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ارقدي ذووس ازع :ففه ١‏ بتو ازنةا العطلنى غيل ا فار ادق انان ووب 


نويسئلده: 


كك إل العطمة »فداه عو ادن امل 


ناشر جايى: 


ناشر ديجيتالى: 


مركز تحقيقات رايانهاى قائميه اصفهان 


فهرست كك د طح جاطض ه55 د امداخ كار ان اك عاداية ناد خوط عادالة كناك كرك ع كدان كايا2 عزن اناد كات كر عر لل ك بحري عالط نت زمه ع 3 كات تجن كان رك نانك عاك كد عزك جات كاك كان كرك خا كد بقارت ش جد كا مز كارت فرت كلد رد ا 5 ا 2 6 0 
آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى عبدالله جوادى آملى 97-97 ف ا م ا ا امم مم دمي م 1 
مشخصات كتاب روات 1 ك3 امات ممت كن عرد جه لب به عرد مت كك كن ند حت لارنج عرد حتت ف كفنت وق ركه حرد وت در رم فك فرق خرن حرم مر كت جك ك6 عه حت 3 ته ممت تور كك مه حت خرن كع مه كت رك ك6 مه قو كشه م درت 6[ 
خيارات مبحث بيع ا ا ا ا ا ا ا 0 لم 
مرورى بر تحرير محل بحث در به عهده بايع بودن تلف در زمان خيار مبحث بيع م اول 
بررسى مطابق قاعده بودن ضمان بايع در تلف زمان خيار مبحث بيع ماود واد جع دن دقاو ويام عاد دع حم جه عان دع دخ د جاده 2 عبات دمج داوع دود عادك دع جد وماد لد عد داوع نت + جوع 0 1 1١‏ 
مرورى بر بحث به عهده بايع بودن تلف در زمان خيار مبحث بيع اا ا ااا اس 3 
مرورى بر تبيين قاعده به عهده بايع بودن تلف زمان خيار مبحث بيع 000000 
عقل و نقل جراغ شناخت وحى و كاشف دين الهى مبحث بيع م عا عا عا معام عع ا عا عا عا ع اع ع سه اع عا ساس عا ع ا اسع سا ساس ع عا ع اع عا ااا ااا ا ا ا تالالس لاع 
تبيين تعارض قاعده تلف زمان خيار با دو قاعده ديكر و ردّ آن مبحث بيع 000000000000 
قاعده ضمان تلف زمان خيار و شمول آن بر قاعده تأخير مبحث بيع لابب 1890 
طرح مسئله در تسرّى حكم تلف زمان خيار از مثمن به ثمن مبحث بيع 000 ا 
مرورى بر بحث تسرّى حكم تلف زمان خيار از مثمن به ثمن مبحث بيع ا ا ا اا ا ا ااا ا ااا ااا ااا ااال 31138 
مرورى بر اقوال در تسرّى حكم تلف زمان خيار از مثمن به ثمن مبحث بيع ا ا ااا ااا ا ا ااا اا ااا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا 139 
مرورى بر بحث تسرّى حكم تلف ددر زمان خيار از مثمن به ثمن مبحث بيع مد ا را ا ا ارق ا ا با 1 1 
تفاوت قاعده تلف در زمان خيار با تلف قبل از قبض مبحث بيع ا ا ا ا 00 
مرورى بر كستره شمول قاعده تلف در زمان خيار مبحث بيع 01000 لل 
مرورى بر سير بحث در فصول كتاب بيع مبحث بيع و0000 0000000000 يم يي من 
مرورى بر بحث عدم وجوب تسليم مبيع در زمان خيار مبحث بيع ل ا 1437702 
طرح مسئله در عدم سقوط حق خيار با تلف عين مبحث بيع ااااااا ااااااااا اااااااااااااا ااااااااا ااااااااااااااس 3 9 
قابل نقد بودن اطلاق عدم سقوط خيار با تلف عين مبحث بيع - ب 0ط 
مرورى بر بحث عدم سقوط خيار و نقد ميرزاى نائينى ره بر ديدكاه محقق انصارى ره مبحث بيع دع لو ع لصت ص بخص عه لدوم مده لد وت تسوت ددع مك 101117 
مرورى بر بحث سقوط خيار با تلف عين مبحث بيع ك466-9484ة0ةيةيقياااا دجي ي6ي9596946464646464646476©4©6ة5ر0 ا 0 0 ااا ااا رن 


طرح مسئله در حكم تكليفى و وضعى فسخ ذوالخيار و نحوه ضمان او مبحث بيع ل ل ل ل نحا نا ل ان اانا لا ان اانا لا سا ااانا ل ااال لا ا ل 37713773 


مرورى بر طرح دو مقام در حكم تكليفى و وضعى «ذوالخيار» در صورت فسخ مبحث بيع 


مرورى بر سير بحث در فصول كذشته از كتاب بيع مبحث بيع 0000 
مرورى بر اقسام جهاركانه بيع از نظر ثمن و مثمن و صحت فى الجمله آن مبحث بيع 00000 


مرورى بر بحث بيع نقد و نسيه و صحت فى الجمله آن مبحث بيع 


غررى بودن بيع علت بطلان آن در جهل به مدت تأخير مبحث بيع 


متن درس خا 


متن درس خا 


متن درس خا 


متن درس خا 


متن درس خا 


متن درس خا 


متن درس خا 


متن درس خا 


متن درس خا 


متن درس خا 


متن درس خا 


متن درس خا 


متن درس خا 


متن درس خا 


متن درس خا 


متن درس خا 


متن درس خا 


متن درس خا 


متن درس خا 


متن درس خا 


رج فقه حضرت آيت 


رج فقه حضرت آيت 





متن درس خا 











دامظ ا قا فاق ام فا اد قا اللا فا قا للا ظااة لقا الا اا 

ان 
لله جوادى آملى - شنبه 1 آذر ماه مبحث بيع كو د فت دد تدده دد كدت عمدت ددع ددعت د مده ددمت دسح ده مهدنع مم عن مسد ده دد دعو ده دط مد نكا 
لله جوادى آملى - يكشنبه ٠١‏ آذر ماه مبحث بيع م ل م ا ئش ا و 611 
لله جوادى آملى - دوشنبه ١١‏ آذر ماه مبحث بيع ا ين 
لله جوادى آملى - سه شنبه ١١‏ آذر ماه مبحث بيع مدا ع امود سد ل فطاع دك نما داع سح دمو داع عوك نيز دسج خوره لع د داك لد 111 
لله جوادى آملى - جهارشنبه ١1‏ آذر ماه مبحث بيع 8 0 ااا 
لله جوادى آملى - شنبه ١8‏ آذر ماه مبحث بيع سريت دن يديا ته وتم مسبو 0 تسوه ايو مي ل ار 
لله جوادى آملى - يكشنبه ١7‏ آذر ماه مبحث بيع - 352 داع ره قا 5 عرد كوا دادزت 15م ع مزد 214 زوق داع دزة 20325 داع ده فك امع د عدر مكزعا 5 عسزد 214 212182 الإ 
لله جوادى آملى - دوشنبه ١18‏ آذر ماه مبحث بيع حأ عع واه دعر وود ع ردح واد د مرت ع وي ترد كدي ددع د ع دوع د معي عي اعد ميحش د جا ج//101 
لله جوادى آملى - جهارشنبه ٠١‏ آذر ماه مبحث بيع 2 ا 
لله جوادى آملى - شنبه 7١‏ آذر ماه مبحث بيع 2 
لله جوادى آملى - يكشنبه 75 آذر ماه مبحث بيع دع دروام لداع ترد نهد د وماك طامدة ادك ررد عاد دروك اذ دادع دادر اداع اد دعا طعا لك ا ع 111 
لله جوادى آملى - دوشنبه 50 آذر ماه مبحث بيع ذاه د م وسو دو ددن دا هن ع ف وان لماه دع عل اق لماك عاو جا عا سم اد جات نات اوت تام 210 
لله جوادى آملى - سه شنبه 58 آذر ماه مبحث بيع تنه ما ا وكا لا ب ا ا ا ل ا ا ا ا ا ا 0 
لله جوادى آملى - جهارشنبه 1" آذر ماه مبحث بيع ا 
لله جوادى آملى - دوشنبه ١8‏ دى ماه مبحث بيع ع قد مد 5ه ترق ة هذ 2122 دزها مزع مكدع د ع درم ملو داه د مزع 213 اه د دزع 312131215 ع مزع 213 نقد ع داع رك داع وان 16 ]ر 
لله جوادى آملى - سه شنبه ١7‏ دى ماه مبحث بيع ميم شيل اوه وله عا علو انولة ماع عقياي وات عا عل دوه ماع علي وله عات لل نجه ماع عام واد ع ل 
لله جوادى آملى - جهارشنبه ١8‏ دى ماه مبحث بيع ا 
لله جوادى آملى - شنبه ١١‏ دى ماه مبحث بيع ا ا ا ا ا ا ا ا ا ونان 
لله جوادى آملى - يكشنبه 5١‏ دى ماه مبحث بيع لل اك ا ا ل اا شاي م امد اق اا أل بعلي عرد يدك اب اكه داب راح 12 006 
لله جوادى آملى - دوشنبه 77 دى ماه مبحث بيع عممقغ تخطددة تتامو« منفذقن ططخ فطرت ع ده ون فطخ نحن تدوع عد و فطخن شفط قتع عط وت ةم أذ 
لله جوادى آملى - سه شنبه 5 دى ماه مبحث بيع اا اا 0 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله جوادى آملى - جهارشنبه ١0‏ دى ماه مبحث بيع د م لم و د ل كا ا ا د 2 0 31 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله جوادى آملى - شنبه ١8‏ دى ماه مبحث بيع الا ا ا اا و اه كديا عي ل ع با عرد لل خط واه عر ساك عاد عق سجاه عا ا 0010 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله جوادى آملى - دوشنبه 3٠‏ دى ماه مبحث بيع - ممم م م م م ممم ممه ممم م مه ممه م م م م مم مم م م ممه مه م م م م م مه مم م مه ممه مم م مم م م مع عع لم6 
فبض مبحث بيع سن ل ان نان سن سن سن سن نان سانانا سانانا سانا سانانا ساسا سا نا سا سا سا نا نا سا نا نا سا نا ساسا نا سا سا ساسا ساسا ساسا سا ساسا سا ساسا ساسا ساسا ساس ساس سال ساس ساس ساس ساس سا ل ل ا لا ااا ا سس سس سس 6 /1 له 
قبض مبحث بيع الوا 3 ا ا ل ا اا ات مف ل اده كلق ااذه اودبي ند ؤارة 
فبض مبحث بيع نل ان ا ان نس سن سن سنن سانانا سانانا سانانا سانانا سا سانا نا سانا سانانا سا ساسا سانا ساسا ساسا سانا ساسا ساسا سا سا ساسا ساسا ساسا ساسا سالا ساس لاسا سا ا لاس اس اا اا ا ل اا ا ا ا سس 2 2 417 
فبض مبحث بيع ممم م ممم ممه ممه ممه مه مم مه مم مه ممم م م م م مه مم مه ممه م م م ممه مه مه ممه م م م ممم م مه ممم م مه مم مه مه مم مه مم مم مم مم مم مم م م م م ممم م م م م مه مم مه مم م م مه ممم م ممع لامم 
قبض مبحث بيع لح را 
قبض مبحث بيع ا 0000 7ببببب000000000000000000ا0اا ااا 
قبض مبحث بيع د عدت ا ع شوك عابم اا بالا لج عه بق عات و اكوك جم ا ل قاد و اباك ل لاا با اله يت و مال شيدق قد مها قد دق عقي دوالك سطع نوق مجه كتدعو يات 261 
قبض مبحث بيع لل ا ااا ا شت ما اص مم ا اص ع صم م صم تا ددا ا دك قي لمداد ام واه اود ددهم أمعت 70 
قبض مبحث بيع لا افا ا شا ا ااا ا شا ف اا أ ات لال اا لالش اا ا شا ان 6 لكا ال ات الى 31 كا عاد 7 لظ ع كل لياح عاد 2 لزه كلاج ع 
قبض مبحث بيع و ل ا لور وح وا رد ل ار و وكا عد وت روا لواح وداه ورد لو لم حرام او وا صق مره دوق واه مد وق جح باح ا ل ور و د وام 2 
قبض مبحث بيع كعد مد عق ام كا ع ا ل تسا لاد 1 فت بك أ شع وق ف قش ف جا لعز 
قبض مبحث بيع 0 3 53 70غ2غ+غ+1ظغ+1[+1[ذ1[1[1[1ذ[ز[ |[ [ز[ز [ [ [ 1 0101111 
قبض مبحث بيع مم ا مه ص م سق طم ع لا لا مر عق كو اما ل ا ا اك ير 
قبض مبحث بيع سد ةلا لد دانع عد عمق عا لعافت وك نظام و ادق ا موا ا ع كدق كدح با تق كع وا دق أل ل 1ه لام اليج م مقو ووز 17 
قبض مبحث بيع ا ا ا ا اا ااا ااا اا اا ااا ااا مايا1 0 
قبض مبحث بيع 2211552 تباد 575231 23235 ات 733 231 وض 7:23 تا 322373 لتادد 23 11/1 
قبض مبحث بيع لعي ما واوا لل ا اتا عقوا اتا شاك انع ل حل ا ا كن لوالا لش 0/16 
قبض مبحث بيع ا ا 
قبض مبحث بيع م سم دع وسا مات م جاع عدبا موده سرادم د كس فح دش تشاسا مد كص ة خرا ب طدة اطبا د د كت فط ند قد رحدو ام نم ده اجاح د لكاو للا حرف اطيا د صر بطي دع و كط 71010 
قبض مبحث بيع ا ل ا ا لام ب 1/11 
قبض مبحث بيع ري ا ا ا 2 ا 111 
قبض مبحث بيع ممم ا ا ا ا ا 1/1 


قبض مبحث بيع عاد د اا د دق موص ذا م بم وف جردا حت ناويد دان حل جد باع قا صرحا ترما ءا بر عي تو دلت ود تراحا ع دده حا مط وح دافا ليه د دان دكات بادا دانا ا دنه عق رد ع لمي دجا د قي تيه ند قت 2410.12 
قبض مبحث بيع تكد تند طن امن قاع اك جاع انض نه اذ نتن 13 2132538303 :13د اناد تث ننه خذ ناما 3 :81133213331 
قبض مبحث بيع 2ش222225شششضس سس ص2 ششصسهست-ش2س ست ص سم مات ل عا اتا اخ وه لط لو ناي 7153 
ربا مبحث بيع لد د داز ظرعد 5 أدادا2 جرع 3 اماد ؟ عدر ددا عه ة 31 عدت 25و جه 5 316 عد د 5 داه ده ةناد عد اده 1335 كد ف عدا لاد كر وك ددا د لا 11د 2 دزو ا 
ربا مبحث بيع كاد عدم ناد مجع مح سام دده كاعد دده ددا وه جه دكا عه دح فح ناه دجن وكااء دع دك جا مه د ده كاده دج نك سا رن ند د ع ده 2 اناه ذه جد ادانع وهاه ف وامات ع م د عا ع حت 41/3 
ربا مبحث بيع ند ود كدان حك كن دك اتيك ترات دكن كود لادان لت خا انان لب تك كسان بتك داك كر كان لج قرا تا تاك ادا قر تلط طاح المت قر حكن ا خب لأ داك 3 كات كا ف 2ط 2ك 171 :8/4 
ربا مبحث بيع لوجم لد يد ماد كع مر خدج ع داه مط خم مم حم امع عط دا ناوطع جد عع حي هرم عه داب ووط ع عم مره ح مج ع مه مدع عم مع حم ع ع2 مره مده ده عم جد مم عه من خ مد ع ع م عد دمع مده دن 2 317 
ربا مبحث بيع #24522 دناه نذا عه ده داك دح د عادك ود جات 25 كلد ج ده د جادك 22ج داه ودح جه د عاد كح جد جه داك ادح جح د عاداك 2 25 22 جادك عدت د جاداك جح جاخ داه ماوع + جرد د جاوك 22 3 ددا د ودح دع د عو اب 92016 
ربا مبحث بيع عي او ا ا ئش ا ئضي ا تا ا ا ا وخ ةس م سوا قر لك بات ع عور ل ا ار 9010/1 
ربا مبحث بيع 2ش ص2 تشم لمش متشُتشش سم تيمم مامد بيدا بك اما ودمار وم ركه ااه وده واو بق وساب ك٠‏ أو 
ربا مبحث بيع ويا او عل اك امد ع مل عع لكيه ف لعا ا دا عد حرق جد لين عا وا د كا عا تدج عه أن دخا جنا عد حرط نص أن مدع جا عل حم عد أت عد قط كا عمل ع ا كي 34 لدت د عه كا 31701 
ربا مبحث بيع اداع كف سمي وأ د عد مامه دك ود تباداح ال جد وبحي دالا ددج انا نان جد ماتيا عاق عد بادا جا ا افيد جاه دان كرعاساع ناف باتو نايا عاق جد عسادات جا نات بانييا دايا ان تاساساح يأل جد تعاميي دأكا ود كإباسا انز ]01 8 
ربا مبحث بيع ا ا اضشش تس تمس سس ثب لدو ةمل دم ا ام اع مدع لمع توفع فق اماع 97 
ربا مبحث بيع لاد رادو ماده لو ووم د و وطي وي ع ابابا عيب يده ع سه راد ويم عه كم و و سا م ودب م وده وه سد ع و بو مل ود وو و ع ده وبي م رده و مساباد وماد يكس ويد ديه 9/9 
ربا مبحث بيع ا ا اا ا ا اا ان 
ربا مبحث بيع ا نا ناح نان ناا انان ان نا سات انا لا اانا ا اا ا ااا ا اا ا ااا ااا ااا اا ا ااا ا ااا 318 
ربا مبحث بيع انا ان ناح نان ناح اناا احا نا ا احا نا احا ا ا اا ا اا ا اا اا اا ااا ااا ا ا ااا اا ا ااا ا ااا ااا 33397 
ربا مبحث بيع ا ناح نا احا نا اح ا ناا ناا ناا اناا ناا اا اناا انا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ال اا اا ااا ااا ال ااا لس ع7 36 
ربا مبحث بيع وق الاك ل ندا واد جد كد وق اديه و داادق «لوقه الملا ع جع لاك اطي ة نايا وك لاد للاياة ع3 3 قر كرس جراد دنه لكو امول وك ج شوك درو كر مودي ع ل خا عرد ل ادم د 22 1116 
ربا مبحث بيع ار لت ا سي ا ا ماما ار عم اك م 061 
ربا مبحث بيع حب ا ا ديل 
ربا مبحث بيع ال جع ماحد امد يساما سونو ود بعاد ترب اماد سادتو ولا يداك تبرج دود سا مدنا سرد يداه مامد سان ملا مود رد سد عرد اند ودياك مدن ند عاد د سد بدا ب مانن عدبا لود ددياك بادك 128 
ربا مبحث بيع دك ددر لدر داك د ردت لا دك رد وك كد عا 2 25و دان كرد د دك ددع د52 لزن د رد دكا كط كرد دروت ل د د رد دروك لا عط عدت وك لمان عردد د د د ماوع دد د لت د رد كاد د ددع اك ل دواد د 52 مارك 
ربا مبحث بيع نكا مع ادا مح مسد وح سد كسمو مد معد د ده امم ددع سوه وو دسو عد كدوه د د دسو دم مدهو ده امس سمه دن ده دح مس عدون كسس دوه مع كوه 6ل 


آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى عبدالله جوادى آملى 19-97 

مشخصات كتاب 

سرشناسه:جوادى آملىء عبدالله» ١7117‏ 

عنوان و نام يديد ور:آرشيو دروس خارج فقه آيت الله العظمى عبدالله جوادى آملى 41-97 /عبدالله جوادى آملى. 
به همراه صوت دروس 

منبع الكترونيكى : سايت مدرسه فقاهت 

مشخصات نشر ديجيتالى:اصفهان:م ركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان. 17928. 

مشخصات ظاهرى:نرم افزار تلفن همراه و رايانه 

موضوع: خارج فقه 

خيارات مبحث بيع 

0 30010 ع1 7011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: خيارات 

ينج فصل از فصول «كتاب البيع» كذشت وما در فصل ششم هستيم؛ 

فصل اول درباره عقد و بيع كه بيع جيست؟ عقد جيست؟ حقيقت بيع جيست؟ حقيقت اشترى جيست؟ و مانند آن بود. 


فصل دوم درباره شرايط عاقد اوصاف عاقد و توقف صحت عقد بر اينكه عاقد داراى آن اوصاف باشدء بالغ باشد. عاقل باشدء 


فصل سوم از فصول اين كتاب مربوط به شرايط «معقود عليه» بود كه بايد مال حلال باشد منفعت محلله عقلايى داشته باشد و 


فصل جهارم درباره خيار بود كه مسائلجهارده كانه خيار كذشت. 


فصل ينجم درباره شروط بود _قاعده «الْمُؤْنُونَ عِنْدَ شُرُوطِهِمْ» (1) [1]_ فصل ينجم جايش آن جا نبود كه بين فصل جهار و 


قصل شة* قرار بكيرد؛ شروط يكك بحث جدايى داشت حالا يا در تدوين مرحوم شيخ اين طور بود يا در جاب كردن اين جا 


جا كذاشتندء بالأخره فصل ينجم مربوط به شروط بود كه قاعده '«الْمَؤْمنُونَ عِنْدَ شُرُوطِهِمْ) مبسوطاً بحث شد كه آن اصلل 


اختصاص به كتاب بيع ندارد در همه عقود جارى است. 
ص: ١‏ 


."7١ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص‎ -١ 


فصل ششم درباره احكام خيار بود و نظم طبيعى هم اقتضا مى كرد كه اين فصل ششم در كنار فصل جهارم باشد؛ فصل جهارم 
درباره خيار بود» فصل ششم درباره احكام خيار است كه اين احكام خيار بايد در كنار فصل جهارم قرار بكيرد و نبايد اين 
مطلب را به زحمت دست ويا در ذهن خواننده كذاشت اين صفحه شفاف وقتى كه شما يكك ذُرَّى يا جيزى بالاى اين لوح 
كذاشتيد اين خودش غلطان يابين مى آيد. مؤلفى موفق استء مصنفى موفق استء استادى موفق است كه ذهن مخاطب را مثل 
يكك لوح زرّين قرار دهد و مطلب را هم طورى مشخص كند كه وقتى از بالاى ذهن شروع شد خودش به يايين ذهن بيايد 
نبايد با دست اين مطلب را با فشار از جايى به جايى قرار داد. اين فصل شروط كه بين مسئله خيار و احكام خيار قرار كرفت 
يك تخلل اجنبى است اين اصل كارى به مسئله قاعده «الْمُؤْمِنُونَ عِنْدَ شُرُوطهؤاو بيع ندارد. كارى به خيار ندارد» كارى به 
احكام خيار ندارد» اين در جميع ابواب عقود هستء اين بايد در يايان كتاب نوشته مى شد. به هر تقدير فصل جهارم مربوط به 
خيار بود كه اقسام جهارده كانه آن كذشت و فصل ششم درباره احكام خيار است. 


مسائلى درباره احكام خيار كذشت تا رسيديم به اين مسئله و اين مسئله آن است كه تلف در زمان خيار «فهو ممن لا خيار لها 
(1) است كه اكر ببعى خيارى بود بكك طرف غبار ذاشت: و طرف ديكر غبار قداشت» اين كالا در زمان خمان تلق شد به 
عهده كسى است كه خيار ندارد. قبل از ورود در مسئله تحرير صورت مسثئله كه است تا محور بحث مشخص شود؛ نه تنها فقه 
در همه علوم همين طور است. يكك محقق وقتى مى تواند ورودى خوب و خروجى خوب داشته باشد كه صورت مسثله را 
خوب تحليل كند؛ اول وارد دليل شود يا وارد نقض شود اين كار كارآمد نيست؛ اول بايد بكويد ما جه مى خواهيم بكلوييم يا 
بزركان ديكر جه خواستند بككويند» جون اكر صورت مسئله مشخص شود _ بارها به عرضتان رسيد كه _ هم استدلال كننده 
موفق است وهم نقد كننده» صورت مسئله كه كاملا مشخص شدء؛؛ يعنى واقعيت روشن شدء اين واقعيت در عالم كه بيكانه 
نيستء بلكه يكك لوازمى دارد» ملزوماتى داردء ملازماتى دارد» مقارناتى دارد يكك فيلسوف يا يكك رياضى دان يا يكك فقيه 
اينكه مى بينيد موفق است براى اينكه اين صورت مسثله را خوب تحليل كرده» جون صورت مسثله را خوب تحليل كرده از 
جند راه مى تواند او را ثابت كند. كسى كه صورت مسثئله براى او روشن نشد مى بينيد محققان كه مى خواهند اشكال كنند از 
جند راه هجوم مى كنند براى اينكه اكر اين مسثله و اين مطلب به صورت «الف' باشد اين «الف» يكك لوازمى داردء ملزوماتى 
دارد» ملازماتى دارد و مقارناتى دارد» يكك رياضى دان محقق يكك مسئله را از طريق ينج _ شش راه حل مى كندء يكك 
فيلسوف مسثله را از طريق ينج _ شش راه حل مى كندء يكك فقيه يكك مسئله را از ينج _ شش راه حل مى كند و ينج _ شش 
دليل براى آن مى آورد؛ براى اينكه صورت مسثله براى او خوب روشن شد و اكر صورت مسثئله خوب روشن نشد آن محققى 
كه بخواهد نقد كند از هر راهى ينج _ شش تا اشكال مى كند و مى كويد اكر اين مسئله و اين مطلب اين است فلان لازم را 
بايد داشته باشد در حالى كه ندارد» فلان ملزوم را بايد داشته باشد در حالى كه ندارد» فلان ملازم را بايد داشته باشد ندارد» 


فلان مقارن را بايد داشته باشد ندارد» آن منتقد دقيق ينج _ شش راه دارد براى اشكال و اكر صورت مسئله خوب روشن شود 


آن يؤوهش كر و آن محقق ينج _ شش راه دارد براى حل مسثئله؛ لذا قبل از هر جيزى بايد ببينيم كه صورت مسثئله جيست. 


ص: ” 


.2١ جواهرالكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77 ص‎ -١ 


مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) مثل خيلى از فقها همين طور تحليل كردندء البته اينها جزء موفقان فقه ما هستند و مرحوم شيخ از 
آن نوادر فقيهانى است كه فرع راو مسثئله را آنقدر مى يروراند كه از او قاعده درمى آوردء اين كار هر فقيهى نيست. بسيارى 
ازاين قواعد فقهى روى تحليلاءت يكك جنين فقيهانى است؛ يعنى را آنقدر مى شكافدء آن زوائد را بيرون مى ريزد» جوهر 
مطلب را مى كيرد كه اين جوهر مطلب در خيلى از جاها هست كه قاعده فقهى مى شود. الآن مسثله بيع فضولى كه در غير بيع 
مطرح است همين استء شروط كه در غير بيع مطرح است همين است. مسئله قاعده «التلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار لها 
اين در بيع وارد شده. اما در عقود ديككر هم ايشان مى توانند اين را اجرا كنند براساس همان مسئله كلى كه آن قاعده فقهى را 
أق جك مطلب ققهى «ازفذ الستخراج فى كمد كه وغليا إلقاة الأضول و غلبكة اقذرع وللكه "ايخ امت مرحو نشي نها يك 
فقيه عادى نبود كه مسثئله را حل كندء او از مسئله قاعده استخراج مى كند كه اين كار هر كسى نيستء وقتى قاعده استخراج 


كرد دست فقيه باز است اين قاعده را در غير بيع هم اجرا مى كنند. 


اصل مسئله كه ايشان طرح كردند و بعد كم كم زمينه استخراج قاعده را فراهم كردند اين است؛ يككث: اكر بيع واقع شود و 
كسى خيار نداشته باشد داخل در اين مسثله نيستء دو: اكر بيعى واقع شود و طرفين خيار داشته باشند باز داخل در اين مسئله 
نيستء سه: اكر بيع واقع شود و خيار هم باشدء لكن فتواى ما اين باشد كه در زمان خيار ملكك حاصل نمى شود «كما ذهب اليه 
شيخ طوسى(رضوان الله عليه)» (5؟) و بعضى از قدما؛ انقضاء زمان خيار متمم نقل و انتقال است؛ يعنى با «بعت و اشتريت» ملكك 
حاصل نمى شودء با قبض و اقباض هم ملك حاصل نمى شودء با انقضاى زمان خيار ملكك حاصل مى شود. بايد بيع و شراع 
باشد» قبض و اقباض باشد؛ نظير صرف و سلمء اكر خيارى هست زمان خيار منقضى شود تا اينكه ملكك حاصل شود. اكر ملكك 
حاصل نشد هركونه تلفى به عهده مالكك است. يس اين سه فرض را بايد از حريم بحث دور كنيم؛ اككر بيع خيارى نباشد يا 
خيار طرفينى باشد يا مبناى ما اين باشد كه در زمان خيار ملك حاصل نمى شود و مبيع به ملكك بايع باقى استء ثمن به ملكك 
مشترى باقى است كه اين داخل در اين مسئله محل بحث نيست. اكر خيار بود» يك طرفه بود نه دو طرفه و فتوا هم اين بود كه 
در زمان خيار ملكك حاصل مى شود؛ يعنى مبيع ملكك مشترى مى شود, ثمن ملكك بايع مى شودء در جنين فضايى اكر مبيع در 


دست مشترى تلف شد _ براساس بعضى از نصوص ._به عهده بايع است. 


ص: ” 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جلا ص "ث8 طّ آل البيت. 
3 المسوط. الشيخ الطوسىء ج "2 ص ١ىلا.‏ 


محل بحث اين است كه ببع واقع شدهء خيار هم يكك طرفه است؛ مثلاً مشترى خيار دارد و در زمان خيار هم نقل و انتقال ملكك 
حاصل مى شود و مبيع هم در دست مشترى قرار كرفته است» جون اكر مبيع در دست مشترى قرار نكيرد و مشترى نرسد و 
تلق تود وي عهندميا بع راع أزى #الغل ذو فاعلة دركر انست كه كارف اين فاعدمما قدار دو 1اقاضيه اين اميت ككل 
مببع تَلفَ قَدِلَ قَبِضهِ فَهُوَ مِنْ مَرالٍ بَائِعهِه )١(‏ [0] آن قاعده قبلا كذشت. اكر يكك مبيعى «بعد العقد؛ و «قبل القبض» تلف شود 
طَهْوَ من قال وائعيهه اما الآن كه مى كويند: «فَهُوَّ مِنْ مَالِ بَائْعِِ) اين است كه بيع واقع شده. قبض و اقباض شده. مشترى خيار 
دارد و مشترى اين كالا-يى را كه از بايع تحويل كرفته» اين كالا در دست مشترى تلف شده. خسارت آن به عهده بايع است 
«التلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له) اين قاعده است». يس صورت مسثله اين است. براى اين صورت مسثئله جند تا برهان 
اقامه كردند؛ يكك برهان روايى دارند» يكك برهان اجماعى داريم كه اجماع اقامه كردند» يكك برهان قاعدى هم دارند كه مى 
كويند اين مطابق با قاعده است؛ در اينكه آيا مطابق با قاعده هست يا نه بايد بعداً بحث شود. در تمسكك به اجماع بايد تأمل 
كرد براى اينكه با داشتن جند روايت در مسئله كه خود مجمعين هم به اين نصوص استدلال كردند» احتمال اينكه يكك اجماع 
تعبدى محض منعقد شده باشد بسيار ضعيف است؛ يس اجماعى كه بتواند سند فقهى باشد در كار نيست عمده همين نصوص 
است4ما بابد اين نصوص را خوب بروسى كنيم ببينيم كة يكك جنين نصى سند ودلالتاً تام است يانه؟ اكر تام بود در 
خصوص بيع است ياهمه عقود را شامل مى شود؟ اكر در خصوص بيع بود اعم از بايع و مشترى است كه اكر بايع خيار داشت 
و ثمن در دست اوتلف شد به عهده مشترى است كه ثمن را تحويل داده؛ آيا اين در خصوص بيع است يا نه؟ اكر در خصوص 
بيع است شامل بايع و مشترى هر دو مى شود؛ يعنى همان طورى كه مبيع در دست مشترى تلف شود به عهده بايع است ثمن 


هم اكر در دست بايع تلف شود به عهده مشترى است يا نه؟ يا عموميت دارد و همه عقود را شامل مى شود. 


ص: ؟ 


جنان تيش كه بابق مون مش قرا يكرد انق انك كدو لة ارق شن سكم انا ابو خطابق حا فاده (ضف 2 ؟ كالما ايت 
خيار له) هر كالايى كه در زمان خيار تلف شود اين به عهده كسى است كه خيار ندارد؛ يعنى آن كسى كه خيار ندارد ضامن 


استء اين جه ضمانى است؟ ما دو ضمان در فقه بيشتر نداريم؛ يكك ضمان يد است و يكك ضمان معاوضه «كما تقدم قراو اد 


ضمان معاوضه اين است كه آدم وقتى داد و ستدى كرده عوض را در قبال معوّض ضامن است و معوّض را در قبال عوض 


اتيكام يد 1ن امك 6 كس فال مره او نلق كسد وراساس ون الل مالع الخر تقوو للكباديةة وقلى الرونها 1ق ف 
َوَدىَ) (2[11] اكر كسى مال مردم را تلف كرده ضامن استء اين ضمان را ضمان يد مى كويند كه اكر عين موجود است 
بابك ييردازد» ا كر عين موجوه ست آن عين ثلى بود بايد ثل آن .را بيردازة» قبعى بود بابد قيمك أن واعردازة: دز ضمان يد 
سخن از مثل و قيمت است» در ضمان معاوضه سخن از مثل و قيمت نيستء بلكه سخن از عوض استء اكر يكك فرشى را با 
يكك قيمت خاصى خريدند ديككر بحث نمى كنند كه اين فرش مثلى است يا قيمى» بايد بحث كنند كه جقدر فروخت و جقدر 
خريد: ابنكه شما مى قرماييد اكر جز در فسان خباز تلق شده اسث به.عهده كسى اسث كه خمان ثذاوة ابن بر عهدة 
اوست؛ يعنى او ضامن استء اين ضمان جه ضمانى است؟ ضمان يد است كه اين مال كسى را تلف نكرده؛ او كه تلف نكرده. 
بايع يكك كالايى را به مشترى فرونخث و سالماً تحويل او هم داد» يس بايع به ضمان «يد» آن تالف را ضامن نيستء به ضمان 
معاوضه هم ضامن نيست براى اينكه درست است كه ثمن را كرفته؛ ولى در قبال ثمن اين كالا را داده» تمليك هم كرده؛ حالا 
جرا مجدد ضامن باشد؟ شما هيج راهى براى اثبات ضمان بايع نداريد. بابع كالابى را به مشترى فروخته صحيحاً و سالماً 
تحويل داده ثمن را هم كرفته» حالا-او حق خيار دارد و مى تواند يس دهده اما حالا در زمان خيار اين كالا در دست مشترى 
تلف شدء بايع كه تلف نكرد تا به ضمان يد ضامن باشدء بايع كه ثمن را كه كرفته بدون معوّض ثمن را نككرفته در قبال اين 
ثمن كالا را بايد دهد كه داد, حالا جرا بايد ضامن باشد؟ اكر خوب بررسى شود معلوم مى شود كه به اين زودى نمى شود 
كقق كداايخ سطناق نا 'قاعده اسك يلكه شالف با قامده ابدة» اك متغالق قاعده بود لضن تأميق من كتد نكا وطاعهة 
تعبديات كم نيست» تازه آن جا عقل مى يرسد كه شارع مقدس در مسائل عبادى احكامى دارد كه من نمى فهمم, اما در 
مسائل معاملاتى راز اين كار جيست؟ يكك راه حلى فقه برايش بيدا مى كند و مى كويد كه مال مردم تلف شده. مال زيد تلف 
شذهة عرو فيافى باشدا به عه متاسيبثك؟ عمرو اكر تلق كردة باشد براساس قاعدة ويد :قامة استة» عمرو عوضى آن را تدادة 
باشدء براساس ضمان معاوضه ضامن است؛ اما عمرو اين كالا را به زيد فروختء ثمن آن را هم كرفت و اين كالا شده ملكك 
طلق خريدارء حال دست خريدار افتاد و شكست,. بايع جرا ضامن باشد؟ ما يكك جنين تعبد محض در معاملات نداريم؛ در 
عبادات فراوان داريم؛ فلا-ن جا دو ركعت, نماز فلان جا سه ركعت نماز» فلان جا «جهراء فلان جا «اخفات» مى كوييم الست 
ادرى» اين راز تعبد است و فراوان استء اما يكك نمونه اش را ما در معاملات نداريم كه شارع مقدس تعبد محض داشته باشد 
و بككويد مال زيد كه تلف شده شماى عمرو ضامن هستيد يكك جنين جيزى در اسلام سابقه ندارد. اكر آن بز ركوارانى كه مى 
كويند در زمان خيار ملكيت حاصل نمى شود اين مطابق با قاعده است؛ براى اينكه كالايى كه در زمان خيار بايع به فروشنده 


داد همجنان ملكك بايع هست تا زمان خيار بككذرد. وقتى ملكك بايع بود وقتى كه افتاد و شكست بايع ضامن است؛ ولى اكر 


حرف مرحوم شيخ وامثال شيخ را نزديد و كفتيد در زمان خيار ملكيت حاصل مى شود بايع وقتى كه جيزى را فروخت مشترى 
مالك او مى شود و ملك طلق اوست كه تسليم هم شده؛ مال زيد تلف شده عمرو ضامن شود اين يعنى جه؟ اين است كه بر 
فرضى كه تعبد داشته باشيم و نص خاص داشته باشيم جه اينكه داريم» يكك راز فقهى هم در كنارش نهفته است كه آن راز را 
دارند كشف مى كنند كه روى اين نكته است كه شارع مقدس مى كويد تو ضامن هستى. يكك نكته ديكرى هم كه بايد اين 
جا روشن شود اين است كه جون در متن قاعده اين قاعده كه منصوص نيست؛ قاعده منصوص؛ نظير «لَا ضَوَرَ وَ لَا ضَدَرَانَ (؟) 
كه اين لفظ منصوص است يا «الْمُؤْمنُونَ عنْدَ شُرُوطِهِمْ) كه اين لفظ منصوص استء اما «كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن 
لاخيار له» () يكك قاعده فقهى مصطاد از نصوص است اين تعبير كه در روايات نشده است. اين ضمان كه فرمود: «١كل‏ مبيع 
تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له) اين «زمن» خيار؛ يعنى جه؟ از اين معلوم مى شود خيار دو قسم است: يكك خيار زمانى 
است و زمان دار استء يكك خيار بى زمان» خيار زمان دار يا در متن دليل او اخذ شده استء مثل خيار حيوان كه در متن دليل 


- 
مه 


خيار حيوان آمده است كه اكر كسى كوسفندى را خريد يا كوسفندى را فروخت آن «صَاحِبٌُ الْحَوَانِ بِالْخِيار تَلَانَّ أنّام» (8) 


2 


[9]اين را خيار زمانى و «زمن» خيار مى كويند. يكك وقت است كه نه شرط مى كنند كه من تا دو روز يا سه روز خيار داشته 
باشم اين مى شود «زمن الخيار»» يكك وقت است كه خيار متزمن و زمان مند نيست؛ ولى بالأسخره زمان او را فرا مى كيرد و 
باعث انقضاى او مى شود؛ نظير '«الْبِعَانِ بِالْخيَارِ مَا لَمْ يَْترقاا. (ه) «الْبيََانِ بالْجْتَارِ مَا لَمْ يَفْتَرِقَاا زمانى نيست؛ نظير خيار حيوان 
كد فى فرعيل اككاله أكامزيا قير تاق شترظ اشرط النياره كد تا سودروق شرط كزدقلة اين زا فرمو دقل خا افراق تعاصل نقد اين 
غبار هوي اران زماتي أندت ابن خبان عرو م ورد يعن بونذ عد يمرن أردكة دو افاعوه ا لشفو اكل نيم تلتاق 
ومن التقبار فهو حم لااعان لدو يا يان وماتى انيت تظير خبان راق 4101 ارام متضوصن اكه يا بالترط ززماتئ م تود 
كل شرظ كو رود باشرط 'معيروو يا كيت يا شر عبار نوه ياالده ونان دو سق خبان باسدمة لكن ركفا ببوبيتك بين 


خيار و زمان هست؛ نظير «الْببََانِ بِالْيَار مَا لَمْ يَفْتَرقَاا بالأخره اين به زمان كره خورده است. 
ص: 6 


-١‏ مستدركك الوسائلء الميرزاحسين النورى الطبرسى» ج٠١‏ ص8. 

"- الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» جه ص 795, ط اسلامى. 

*- التنقيح فى شرح المكاسب. السيدابوالقاسم الخوئىءالشيخ ميرزا على الغروى» ج5. ص .7١0‏ 
ع- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص ,17١‏ ط اسلامى. 

ه- الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» جه ص ,17١‏ ط اسلامى. 


فتحصّل كه اكر خيار زمانى بود حالا يا ذاتاً به زمان كره خورده يا از جهت ديكرى به زمان وابسته بود؛ نظير خيار مجلس»ء اكر 
ابن كالاذ و ؤمان خيان تلت شود به عهده كسى الست كه خيار تذاارى ابن اصووت "سكله و سحل بحث اث دليل اين صحيحه 
ابن سنان )١(‏ است كه در بحث خيار حيوان مبسوطاً ككذشت باز هم ممكن است اين جا هم آن روايت شريف را بخوانيم؛ 
صحيحه ابن سنان كه سند آن صحيح و دلالتش تام استء بيامش اين است كه اكر كسى حيوانى را بفروشد و تحويل هم دهد 
واين حيوان در دست مشترى تلف شود _اين در متن سؤال سائل است ‏ امام(سلام الله عليه) فرمود كه اين به عهده بايع است 
تاسه روز.اين تاسه روز كهمدت خيار حيوان است از اين صحيحه ابن سنان استفاده مى شود يكك. و اينكه تلف در زمان 
خيار به عهده فروشنده است از اين كاملاً استفاده مى شود اين دوء حالا بايد ببينيم كه اين اختصاص به بايع دارد يا نه؟ اكر 
جنانجه حيوان ثمن قرار كرفت نه مثمن» كسى فرشى را فروخت و در قبال آن يكك كوسفندى كرفت و اين كوسفند را بايع در 
اختيار داشت و در ظرف اين سه روز اين كوسفند تلف شد «فهو من مال مشترى» بايد باشد» مى شود استفاده كرد يا نه؟ سند 
اين «فى الجمله) تام استء دو روايت ديكر هم هست كه مثل صحيحه ابن سنان نيستء بايد آن دو روايت را بعد از اينكه 
صحيحه ابن سنان به خوبى بررسى شد آن دو روايت هم بررسى شود كه ببينيم آن دو روايت ييام جديدى دارند يا نه و سند 
آنها هم قابل تصحيح هست يا نه؟ اكر ييام جديدى نداشت همين بود ديككر فحص زائد درباره سند وجهى ندارد بر فرض هم 
ما بحث كنيم كه سند دارد مضمون اين دو روايت هم همين صحيحه ابن سنان است و جيز ديككر نيستء اكر يكك نكته زائدى 
داشت نيازمند به تصحيح سند است. درباره اجماع هم كه اول به آن اشاره شد ما فارغيم براى اينكه با بودن صحيحه اى مثل 
صحيحه ابن سنان و بعضى از روايات ديكر اين بسيار بعيد است كه اجماع تعبدى بر مسئله ضمان در زمان خيار منعقد شده 


باشدء يس به اجماع اعتبار نيست. 
ص: 2 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج5١‏ ص ١6‏ و 18؛ ط آل البيت. 


دو تا كار مهم در برنامه ما هست: يكى بررسى و ارزيابى حدود اين صحيحه ابن سنان است و يكى اينكه مرحوم ابن ادريس و 
بعضى از فقهاى ديكر مى خواهند اين كار را مطابق با قاعده جلوه دهند و مى كويند اين موافق با قاعده استء اككر موافق با 
قاعده بود جه خيار زمان مند باشد و جه زمان مند نباشد» جه درباره ثمن باشد و جه درباره مثمن باشد» جه درباره بيع باشد و 
جه درباره غير بيع اين مى شود قاعده كلى كه هر جيزى در زمان خيار تلف شد به عهده كسى است كه خيار ندارد» اكر 
فرمايشس ان ادريس )١1(‏ و مرحوم شيخ (2) هم او را نقل كرده _ كه اصرار دارد اين مطابق با قاعده است _ مطابق با قاعده 
درآمد و برخى ها هم كه قواعد فقهيه تنظيم كرده اند آنها هم اين دليل را نقل كردند» اكر اين مطابق با قاعده باشد كسترش 
اين سهل است؛ يعنى جه خيار زمان مند باشد و جه نباشدء جه مال بايع باشد و جه مال مشترىء جه درباره ثمن باشد و جه 
درباره مثمن» جه درباره بيع باشد و جه درباره غير بيع. هر كالايى كه در زمان خيار تلف شد ولو به صورت عقد مضاربه باشد. 
مضارعه باشد, مساقات باشد و مانند آن به عهده كسى است كه «لا خيار له) است» يس بررسى صحيحه ابن سنان از يكك سو و 
ارزيابى آن دو روايت منقول از سوى ديككر و نهايتاً از سوى سوم بررسى اين قاعده اى كه مرحوم ابن ادريس و ديكّران نظر 
شريفشان اين است كه اين مطلب موافق با قاعده استء آيا مطابق با قاعده است يا نه؟ كه __ان شاء الله _ در جلسه بعد مطرح 


مى شود. 


ص: “ا 


.735١ السرائر» ابن ادريس الحلى؛ ج 5 ص‎ -١ 
؟- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج 2 ص 2177 ط الحد ثيه.‎ 


مرورى بر تحرير محل بحث در به عهده بايع بودن تلف در زمان خيار مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5ن/ثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: مرورى بر تحرير محل بحث در به عهده بايع بودن تلف در زمان خيار 


فصل ششم از فصول مربوط به كتاب بيع درباره احكام خيار بحث مى كند؛ بعضى از مطالب مربوط به فصل ششم در سال 
كذشته بيان شد و آنجه كه دراين نوبت مطرح است مسثئله اى است كه از او به قاعده «كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن 
لاخيار له) )١(‏ تعبير شده است. اين مسئله يبام آن اين است كه اكر يكك خريد و فروشى در آن خيار بود و طرفين خيار 
نداشتندء يكك طرف خيار داشت و آن خيار هم خيار مشترى بود» اين مبيع در زمان خيار تلف شد خسارت آن به عهده بايع 
است. براى تحرير صورت مسئله به اين نتيجه رسيديم كه اكر يكك ببعى خيارى نباشد يا خيار براى طرفين باشد يا قائل شديم به 
اينكه اين بيع خيارى هست و براى طرفين نيست و براى خصوص مشترى است؛ ولى قائل شديم به اينكه بيع در زمان خيار 
مملسكك نيستء انقضاى زمان خيار متتمم مملّك بودن عقد استء يس در زمان خيار ملكك حاصل نمى شود؛ اكر اين حرف ها 
رازديم از محل بحث بيرون استء جرا؟ براى اينكه اكر اصل اين بيع خيارى نبود يا خيار براى طرفين بود ديكّر نمى شود 
كفت فهو ممن لأ غبار لها حون هر دو خيار داشسد يا اكر خصوص مشترى خمار داشت و فبناى ما اين شد كه عقد در زمان 
خيار ملكيت نمى آورد و مشترى مالك جيزى نشد يس كالايى كه در دست مشترى هست ملكك بايع استء وقتى ملكك بايع 
بود و تلف شد خسارت آن به عهده بايع است»ء اكر كفتيم در زمان خيار ملكك حاصل نمى شود وارد محل بحث ما نخواهد 


بود. 


ص:/ 


-١‏ التنقيح فى شرح المكاسب. السيدابوالقاسم الخوئىءالشيخ ميرزا على الغروى. ج؟, ص 70؟. 


مطلب جهارم اين است كه اكر اين بيع خيارى بودء خيار هم يكك طرفه بود آن هم براى خصوص مشترى بود و آن هم مبنا بر 
اين است كه بيع در زمان خيار ممذك هستء ملكيت مى آيد و متوقف بر انقضاى زمان خيار نيستء لكن اين كلا قبل از 
قبض تلف شد نه «بعد القبض» اين مشمول يكك قاعده ديكر است كه در سال كذشته بحث شد كه «كلّ مبيع تلِفٌ قَبِلَ قبضة + 
لوو قال بافعي لاق انار #الاحى يد وعداء سحلدن امحاب واقول و قبل الاكعن و افناضن رفست بايغ بود وافتاد و 
شكست به عهده بايع است و مشترى ضامن نيستء يس اين جهار صورت از محل بحث بيرون است و تا صورى كه خارج از 
محل بحث است اخراج نشود حريم محل بحث مشخص نيست» يس موضوع بحث اين است: «كل مبيع تلف فى زمن الخيار 
فهو ممن لا خيار له). اين صورت مسئله اى كه مرحوم شيخ و ديككران(رضوان الله عليهم) عنوان كردند حريم آن مشخص شد؛ 
يكك:اكر بيع خيارى نباشدء دو: اككر خيار براى طرفين باشدء سه: اككر خيار براى مشترى بود؛ ولى كفتيم عقد در زمان خيار 
مملسك نيستء جهار: اكر كفتيم خيار مملّك هست؛ ولى اين كالا قبل از قبض تلف شد نه «بعد القبض فى زمن الخيار» اين 
صور جهاركانه يا خسارت آن به عهده بايع نيستء مثل سه صورت يا اكر خسارت آن به عهده بابع است به استناد قاعده ديكر 
سيف كد كل قي كلك قدل قعوع كوو ون قال رافوولة ثةنيه انعا ة اده إلى داتعلا متخل يبحت ايك ك لكل .ميم فلك اف 


زمن الخيار فهو ممن لا خبار له». يس اين اقسام جهاركانه از محل بحث بيرون استء آن كاه محل بحث مى ماند جايى كه بيع 
خيارى هستء خيار هم يكك طرفه است؛ يعنى يكى از آنها كه مشترى است خيار دارد» قبض و اقباض هم صورت يذيرفت و 
اين كالا در دست مشترى تلف شدء اين مشمول قاعده اى است كه مى كويد «كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار 


له). اين صورت مسثله بود» 
ص: 4 


تبيين محورهاى جهار كانه بحث در مسثله 


حالا خواسته هايمان جه هست؟ مى خواهيم جه جيزى را ثابت كنيم و با جه مى خواهيم ثابت كنيم؟ خواسته هاى ما اين است 
كه اول اين خيار هست يا نه؟ يككء آيا اين خيار مخصوص مثمن است يا ثمن را هم شامل مى شود؟ آيا مخصوص مشترى 
أست يابايع رآ غم شامل مى شود كه اكر بابح خيار داثت نه مشترى .و ثمن ددست بابع تلق شد آيا مشترى كه هيار فنداره 
ضامن است يا نه؟ ثالثاً اينكه در متن عنوان فقهى آمده است «كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له اين متعلق به 
آن خيار زمان دار است يا خيارى كه زمان دار نيست هم مشمول اين است؟ خيارى كه زمان دار باشد. مثل خيار حيوان كه مى 
كويند سه روز است يا زمان دار به اين معنا نيست؛ ولى زمان در انقضاى او سهمى دارد, مثل «الْبيِعَانِ بِالْخيَارِ ما لَمْ يَفَْرِقَاه 2١(‏ 
["؛ در اين ما لَمْ يَفْتَرقا خيار مجلس تحديد نشده به يكك روز يا دو روز؛ ولى تحديد شده است به افتراق؛ يعنى تا زمانى كه 
اينها افتراق حاصل نكردند خيار هست. در زمان افتراق خيار رخت برمى بندد. يس يكك ارتباطى خيار مجلس با زمان دارد. 
برخى از خيارها هستند كه نه در جوهره آنها زمان اخذ شده است مثل خيار حيوان كه صريحاً حضرت فرمود تا سه روز خيار 
داوقه دوياباة وسوكد ا وسيكله ثناة اشقو لكر كار معلين» رلك كك كيار اميك كه اقب يا ونان "كان اتتداركه فلن 
خيار غبن؛ خيار غبن و مانند آن كارى به زمان ندارد؛ زيرا نه خودش زمان مند است و نه اينكه به زمان تحديد شده است. 
اينكه شما در متن قاعده مى بينيد كفته شد «كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له) آيا اين مخصوص خيارهاى 
زمان دار هست يا مطلق خيار را شامل مى شود؟ يس يكك بحث در اين است كه آيا اين مخصوص مشترى است يا بايع را هم 


شامل مى شود؟ در نتيجه بحث اين است كه آيا مخصوص م: خ است با ثمن را شامل مى شود؟ 


٠١ ص:‎ 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص ا اط اسلامى. 


مطلب ديكرى كه بايد ثابت شود اين است كه اين مخصوص خيارهاى زمان دار است يا مطلق است؟ مطلب سومى كه بايد 
ثابت شود اينكه كفته شد كه «كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له) _ آن كسى كه خيار ندارد ضامن است _ 
اين ضمان آن ضمانء معاوضه است يا ضمان يد است؟ يعنى بايد عوض بيردازد يا بايد مثل و قيمت؟ در بحث هاى قبل هم 
ملاحظه فرموديد كه انسان اككر مال كسى را ضامن شدء اين ضمان در اسلام به دو قسم منقسم است يا ضمان معاوضه است يا 
ضمان يد؛ ضمان معاوضه اين است كه با كسى معامله كرده؛ اكر معامله كرده» خريد و فروشى هست و كالايى به دست او 
آمد عوض او را بايد بيردازد» جون قرار كذاشتند كه با اين مبلغ اين كالا را بخرند, حالا كه كالا را كرفته عوض اين كالا را 
بايد دهدء قل أو كثر كه اين مى شود ضمان معاوضه. ضمان يد آن است كه كسى مال مردم را تلف كندء برابر «عَلَى الْيِدِ ما 
أَحَدَّتْ عَنَّى تُوَدّىَ 02 [ع] «من اتلف مال الغير فهو له ضامن» (71) برابر اين قواعد اككر كسى مال ديكرى را تلف كرده ضامن 
است» جون معاوضه اى در كار نيست اينجا سخن از مثل و قيمت استء مال مردم را بايد دهد. اكر عين مال موجود است كه 


بايد بر كرداند و اكر عين مال موجود نيستء آن مال مثلى است بايد مثل را بركرداند و قيمى است بايد قيمت آن را بركرداند. 


١١ ص:‎ 


؟'- فقه الصادق» السيد محمد صادق الروحانى» جه ص .3١73‏ 


يرسش: ؟ياسخ: آن زمان كه اصللاً در بعضى از خيارات دخيل نيست. 


برسش: ؟ياسخ: به نحو قضيه حينيه استء» هر موجودى كه در عالم طبيعت است يكك زمانى دارد؛ اما در جريان خيار مجلس يا 
زمان خيار حيوان اصللاً زمان در آن تنيده شده اما خيار غبن اين جنين نيست. در خيار حيوان حضرت فرمود كه ابالْجْيَار تلات 
الاي كدو لضت تعن كدق قد اوشف» نكل اكه سافةة أبن كاويرا بل كتنهم دو ابام امتكات البق كازيراامى: كنشه ومن 
كر تله وزو كئجت تنه كن ون ووطائقه ]0 عاناين: ككك يطاق نان و وامنه وك اذ شهاي! ك8 رفك ركه لكر ران 
ذوكروة عارااشة نشده؛ ولى در بخش يايانى خيار دخيل است مثل «الْبنِعَانِ بِالْخيَارِ ما لَمْ يَفَْرقَاا اين جا زمان در خيار مجلس 
اخذ نشده كه حضرت بفرمايد كه در خيار مجلس مثلاً يكك روز يا دو روز خيار دارندء فرمود اينها خيار دارند تا افتراق» اين تا 
افتراق به منزله يسوندى است كه در يايان او دخيل است؛ به هر تقدير اينها حريم مسئله است. يس آن جهار مطلب جداكانه در 
صورت مسئله دخيل است و اين جهار مطلب هم جزء مطالبات ماست؛ يكى اينكه آيا ٠كل‏ مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن 
لا خيار له) مبيع خصوصيت دارد يا ثمن را هم شامل مى شود؟ دوم اينكه فرمودند «فى زمن الخيار» خيار حتماً بايد زمان مند 
باشد يا مطلق خيار است؟ سوم اينكه اين ضمان معاوضه است يا ضمان يد؟ جهارم اين است كه ما مى خواهيم بفهميم اين 


مطابق قاعده است يا نه؟ 


١١ ص:‎ 


استنباط امور عام از فروع فقهى يكك راهكار اجتهادى فقها 


يكى از راه هاى اجتهاد اين است كه مااز يكك مسئله فرعى به يكك امر عام مراجعه كنيم. يكى از ابتكارات اين بز ركان 
اين را جستجو مى كنندء اكر اين تعبد محض بود به همان جا اكتفا مى كنند» اكر براى توسعه راه داشت اين فرع را ير و بال 
مى دهندء آن حواشى زائد را حذف مى كنند, متن حكم را درمى آورند وقتى متن حكم درآورده شد معلوم مى شود اين 
قاعده است و اختصاصى به اين مورد ندارد» وقتى قاعده شد سيال مى شود و اختصاصى به باب بيع ندارد؛ در جريان فضولى 
ايشان اين كار را كردندء در خيلى از موارد اين كار را كردند كه قاعده فقهى شده است. قواعد فقهى مثل قواعد اصولى از 
درون فقه برخاست ما قبلاً قاعده فقهى نداشتيم قاعده اصولى هم نداشتيم» بلكه قبلاً فقه داشتيم. در بحث هاى فقهى كه 
حمران بن اعين مى كند زراره بن اعين مى كند و مانند آن كه از درون اينها يكك سلسله قواعد فقهى درآ مده از يكك سو و 
يكك سلسله قواعد اصولى استخراج شده از سوى ديكر فقه كرجه وامدار قواعد فقهى است. كرجه وامدار قواعد اصولى است؛ 
ولى امّ قواعد فقهى و قواعد اصولى است. فقه بود كه اصول را ساخت,ء فقه بود كه قواعد فقهى را ساختء وكرنه ما قواعد 
اصولى يا قواعد فقهى به آن صورت نداشتيم. يكى از ابتكارات اين بز ركان كه مخصوص عصر خودشان نيستند اعصار فراوانى 


ظرفيت آن را دارد كه ما از آن قاعده به دست بياوريم. 


ص: 1 


نمونه هايى از استخراج قواعد از فروع فقهى 


يكك وقت است كسى سؤال مى كند كه من در نماز شكك كردم جه كار كنم؟ حضرت فرمود اكر قبل از انقضاى محل است 
كه بياور و بعد از انقضاى محل است كه لازم نيست بركردى و بجاى آورى. همين را كه بررسى كردند دو قاعده ستكين 
درآوردند كه شكك قبل از محل حكمش جيست؟ شكك بعد از محل حكمش جيست؟ ديكر اختصاصى به نماز ندارد» در 
طواف هم همجنين است» در سعى هم همجنين است و مانند آن. اين استنباط قواعد فقهى از درون يكك فرع فقهى يكك شيخ 
انصارى مى طلبد كه خوب بررسى كند كه آيا اين مطابق قاعده است يا مطابق قاعده نيست؟ آيا مخصوص به همين حد است 
ودر همين جا بايد اين حرف را زد يا از آن مى شود آن حواشى را حذف كرد و يكك مطلب عام به دست آورد؟ بيع فضولى 
كه الآدن شما مى كوييد در اجاره فضولى هست,ء در مضاربه هست,ء در مساقات هست,ء در همه اين عقود. عقد فضولى جاى 
دارد» در آن عقد فضولى كه ما قاعده كلى نداشتيم» يكك نص عامى نداشتيم كه مضارعه و مضاربه را هم شامل شود؛ اين 
درباره بيع بود. اين بزركوار و ساير فقها(رضوان الله عليهم) استنباط كردند كه آن قيود زائد را حذف كردند ديدند دخيل 
نيستء متن حكم را كرفتند و كفتند اختصاصى به بيع ندارد جريان عقد فضولى و جريان فضولى بودن. در مضارعه و مضاربه 
و اجاره و امثال ذلك هم هست. 


١ ص:‎ 


يرسش: در همه جا جارى است؟ 


ياسخ: در هر جايى كه دست يكك فقيه نامى مثل شيخ انصارى(رضوان الله عليه) برسد همين را استنباط مى كنند. الآن اين دو 
وايش كا سرودوع عنا حب وسافل :تقل كزده لون ,غريوط بيه اميك كل ليا لقف اطول و علكةاقتر يك للف غابخ زيابات 
را در باب قضا ذكر كردندء اما اجتهاد يرورى كه مجتهد مى تواند بررسى كندء آن حدود زائد را حذف كند, متن حكم را 
دربياورد و سيلان دهد اين مى شود اجتهاد كه اختصاصى به باب قضا ندارد. 


يرسش: در عبادات جارى نيست؟ 


ياسخ: اينكه تعبدى است؛ براى اينكه خود مرحوم شيخ و امثال شيخ فرمودند كه اين جا دخيل است و حكم بر خلاف قاعده 
استء جون بر خلاف قاعده است بر مورد نص بايد اقتصار شود. اينكه كفته مى شود «يقتصر فى خلاف القاعده على مورد 


برسش: احَلَينَا إِلمَاءُ الَْصُولٍ وَ عَلَتِكمُ النَفْريعٌ» عكس اين مسئله را متذكر مى شود. 


ياسخ: اينكه دو روايت را مرحوم صاحب وسائل در كتاب قضا ذكر كرده است؛ براى اينكه در حريم همان حكم قضايى 


تحرير محل بحث و محورهاى آن به بيان ديكر 


آن امور هشت كانه اى كه ذكر شده؛ جهار امر براى اين بود كه معلوم شود محل بحث كجاستء جهار امر مربوط به اين است 
كه ما الآن جه مى خواهيم بككوييم و به دنبال جه هستيم. آن امور جهاركانه اى كه مشخص كرده است كه حريم بحث جيست 
اين است كه اكر يكك بيعى اصللا خيار نداشته باشد يككء يا خيار براى طرفين باشد دوء يا اكر خيارى هست و خيار براى 
مشترى است ما مبنايمان اين باشد كه در زمان خيار ملكيت حاصل نمى شود سه. جهار: اكر مبنايمان هم اين بود كه در زمان 
خيار ملكيت حاصل نمى شود ما اين مبنا را يذيرفتيم كه در زمان خيار ملكيت حاصل مى شود؛ ولى اين تلف قبل از قبض بود 
دبعل |3 تنقه فولخ جد كرجعة ,نع تناين امكو و فى به اليتقاد كه اعد درك ابلق كبو و سال كلظت 'مطرح بد 1146ل 
مبيع تَلِفَ قَبلَ قَبِضهِ فَهُوَ مِْ مَالٍ بَائِعِهِااين امور جهاركانه به منزله جهار حد صورت مسئله است كه ما جه مى خواهيم بكوييم. 
آن افووجها كانه مطايات عات كداما يمال سه رفيش ا"ماارهاذ قال از متعم ركه [راايع ممتضرض جه فترى النكة 
«كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له)؛ يعنى مبيع اكر تلف شد اين است؛ ولى ثمن اكر تلف شد اين طور نيست يا 
ثمن اكر تلف شد بايع طلبكار مى شود و اين به عهده مشترى است؟ اين يكك, كه آيا مخصوص مبيع است يا ثمن را شامل مى 
شود؟ آيا عوض و معوّض هر دو را شامل مى شود؟ بايع و مشترى هر دو را شامل مى شود يا نه؟ دوم اينكه اين مخصوص به 
خيارهاى زمان مند است يا مطلق خيار؟ سوم اينكه اين ضمان جه ضمانى است؟ ضمان معاوضه است يا ضمان يد؟ جهارم 
اينكه مى توانيم از اين جا بيرون بياييم يا اين خلاف قاعده است و بايد بر مورد نص اقتضا كنيم؟ ما طبق همان راهى كه 


بزركان طى كردند كه هم مجتهد شويم هم مجتهد ببرورانيم بايد فحص كنيم كه اين مخصوص به اين مقام است يا موارد را 


شامل مى شود؟ اكر تعبد محض بود مخصوص اين مقام استء اككر بر خلاف قاعده بود مخصوص اين مقام استء اكر بر وفاق 
قاعده بود اختصاص به اين مقام ندارد» بلكه در اجاره همين طور استء در ساير عقود اسلامى هم اين طور است كه اكّر در 
زمان خيار يكك جيزى تلف شد «فهو ممن لا خيار له». يس مطالبات ما تاكنون جهار جيز است و جهار امر هم از حريم بحث 


1١6 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. اج اا ص "ثم طّ آل البيت: 
ات 


بررسى ادله به عهده بايع بودن تلف در زمان خيار 


در جنين فضايى براى اثبات اين مطلب به جند دليل تمسكك كردند؛ يكى دليل روايى و نصوص است كه بخشى از اين مربوط 
به خيار حيوان بود كه خوانده شد و امروز به خواست خدا بايد آن روايات را دوباره بخوانيم كه آن مال سال كذشته بود و 
بخشى هم اصلاً دلالت آن مشكل است مثل تمسكك به اجماع و بخشى از اين ادله هم محل اختلاف است كه آيا اين تام است 
يا تام نيست. نصوص كه دليل اول است تام است _ حالا بعد مى خوانيم ان شاء الله _ دليل دومشان اجماع است, دليل 
سومشان قاعده است. دليل دوم كه اجماع است همان طور كه در بحث قبل اشاره شد اين با مشكل جدى روبروست براى 
كردندء با بود يكك جنين صحيحه اى احتمال دهيم كه يكك اجماع تعبدى منعقد شله باشد بسيار بعيد است. يس اكر مظنه 
نباشد احتمال اينكه اين اجماع مدركى باشد هست» يس اجماعى در كار نيست. دليل سومشان اين است _ همان كه فرمايش 
مرخوم ابن ادريس (7) را مرحوم شيخ (رضوان الله عليهما) 17 نقل كرده _ كه اين مطابق با قاعده است يعنى «كل مبيع تلف 
فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له) اين مطابق با قاعده است». حطور مطابق با قاعده است؟ براى اينكه آن كسى كه خيار ندارد 
«استقر عليه البيع»؛ اينكه خيار دارد مى تواند رد كند و بيع براو مستقر نشدء او ملزم به وفا نيست مى تواند رد كند تا اين 
كه خيار دارد كالا-يى را كه تهيه كرده مالكك مطلق اوست» جون ملكك اوست و تلف شد او بايد خسارت بيردازد او ضامن 
است نه بيكانه. يس قاعده بايد خوب تحليل شود كه اين قاعده جيست؟ فرمايش مرحوم ابن ادريس جيست؟ تا كجا تام است؟ 
تا كجا ناتمام است؟ و مانند آن. 


ص: ١8‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 324 ص 1١‏ و “ا ط آل البيت: 


"- السرائر» اض ادريس الحلى؛ ج ".2 ص .75١‏ 
*- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج 2 ص 177 ط الحديثه. 


ادله روايى دال بر به عهده بايع بودن تلف در زمان خيار 


عمده دليل اول است كه روايات باب است واين روايات را مرحوم صاحب وسائل (رضوان الله عليه) در باب ينج از ابواب خيار 
نقل كرده است وسائل طبع آل البيت(عليهم السلام) جلد هجدهم صفحه جهارده به بعدء اين باب» هشت روايت دارد كه برخى 


صحيحه ابن سنان دال بر به عهده بايع بودن تلف در زمان خيار 


روايت دوم اين باب كه صحيحه ابن سنان است كه به آن استدلال كردند اين است كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) )١(‏ 
اعَنْ عِدٍَّ مِنْ أَطرِحَانًا عَنْ جل بْن يَادٍوَ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمّدِه اككر در سهل سخنى باشد كه كفتند «و الكلام فى السهل سهل)؛ 
ولى درباره احمد بن محمد ديكر سخنى نيست از اين جهت از روايت ابن سنان به صحيحه ابن سنان تعبير شده است. ١عَنْ‏ 
سَهْلٍ بن زيَادٍ وَ أَحْمَدَ بن مُححمَدٍ جميعاً تن ابن مَشُوب عَن ابن سَِنَانِ؛ اين عبدالله بن سنان است؛ لذا مرحوم صاحب وسائل مى 
ايك 35 الى كيك ]للا كمون قونا ووابسحية بع سنا حتاية اله لكك للدي عارتد 0ق فقا واد فيورك ولى وخر تيه بت 
دان مرجي معيو د ادو رد لكا ريو مرق ا ا ناي اراد ريات االو اا 
د عليه السلام) عَنِ الول به َشترى الدَابَهَ أو الْعَبدا _ متأسفانه حالا هر جه بود براى عبيد و إماء هم خيار حيوان قائل بودند 
اقرف لاله أو القرك ومتترظ رك نرقم أو يؤقن ابن خبرينا و دايكةا كزستفتدى را واف وضنده عري كنت من ها ينكد 
اودارا ووز تان #الاكة بالق ورييتع دو ارو فقاك لوق موادي اسك فرعي نظا بر داقر كو ان سان تمائي من و 
«قيمُوتٌ الْعَئِدُ وَ الدَّابَهُ) اين كالا ‏ كه حالا يا عبد بود يا دابه كه خيار حيوان بر آن هستء در اين مدت خيار مى ميرد «قَيَمُوتٌ 
3ه و يعاق ووكتتورانه ارس هود يك كزابعة الى ذو اين ددهي أيه فى تق طجان الكانع على 
ضامن است؟ آيا بايع ضامن است يا مشترى؟ اين سؤال مخصوص است. اقَقَالَ(عليه السلام): عَلَى البائع حَنَّى بَنقَض ى الوط 
انه يام وَ بير المع شتا فرمود: اين جون كالا حيوان است» جه شرط بكنند وو جه شرط نكنند سه روز خيار دارد و 
0006 ل 
الَْاِع)؛ يعنى ضصمان بر بايع است يكث» ١حَنَّى‏ يَنْقَضىَ نض الفط تل أيه شما كفتيد يك روز يا دو روزه در خبار حيوان سخن از 
يكك روز يادو روز نيستء بلكه سه روز است و تشترى كا به ووز خيان قارد وق لبن سدور سققيى الحا توي ال : 
للْمُشْترى» «حَتَّى يَْمَضى) آن سه روز «و حتى» ١يَصِيرَ‏ الْمَِيعٌ لِلْمُشْتَرى) ديكر ملك طلق لازم او مى شود. اين صحيحه بعضى از 
خواسته هاى اين قاعده را تأمين مى كند؛ يعنى مبيع اككر در زمان خيار تلف شود به عهده فروشنده استء خيار غير زمان مند را 
بايد بحث شود كه شامل مى شود ناثه اكر مشترى خيار نداشت و بايع خيار داشت و اين حيوان ثمن قرار كرفته بود نه مثمن» 
آيااين هم همان حكم را دارد كه مشترى ضامن است تا اينكه خيار بايع بككذرد و ملكك متعلق به بايع شود يا نه اين قاعده 
مخصوص جايى است كه مشترى بايد ضامن شود؟ آن دو مطلب ديكر كه حالا اين ضمان» ضمان معاوضه است يا ضمان يد و 
مطلب: يكز آن جدا كانه بابد بحث شود. 


1١ / ص:‎ 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص لاط اسلامى. 


بررسى سندى و دلالى صحيحه ابن سنان 


اين روايت كه صحيحه است ات مرحوم صدوق همين را مرسللا نقل كرده استء لكن در مرسله مرحوم 
صدوق اين جنين آمده الا ص حَانَ عَلَى الْمُبتَاع حَنَّى يَنْقَ ى الشَّوْط وَ يَصِد ير الْمَبيعٌ له. )١(‏ فرق آنجه را كه مرحوم كلينى نقل 
ري سار سل رد لح اعد آنه مرحوم كلينى نقل كرد بالصراحه فرمود كك على باع يعنى ضعان به 
عهده بايع است نه مشترى ١حَتّى‏ يَنْقَضَى الشّوط كَلَائَهَ أ روات ترون اكه مرجع منقوق اقل كزه بوانت 
كه دلا ضَمَانَ على الْمَاع)؟ يعنى مشترى ضامن نيست احَتّى يَنْقَضة يو ى الشَّوْط وَ بص يَصديرَ الْمَييعٌ لَه نا مدت سه روز نككذرد و مبيع 
مناق براق مشكرق مره مشارى حك بانع سه أزى غتارك اه متهوع دارو كاريخة شوو اكز تل فين دهده 


مشترى اسك يمن سند اين تام اسك: 


يرسش: ؟ياسخ: بله» جون در بحث قبلى كذشت كه در زمان خيار ملكيت مى آيد اين (وَ ء ِصِيرَ الْمَبيعٌ لَهُ)؛ يعنى «ملكاً لازماا نه 
اصل ملكيت و آن بزركانى كه مى كفتند در زمان خيار ملكيت حاصل نمى شود _ مثل مرحوم شيخ _ به همين كونه از 
نصوص استدلال كردند و بعد ديدند اين تام نيست خود مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) كه در بعضى از كتاب ها فتوا داده بود 
كه در زمان خيار ملكيت حاصل نمى شود از اين فتوا عدول كرده» معروف بين اصحاب(رضوان الله عليهم) اين است كه در 
زمان خيار ملكيت مى آيدء منتها ملكيت غير لازمه» جون خيار دارد مى تواند فسخ كند. 


ص: 18 


.5١73 من لايحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج "2 ص‎ -١ 


سه روايت ديكر در به عهده بايع بودن تلف در زمان خيار 


كردء متها بااين تفاوت «إنا يديز المبيخ للمشترى تقرط لايع ل ار انمره كا دجن فاختال بعر ان 


فز وشينه عدرمل كو هه لوقه شرط تكن بالأخر لخر دارا ناسة ووو خاو داوده ذراظرت ابخرسة ووق اكوليق . تلف شد 


أنه 


فروشنده ضامن است. روايت جهارم ابن باب كه يناد َنْ معد بن أخترة بن يخهى عَنْ أبى إنرعماق عن الْحََنٍ بن أبى 
اودر يواد ن الح بن زَئِد بن علي بن الْحسَينِ عَنْ أبيه عَنْ حَغفَرِ : بن مُحمّدِ(عليهم الصلاه و عليهم السلام) 
قال قال وَخُولَ اللد صل ميقن آله و سلم) فى رَجلٍ اشْتَرَى عَبْداً بَطَوْطٍ كانه َم مات لْعَئدُ فى الشَّوُط قَالَ(عليه السلام) 
يُْتَحْلّفُ بالل مَا رَضِيَهُ ّم هوَ بَرى ‏ تاوق القهانة وك كه ابن قل ارساطى ب سظلهها تداوك اناه تحدودى ايب يخال ينك 
دارد و آن اين است كه كسى يكك عبدى را خريد» جون براى عبد هم خيار حيوان قائلند و در ظرف اين سه روز تلف شدء 
حضرت فرمود كه جون در زمان خبار بود وقتى تلق شد به عهده فروشتده اسثء مكر اينكه او خيار را ساقط كرده باشد با 
وضاى به بقاع معاملة: اكر مشترى همان طور كه حدوثاً به معامله رضايت داد و معامله صحيحاً منعقد شدء بقائاً هم به اين 
معاملة بايث ذهد «رضايه الملزمه) كه خياز ساقط شو اكر خيان ساقظ شد بس ابن تلق «فن زمق الخبار نبوده» حون افى 
زمن الخيار» نبود خود مشترى ضامن استء اما اكر او راضى به بقاى معامله نبود _ رضاى الزامى _ و اين زمانء زمان خيار بود 
ودر زمان خيار اين عبد تلف شد به عهده فروشنده است؛ لذا حضرت فرمود او بايد سوكند ياد كند كه راضى به اين در مقام 
بقانبود كه خيار او ساقط شده باشد» جون خيار ساقط نشد يس تلف در زمان خيار است» جون تلفق در زمان خيار است به 
عهده فروشنده است. «قال يُسْتَخْلْفُ) او را سوكند مى دهند به «الله؛ كه «ما رَضِيَهُ من راضى به اين كار نبودم انم هُوَ بَرى 2 مِنَّ 
الشعان ضماة وا عهده فرؤشيده اهارن خيلى أرقاط تكاتكة يا سغله ما قداره: 


١9 ص:‎ 


.75 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/ء ص‎ -١ 
وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج 14: ص 19. ط آل البيت.‎ -" 
وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 14. ص 19. ط آل البيت.‎ -" 


روايت ينجم اين باب كه آخرين روايت است همين است مرحوم شيخ طوسى ا«بِإِسْنَادِهِ عن الْحسَمِيْن بْن سَِجِيدٍ عَن الْحَسَنِ بْنِ 
علي بْنِ قَضَّالٍ عَنِ الْحَسَنٍ بْنِ عَلِىٌ بن ربا عَمَنْ َوه كه مرسله استء روى اين روايت اخير تكيه نمى كنند براى ارسال آن ١‏ 
عَنْ أبى عقي اللّواعليه السلام) قَالَ: إِنْ حدّتٌ لحان قبل تاه يام هو مِنْ مَل الَْاِع؛ (1) اككر در خريد و فروش حيوان؛ قبل 
ال كشك سه ووز ابن حخيوان اسيب ديد تمام ابن عساوك هايه خينه ازور شفدة لست وسار سس نوه كدندن سي كد ررق 


كالاى خريدارى شده در زمان خيار واقع شود خسارت اين به عهده فروشنده است. 
صحيحه ابن سنان مهم ترين دليل روايى مسثله 


در بين اين روايات جهاركانه اى كه خوانده شده روايت جهارم اين باب كه خيلى ارتباط به بحث نداشتء روايت دوم و سوم 
وينجم اين باب كه محل بحث مربوط است تنها روايتى كه مى تواند محور بحث قرار بكيرد همان روايت صحيحه ابن سنان 
است. اينكه مى بينيد مرحوم شيخ به صحيحه ابن سنان بسنده مى كند براى اينكه روايت سوم و ينجم اين باب خيلى مشكل را 
حل ثح كتداىر قرفن مشكل ستدى تدذاشعه راشل بو هات ذركر آن تأمين باش حذاكثر سد يه محيخة ابن ستان؟ بسن مخور 
اصلى بحث صحيحه ابن سنان است و صحيحه ابن سنان هم مى كويد كه در زمان خيار اكر كالا تلف شود بايع ضامن است. 
حالا بايد بحث كرد كه «فى زمن الخيار»؛ خصوص خيار زمان مند است يا مطلق خيار است؟ اين مخصوص ضمان بايع است يا 
مشترى را هم شامل مى شود؟ اين كار مطابق با قاعده است يا مطابق با قاعده نيست؟ اين ضمان؛ ضمان معاوضه است يا ضمان 


يد؟ اين جهار مطلب جزء مطالبات ماست كه از اين بايد به دست آوريم و يكى يس از ديكرى _ان شاء الله _ بايد حل شود. 


ص: ”3 


-١‏ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج 18 ص 18؛ ط آل البيت. 


بررسى مطابق قاعده بودن ضمان بايع در تلف زمان خيار مبحث بيع 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: بررسى مطابق قاعده بودن ضمان بايع در تلف زمان خيار 
ص: 5" 


يكى از مسائل فصل ششم اين است كه اكر مبيع در زمان خيار تلف شود» ضمان او به عهده كسى است كه خيار ندارد «دكل 
مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لاخيار له) (11[41؛ به حسب ظاهر اين مطلب مطابق با قاعده نيستء زيرا اكر كفتيم بيع 
مملكه بسنت واملكنك با شبامت عد سداض] من كنود ميا سلكت عائزه» قاغدة اين الست كذ كمال كني ملت شه كرد 
آن مالكك ضامن است و خسارت به عهده مالكك است. مال كسى تلفق شود و خسارت آن به عهده ديكرى باشد اين خلاف 
قاعده است. يس «كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له) اين به حسب ظاهر مطابق با قاعده نيست؛ ولى بعضى از 
بزركان اين فتوا را مطابق با قاعده دارند تنظيم مى كنند. 


مرورى بر تحرير محل بحث و مطالبات آن در مسثله 


براى اينكه خوب حدود مسثئله روشن شود جهار امر در ناحيه تحرير محل بحث ذكر شد و سه جهار امر هم جزء مطالبات بود؛ 
آن امور جهار كانه كه در تحرير محل بحث دخيل بود اين بود كه اين قاعده در جايى است كه خيار باشد يكك. مال «احد 
الطرفين» باشد دوء قبض و اقباض صورت كرفته باشد سهء يس اكر بيعى خيارى نباشد يككء يا اكر خيار هست مال طرفين باشد 
دوه سوم اينكه اكر خيار هست فتوا اين بود كه بيع وعقد در زمان خيار ممأمكك نيست و ملكيت نمى آورد و اكر ملكيت 
نياورد» هر كس ضامن مال خودش است؛ ولى بايد ملكيت بياورد كه اكر ملكيت نياورد از محل بحث بيرون است و جهارم 
اينكه اكر اين تلف قبل از قبض بود كرجه بايع ضامن است؛ ولى باز از حريم بحث بيرون است داخل در قاعده ديكر است كه 
كل اقيم تلق قل انمه ة ويل هال 4لقها :0ه [الء مسن ابن جمان سورتك وري عورض املا خبار ناهه ياخبار يراك 
طرقين باشدي بدااقائل ياضيم ب ]ركه عفد ون زنانة خياو سلكه عيبت يا تلك قل ازاقضى بالء ابن جهاد ورت اينف 
بيرون است. مطالبات ما هم اين بود كه ببينيم آيا اين مخصوص مبيع و بايع است يا ثمن و مشترى را هم شامل مى شود كه اكر 
ثمن در دست بايع تلف شد و مشترى خيار داشت اين تلف به عهده كيست؟ مطلوب دوم: آيا اين خيار كه در نص واقع شد و 
زمان بايد داشته باشدء خيار غير زمانى مثل غبن» عيب و مانند آن را شامل مى شود يا نه؟ خيار زمانى هم دو قسم بود؛ يكك 
قث اسك خو خبار إمان عند اسكه مثل غبار حيواة كه كلاق أكام لذلا[ ]اث يا سوقد وبيشوقى ذارة كه او را زهان 
مى كند مثل «الْيعَانِ بيار ما لَمْ يَفعركاه (8) وكرنه خيار غبن و مانند آن اصل به هيج وجه زمانى نيستند. اين قاعده كه مى 
كويد «كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له» خيارهايى كه زمان دار نيستند و غير زمانى هستند را شامل مى شود يا 
نه؟ سوم اين است كه اين ضمان جه ضمانى است؟ ضمان معاوضه است يا ضمان يد؟ مطلوب جهارم ما كه در رديف اين 
مطلوب هاى سه كانه نيست اين است كه سند اين حرف جيست؟ اككر نص است بايد برابر نص عمل شودء اكر اجماع است» 


جون اجماع دليل لبى است بايد قدر متيقن اخذ شود و اككر قاعده است بايد مطابق با قاعده عمل شود اما آن قاعده در اين جا 


بر خلاف است؛ ترسيم اينكه اين قاعده بر خلاف است روشن شود تا بعد ببينيم فرمايش مرحوم ابن ادريس جيست. 


ص: "3 


.7710 التنقيح فى شرح المكاسب» السيدابوالقاسم الخوثى»الشيخ ميرزا على الغروى» ج؟؛ ص‎ -١ 
ط اسلامى.‎ ,17١ الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» جه ص‎ -" 
ط اسلامى.‎ 17١ ؟- الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» جه ص‎ 


دليل بر خلاف قاعده بودن ضمان بايع در تلف 


اين ضمان بر خلاف قاعده استء جرا؟ براى اينكه اككر ما يذيرفتيم كه عقد مملكك است و يذيرفتيم كه در زمان خيار ملكيت 
مى آيدء منتها «ملكيه المتزلزله» نه اينكه ملكيت نيايد» اكر يذيرفتيم بايع ثمن را مالك مى شود و مشترى مثمن را مالكك مى 
شود ولو خيار داشته باشد _ هر دو يا «احدهما؛ _ براساس اين يذيرش كه مشترى مالكك مبيع مى شود و فروشنده مالكك ثمن 
مى شود, اكر ه ركدام از اين عوضين تلف شدند مالكك او ضامن استء نه اينكه اكر مبيع تلف شد بايع ضامن باشد و ثمن 
تلف شد مشترى ضامن باشدء جون از ملكك او منتقل شدء مبيع از ملكك بايع منتقل شد به ملكك مشترى و ثمن از ملكك مشترى 
به ملكك بايع منتقل شد. اككر ثمن در دست بايع تلف شد مال خود بايع تلف شده است و اككر مثمن در دست مشترى تلف شد 
مال خود مشترى تلف شده است. اين مبيع در دست مشترى تلف شود با اينكه مشترى مالكك او شد با اين حال بككوييم بايع 


ضافمخ ايك :ابن غخلاق قاعده اسك 


اكر خلاف قاعده شد ما دو مرحله را بايد طى كنيم؛ يكى اينكه بر خلاف قاعده بالأخره دليل مى خواهد و ديكر اينكه دليل 
كه صحيحه ابن سنان )١(‏ است اككر يكك امر تعببدى را ثابت كندء بله بفرمايد كه خيار حيوان سه روز است و آدم كاملا قبول 
مى كندء اما اكر روايتى يكك مطلبى را ثابت كند كه بر خلاف قواعد عامه همان روايات است؛ مثل اينكه روايت بكويد كه 
مال زيد اكر تلف شد عمرو ضامن است كه اين را يا حتماً بايد توجيه كنيم يا اكر نفهميديم مى كُوييم علم آن را به اهل خود 
واككذار مى كنيم؛ ولى اين طور نيست كه به آن عمل كنيم» اين جنين نيست كه اككر يكك روايتى مخالف با قواعد مسلم فقه 
بود ما به آن عمل كنيم بككوييم جون روايت است تعبدى است. در عبادات از اين تعبديات ما فراوان داريم كفتند شكك قبل از 
محل اكر شد اعتنا كن مى كوييم جشم. شكك بعد از محل شد اعتنا نكن جشمء رازش براى ما معلوم نيست حالا ممكن است 
يكك سلسله اعتباراتى او را تأييد كندء اما در بحث معاملات ما يكك جنين تعبدى نداشتيم و نخواهيم داشت كه اكر مال زيد 
تلف شد عمرو ضامن استء به جه مناسبت؟ يا بكوييد كه در زمان خيار ملكيت حاصل نمى شود كه اين را نمى كويند» زيرا 
معروف بين اصحاب اين نيست يا اككر در زمان خيار ملكيت حاصل مى شود ملكك بابع منتقل شد به مشترى و مشترى مالكك 
مسلم مبيع شدء حالا- اين مبيع افتاد و شكست به جه دليل بايع ضامن باشد؟ نمى شود كفت كه اين خلاف قاعده است و بر 


مورد نص اقتصار كنيم؛ لذا به هر وسيله اى هست بايد اين را توجيه كنيم كه مرحوم شيخ دارد توجيه مى كند. 


ص: را 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج يالك ص ع؟او ها ط آل البيت: 


توجيه عقلى نصوص دال بر ضمان به انفساخ بيع قبل از تلف 


در سال قبل داشتيم. 


الف: انفساخ آناما در بيع خيارى و فروش مجدد آن شاهد بر مدّعا 


در سال قبل اين نمونه را ملا-حظه فرموديد كه كفتند اكر كالا-يى را كسى فروخت و خيار داشت يا يكك فرشى را به زيد 
فروخت و خيار داشت مى توانست فسخ كندء اين دو كونه است؛ يكك وقتى مى كويد «فسخت" اين فسخ قولى استء يكك 
وقت مى رود فرش را از مغازه او تحويل مى كيرد» اين فسخ فعلى است كه اينها درست استء اما يكك وقتى نه فسخ فعلى دارد 
ونه فسخ قولى داردء اين فرشى را كه به زيد فروخته در حالى كه زيد مالك استء منتها فرش فروش خيار دارد» همين فرش را 
به عمرو مى فروشد و مى كويد «بعتكك)؛ كه اين جا مى كويند صحيح است. اككر اين جا صحيح استء شما اول فسخ كنء مال 
را بكير» مالك شو و براساس «لا بيع الا فى ملكك» (1) اين فرش را به ديكرى بفروش» فسخ نكردى _ نه فسخ فعلى نه فسخ 
قولى _ با همين «بعت» مى خواهى فسخ كنى آن جا را مى كويند صحيح استء لكن مى كويند «آنامااى «قبل البيع» منفسخ 
مى شود و اين فرش به ملكك مالكك برمى كردد بعد به مشترى ديكر فروخته مى شودء جرا؟ «جمعاً بين الادله جه كسى يكك 
جنين نظرى مى دهد؟ عقلء وكرنه ما يكك آيه يا روايتى داشته باشيم كه «آناماءى «قبل البيع ثانى» اين معامله قبلى فسخ مى 
شود كه نداريم. اين انفساخ «آناما» فتواى عقل است كه در درون اين روايات خودش را نشان مى دهد و مى كويد ممكن 
نيست كه شارع مقدس بككويد مال مردم را بفروش» شما كه اين فرش را به ديكرى فروختى» حق فسخ هم دارى و مى توانى 
«قولاً أو فعلا» فسخ كنى؛ اول بكو «فسخت» بعد بكو «بعت»» اول برو بككير بعد بفروشء نه فسخ قولى و نه فسخ فعلى؛ همين 
فرشى كه به ديكرى فروختى و ملكك طلق ديكرى است به شخص ثالث مى كويد «بعت»» اين را مى كويند صحيح استء لكن 
مى كويند ما كشف مى كنيم كه «آنامادى «قبل البيع الثانى» اين معامله منفسخ شده است. از كجا كشف مى كنيم؟ «بالعقل) 
كشف مى كنيم. جرا «بالعقل» كشف مى كنيم؟ براى اينكه شارع بيع فضولى را صريحاً امضا نكرده كه بكويد مال مردم را 
بفروش معامله صحيح استء با اينكه خودش فرمود: «لا بيع الا فى ملك». شارعى كه فتوايش اين است «لا بيع الا فى ملكك)؛ 
يعنى مال مردم را بفروش و صحيح است5؟ يا نه «آنامادى «قبل البيع الثانى» آن معامله قبلى فسخ مى شود و اين مال متعلق به شما 


مى شود بعد مى فروشى؟ 


ص: ع" 


-١‏ عوالى اللثالى» محمد بن على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الأحسائى, ج 7 ص557. 


ب: انفساخ آناما در بيع وقف شاهد ديكر در.مسكله 


در وقف هم همين طور است؛ در وقف كفتند حيثيت وقف «انه لا يباع ولا يوهب» )١(‏ است وقف اين استء جون ملكك طلق 
نيستء بلكه ملكك مقتّد است و ياى آن بند است؛ حالا اكر اين وقف طبق مصالح عامه بيع آن جايز شد همين مالى كه وقف 
است متولّى جون حق دارد مى كويد «بعت/؛ اين «بعت)؛ يعنى وقف را «بما انه وقفٌ» مال غير طلق را «بما انه غير طلق» اين را 
دارى مى فروشى؟ مبيع كه بايد مطلق باشد. يكى از شرايط صحت عقد اين است كه «معقود عليه) طلق باشد. وقف هم ١حيثيته‏ 
انه لا يباع و لا يوهب» استء. شما جطور وقف را مى فروشيد؟ اين بزركان كفتند كه «آنامااى «قبل البيع» اين از وقفيت به در 
مى آيدء از مقيد بودن خارج مى شود ياى آن بسته بود باز مى شود و مى شود طلق, حالا كه ملك طلق شد اين شخص مى 
كويد «بعت» اين را عقل «جمعاً بين الادله» مى كويد وكرنه ما يكك جنين دليلى كه نداريم. 


اين نكته اى كه مرحوم شيخ (1) دارد حتماً بيينيد كه جرا مرحوم شيخ وادار مى شود بككويد كه «انفساخ قبل البيع» است. اين 
تعبير كه حتماً انفساخ است و بعد ضمان به عهده بايع مى آيد اين را شيخ براى جه مى كويد؟ در همين بحث مرحوم شيخ 
«كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له اين را مى خواهد مطابق قاعده درست كند (12) مى كويد مبيع را بايع 
فروخت,ء مشترى مالكك شد و ملك طلق مشترى شد؛ منتها ملكيت متزلزله استء خيار هم مال مشترى استء حالا اكر اين مبيع 
در دست مشترى تلف شدء جرا بايع بايد ضامن باشد؟ با اينكه بايع فروختء وقتى كه ضامن هست آن يول راهم بايد 
بركرداند؛ اكر ضمانء ضمان معاوضى باشد آن يول را بايد بركرداند؛ اكر ضمانء. ضمان «يد» باشد مثلى است مثل و قيمى 
است قيمت را بايد بيردازد» بالأسخره بايع بايد اين خسارت را بيردازد. بايع يكك كالايى را فروخته به مشترى اين مشترى خيار 
داشت يا فرشى را به او فروخته و كفته در ظرف دو روز شما خيار داريدء اتفاقاً يكك آتش سوزى در مغازه شد و اين فرش 
سوختء بايع ضامن اين فرش است؟ فرش كه مال مشترى بودء بايع هم كه يول خود را كرفته» جرا اين فرش مشترى را بايع 
ضامن باشد؟ شما مى كوييد نص داريم» نص؛ يعنى مى آيد برخلاف قواعد عامه يذيرفته شده در فقه اسلامى حكم مى كند؟ 
بلهه نص در تعبديات فراوان داريم» مثل اينكه مى كويد خيار حيوان سه روز است كه مى كوييم جشمء در خيار مجلس داريم 
مى كوييم جشم, اينها تعبدياتى است كه شارع كفته؛ ولى برخلاف هيج قاعده اى نيستء اما اين جا مى فرمايد مال مشترى كه 
تلف شده است ملكك طلق مشترى است بايع ضامن استهء بايع براى جه ضامن است؟ اكر ضمان» ضمان معاوضى باشد بايع كه 
فرش از دست داد» يول را هم بايد بركرداند و اكر ضمان» ضمان «يد» باشد آن فرش اكر مثلى است مثل و قيمى است بايد 
قيمت آن را ببردازد» جرا؟ مى كويند ما كشف مى كنيم كه اين معامله «آناماءى «قبل التلف» منفسخ مى شود يكك» فرش برمى 
كردد ملكك فروشنده مى شود و ثمن برمى كردد ملكك مشترى مى شود دوء اين فرش در ملكك فروشنده مى سوزد و از بين مى 
رود سه آن وقت مى شود مطابق با قاعده» آن وقت ضمان هم ضمان معاوضى است نه ضمان «يد» تااين جا درست استء ما 


اين را مطابق با قاعده كرديم؛ ولى روايت همين را مى خواهد بككويد يا نه؟ 


ص: 36> 


١ط-‏ تحريرالاحكام؛ العلامه الحلى. ج23 ص .59١‏ 
؟- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج 2 ص 2187 ط الحديثه. 
- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج 2 ص 178 ط الحديثه. 


علت اصرار محقق انصارى در مطابق با قاعده نمودن روايت ضمان بايع 


شما جرا اصرار داريد كه اين را مطابق با قاعده كنيد؟ مى كويند ما يكك مطلبى كه از يكك روايت استفاده شود مخالف با 
قواعد عامه فقهى باشد را نمى توانيم بيذيريم. هركز روايت نمى تواند بكويد مال زيد كه تلف شد عمرو ضامن استء مكر 
يك راه حلى يبدا كنيم كه بككويد اين مال براى عمرو است و بعد او ضامن است. اين انفساخ «قبل التلفاى كه مرحوم شيخ 
دارد» شما جرا اين تأمل و دقت عقلى را داريد اعمال مى كنيد؟ مى كويند نص دو حرف دارد: يكك وقت است مى كويد خيار 
يكك مطلبى بكويذ كه مخالف با قواعد يذيرفته شذه فقه باشد اين نيست مكر اينكه توجبه شود: 


باسخ: ملكيت متزلزل و غير متزلزل هيج فرقى ندارند. ملكيت متزلزل مادامى كه فسخ نشده جميع آثار ملكيت را دارد؛ به دليل 
اينكه همين شخص مى تواند وقف كند» بفروشدء هبه كند» صله دهد» همه اين كارها صحيح است. 


يرسش: متزلزل است؟ 

ياسخ: متزلزل است؛ يعنى «ذو الخيار» مى تواند از دستش بككيرد» اما مادامى كه نككرفت جه؟ مادامى كه نككرفت جميع احكام 
ملكك بر آن بار است و اين مى تواند بفروشدء مى تواند وقف كندء مى تواند به كسى هبه كند» همه آثار ملكيت بر آن بار 
استء اكر اين شخصى كه خريد «من عليه الخيار) است و مى تواند به ديكرى بفروشد يا وقف كند يا هبه كند معلوم مى شود 


كه جميع آثار ملكيت بر او بار استء اككر اين فروخت كه نمى كويند اين معامله فضولى استء بلكه مى كويد مال خودش را 
فروخته استء اككر آثار فضوليت و امثال فضوليت بر او بار نيست معلوم مى شود ملكك طلق اوست. 


ص: لا 


يرسش: يس خيار مجلس بر خلاف قاعده است؟ 


ياسخ: اين مخالف قاعده نيست به دليل اينكه خود آنها مى توانند شرط كنندء اكر بايع و مشترى مى توانند شرط بكنند بككُويند 
ما دو روز يا سه روز خيار داريم معلوم مى شود كه ملكيت با تزلزل هم هماهنكك استء اككر خودشان مى توانند قرار بككذارند 
كه ما دو روز يا سه روز خيار داشته باشيم شارع مقدس هم مى تواند همجنين كارى كند. جعل خيار با ملكيت مخالف نيست؛ 
اما اكر ملكك زيد شد و تلف شد عمرو ضامن شود اين خلاف است. يكك وقت است كسى فتواى او اين است كه در زمان 
خبار:ملكيك:حاضل: نح شوة كه اين را مرحوم شيخ وامثال شيخ يك مقدار كنسل وعد ازناين نظر اعراضن كرداتد: فول 
معروف و رسمى فقهاى ما(رضوان الله عليهم) اين است كه بيع در زمان خيار مملّك هست و اين كالا ملكك مى شود. حالا كه 


كالا ملكك مى شود جرا وقتى كه ملكك مشترى شد از دست مشترى افتاد و شكست بايع ضامن باشد؟ 


كه وقتى اين فروشنده فرش را به خريدار فروختء اكر در خانه خريدار اين فرش سوخت يول را يس مى دهد. جرا؟ 


لوازم خيار اين نيست كه عوض و معوّض را هر دو يكك نفر ببرد» معناى خيار اين است كه «ذو الخيار» بتواند معامله را به هم 


يزند» نه معناى آن اين است كه _ عوض و معوّض __هر دو را به يكك نفر دهند. 


ص: 0" 


مطابق با قاعده بودن ضمان بايع با تلف شدن ثمن در دست او 


بعضى از صور است كه مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوان الله عليه) )١(‏ به آن تنبه ييدا كرده كه آن صور قابل قبول است و 
مطابق با قاعده هم هست و از بحث هم بيرون است و آن اين است كه اكر در يكك داد و ستدى _ مثالى كه كفته شد _اكر 
خود مشترى خيار داشت وما قائل بوديم به اينكه در زمان خيار ملكيت حاصل نمى شود كه هيجء؛ جون در زمان خيار ملكيت 
نيامده» يس آن مالكك اصلى ضامن است؛ يكك وقت است كه مشترى خيار دارد و بايع خيار ندارد» اين ثمن در دست بايع تلف 
شد بايع «ذو الخيار» نيست»ء اين ثمن در دست اوست «التلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له (5) بايع خيار ندارد» ثمن در 
دست او تلف شدء او هم بايد ضامن باشد و مطابق با قاعده هم هست؛ براى اينكه اين فرش فروشء فرش را فروخته» ثمن را 
كرفتهء مالكك ثمن شدء منتها خريدار خيار دارد؛ اين ثمن در دست فروشنده قرار كرفت ملكك طلق او هست تلف شد و 


خسارت آن به عهده خود اوستء اين مطابق با قاعده است. 
مطابق با قاعده بودن ضمان مشترى با تلف مبيع در دست او 


همجنين اكر مبيع به دست مشترى بيايد و مشترى خيار نداشته باشد بايع خيار داشته باشدء در اين مواردى كه مثال زده شد 
مشترى خيار داشته بود, اما حالا اكر مشترى خيار نداشته باشد بايع خيار داشته باشد؛ اين مبيع در دست مشترى كه مالكك شد 
تلف شد «كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له» بايع خيار داشت مشترى خيار نداشتء اين مبيع در دست مشترى 
تلف شدء خسارت آن هم به عهده مشترى استء اين هم مطابق با قاعده استء جرا؟ براى اينكه مشترى مالكك اين مبيع است» 
ملكك او در دست او تلف شد و خسارت به عهده خود اوست. اين كونه از موارد مطابق با قاعده است» يس معلوم مى شود كه 
آن جايى كه مبيع تلف مى شود و بايع ضامن هست يا ثمن تلف مى شود و مشترى ضامن هست مطابق با قاعده نيست» جون 
مطابق با قاعده نيست بايد راه حل بيدا كرد. 


ص: 8 
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توجيه ابن ادريس حلى(ره) در مطابق با قاعده نمودن ضمان بايع 


يكك بيانى را مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) از ابن ادريس نقل مى كنند مستحضريد كه ابن ادريس هم مثل ساير فقها(رضوان 
است كه به خبر واحد عمل نمى كند سند او هم صحيحه ابن سنان و امثال ذلكك نيستء جون او يكك تعبير تندى درباره عمل 
به خبر واحد دارد كه آن تعبير در همان اوايل جلد اول سرائر )١(‏ بود كه يكك وقتى آن تعبير را هم آورديم خوانديم كه يكك 
تعبير تندى استء ايشان هم به خبر واحد عمل نمى كنند. ايشان هم نظر شريفشان اين است كه اكر مبيع در زمان خيار تلف 
شود به عهده بايع استء اين راه حل دارد برايش بيدا مى كند كه اين را مى خواهد آن را عقلى و قانونى كند. عبارتى كه براى 
ابن ادريس است مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) در مكاسب (1) نقل كرده است در جلد دوم سرائر صفحه 777 به اين صورت 
آمده فرمود كه: «فكل من كان له الخيار فالمتاع يهلكك من مال من ليس له خيار» اككر خريد و فروشى شدءه نقل و انتقالى شد. 
قبض و اقباضى شد و «احد العوضين» تلف شدء خسارت آن به عهده كسى است كه خيار ندارد «فكل من كان له الخيار 
فالمتاع يهلكك من مال من ليس له الخيار لأنه قد استقر العقد عليه). مى كويد: «من عليه الخيار» عقد بر او مستقر شدء ملكك لازم 
است و حق فسخ ندارد الأنه قد استقر العقد عليه و لزم» عقد نسبت به او لازم است و مستقر شد «و الذى له الخيار ما استقر عليه 
العقد؛ آن كسى كه «عليه الخيار؛ است عقد بر او مستقر نيست» جون عقد بر او مستقر نيست او مى تواند به هم بزند» «والذى له 
الخيار ما استقر عليه العقد و لا لزمه فان كان الخيار للبايع دون المشترى و كان المتاع قد قبضه المشترى»؛ اكر خيار مال بايع 
بوده مشترى خيار نداشت و متاع را هم مشترى قبض كرد _ وكرنه داخل در آن قاعده «كل مبيع تَلفَ قَبلَ قَبِضِه فَهُوَ مِنْ مَالٍ 
بَائِعه) 4 [16] مى شد كه قاعده ديككر است _ «و كان المتاع قد قبضه المشترى و هلكك فى يده)؛ يعنى اين مبيع در دست 
كويد مطابق با قاعده است و از بحث بيرون است __«هلاكه من مال المشترى دون البايع لأن العقد استقر عليه و لزم من جهده. 


ص: 53> 
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قات كه قال اتن ]ذو ودر جل ادن افا مدعا 


جناب ابن ادريس! شما مى خواهيد يكك امر خلاف قاعده اى را قاعده اى كنيد» بعد يكك مطلبى كه مطابق با قاعده است او را 
ذكر مى كنيدء اين يعنى جه؟ «فهاهنا امران» يكك امرى كه محل بحث است اين است كه يكك مبيعى است فروخته شده. بايع 
خيار ندارد» مشترى خيار دارد و اين مبيع در دست مشترى تلف شدء شما مى كوييد بايع ضامن استء اين خلاف قاعده است» 
جرا؟ براى اينكه يكك وقتى مى كوييد بيع در زمان خيار مملكك نيست كه برخى ها كفتند شما كه از آنها نيستيد» اكر هم آن 
باشد از بحث بيرون است؛ شما كه مى كوييد بيع ملك هستء وقتى ببع مملمكك شد اين كالا ملك طلق مشترى شد و در 
دست مشترى تلف شدء جرا بايع ضامن باشد؟ شما مى خواهيد اين مطلب كه مخالف قاعده است با يكك مطلب ديكرى كه 
مطابق با قاعده است يكسان حل كنيد؛ آن مطلب ديككر اين است كه اكر كالايى را بخرندء بايع تحويل دهدء مشترى تحويل 
بكيرد» مشترى هم خيار نداشته باشد و بايع خيار داشته باشدء اين كالا در دست مشترى كه تلف شد مشترى ضامن است. بله» 
مشترى ضامن است و مطابق با قاعده است» جون ملك ملكك مشترى است و در دست او تلف شد او هم بايد ضامن باشد. اين 
امرى كه مسلماً مطابق با قاعده است با آن امرى كه مسلماً مخالف با قاعده استء اينها را جرا كنار هم ذكر كرديد؟ بالأخره يا 
به خبر واحد عمل كنيد كه جنين نيستيد يا بايد عقلى حرف بزنيد اينكه معقول نيست»ء اين دومى را براى جه ذكر كرديد؟ اكر 
يك كالايى خريده شده در دست مشترى هست و مشترى خيار ندارد و بايع خيار دارد» مى كوييد: كما اينكه اين جا اين طور 
است؟ اين جا مطابق با قاعده است مشترى مالكك است ملكك طلق دارد كالاى او در دست او تلف شدء خسارت آن به عهده 
خودش استء اما اكر مشترى خبار داشت و بايع خيار نداشت» در همين فرض كه شما مى كوييد بايع ضامن است او خلاف 
قاعده است او را جرا با اين كنار هم قرار داديد؟ بايع جرا ضامن باشد؟ مى كوييد «لأن العقد قد استقر عليه)؛ «استقر عليه)؛ 
يعنى ملكك بر او لازم استء بله لازم است؛ او حق فسخ ندارد» بله حق فسخ ندارد؛ مشترى حق فسخ دارد» بله حق فسخ دارد. 
اما بالأخره كه ملكك اوست؛ هر ملكى كه تلش شد به عهده مالكك است. شما آن مطلب اساسى را حل كنيد» آن مطلب اساسى 
باجه حل مى شود؟ شما كه به خبر واحد عمل نمى كنيد يا آن راه حلى كه مرحوم شيخ كفته كه ما كشف مى كنيم به 
انفساخ «آنامااى «قبل العقد» او را طى كنيد كه بالأخره اين حرف را معقول كنيد يكك حرفى باشد كه قابل عرضه باشد؛ يعنى 
شما الآن فتوا مى دهيد به اينكه مال زيد كه تلف شد عمرو ضامن است و هيج راهى هم براى توجيه اين حرف نداريد؛ حرفى 
هم هست بر خلاف قاعده و بر خلاف عقلء آن مواردى را كه عقل نمى فهمد مى كويد «سمعاً وطاعه)» عقل مى كويد من 
جه مى دانم كه خيار مجلس هست يا نه» خيار حيوان سه روز باشد يا نه» ثبوت و عدم ثبوتش براى من يكسان است و هر جه 
كه شارع كفت من مى يذيرم؛ اما اين جا شارع مقدس فرمود هر كسى مالكك مال خودش استء هيج كسى وزر ديكرى را به 
عهده نمى كيرد» هيج كسى خسارت ديكرى را به عهده نمى كيرد. غرض اين است كه اين فرمايش مرحوم ابن 
ادريس(رضوان الله عليه) نه مشكل فقهى را حل مى كند و نه در درون خود يكك امر سامان دارى است. 


ص: 7 


مرورى بر بحث به عهده بايع بودن تلف در زمان خيار مبحث بيع 
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موضوع: مرورى بر بحث به عهده بايع بودن تلف در زمان خيار 
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يكى از مسائل فصل ششم اين بود كه اكر در يكك بيع خيارى مبيع تلف شود و مشترى خيار داشته باشد نه بايع» خسارت اين 
تالف به عهده بايع است «كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له» )١(‏ و حريم اين مسئله نيز مشخص شد؛ امور 
جهاركانه اى بود كه در تحرير صورت مسئله دخيل بود كه اكر طرفين هيج كدام خيار نداشته باشند يا طرفين خيار داشته 
باشند يا مبنا اين باشد كه در زمان خيار عقد مملكك نيست يا قبض نشده باشد در همه اين صور جهاركانه حكم جيز ديكر 
است واز محل بحث بيرون است. در جايى كه «احد الطرفين» خيار دارند؛ مثلاً مشترى و مبنا هم اين است كه بيع در زمان 
خيار مملك است نه آن طورى كه مرحوم شيخ طوسى (؟) و امثال ايشان فرمودند كه متوقف است بر انقضاى زمان خياره مبنا 
هم اين است كه بيع در زمان خيار مملكك است و قبض هم شده است؛ يعنى كالايى را مشترى خريد خيار دارد و قبض كرد و 
بعد از قبض در دست او تلف شدء در جنين موردى ١كل‏ مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له». يس حريم مسئله اين 


امور جهاركانه است؛ يعنى جيزى است كه اين امور را داشته باشد. 
تبيين دو اشكال در تمسكك به اجماع در اثبات به عهده بايع بودن تلف 


سند اين مسئله هم صحيحه ابن سنان () با دو سه روايت ديكر بود كه آنها مشكل سندى داشتند؛ ولى صحيحه ابن سنان سنداً 
و دلالتاً تام بود؛ به اجماع هم تمسكك كردند كه استدلال به اجماع از دو منظر اشكال داشت و دارد؛ يكى اينكه با بودن يكك 
روايت صحيحه اى مثل صحيحه ابن سنان بعيد است كه يكك اجماع تعبدى در مسئله منعقد شده باشد. مشكل ديكر اين است 
كه اجماع تعبدى در عبادات رايج است؛ ولى در معاملات بسيار بعيد است كه در معاملاتى كه اساس شريعت بر امضاست نه 
تأسيسن «الا-ما خرج بالدليل)»» يكك حكم تعبدى شارع داشته باشد. بنابراين اجماع از دو منظر اشكال دارد و عمده همان 


صحيحه ابن سنان است. 
ص: زذر 
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نقك بر استدلال ابن ادريس در مطابق با قاعده دانستن ضمان بايع 


برخى ها خواستند بكويند كذشته از صحيحه ابن سنان اين مطابق با قاعده هم هست كه فرمايش ابن ادريس بود كه قبل از 
سرائر )١(‏ خوانديم. مشكل فرمايش جناب ابن ادريس آن است كه ايشان يكك صورت «بين الرشد» را ذكر مى كنند و صورتى 
كه محل بحث است او را در كنار آن قرار مى دهندء آن صورت «بيِن الرشد» اين است كه اكر كالايى را مشترى بخرد و خيار 
نداشته باشد و بايع خيار داشته باشد و در زمان خيار بيع و عقد بيع هم مملك باشد «كما هو الحق» و قبض هم شده باشد» در 
ابن صووت اكر كالأى وامشترئ كريد ويذرفست غود مشترق تلق له سوق مشترى عياز ندازه وفهو عمن لهل خيار له 
است؛ يعنى تلف به عهده خود مشترى استء اين يكك مطلبى است كه مرحوم ابن ادريس ذكر كردند» اين مطلب مطابق با 
قاعده است. آن جايى محل بحث است كه «فهو ممن لا خيار له» كه اكر كالايى را مشترى بخرد و مشترى خيار داشته باشد و 
بايع خيار نداشته باشدء بيع هم در زمان خيار مملكك هست «كما هو الحق)؛ قبض و اقباض هم شده است و قاعده اين است كه 
مالى كه مشترى خريد و تملكك كرد و تلف شد خود مشترى ضامن باشدء جرا بايع ضامن باشد؟ فرمايش ابن ادريس و ديكران 
اين است كه «من لا خيار له ضامن استء بايع جرا ضامن باشد؟ شما فرموديد همانطور كه اين جا اين طور استء اين جا 
مطابق با قاعده استء آن جا مخالف با قاعده استء اكر نظر اين باشد كه بيع در زمان خيار مملكك نيستء بله وقتى مبيع را 
مشترى خيار دارد و با خيار كرفت» جون زمان خيار مالكك نشد اين كالا اكر تلف شد به عهده مالكك اصلى است؛ يعنى بايع 
كه اين درست استء اما شما كه آن را نمى يذيريد و شما كه نمى كويبد بيع در زمان خيار مملكك نيستء بلكه مى كوييد 
عقد بيع در زمان خيار ملك هست؛ منتها «ملكية جائزه» ملكيت لازمه نيستء يس اين فرمايش ابن ادريس ناتمام است. دو 
اشكال در فرمايش ابن ادريس بود يكى تنظير كه شما يكك امر خلاف قاعده اى را تنظير كردى به امر مطابق با قاعده؛ دوم 
اصل آن مطلب است كه جرا در صورتى كه بايع خيار نداشته باشد و مشترى خيار داشته باشد. بايع جرا ضامن است؟ بايع مالى 


را فروخته و تسليم مشترى هم كرده؛ از دست مشترى افتاد و شكستء جرا بايع ضامن باشد؟ اين خلاف قاعده است. 


ص: إرذرا 
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بررسى حِكونكى يذيرش تعبد به مدلول صحيحه ابن سنان در معامللات 


صحيحه ابن سنان اين را تصحيح مى كند و مى كويد كه اكر جيزى تلف شد خسارت آن به عهده «من لا خيار) است. يكك 
محقق وقتى وارد مسئله شد مطالبات آن هم مشخص است كه به دنبال جه جيزى مى كردد؛ مطالبات يكك فقيه آن است كه 
راز ابنكه مال بكك كسى تلفق شود و ديكرى ضامن أسث: ابن راؤش حيست؟ صحيحه ابن سئان در معامله يكك امر تعبدى 
محض را تحميل مى كند؟ يعنى ما در معاملات يكك جنين جيزى داريم كه مال زيد كه تلف شد عمرو ضامن باشد؟ شما كه 
مى كوييد بيع در زمان خيار مملّك استء فرشى را فرش فروش به زيد فروخت و زيد هم اين فرش را كرفت رفت به خانه 
خود. منتها حالا خيار دارد و مى خواهد تا دو روز بررسى كندء يكك آتش سوزى اتفاق افتاد و اين فرش سوختء جرا فرش 
فوط قساف باذ يمن حقتوق اذى ترط روا جالكه :د ملك طلك الإفسطة اقطى عع كاده بن وال دروك فيد لاقن 
قدو رقا بسك بعر لحو زرو تخي رار لامعو ا لكك الع كنا فاق قرع امرك نكر عافد قارف ايو الت شه اننا فى 
كوييد فروشنده بايد ضامن باشدء اين يعنى جه؟ اين با كدام عدل جور درمى آيد؟ در مسائل عبادى ما امور تعبدى فراوان 
داريم براى اينكه عقل آن جا راه ندارد» فلا-ن نماز سه ركعتء فلا-ن نماز جهار ركعت» شك قبل از محل حكم آن جنين 
استء شكك بعد از محل حكم آن جنان استء جون عقل در اين جا حكمى ندارد» اما عقل در اين جا به صورت شفاف حكم 
داردء مال زيد را عمرو ضامن نيست. شما مى كوييد مشترى مالكك هسث و ملكك طلق اوستء ملكك طلق در دست او تلف شد 


و بايع ضامن است»ء اين يعنى جه؟ 


ص: ع 


تلاش محقق انصارى در مطابق عقل نمودن مدلول صحيحه ابن سنان 


اصرار مرحوم شيخ و امثال شيخ اين است كه روايات را طورى تفسير كنند كه با عقل جور در بيايد» اين معناى دخالت عقل 
در مسثله فقهى است. 


در سال هاى قبل ملاحظه فرموديد كه در مسئله فسخ همين حرف بود در مسئله وقف همين حرف بود و نمونه هاى فراوان 
داشتيم» اين جا هم همين است. اصرار ما بر اين بود كه شما به مكاسب مرحوم شيخ مراجعه كنيد» جاره اى جز اين نيست كه 
مى خواهد عقل را در تفسير روايات دخيل كند كه كار بر خلاف عقل نباشد» مشكل عقلى اين است كه عقل مى كويد كه 
بيع «لدى العرف» ممأمكك استء اينها هم جزء تأسيسات شارع نيست»ء شارع هم همين را امضا كرده است. جه زمان خيار و جه 
عدم زمان خيار وقتى نصاب ايجاب و قبول تمام شد ملكيت حاصل مى شود. منتها اكر خيارى بود ملكيت متزلزل واكر 
خيارى نبود ملكيت لازم؛ ولى ملكيت حاصل مى شودء اين صغراى مسئله استء اين يكك. هر ملكى كه تلف شد خسارت آن 
به عهفةه عالكك أوست :اين دوه أكر ييكانه مال مردم را قلق كدن براساس :دن انلك مال الغير:03 با هلى البذغا أحدّث 3 
[1] بله او ضامن هستء اما مال زيد در دست زيد تلف شود عمرو ضامن استء اين يعنى جه؟ صحيحه ابن سنان هم همين را 
فى كرنلعهى» كريك نال وين كه تليق نلك سيو خافن اكه أناتكمااية وا فين قل كيك اران اين بر كاة سخصوها 


مرحوم شيخ براين است كه اين روايت را به صورت يكك امر معقولى تفسير كنند. 
ص: 60" 


١-فقه‏ الصادق» السيد محمد صادق الروحانى» جه ص .3١73‏ 


وحدت ملاكك دال بر تسرّى حكم ضمان به مشترى در تلف ثمن 


اين عبارت را ملاحظه فرموديد؛ در اثناى همين مسئله «كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار لها فرمودند: «ثم ان مورد 
هذه القاعده انما هو ما بعد القبض» براى اينكه كل مبيع تَلِفٌ قَبِلَ فَِضِهه يكك قاعده اى بود كه قبلا بحث شد. بعد از اينكه 
وا الس ره ابن لاد مركي تند تامسن 0 قري سان اتعسرة كرريكه كدي رقمو فى بوسر يه وج كك 
مدتى اين حيوان در دست مشترى تلف شدء محور سؤال مبيع است و ثمن را شامل نمى شود, حالا اكر اين حيوان ثمن بود يا 
جيز ديككر ثمن بود» مشترى اين ثمن را به بايع داد واين ثمن در دست بايع تلف شدء آيا آن جا هم اكر مشترى خيار نداشته 
باشدء بايع خيار داشته باشد همان طور كه «كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له» «كل ثمن تلف فى زمن الخيار 
فهو ممن لا خيار له) هم هست يا نيست؟ اين سؤال كه اككر ثمن در دست بايع تلف شود و بايع خيار داشته باشد آيا به عهده 
مشترى است يا نه؟ مثمن اككر در دست مشترى بود و تلف شد و مشترى خيار داشت نه بايع بايع ضامن استء آيا ثمن هم اين 
جنين است يا نه؟ فرمود: «و اما عموم الحكم للثمن و المثمن بأن يكون تلف الثمن فى مدّه خيار البايع المختص به من مال 
المشترى) مى فرمايد اين هم بعيد نيست كه حكم شامل ثمن و مثمن هر دو شود كرجه سؤال عبدالله بن سنان در آن صحيحه 
درباره خصوص مبيع استء جرا بعيد نيست با اينكه سؤال ابن سنان درباره خصوص مبيع است؟ «نظراً الى المناط الذى 
استفدناه)؛ براساس آن وحدت ملاك, حالا توضيح مى دهند كه اين وحدت ملاك جيست. «و يشمله ظاهر عباره الدروس 
المتقدمه مضافاً الى استصحاب ضمان المشترى له الثابت قبل القبض». اكر «كل مبيع تلف قبل قبضه فهو من مال بايعه) ٠كل‏ 
ثمن قبل قبضه فهو من مال المشترى)»؛ يس اين حكم مال قبل از قبض بود و همان حكم «قبل القبض» را ما استصحاب مى 
كنيم. ملاكك و مناطى هم كه براى زمان بايع نسبت به مبيع بود براى مشترى نسبت به ثمن هست. 


ص: ماو 


تبيين ملاكك دال بر تسرّى حكم ضمان به انفساخ آناماى بيع 


حالا آن ملاك جيست؟ آن را هم توضيح مى دهند؛ مى فرمايند: «و توهّم: عدم جريانه مع اقتضاء القاعده كون الضمان من 
مال المالكك)» مى فرمايد كه قاعده اولى اين است هر ملكى كه تلف شد مالكك آن ضامن هستء اين اصل كلى است و بيع هم 
در زمان خيار مملكك است اين دوء مبيع را مشترى مالكك شد كه اكر مبيع تلف شد مشترى بايد ضامن باشد اين سه؛ ثمن را 
بايع مالكك شد كه اكر ثمن تلف شد بايع بايد ضامن باشد جهار, جرا شما مى كوييد اكر مبيع تلف شد فروشنده ضامن است و 
ثمن تلف شد خريدار ضامن استء با اينكه مالك فعلى بايد ضامن باشد؟ «و توهّم: عدم جريانه مع اقتضاء القاعده كون 
الضمان من مال المالكك خرج منه ما قبل القبض» «كل مبيع تلف قبل قبضه؛ اين با يكك قاعده اى خارج شد اين توهم «مدفوح) 
به جه جيزى؟ «بأن الضمان الثابت قبل القبض و بعده فى مده الخيار ليس مخالفاً لتلكك القاعده)» )١(‏ شما كفتيد قاعده اين است 
هر مالى كه تلف شد مالك ضامن باشدء بعد بككوييد اين جا اكر ثمن را مشترى ضامن باشد مخالف قاعده استء مى كُوييم 
مخالف قاعده نيست» جرا؟ براى اينكه اكر اين ثمن تلف شود معناى آن اين است كه اين معامله «آنامااى قبل از تلف منفسخ 
شده است يكك, ثمن بر كشت به ملكك مشترى و مثمن بركشت به ملكك بايع دوء اكر «آنامااى «قبل التلف» معامله منفسخ شد و 
ثمم بر كشت يه ملك مشترى 4 بس غالكف قيق سشترى اسك والين شبن در ملكة مالكقن علق د و شورق ضافى أسكة مثيه 
«آناماءى «قبل التلفابرمى كردد به ملكك بايع و ملكك فروشنده مى شود و فروشنده ملكك خودش را وقتى كه تلف شد ضامن 


أست» اين درست استك:. 
ص: 0 


-١‏ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج 2 ص »18١‏ ط الحديثه. 


كشف انفساخ آناماى بيع با حكم عقل در توجيه صحيحه 


اما جه كسى كفته منفسخ مى شود؟ به جه دليل منفسخ مى شود؟ روايت داريد؟ درايت داريد؟ آيه داريد؟ معامله اى است كه 
شده جرا منفسخ مى شود؟ حالا فرشى را فرش فروش فروخت و مشترى هم خريدء فروشنده خيار ندارد و خريدار براى خودش 
يكك خيارى شرط كرده و در زمان خيار هم بيع مملّك هستء الآن اين فرش ملكك طلق مشترى شد يكك آتش سوزى شد و 
اين فرش كه در اختيار مشترى بود سوختء شما مى كوييد «آنامااى «قبل التلف» اين معامله منفسخ مى شود فرش برمى كردد 
به ملكك فرش فروشء ثمن برمى كردد به ملكك خريدار و اين ضامن بودن فرش فروش مطابق با قاعده است؛ شما اين را مطابق 
با قاعده كرديدء جرا معامله منفسخ شود؟ اين براى آن است كه عقل در همه موارد فقه يكك حضور فعّال دارد» زيرا عقل مى 
كويد مككر ممكن است مال زيد را عمرو عهده دار باشد؟ اينكه ظلم است. اينكه شارع مقدس فرمود اكر مبيع در دست مشترى 
تلف شدء فروشنده ضامن است لابد «آناماءى «قبل التلف») فتوا به انفساخ داده استء ما كشف مى كنيم؛ يعنى عقل اين كار را 
مى كند» جون حكم عقل هميشه كشف استء حاكميت عقل به معناى فرمانروايى آن عقل عملى در حوزه كار خود آدم 
استء وكرنه مى كوييم عقل جنين جيزى حكم مى كند و عقل يكك جنين جيزى دستور مى دهدء اين درباره عقل هر جه 
هست ادراكك است نه فرمانروايى؛ عقل عملى در حوزه كار خود انسان مديريت دارد. به هر تقدير ما كشف مى كنيم شارع 
مقدس كه ولى مطلق است اين معامله را «آناماءى «قبل التلف» فسخ كرده استء وقتى معامله فسخ شد اين كالا برمى كردد به 
ملكك بايع و ثمن برمى كردد به ملكك مشترىء وقتى بركشت آن وقت مطابق با قاعده مى شود. اصرار مرحوم شيخ اين است 
كه برابر با عقل اين روايت را معنا كند» مى فرمايد كه اين توهم «مدفوٌ بأن الضمان الثابت قبل القبض و بعده فى مده الخيار 
لد شقالفا لكك القاعده) فاده ارق انك كه هر سالك عام سال خودشن :افيكة اتن روه متيدالق'با قاعد ست عر 
«لأن المراد به)؛ يعنى به اين ضمان مراد اين است «انفساخ العقد» يككء «و دخول العوض فى ملكك صاحبه الاصلى» دوء «و تلفه 
من ماله) سه؛ يعنى «آنامااى قبل از تش سوزى اين معامله منفسخ مى شود يكك؛ فرش برمى كردد به ملكك فرش فروش» دو؛ 
تلف در ملكك فرش فروش اتفاق افتاده است سه. مال فرش فروش اككر تلف شد خود فرش فروش ضامن است. همه اين راه ها 
را شما از كجا داريد مى رويد؟ مى كوييد ما مى فهميم كه ممكن نيست شارع حكم ظالمانه و حكم بر خلاف عقل كند كه از 
يك طرفى بويد بيع مملك است و از طرفى بكويد مال زيد كه تلف شد عمرو ضامن استء اين حضور عقل در تفسير 


ووانات اسع 


ص: 8 


تعارض انفساخ آناماى معامله با اصاله عدم انفساخ و ردّ آن 


بعد اشكال فقهى هست كه يكك مقدار را مرحوم شيخ و يكك مقدار را هم مرحوم آقاى نائينى مطرح كرده است؛ مقدارى كه 
مرحوم شيخ مطرح كرده اين است: مى فرمايد بله» اين جا يكك مخالفت جزئى هست و آن اين است كه «نعم هو مخالفٌ 
لاصاله عدم الانفساخ» )١(‏ ؛ فسخ كه «قبل التلف» نبود» اين كالا خريدارى شده و آن ثمن هم به فروشنده منتقل شده؛ اين 
معامله منفسخ نشده بود» كرجه «احد الطرفين» خيار دارند؛ ولى كسى فسخ نكرده است. قبل از تلف كه انفساخى نبود» شكك 
داريم «بعد التلف») انفساخى شده است يا نه. اصل عدم انفساخ است؛ وقتى اصل عدم انفساخ بود ييام آن همان لزوم معامله 
است. اصل عدم انفساخ مى كويد اين فرش را مشترى خريد الآن ملكك مشترى است و در ملكك مشترى اين فرش تلف شدء 
بايع جرا ضامن باشد؟ مى فرمايد تنها مخالف قاعده اين اصل است كه اين هم راه حل دارد؛ «نعم هو مخالفٌ لاصاله عدم 
الانفساخ)؛ ولى شما در مسئله «قبل القبض» اين را يذيرفتيد» همين حكم «قبل القبض» را ما استصحاب مى كنيم. بيان ذلكك اين 
است كه شما قبول كرديد «كل مبيع تلف قبل قبضه فهو من مال بايعه)؟ اين را قبول كرديد؟ اين را كه قبلا قبول كرديدء در 
بحث سال قبل اين روشن شد كه اكر اين فرش را فرش فروش فروخته به خريدار؛ ولى تحويل نداد و خريدار قبض نكرد. يكك 
آتش سوزى شد واين فرش در همان مغازه فرش فروش سوختء آن جا «كل مبيع تلف قبل قبضه فهو من مال بايعه) را كه 
قبول كرديد آن جا براساس جه حساب قبول كرديد؟ آن جا هم همين اشكال وارد است. مكر فرش فروش فرش را نفروخت؟ 
مككر در زمان خيار عقد مملّك نيست؟ مككر ثمن را قبض نكرد؟ الآن اين فرش ملكك طلق خريدار در مغازه فلان فرش فروش 


است. 


-١‏ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج *, ص 2.187 ط الحديثه. 


يرسش: مبيع قبل قبض با مبيع بعد قبض فرق مى كند؟ 


ياسخ: هيج فرق نمى كندء اين شىء خارجى جه فرق كرده است؟ آن افعالى كه خريدار و فروشنده دارند بحث ديكرى است. 
تمام آن راه هاى قانونى يكسان بود. جرا بعد از قبض مى كوييد اين مخالف قانون است؟ مى كوييد براى اينكه مال هر كسى 
تلف شد خود مالك ضامن است؟ عين همين حرف براى «قبل القبض» هم هست. فرشى را كه فرش فروش فروخته به خريدار 
يول آن را هم كرفته» اين ملكك طلق خريدار است منتها امانت در اين جاست و هنوز قبض نكرده استء حرفتان اين است كه 
هر ملكى كه تلف شد مالك ضامن استء اين هم صغرا و كبراى آن روشن استء اين فرش ملكك خريدار است و هر ملكى كه 
تلف شد مالكك ضامن است اين جا بايد مالكك ضامن باشد. 


ياسخ: اين موارد كه خارج شد مثل «كل مَبِيع تَلِفَ قَبِلَ قَنِضِها «كل مبيع تلف فى زمن الخيار» كه محل بحث استء آن موارد 
ديكر حكم خاص خودش را دارد و هيج كدام از اينها مخالف قاعده نيست. مرحوم شيخ مى فرمايد كه شما اين جا را كه مى 
كوييد مخالف قاعده است مكر آن جا كه با ما همراه بوديد» مكر آن جا موافق قاعده بود؟ همان حكمى كه شما آن جا 
قبل از قبض جرا انفساخ را بذيرفتيد؟ همان معنا را ما «نعد القبض فى زمن الخيار» استصحاب مى كنيم؛ آن جا هم همين خرف 


استء آن جا هم ملكك مشترى است كه بايع ضامن است. 


ص: ين 


يرسش: تحويل به من نداده كه از بين رفت؟ 


ياسخ: مكر قبض و اقباض از باب صرف و سلم است؟ يكك وقت خريد و فروش از باب صرف و سلم استء بله آن جا قبض 
سهم تعيين كننده دارد؛ اما وقتى از باب صرف و سلم نبود قبض دخيل نيست. اين فرش ملكك طلق خريدار است مى خواهد 
بردارد و مى خواهد برندارد» كفت من مى روم يكك ساعت ديكر مى آيم» خودش مى خواست بردارد و برود. برهان مسئله 
اين است كه اين فرش ملكك خريدار است يككء هر ملكى كه تلف شد مالكك آن ضامن است دوء هم صغرا و هم كبراى آن 
درست است. فرمايش مرحوم شيخ اين است كه شما جطور «قبل القبض» اين را يذيرفتيد» منتها «فى زمن الخيار» نقد داريد؟ ما 
همان معنايى كه شما قبل از قبض يذيرفتيد» همان را الآن استصحاب مى كنيم. 


تحليل حكم شارع به ضمان بايع با عقل سبب تسرّى آن به مشترى 


اين تلاش و كوشش اين بز ركان اين است كه كارى نكنند و فتوايى ندهند كه بر خلاف عقل باشد. بله» خيلى از جيزها را 
عقل نمى فهمد و ساكت است؛ اما آن جا كه «بيّن الرشد» است و عقل مى فهمد و سؤال مى كند كه بايد به آن ياسخ داد. در 
خيلى از موارد است كه عقل نمى فهمد فقط ساكت محض است و قبول مى كند. اما آن جا كه حكم عقل را شارع امضا كرده 
كه مال زيد را عمرو ضامن نيست و هر كسى مال خودش را ضامن استء اين معنايى است كه عقل مى فهمد و شارع هم اين 
"كفنا روه انبتكم شا جطالة فعا ورانة ركك حك كبك ىعفالا اود كقامال :زين كه تلقن عبرو كام ماشه عم دمن 
كويد من را توجيه كنيد. مرحوم شيخ دارد توجيه مى كند و مى كويد شما اين را يذيرفتيد كه شارع ولى مطلق است؟ مى 
كويد بله» مى كويد بيذير كه شارع مقدس حكم مى كند به انفساخ اين معامله «آنأماءى «قبل التلف؛؛ وقتى حكم كرد به 
انفساخ اين معامله» «آنأماءى «قبل التلف» اين فرش برمى كردد ملكك فرش فروش مى شود؛ وقتى ملكك فرش فروش شد صغرا و 
كبرا هر دو تام است؛ اين فرش ملكك فرش فروش استء هر ملكى كه تلف شد مالكك آن ضامن استء اين جا فرش فروش 


ص: اع 


يرسش: روايت داريم «الْحَوَاحُ بالفقاف؟ 


ياسخ: بله» اين جا هم مى كويد «الحَرَاحٌ بالضمَان)» )١(‏ اين جا هم در صغرا تصرف مى كند و عقل قبل از توجيه مرحوم شيخ 
مى كويد «الْكَرَاجٌ بِالصّمَان)؛ يعنى هر كسى درآمد دارد خسارت هم به عهده اوست. اكر درآمد اين فرش براى زيد است 
ضمان اين فرش هم به عهده زيد است كه اين درست استء اما در آمد به عهده زيد باشد و خسارت به عهده عمرو باشدء اين 
كه مقابل هم هستند هر دو برمى كردد مال بايع مى شود. در «قبل الانفساخ» «الْحَرَاحُ بِالصّمَان) درست بودء «بعد الانفساخ» 
«الْحَرَاحُ بالضّمان) درست استء «قبل الانفساخ» درآمدها و خراج ها مال مشترى بود ضمان هم مال مشترى استء «بعد 


وس املكي كه مشر قار اال فكي يتقف اسك 


باسخ: فرق نمى كند» ملكيت مستقره لازم نيست. او مى تواند بفروشدء مى تواند وقف كند؛ جميع انحاى تصرف بر او ممكن 
استء اكر مُرد به ورثه مى رسدء مككر اينكه فسخ كند. يكك وقت ما مى كُوييم ملكك طلق نيست مثل وقفء بله اين يابند دارد» 
نمى شود اين را فروخت» نمى شود اين را به ديكرى منتقل كردء اما يكك وقتى مى كُوييم اين آزاد است» شما آزاديد كه مى 
توانيد اين را رها كنيد يا باز كنيد وكرنه او يايش بسته نيست» يكك وقت ملكك يايش بسته است مثل وقف كه اين مال وقف 
كير است» طلق نيست» يكك مالى است مرهونء مقدِّد و مداربسته كه نمى شود اين را تكان داد»ء يكك وقت است كه نه ملكك 
يايش باز است شما مى توانيد ببنديد» اكر «ذو الخيار» بتواند ببندد و او را به يكك جايى محدود كند ملكك بسته نيست؛ بلكه در 
زمان خيار ملكك طلق استء تزلزل آن براى اين است كه مالك مى تواند جابجا كند. بنابراين اصرار مرحوم شيخ اين است كه 


ص: ضرا 


.188 ص‎ ١ التنقيح فى شرح المكاسبء السيدابوالقاسم الخوئىالشيخ ميرزا على الغروى» ج‎ -١ 


يرسش: ..؟ياسخ: بله» فرق نمى كند. مكر اينكه نظير شيشه شكسته باشد كه نصف يذير نيست4در مبيع تجزيه يذير آن نصفى 
كه تلف شد را شامل مى شود و آن نصفى كه تلف نشد شامل نمى شود؛ بعد مسئله خيار تبعض صفقه مطرح است كه اين مى 
تواند بككُويد من كل را خريدم الآن هم قبول ندارم؛ من اين دو فرشى كه با هم بود و يكى تلف شد و يكى مانده» من يكك 
جفت فرش مى خواستم, حالا كه اين يكك جفت نيست من خيار تبعض صفقه دارم؛ راه را شارع از هر طرف براى او باز كرده 
استء مى كويد من خيار تبعض صفقه دارم و اين معامله قبول ندارم؛ اين راه ديكرى است و موضوعى ديكر و حكمى ديكر 
است؛ ولى اكر كسى بخواهد راه صحيحه ابن سنان را طى كند بايد آن را معقول و بعد مقبول نمايد. آن جاهايى كه عقل نمى 
فهمد سؤال نمى كند. آن جا كه عل مى فهمد شارع او را توجيه مى كند بعد از توجيه او مى يذيرد كه اصرار مرحوم شيخ بر 


يك نقدى مرحوم آقاى نائينى(رضوان الله تعالى عليه) (!) دارد نسبت به مرحوم شيخ ببينيم آن نقد تام است يا نه؛ ولى اصرار 
اين بز ركان براى اين است كه اين را مطابق با قاعده كنندء ابن ادريس از دو منظر موفق نشد كه بحث آن كذشت,ء مرحوم 


شيخ از اين راه دارد موفق مى شود؛ ولى با نقد مرحوم آقاى نائينى و امثال ناثينى روبروست. 


ص: رذ 


.178 منيه الطالب» تقرير بحث الميرزا النائينى» الشيخ موسى النجفى الخوانسارى؛ ج ؟؛ ص‎ -١ 


مرورى بر تبيين قاعده به عهده بايع بودن تلف زمان خيار مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: مرورى بر تبيين قاعده به عهده بايع بودن تلف زمان خيار 


يكى از مسائل فصل ششم تبيين اين قاعده ١كل‏ مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له» )١(‏ است تا حدودى روشن شد 
كه صورت مسئله جيستء كجاها خارج از بحث و كجاها داخل در بحث است. آن جا كه كسى خيار نداشته باشد يا طرفين 
خيار داشته باشند يا «احد الطرفين» خيار دارند؛ ولى مبنا براين است كه بيع در زمان خيار مملكك نيست يا قبض نشده باشد كه 
اين صورت هاى جهاركانه از حريم بحث بيرون است. آن جا كه محل بحث است آن است كه «احد الطرفين» خيار دارند» مبنا 
هم اين است كه بيع در زمان خيار مملّك هستء قبض هم شده استء حالا اين كالا به دست مشترى در زمان خيار تلف شد 
كسى ضامن هست يا نه؟ آيا آن ضمان» ضمان يد است يا ضمان معاوضه؟ اين صورت مسثئله است. روشن شد كه اكر كالابى 
در زمان خيار مشترى در دست مشترى تلف شود _ طبق روايات باب ينج از ابواب خبار _ بايع ضامن استء اكر مبيع در زمان 
خيار مشترى در دست مشترى تلف شود بايع ضامن است. آن جهارء ينج روايتى كه در باب ينجم از ابواب خيار بود نكات 
مشتركك آنها هم اين بود. 


ص: عع 


-١‏ التنقيح فى شرح المكاسبء السيدابوالقاسم الخوئىءالشيخ ميرزا على الغروى؛ ج؟؛ ص 70؟. 
دو اشكال در 5 :4 به اجماع در اثبات قاعده ضمان بايع 


اجماعى كه به آن استدلال كردند ناتمام بود براى اينكه در كلمات مجمعين كاهى استناد به همين نصوص است كاهى استناد 
به قاعده است و از دو جهت انعقاد اجماع بعيد بود: يكى اينكه در معاملاءت امر تعبدى محض بسيار نادر است كه ما يكك 
اجماع تعبدى در امور معامله داشته باشيم» دوم اينكه با وجود اين روايات معتبر و برخى از قواعدى كه به آن استدلال كردند و 
در كلمات مجمعين هم استدلال به روايت از يكك سو و قاعده از سوى ديكر مطرح است بعيد است كه ما يكك جنين اجماع 
تعبدى داشته باشيم. يس مدرك اين قاعده اجماع نيست همين نصوص است. تا اين جا روشن است كه اكر مشترى خيار داشته 


بيان محورهاى مطرح در تلف زمان خيار 


اما مطالباتى كه قبلا مطرح شده بود از سه منظر بود: يكى اينكه آيا اين همان طور كه مبيع را شامل مى شودء ثمن را هم شامل 
شامل مى شودء ساير خيارات را هم شامل مى شود يا نه؟ اين سه بخش از سؤالات را بايد عرضه كرد و جواب را كرفت. حالا 


و مشترى هست يا نه؟ بين ثمن و مثمن هست با نه؟ آيا بين خيار حيوان و شرط و ساير خيارات فرق است يا نه؟ 


ص: مع 


ناتوانى اجماع و قاعده در ياسخ كُويى به محورهاى بحث وعلت آن 


اين سؤالات را اجماع نمى تواند جواب دهد«لوجهين): يكى اينكه خود اجماع محل بحث بود كه آيا ما دليل اجماعى داريم يا 
نه؟ ثانياً اجماع» جون دليل لَبَى است قدر متيقن بايد كرفت كه استفاده يكك جنين وسعتى از اجماع بعيد است؛ يس از اجماع 
كارى ساخته نيست. اكر خود اين قاعده منصوص بود به عموم يا اطلاق اين قاعده تمسككث مى كرديم كه «كل مبيع تلف فى 
زمن الخيار فهو ممن لا خيار لها اين هر شش جهت را شامل مى شود؛ يعنى بايع و مشترى دوء ثمن و مثمن جهار» خيار حيوان 
و شرط از يكك سو و خيارات ديكر از سوى ديكر» شش؛ همه را تأمين مى كند» جون «كل شىءٍ تلف فى زمن الخيار فهو ممن 
لا خيار له). 


اما اين قاعده معروف در كلمات اصحاب است نه منصوص است و نه معقد اجماعء اكر ما اجماع تعبدى مى داشتيم و اين 
قاعده معقد اجماع تعبدى بود از معقد اجماع كاهى اطلاق به عموم استفاده مى كنند؛ نظير دليل لفظى» اجماعى در كار نيست 
از يكك سو واز سوى ديكر نص خاص هم كه صحيحه ابن سنان بود» يكك جنين تعبيرى ندارد. يس اكر يكك قاعده رايجىء نه 
در روايات از او سخنى بود نه از معقد اجماع بود نمى شود از عموم يا اطلاق آن قاعده استفاده كرد؛ هر اندازه كه از روايت 
كه سند اين قاعده است و برمى آيد بايد فتوا داد. يس «كل شىءٍ تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار لها به اين وسعت عموم 
يا اطلاق دليل ندارد» روايات هم كه ديككر نيازى به تكرار نيست. 


ص: ع8 


عدم استفاده اطلاق قاعده ضمان بايع از روايات 


اين روايات كه بررسى مى فرماييد مهم ترين روايت آن همان روايت دوم باب ينج از ابواب خيار بود؛ يعنى صحيحه ابن سنان 
مى كويد كه «سَأَلْتٌ أََا عَوِدِ اللّواعليه السلام) عَن الوَجلٍ يَشْتَرِى الدَابه أو الْعؤِدَه كه براى عبد هم خيار حيوان قائل بودند او 
ترط بك يَوْم أؤ ومين اين كالا را مى خرد مى كويد من تا دو روز يا يكك روز خيار داشته باشم «فَيمُوتٌ الْعَدُ وَ الدَّابَه 3 
علدت وو ع ذو با :زد يا ب ودف شوم لخي ركه تخيارض وطراس حادق كر ابي عويدا دعن كرد كلى تل قهز 
ذَلكك) جه كسى ضامن است؟ «فَقَالَ(عليه السلام) عَلَى الْمائع عَنَي يَنْقَضى السَّدط كلام 1 م وَ يط يرَ الْمَبيٌ للْمُشْتَرى) 0 بايع 
ضامن است نه مشترى كه خريدار است و در ظرف الول كوس ار ال ا 


«كل شىء تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له» از آن استفاده نمى شودء فقط همين مقدار «كل مبيع تلف فى زمن الخيار 


بايع ضامن ست اين قاعده 


الحيوان أو الشرط فالبايع ضامنٌ)» يس مثمن را شامل مى شود نه ثمن راء بايع ضامن است نه مشترىء در زمان خيار حيوان و 


شرط است نه ساير خيارات» تمام اين امور ششكانه از هر جهتى در تنكنا هستند» يس آن وسعت و اطلاق را ندارد. 


باشد آيا حكم همين است يا نه؟ نص اين را نمى كويد. حالا ببينيم راه ديككرى هست يا نه؟ اجماع كه نبود. 


ص: ا 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 21 ص 1١‏ و ل ط آل الست 


ناتمامى ديد كاه ابن ادريس در اثبات قاعده و كستره آن 


قاعده اى كه مرحوم ابن ادريس )١(‏ به آن اشاره كردند آن تام نبود؛ جون بعضى از صور مطابق با قاعده است نيازى به اين 
قاعده جديد نيست. آن جا كه مطابق قاعده است و مرحوم ابن ادريس به آن اشاره كرده متأسفانه آنكه خلاف قاعده است و با 
وفاق قاعده هماهنكك دانسته اين است كه اكر كالايى مشترى او را خريدء بايع خيار دارد نه مشترىء اين كالا در دست مشترى 
در زمانى كه بايع خيار دارد تلف شدء اين «فهو ممن لا خيار له) است مطابق با قاعده هم هستء جرا؟ براى اينكه مشترى اين را 
خريدء مالكك شدء بيع هم در زمان خيار مملكك هست و مال كسى كه تلف شود خود آن مالكك ضامن است. اين صورتى را 
كه مرحوم ابن ادريس شبيه صورت محل بحث قرار داد اصللا هماهنكك نيست؛ محل بحث اين است كه كالا-يى را مشترى 
خريدء مشترى خيار دارد بايع خيار ندارد» اين كالا در زمان خيار در دست مشترى تلف شدء قاعده اين است كه بايع ضامن 
باشد. ضمان بايع بر خلا.ف قاعده است براى اينكه بايع فروختء بيع هم در زمان خيار مملك استء ملك هم ملك مشترى 
شدء ملك مشترى تلف شد بايع ضامن است يعنى جه؟ اين يككث تعبد مخصوص مى خواهد. يس اين دو صورتى كه مرحوم 
ابن ادريس در سرائر در كنار هم ذكر كرده يكك صورت كاملا مطابق با قاعده است و يكك صورت كاملا مخالف با قاعده, 
ايشان فرمودند كه «كما (1) اين» اين «كما» جه تنظيرى است؟ آن جا كه بايع خيار دارد و مشترى خيار ندارد اين كالا در 
دست مشترى تلف شدء؛ قاعده مسلم اين است كه خود مشترى ضامن باشد. آن جا كه مطابق با قاعده استء از بحث بيرون 
است؛ جه اينكه اككر ثمن در دست بايع باشد و مشترى خيار داشته باشد ثمن در دست بايع تلف شود بايع خيار دارد» ثمن در 
دسك ارشكىو تلن شد شيا او سات اليك كارع نارق ا قاعوه اسكديراي ابتك تيج وامالكة قدو سنالك كه عل شو 
مالك آن ضامن است. اين دو صورت كه «بين الرشد» استء جون مطابق با قاعده است از حريم بحث بيرون است و نبايد 
كفت همان طور كه آن جا ضامن است اين جا هم ضامن استء خيلى فرق مى كند. اككر بايع فرشى را فروخت و مشترى فرش 
را خريد و بايع براى خودش خيار قرار داد و ثمن را كرفت و ثمن در دست بايع تلف شدء بايع هم فرض اين است كه خيار 
ندارد «فهو ممن لا خيار له اكر اين ثمن تلف شد خود بايع ضامن استء براى اينكه مالكك شد و ملكك طلق اوست. اين دو 
صورت كه مطابق قاعده است نبايد در حريم بحث قرار بككيرد» آن جا كه الآن محل بحث است آن است كه اككر ثمن در دست 
بايع باشد و تلف شود بعد شما بككوييد. جون بايع خيار دارد و مشترى خيار ندارد مشترى ضامن استء اين خلاف قاعده است. 


در غير خيار حيوان و شرط اكر يككث جنين فتوايى داديد خلاف قاعده استء مى كوييم راه حل داريم يا نداريم؟ 


ص: م 
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يرسش: تنقيه مناط استفاده نمى شود؟ 


ياسخ: تنقيه مناط به صورت قياس درمى آيدء اينكه بر خلاف قاعده است. ما الآن اكر بكوييم كالايى را كه زيد مالكك است و 


تلف شد عمرو ضامن است اين خلاف قاعده استء اكر يكك جايى اتفاق افتاد بايد بر مورد نص اقتصار كنيم. 
يرسش: راه حلى كه ارائه داديد همين است؟ 


ياسخ: حالا ببينيم اين راه حلى كه در يايان بحث قبل اشاره شد و مرحوم شيخ (1) از راه انفساخ وارد شدند و مرحوم آقاى 


تللاش محقق انصارى در مطابق قاعده نمودن ضمان بايع 


بنابراين اصل مطلب بر خلاف قاعده است و در امر خلاف قاعده در مورد نص بايد اكتفا كرد. مرحوم شيخ (رضوان الله تعاللا 
عليه) همان جا كه خلاف قاعده بود اين را مطابق با قاعده كرد, اكر او مطابق با قاعده باشد موارد ديكر هم همين طور است. 
بيان ذلكك اين است كه محور بحث اين بود كالايى را فروشنده فروخت به مشترى و اين مشترى با خيار اين را خريدء اين كالا 
در دست مشترى تلف شدء فتوا اين است كه جون بايع خيار ندارد و مشترى خيار دارد ضمان و خسارت اين تالف به عهده 
بايع است. مرحوم شيخ اين را آمد مطابق با قاعده كرد, فرمود: جون «آنامااى قبل از تلف اين معامله منفسخ مى شودء يس اين 
فرش برمى كردد به ملكك مالكك اصلى؛ يعنى به فرش فروش و ثمن برمى كردد به ملكك خريدارء «آناما»ى «قبل التلف» اين 
معامله منفسخ مى شود اولآ و اين تلف در ملك مالكك واقعى خود رخ مى دهد ثاني يس بايع ضامن است ثالثاً و ضمان آن 


هم ضمان معاوضه است نه ضمان يد رابعاً. 
ص: 4ع 


-١‏ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج *» ص 18١‏ و 2187, ط الحديثه. 


"- منيه الطالب» تقرير بحث الميرزا النائينى» الشيخ موسى النجفى الخوانسارى؛ ج ؟؛ ص 178. 


ديد كاه محقق نائينى ره به مخالف قاعده بودن انفساخ آناماى بيع 


يكى از مطالباتى كه مرحوم آقاى نائينى و ديكران تصريح كرده بودند اين بود كه بايد معلوم شود كه اين ضمان» ضمان 
معاوضه است كه ثمن بايد بركردد يا ضمان يد است كه مثلى مثل و قيمى قيمت باشدء جون منفسخ مى شود اين جا هم ما 
قائل به انفساخ مى شويم. اكر ثمن تلف شود قائل به انفساخ مى شويم كه مشترى ضامن استء مثمن تلف شود قائل به انفساخ 
هستيم بايع ضامن است. بايع و مشترى يكسانند» ثمن و مثمن يكسانند» خيار حيوان و شرط با ساير خيارات يكسانند؛ به هر سه 
سؤال ياسخ داديم كه هركدام دو ضلاع داشت جمعاً شش ضلع مى شود. اين خلاصه نقدى كه مرحوم آقاى نائينى و ديكران 
نقل كردند كه بعد خودشان جواب دادند و مى فرمايند كه درست است اكر اين معامله منفسخ شود اين ضمان «على القاعده) 
استء اما خود اين انفساخ بر خلاف قاعده است. جرا معامله منفسخ شود؟ دليل اجتهادى و اماره داريم بر لزوم اين عقّد به نام 
(أَوْقُوا بِالْعُقَودِ) 10 كر عقد خيارى بود تا «ذو الخيار» فسخ نكند كه اين معامله منفسخ نمى شود, دليل هم مى كويد اين 
معامله لازم استء حق خيار هم براى «ذو الخيار) است و «ذو الخيار» هم اعمال نكرده استء يس انفساخ بر خلاف قاعده است. 
بلهء اككر خلاف قاعده كرديم خيلى از جاها مى شود جارى كرد, اما اصل انفساخ بر خلاف قاعده است. حالا در يكك موردى 
ما مجبور شديم بر خلاف قاعده قائل به انفساخ شديم جا براى سرايت نيست. اين انفساخ» جون بر خلاف قاعده است بايد بر 
مورد نص اكتفا كرد و نص ما هم كه مى كويد (أَوْقُوا الْعقُودٍ). 


ص: لله 
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امكان مطابق با قاعده نمودن انفساخ با استصحاب 


حالا شما بياييد بكويبد كه نه اين انفساخ مطابق با قاعده است؟ جرا؟ براى اينكه شما قبول داشتيد كه اكر مبيعى تلف شود قبل 
از قبض اقَهُوَ مِنْ مَل بَائِعِااين را قبول داشتيد» بس قبل از قبض اين ضمان بود «كلّ بيع تَلفٌ قَبِلَ فض فَهُوَ مِنْ مَالٍ بَائْه (1) 
قساف مطاف قل الاقم ارما السجبد اس كليو براتتينة او شقن نرضى كري :ابن #الاقبل اقفن ار للش اندها 
عهده بايع بود الآن كماكان. 


اول اين موضوع كاملا فرق كرده «قبل القبض» و «بعد القبض» مثل «قبل الوقت» و «بعد الوقت» است اصللً موضوع كاملا فرق 
كرده استء قبل از قبض يكك حسابى دارد» بعد از قبض يكك حساب ديكرى دارد» قبض در بعضى از معاملات سهم تعيين 
كننده دارد؛ نظير بيع صرف و سلمء يس نمى شود كفت جون قبل از قبض به عهده بايع بود» بعد از قبض هم به عهده بايع 
استء و ثانياً ما جون دليل اجتهادى داريم جا براى اين استصحاب نيستء آن (أَوْقُوا بِالْعَقُودِ) مى كويد جه «قبل القبض'» و جه 
«بعد القبض» اين معامله لازم است مكر اينكه «ذو الخيار» خيار خود را اعمال كند. 


دليل ديكر بر جارى نبودن استصحاب انفساخ و ردٌ آن 


برخى ها خواستند بككويند كه اين استصحاب جارى نيست براى اينكه شكك؛ شكك سببى و مسببى است كه مرحوم آقاى نائينى 
به آن اشاره كرده است. بيان ذلكك اين است: ما كه شكك داريم در انفساخ معامله و عدم انفساخ تا شما بخواهيد عدم انفساخ 
را استصحاب كنيد و بكوييد قبلا منفسخ نبود الآن «كما كان»» بخواهيد عدم انفساخ را استصحاب كنيد كه عليه آن احتمال 
مرحوم شيخ باشد؛ شكك در انفساخ و عدم انفساخ عقد, مسبب از شكك در ضمان استء اكر بايع ضامن باشد اين معامله 
منفسخ است و اكر بايع ضامن نباشدء اين معامله منفسخ نيست. اكر شما عليه مرحوم شيخ _ مرحوم شيخ فرمود كه ما مى 
كوييم اين عقد منفسخ مى شود _ بياييد بكوبيد كه ما عدم انفساخ را استصحاب مى كنيمء قبللاا كه منفسخ نبود الآن كه تلف 
شد «كما كان), عدم انفساخ را بخواهيد استصحاب كنيد» استصحاب عدم انفساخ جارى نيست براى اينكه شك در انفساخ و 
عدم انفساخ مسبب از شكك در ضمان و عدم ضمان است. اكر بايع ضامن باشد معلوم مى شود اين عقد منفسخ شدء اكر بايع 
ضامن نباشد معلوم مى شود اين عقد منفسخ نشد؛ يس شكك در انفساخ و عدم انفساخ مسبب از شكك در ضمان و عدم ضمان 
است. ما ضمانش را استصحاب مى كنيم مى كوييم او ضامن استء جرا؟ براى اينكه «قبل القبض» ضامن بود «بعد القبض) هم 
ضامن استء اكر «كل مبيع تلف قبل قبضه فهو من مال بايعه) را قبول كرديم يس بايع ضامن تلف «قبل القبض» بود قبل از 
قبض بايع ضامن بود بعد از قبض هم همجنين. 


ص: 0 


حالا صرفنظر از اشكال تغيير موضوع. مى فرمايند كه اكر كسى بخواهد عليه مرحوم شيخ نقدى كند و بكنُويد اين فسخ جارى 
نيست براى اينكه ما عدم فسخ را استصحاب مى كنيم» ممكن است كسى بككويد استصحاب عدم فسخ جارى نيست براى اينكه 
شكك در انفساخ و عدم انفساخ مسبب از شكك در ضمان و عدم ضمان است يككء ما وقتى ضمان را استصحاب كنيم و بكوييم 
«قبل القبض» ضامن بود و «بعد القبض» هم كذاء وقتى ضمان ثابت شد انفساخ قهرى است اين دو؛ يس نمى توانيد عدم انفساخ 
را استصحاب كنيد» زيرا نتيجه آن انفساخ است. 


وقتى معامله كه منفسخ شد همه صور شش كانه را شامل مى شود و فرقى بين ثمن و مثمن نيستء فرقى بين بايع و مشترى 
نيست فرقى بين خيار حيوان و شرط از يكك سو و خيارات ديكر از سوى ديكر نيستء معامله منفسخ مى شود وقتى «آنامااى 
«قبل التلف» معامله منفسخ شد اين مبيع برمى كردد به ملك بايع» ثمن برمى كردد به ملك مشترى و اكر ثمن تلف شد مشترى 
ضامن استء مثمن تلف شد بايع ضامن استء جه خيار حيوان باشد و جه خيار شرط يا خيارات ديكر. 


تقابل دليل اجتهادى با اصول عملى دال بر اكتفا به نص 


شما تق و نكن اراد كاز لان اولظ كبد ةجر عدون (أَوْقُوا بالْعقُودِ) اماره است و جا براى استصحاب نمى كذارد يككء تا 
شما بكوييد استصحاب سببى داريم؛ استصحاب مسببى داريم؛ زيرا هيج كدام از آنها با بود (أَوُْوا بالْعقُود) جارى نيست» اين 
(أَوْقُوا بالْعقُودِ) هم مى كويد شما عقدى كه كرديد بايد ياى آن بايستيد» وفاى به عقد واجب است و اكر خيار داريد خيارتان 
وا اعتال كنن ا سيان اعمال تكروين بايد به عقد وفا كنيد. يس (أَوْقُوا بالْعُودِ) دليل اجتهادى است بر دليل فقاهى مقدم است 
يك؛ نه اصل سببى جارى است و نه اصل مسببى دو؛ و آن جايى هم كه مرحوم شيخ فتوا به انفساخ داد روى ضرورت و 
كياست و درايت فقهى اين بز ركك مرد است سه؛ يس نمى شود توسعه داد موارد ديكر را كرفت» همين دو مورد هسث «و 


لاغير). 


ص: ده 


دراين دو مورد هم مرحوم شيخ فتوا داد به اينكه اين منفسخ مى شود. از كجا اين معامله منفسخ مى شود؟ براى اينكه از نحوه 
ضمان ما مى فهميم اين معامله منفسخ شد اكر «كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له) معنايش اين باشد مبيع كه در 
دست مشترى تلف شد بايع ضامن استء اككر اين خلاف عقلى را بيذيريم بابع بايد كه مثل يا قيمت دهد؛ براى اينكه اكر مالى 
الك اعدو وركزق عساش فيك كو ار مطل انلع ساب كلمن انع كيجت جر سات كزين عقيو را انايند زر كر اقل 
معلوم مى شود ضمانء ضمان يد نيستء بلكه ضمان معاوضه است؛ اكر ثمن بايد ب ركردد معلوم مى شود معامله فسخ شده. اين 
تنبه مرحوم شيخ و امثال شيخ ستودنى است؛ منتها جون ضمان» ضمان معاوضه است معلوم مى شود كه شارع مقدس «آنامااى 
«قبل التلف» اين معامله را فسخ كرده. منفسخ اعلام كرده وقتى معامله منفسخ اعلام شده. ثمن برمى كردد ملكك مشترى مى 
شودء مثمن برمى كردد ملكك بايع مى شود و كارها هم كه مطابق با قاعده است. اكر قائل به انفساخ شديم مطابق با قاعده 
استء اما قول به انفساخ بر خلاف قاعده استء جون قول به انفساخ بر خلاف قاعده است و بر خلاف (أَوْقُوا بِالُْقُودِ) است ما 


بايد بر مورد نص اقتصار كنيم. 


يرسش: انفساخ بعد از قبض با عدم انفساخ قبل از قبض تعارض يبدا نمى كند؟ 


2 


ياسخ: موضوع فرق كرده است. «قبل القبض» به استناد ال مبيع تَلِفَ قَبِلَ قَِضِه فَهُوَمِنْ مَالٍ يَائعهِ) يكك قاعده اى جداست. 
«بعد القبض» آن جا جه معامله خيارى باشد» جه معامله خيارى 5 الطرفين» خيار داشته باشند و جه «كلا الطرفين» 
غبار اشعة باشدا دكل يم تلعاقيل لبه هه كوو وق عال بانعداء ذهو اناا موضوعاً وحكما كاملا مزوهان جدانيت اماد 
مقام ما سخن در اين سيت كه امد الطرفين» خيار دارند نه «كلا الطرفين» يكك؛ اصل خيار هم هست. نه اينكه «كلا الطرفين» 
لازم باشد؛ اكر از هر دو طرف لازم باشد يا هر دو طرف خيارى باشند اين شامل قاعده نمى شوند, يكك طرف بايد خيار داشته 
باشد و قبض هم شده باشد آن كاه «كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له). بنابراين نه جا براى تنقيه مناط است و 
نه جا براى توسعه دادن» ما كشف مى كنيم كه شارع مقدس اين را اول مطابق با قاعده كرده و بعد فتوا داد از كجا مى فهميم؟ 
از آن جا كه فرمود اين شخص ضامن استء ضمان او ضمان معاوضه است نه ضمان يد. اكر كسى مال ديككرى را ضامن باشد 
بايد مثلى است مثل و قيمى است قيمت را بيردازد در حالى كه اين نه قيمت است و نه مثل» از اينكه فرمود ثمن را بركرداند؛ 
يعنى ضمان» ضمان معاوضه استء وقتى ثمن بايد ب ركردد معلوم مى شود معامله فسخ شد. يس شارع مقدسء جون ولىّ مطلق 
است «آنامااى «قبل التلف» اين عقد را منفسخ كرد, وقتى «آناماءى «قبل التلف)» عقد منفسخ شد ثمن ملكك مشترى مى شود و 
مثمن ملكك بايع؛ يس ملكك بايع بود و تلف شد بايع ضامن است خلاف قاعده اى نيست. درست است كه اكر ما نص نمى 


داشتيم نمى توانستيم فتوا به انفساخ دهيم, اما اين نص ما را با همه حدود و لوازم خود ملتزم كرده است. 


ص: لوذه 


تبيين سر لوازم دليل اجتهادى و امارات 


اول كسى كه در اصول اين حرف را زده يكك اصولى هوشمند دقيقى بود. مستحضريد و همه شما هم 1 كاهيد كه مى كويند 
لوازم اماره حجت است و لوازم اصل حجت نيستء اين ديكر حالا يكك موضوع رايجى است كه همكان مى دانيم» اول اصولى 
كه به اين مطلب رسيد يكك اصولى دقيقى بود» جرا؟ براى اينكه اماره از واقع حكايت مى كند يكثه اككر واقع را به ما نشان مى 
دهدء لوازم» ملازم و ملزومات او ثابت مى شود دو؛ لذا لوازم اماره حيّجت استء اما اصل عملى كارى به واقع ندارد؛ جه اصل 
برائت» جه اصل احتياط» جه اصل تخيير» جه استصحاب اينها هيج كدام با واقع كار ندارند. اصل عملى را اصل عملى كفتند 
براى اينكه «لرفع الحيره عند العمل» )١(‏ جعل شده است. يكك مكلف نمى داند اين جا ياكك است يا ياكك نيست يا اين آب 
ياكك است يا ياكك نيست» هيج دسترسى هم نداردء اين جا فرمود: «كل شىء طاهرا» يكك شيئى است نمى داند برايش لازم 
است يا نه» تحقيق كرده در شبهه حكميه و به حكمى دسترسى بيدا نكرده است كه اين جا مى كويند برائت جارى است. اين 
بزاقتك تل يعت :راقم شك فارص عنما كف واد تلن خادى و انق جعهان اضيل |3 اصول صبليه ]ا كه اضول صمليه املاظ - 
به نحو سالبه كليه _ هيج كارى به واقع ندارد؛ لذا لوازم آن حجت نيست,. او از واقع خبر نمى دهد. اينكه مى بينيد لوازم اصل 
حبجت نيست براى اينكه اصل كارى با واقع ندارد تا شما به لوازم آن ملتزم شويد او لازمى ندارد» مى كويد حالا كه نمى دانى 
اين كار را كن و سر كرؤان ناش + اكر ترويك دارى كه واجب اشت باه واج نيستث وترديد ذاوى كه ياكك است يا ثدة 
نجس نيست؛ نه واقعاً نجس نيست تا شما بكوييد حالا كه من وضو كرفتم بعد كه معلوم شد من نبايد آب بكشم. به نحو سالبه 
كليه اصول عمليه لسان آن اين است كه آقايان من كارى به واقع ندارم» شما كه شكك داريد براى رفع حيرت عمل من يكك راه 
حل موقت به شما نشان مى دهم؛ لذا به هيج وجه لوازم اصول عمليه حجت نيست براى اينكه از واقع خبر نمى دهدء اما اماره 
كه لوازم آن حجت است براى اينكه از واقع دارد خبر مى دهدء اين اماره است و كاشف واقع است كه مى كويد اين واقعاً اين 
استء اكر واقعاً اين است لوازمى دارد» ملزوماتى و ملازماتى دارد؛ آن لوازم بعيده حسابش جداست؛ ولى لوازم شفاف و 


روشن آن حيجت است. 
ص: م 


١-اصول‏ الفقه» الشيخ محمدر ضاالمظفر» ج "0 ص .3"١١‏ 


بنابراين (أَوْفُوا بِلْعُْقَودِ) اماره استء لوازم آن هم حجت است. با بودن (أُوْفُوا بِالْعُقَودِ) نوبت به استصحاب نمى رسد تا ما اين 
همه راه هاى استصحاب سببى و استصحاب مسببى و اينها را طى كنيم. 


درايت محقق انصارى در توجيه عقلى نص در ضمان بايع 


آن درايت مرحوم شيخ انصارى و امثال آنها اين است كه شارع مقدس اككر فرمود مالى كه در دست مشترى است تلف شد 
بايع ضامن استء اين بر خلاف عدل نيست؛ آن عمومات به هيج وجه قابل تخصيص نيست كه ما بككوييم مكر در اين جاء كه 
مثلاً مال زيد تلف شده؛ عمرو ضامن شود و بكوييم نص خاص داريم؛ اين شدنى نيستء اين عمومات آبى از تخصيص 
هستند. اين مى شود ظلم» ظلم آبى از تخصيص است و نمى شود كفت كه ظلم حرام است مككر در آن جاء مال زيد تلف شده 
عمرو ضامن باشد؟ اين ظلم استء مكر اينكه يكك راه حلى نشان دهيد و بككوييد كه خير اين مال «آناماءى «قبل التلف» بركشت 
به ملكك صاحب اصلى خود و مال بايع شدء آن وقت مال بايع افتاد و شكست خود بايع ضامن است كه اين عدل مى شود. اين 
قول به انفساخى كه مرحوم شيخ حل مى كند براى اينكه مخالف عقل نشود از يكك سوء مخالف عموماتى كه آبى از تخصيص 
هستند نشود از سوى ديكرء در مسئله تلف «قبل القبض» هم همين طور است؛ اكر ما كفتيم بيع مملك است جه اينكه حق 
همين استء خيارى هم در كار نيستء كالايى را فروشنده به خريدار فروخت يول آن را هم كرفتء ايجاب و قبول تمام شد و 
ثمن را هم كرفت» همين كه خواست اين شيشه و اين ظرف را تحويل مشترى دهد از دستش افتاد و شكستء اين مال مشترى 
بود كه افتادو شكستء يكك وقت كلى «فى المعين» است كه مى كويد يكى از اين شيشه ها راء بله اين كلى «فى المعين» 
حسابش جداست. اما يكك وقت كلى «فى الذمه» است كه «احدى العوانين» اين حسابش جداست. اما عين خارجى شخصى را 
اين نككاه كرد و خريد و براى همين عين خارجى شخصى يول داد. ايجاب و قبول براساس عين شخصى است و ثمن را هم در 
برابر عين شخصى دادء مثمن را كه فروشنده از قفسه كرفت تحويل خريدار دهد از دستش افتاد و شكست. اين ملكك مشترى 
ود كه اكت نعاض كويب كل هيم كلق قبل تنظ ه قهو نورق حال عام اين كر ينع دوف سل راغا بلدا بن جا ملكت 
لايل تققده انك اأما رضي مع مرق وسلء شقانو شرك لست اهم ب فرماكن مرحوم أقاق تانق نودي قارط فض 
هم بود در حقيقت اين قصور كرده يا تقصير كرده به هر وسيله هست ضامن است _اين نه شرط ضمنى بود و نه شرط شرعى؛ 
اكر صرف و سلم باشد كه شرط شرعى است و اكر جعلى باشد كه شرط ضمنى استء نه شرط شرعى بود و نه شرط ضمنى 
هيج جيز نبود» اين ملكك طلق خريدار بود» شما مى كوييد در اين جا فروشنده ضامن استء براى جه ضامن است؟ اينكه شارع 
قدي دزمود نكل عي كلمت كَل فبضة فهو وق كل باتعا بن «اتامااى :قل القلفهة انج امعائلة سشليت ع مى بوتكمو بره 
كرةدملك تدرا شور كرممطكه نافد سا لضام اذك باه رفاد وكيم ان قاتن انمع أبن فرقم 
و امثال شيخ(رضوان الله عليهم) كرده اند كه هم حضور و نفوذ عقل را نشان دهند وهم ثابت كنند آن عمومات به هيج وجه 
قابل تقييد و تخصيص نيست كه مال زيد تلف شده و عمرو ضامن باشدء آنها آبى از تخصيص است و نمى شود كفت كه اين 
جا «الا ما خرج بالدليل». 


ص: إهله 


تا اين جا روشن شد كه برابر صحيحه ابن سنان ثمن و مثمن يكسان نيستند» بايع و مشترى يكسان نيستند» خيار حيوان و شرط با 
ساير خيارات يكسان نيستند «كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له»» در خيار حيوان و شرط تا اين مقدار آن متيقّن 


است و از اين به بعد اكر جيزى افزوده شد بايد ثابت شود. 


عقل و نقل جراغ شناخت وحى و كاشف دين الهى مبحث بيع 
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مضوع: عقل و نقل جراغ شناخت وحى و كاشف دين الهى 


در مسئله تلف در زمان خيار كه به عهده «من لا خيار له) است مطالبى كفته شد كه برخى از آنها بايد در اين جلسه مطرح 
شود؛ مطلب اول آن است _قبلاً هم ملاحظه فرموديد _ كه نسبت عقل و وحى نسبت سراج و صراط استء وحى مهندسى مى 
كند» راه سازى مى كندء راه را ترسيم مى كندء جاه را ترسيم مى كند و جاى حيات را ترسيم مى كندء جاى ممات را ترسيم 
مى كند. عقل يكث جراغ خوبى است كه اينها را تشخيص مى دهده مثل خود نقل» عقل و نقل جراغ هستند و آنكه مهندسى 
مى كند و راه مى سازد آن وحى الهى است. هيج حكمى را عقل ترسيم نمى كندء اينكه كفته مى شود هر جه را عقل حكم 
كرد شرع حكم مى كند يا هر جه را شرع حكم كرد عقل حكم مى كند به منزله ثبوت و اثبات است. هر جا راه است جراغ 
نشان مى دهدء هر جا جراغ نشان داد معلوم مى شود راه استء وكرنه عقل ذرّه اى حكم ندارد كه مهندسى كندء جون خالق 
جهان و تنظيم كننده امور جهان و مدير و مدبّر جهان ذات اقدس «اله» هست. عقل را خدا به عنوان يكك سراج منير در درون 
انسان روشن كردء مثل نقل كه به عنوان سراج منير در بيرون روشن است؛ نقل كشف مى كند, عقل هم كشف مى كند هيج 
كدام مهندسى ندارند» در برابر وحى هيج جيز قرار ندارد» جون در برابر صراط و مهندسى هيج جيز قرار ندارد» جراغ فقط 
كشف مى كندء اين كار عقل و نقل در برابر وحى است. 


ص: 68 
تبيين جكونكى كشف احكام دين با قواعد فقهى محصول عقل 


وقتى كه اين دين را ذات اقدس «اله» ترسيم كرد عقل كاشف استء جون كاشف است لوازم را با ملزومات» ملزومات را با 
لوازم» متلازم ها را با يكديكر نشان مى دهد. كاهى به وسيله نقل لازم يكك جيزى بيان مى شود و عقل آن ملزوم را كشف مى 
كه عقل آن متلازم ديككر را كشف مى كندء كار عقل كشف كردن است جه اينكه كار نقل هم كشف كردن است. 


فقه هم همجنين قواعدى دارد كه «يفسر بعضها بعضاا اين طور نيست كه قواعد فقهى از هم كسيخته و كسسته باشند» بعضى از 
قواعد شارح قواعد ديكرند» بعضى از قواعد تأسيس قواعد ديكر را به عهده دارند. اكر يكك قاعده اى را ما از شرع شنيديم به 


لوازم و ملزومات آن كه آشنا شويم مى بينيم كه قواعد ديكرى هم تأسيس خواهد شد يا تأسيس شده است. بنابراين همان طور 


كه قرآن آياتش «يفسر بعضها بعضا و عليه مدار التفسير) قواعد فقهى هم همجنين «يفسر بعضها بعضا و عليه مدار التفقه». روى 
اين اصول ما مى بينيم يكك قاعده اى است در شرع كه «كل شخص يضمن ماله) يا كل مالكك يضمن ما يتلف من ماله اين 
يك قاعده اى است دارج بين مردم و شرع هم او را امضا كرده كه هر كسى ضامن مال خودش است. 


ص: /ام 


"١ الميزان سس تفسيرالقرآن» العلامه الطباطبائى» جم ص‎ -١ 


بررسى تأسيس يا امضايى بودن قواعد فقهى محصول عقل 


اينكه كفتيم هر كسى ضامن مال خودش است اين يكك جيز تأسيسى نيستء بلكه در فضاى عرف و عقلا رايج هست و شارع 
هم همين را امضا كرده استء البته اينكه كفته مى شود تأسيسى نيست امضايى است روح اصلى آن به تأسيس برمى كردد؛ 
براى اينكه ما مى كُوييم عقل مى كويدء عقل را شارع داد» راهنمايى را شارع كرد از درون مردم اين جراغ را روشن كرد و 
افروخته نككاه داشت. جيزى به عنوان امضا ما نداريم كه مثلاً بشر كفته باشد و خدا او را امضا كرده باشدء بلكه ذات اقدس 
الهى النزاء عق كد عه قر خط كر ده اك براشاس: (ذالهقها تقورها و كتراها ) لكا كه جراعن رادو :درون انساث ووشن كرده 
است كه آن جراغ روشن كر يكك حقيقتى استهء بعد به وسيله دليل نقلى همان جه را كه خدا به وسيله عقل مردم روشن كرده 
است روشن تر نككاه مى دارد. بنابراين درست است كه ما در تعبيرات مى كُوييم بعضى از احكام شرع امضاى بناى عقلاست؛ 
يعنى تأسيس به عهده عقل مردم است و امضا به عهده نقل است؛ ولى اين بدون مسامحه نيستء براى اينكه مردم وقتى كه به 
دنيا آمدند (وَ اللَهُ أخْرجكم مِنْ بُطونٍ أمّهاتكغ لا تَعْلْمُونَ شَّيناً) (؟) اين نكره در سياق نفى استء آن وقت جه دارند كه حالا 
بيايند مؤسس يكك مطلب علمى و يكك قاعده اى شوند؟ اين عقل راء اين فطرت راء اين هوش درونى را ذات اقدس «اله) به 
عنوان جراغ در نهاد انسان روشن كردء اين جراغ حقيقت هاى خارج را مى بيند و آن مقدارى كه براى او شفاف و روشن 
است آن را مى يذيرد» آن وقت با دليل نقلى شارع مقدس همان را كه در عقل مردم نهادينه كرده است امضا مى كند. بنابراين 
اين جنين نيست كه ما بككوييم يكك جيزى بشرى استهء بعد يكك جيزى آسمانى است و آن جيزى كه آسمانى است امضا كننده 


ص: /6 


-١‏ شم س/سوره 34١‏ آيه81,. 
3 نحل /سوره8 21 آيهدلل. 


استفاده قاعده ضمان در تلف از ضمان در خراج به كمكك عقل 


اين قاعده هست كه هر كسى ضامن مال خودش استء قاعده ديكرى هم هست كه «الْحَرَاجَ بالصّمَانِ» (1) [6] هر كسى كه 
خروجى مالء براى اوست اككر تلف شد او بايد ضامن باشد هر كسى اككر مال تلف شد خسارت به عهده اوست خروجى اين 
مال هم براى اوست. اككر اين درخت سوخت و به عهده صاحب درخت است ميوه آن هم مال اوستء خراج اين درخت؛ يعنى 
همان ميوه هاى او؛ خروجى اوء منافع آن درخت است كه منافع درخت در برابر ضمان درخت استء هر كسى عهده دار 
خسارت درخت استء ميوه درخت هم مال اوست «الْكَرَاجَ بِالصّمَانِ) اين دو امر ملازم هم هستند؛ يعنى هر جا ضمان هست 
خراج هست وهر جا خراج هست ضمان هست كه اينها ملازم هم مى باشند» اما مسئله تلف نسبت به ملكك لازم و ملزوم هستند 
نه ملا-زم» اكر كسى مالكك جيزى بود اين مالكيت ملزوم و مستلزم يكك لازم است و آن لازم اين است كه اكر اين مال تلف 
شد خسارتش مال صاحب مال است» يس ضمان مال لازم ملكيت مال است و ملكيت مال ملزوم ضمان مال استء در آن 
قاعده از ملزوم به لا-زم و از لازم به ملزوم منتقل مى شوند و در قاعده «الضمان بالخراج و «الْكرَاجَ بالصّمَانِ) 3 :]حل 
المتلازمين» به متلازم ديكّر منتهى مى شوند. اككر شارع مقدس يكك جا ضمان جعل كرد ما به ملزوم آن بى مى بريم و معلوم 
مى شود او مالك استء اما اكر يككث جا ملزوم جعل كرد و كفت اين شخص مالكك است كه بى به لازمش مى بريم و معلوم 
مى شود اكر خسارتى ديد او ضامن استء اكر «احد المتلازمين» جعل كرد و كفت اين شخص ضامن است به متلازم ديكر كه 
خراج است بى مى بريم ٠‏ الضّمَانٍ بالْحَرَاجٍ » كر خسارت اين مال به عهده اوست درآمد اين مال هم به عهده اوست و 
همجنين اكر د رآمد اين مال براى اوست خسارت آن هم مال اوست هم «الضمان بالخراج» هم «الْحَرَاجَ ِالصَمَانِءاينها متلازم 
هم هستند و در آن جا لازم و ملزوم مى باشند. هر جا يكك حكمى رااز راه عقل كشف كرديمء از راه نقل لازم و ملزوم و 
ملازم اورا كشف مى كنيم. 


ص: 04 


.188 ص‎ ١ التنقيح فى شرح المكاسبء السيدابوالقاسم الخوئىالشيخ ميرزا على الغروى» ج‎ -١ 


اماره بودن قواعد فقهى محصول عقل 


آنا اهنا دن اساراث اسك كد او باو العية كان قارف اماهن [صول مله هبق لور 26 قاذ اكه قرو دح عدن اسل 
عمليه هيج كارى به واقع ندارد واقع را نشان نمى دهدء اصول عمليه را اصلا براى همين جعل كردند كه در هنكام عمل كسى 
متحر نشود» اصول عمليه قرار داده شده است: «لرفع الحيره عند العمل» )١(‏ ؛ مى كويند نمى دانى اين ياكك است يا نه؟ بكو 
المتلازمين» يكك امر رايجى است. در اسلام وقتى «الْخرَاجَ بِالضّمَانِ» يا «التلف» كفته شد اين را كشف مى كنيم. 


آن وقت مى مانيم در آن كه اكر يكك كالايى را فروشنده به خريدار فروخت و خريدار خيار دارد» فروشنده خيار ندارد و اين 
كالا ملك طلق خريدار شد و در مدت خيار تلف شد؛ ولى شارع مقدس مى فرمايد كه فروشنده ضامن استء اككر فروشنده 
ضامن است ضمان به عهده فروشنده است و خراج در اختيار خريدار اين يككء. مالكك خريدار است و ضامن فروشنده؛ اين كه 
هماهنكك نيست. تفكيكك لازم از ملزوم يا تفكيكك «احد المتلازمين» از متلازم ديكر معقول نيست. شارع مقدس كه اين جراغ 
رادر درون روشن كردء اين جراغ مى كويد حتماً آن جا كه لازم هست ملزوم هم همان جا آرميده استء شارع مقدس كه 
فرمود اكر كالايى در زمان خيار مشترى تلف شدء بايع ضامن است؛ يعنى من حكم كردم كه اين معامله منفسخ مى شود اولآًء 
كالا برمى كردد و ملكك بايع مى شود ثانياً» تلف در ملكك بايع اتفاق مى افتد ثالثاء بايع ضامن است رابعاً كه اين معقول مى 
شود. نمى شود كفت كه لوازم حجت نيست,ء جون اماره است لوازم آن حجت است؛ اصرار مرحوم شيخ اين است كه اين كار 
را معقول كندء البته همه آقايان يذيرفتند و قائل به انفساخ شدن وكرنه ما نه آيه اى داريم, نه روايتى داريم» هيج جيز نداريم 
كه معامله منفسخ شود. معامله خيارى را تا «ذو الخيار) فسخ نكند كه منفسخ نمى شود؛ ولى اين جا شارع مقدس مى فرمايد كه 
بايع ضامن استء جون ضمان براى مالك است و ملزوم ضامن بودن مالكيت است ما كشف مى كنيم كه يس بايع مالكك بود. 


بايع فرشى را كه فروخت جكونه مالك است؟ معلوم مى شود آن معامله منفسخ مى شود. 


ص: 9 


١-اصول‏ الفقه» الشيخ محمدر ضاالمظفر» ج "0 ص .3"١١‏ 


دريافت ياسخ دو سؤال در ضمان بايع با توجيه عقلى مسئله 


وقتى معامله منفسخ شد به دو سؤال ما جواب داده مى شود: سؤال اول» جراست؟ سؤال دوم» جيست؟ سؤال اول اين است كه 
جرا بايع ضامن است؟ جواب آن اين است كه اين معامله منفسخ مى شود و اين كالا به ملكث بايع برمى كردد» تلف در ملكك 
بايع اتفاق مى افتد؛ لذا بايع ضامن است. سؤال دوم هم در كنار سؤال اول حل مى شود سؤال دوم ما اين است كه جه جيزى 
رااضامن است؟ ضمان يد است يا ضمان معاوضه؟ معلوم مى شود ضمان معاوضه است؛ يعنى يول را بايد بركرداند» نه اينكه 
اكر اين مثلى است مثل آن را دهد و قيمى است قيمت آن را دهدء نه خير بايد يول را بركرداند» جرا؟ جون او ضامن به ضمان 
معاوضه است» ضمان معاوضه اين است كه عوض مثمن را بايد دهد. كار نداريم به اينكه اين شىء مثلى است يا قيمى كه اكر 
مثلى اسك همقل آن وا ببردازف وقيمى ات كبحت أن دا يردازف آن بيكاتة ا ومسكله ات انا يزاق ماق بذ اسع همان يد 
ابو اند كد كمي مال عردم را للق كوه اك كب تال عردم ركلف قرسيز على لوكا كتوق عماس الث 
مال الغير فهو له ضامن» (؟) هستء اكر آن شىء مثلى است مثل و قيمى اسث قيمى؛ اين براى آن استء اما اين جا كه فرمود 
اين مال برمى كردد براى او و اين معامله منفسخ شد؛ يعنى ثمن را بايد رد كند كه مى شود ضمان معاوضه؛ يس به هر دو 
سؤال ما ياسخ داده شد جون «الضمان بالخراج» «الْحَرَاحَ بِالصّمَانِ) متلازم هم هستند و مالكك بودن با ضامن بودن لازم و ملزوم 


هم هستند نه متلازم؛ در همه جا ما حكم مى كنيم به انفساخ معامله. معامله كه منفسخ شد ثمن را بايد بركرداند. 


ص: ا 


؟'- فقه الصادق» السيد محمد صادق الروحانى» جه ص .٠١7"‏ 


خلاف قاعده بودن ضمان بايع و اكتفا به خيار در نص و كستره آن 


اين البته خلاف قاعده است؛ ما كه مى كُويِيم اين كار منفسخ مى شود خلاف قاعده است و خلاف قاعده را بايد بر مورد نص 
اقتصار كرد» مورد نص هم همين صحيحه ابن سنان )١(‏ است كه مستفاد از او خيار حيوان است و شرطء خيار مجلس هم احياناً 
ممكن است ضميمه او شود. خيارهاى منفصل جطور؟ آيا خيار منفصل مثل خيار تأخير ملحق به اين اصل است؟ خيار تأخير 
اين است كه فروشنده اى كالا-يى را به خريدار فروخت و اين خريدار تا سه روز نيامد كه يول آن را دهد و كالا را ببرد» نه 
اينكه يؤل را داده.و كالا را كذاشته» ثيامده يول دهد و فروشتده ثاسه روز صبر مى كندء اكر بعد ال سه روز او ثيافد فروشئده 
خيار دارد كه اين را خيار تأخير مى كويند. در خيار تأخير كه فروشنده كالايى را به مشترى فروخت او رفت كه يول بياورد 
مشكلى بزاى او بيقن آمد كا سه روز تبامله فروشكده تق تداره اين كالاً راكاسه روز بة:ديكرى يفروشد» اكرسه ووز كذشت 
و مشكل خريدار حل شد و آمد و يول را داد كه مبيع مال اوست وكرنه فروشنده حق دارد اين كالا را به ديكرى بفروشد و مى 
تواند هم صبر كند؛ لذا خيار مال فروشنده است كه به آن خيار تأخير مى كويند. در خيار تأخير اين خيار از اصل بيع فاصله 
دارد» سه روز اين معامله لازم بود بعد شده خيارىء بر خلاف خيار حيوان كه سه روز اين معامله خيارى است بعد مى شود 
لازم. در مسئله خيار حيوان و خيار شرط و مانند آن اين «كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار لها كاملا جارى است 


ص: "م 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 21 ص وا و “ا ط آل النيت: 


اما درباره خيار تأخير جطور؟ مى كويند اين حكم, جون بر خلاف قاعده است بايد بر خصوص نص اقتصار كنيم اين يكك, 
نص هم آن خيار منفصل را شامل نمى شود اين دو جرا؟ براى اينكه در نص دارد كه اكر شما اين را خريديد اين صبر كند 
١حَنّى‏ يَنْقَضىَ) )١(‏ اين حتى نشانه استمرار است؛ يعنى از زمان بيع | بن خيار هست ثا اينكه سه روز بككذردء جون ظاهر كلمه 
١حَنّىا‏ اتصال است انفصال را شامل نمى شود ما بايد بر مورد نص اقتصار كنيم» جون خلاف قاعده هم هست. بنابراين اكر 
كسى از اين نص توانست تعميم استفاده كند خيار منفصل را هم مثل خيار متصل مشمول «كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو 
ممن لا خيار له مى داند و اكر نتوانست تعميم استفاده كند «كما هو الظاهر» فتوا به همان مطابق رايج مى دهد كه در خيار 


يراق و خيان شرط ريه لكان لساكاب اسع “رفاك نسة: 
تبيين مقيد نبودن ضمان تلف قبل از قبض به خيار 


مطل فيك اد بن است كه آن قاعده اى كه قبلاً. بحث آن ككذشت «كَلٌ مبيع يلف كَل قَِضهِ فَهُوَ مِنْ مَالٍ بَائعِهِا (؟) اين اعم از 
آن است كه در آن بيع خيار باشد يا نباشدء حالا آن خيار مال بايع باشد يا مشترى يا هر دوه بس اضل بان حخدودا و غدماً و 
اعلى فرض الوجود» براى بايع باشد يا مشترى در آن قاعده مطرح نيست كل مبيع تَلفَ قبل فض فهو من مال بَائِوه جه آن بيع 
خيارى باشد و جه نباشدء جه خيار براى بايع باشد و جه خيار براى مشترىء اما در اين قاعده كه براى «بعد القبض» است 
مخصوص خيار است و خيار هم اختصاص ندارد كه براى بايع باشد يا مشترىء «احد الطرفين» بايد خيار داشته باشند «كل مبيع 
تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له). 200 


ص: وف 


- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص ال اط اسلامى. 
*- التنقيح فى شرح المكاسب. السيدابوالقاسم الخوئىءالشيخ ميرزا على الغروى» ج5. ص .7١0‏ 


عدم فرق بين ثمن و مثمن در ضمان بايع 


اكر ثمن هم مثل همين بود» شايد ما بتوانيم بكوييم فرقى بين ثمن و مثمن نيستء اككر ثمن در دست بايع تلف شد و بايع خيار 
داشث له مشترئ: قركن كنيد غينقء تمن بوه ابن حيوان يافرشى رافروخعه يديكك كوسفتدي» كرسفدد تحن است دودست 
فروشنده است و فروشنده هم خيار دارد» اكر اين كوسفند در زمان خيار در دست فروشنده تلف شود «فهو ممن لا خيار لها و 
خسارت آن به عهده مشترى است. يس تا اين جا مى شود بين ثمن و مثمن فرق نكذاشت و نككفت «كل مبيع تلف»» بلكه مى 
شود كفت: «كل شىء تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له»» جه ثمن و جه مثمن» جون خيار متصل هم هست و اين را هم 
شامل مى شود. ما كه نص نداشتيم «كل مبيع تلف)» صحيحه ابن سنان فقط مورد سؤال اين بود و مورد سؤال كه مخصص 


نيستء مقيد هم نيست و مانند آن» عمده جواب است؛ از جواب اكر ما تعميم بفهميم» ثمن و مثمن هر دو را شامل مى شود. 
تبيين برترى مركب عالم از خون شهيد 


حالا جون روز جهارشنبه است يكك مقدار بحث هايى كه قبلاً داشتيم از آنها هم يادى كنيم. اين روايت نورانى رااز وجود 
مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) نقل كردند كه در صحنه قيامت كه اعمال را مى سنجند» مركب عالم را با خون 
هيد ى سكيكه ووزق مر كيوعان سكن عر اعون هبيه انث (و الو اث يؤل العن) لإقه عدا سق متعنده ى رده آن 
حقى كه در خون شهيد است با حقى كه در مركب عالم است اين دو با هم سنجيده مى شوند. در آن حديث كه از وجود 
مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نقل شد دارد كه مركب عالم سنكين تراز خون شهيد مى شودء وزن مداد عالم 
سنككين تراز وزن دم شهيد است اين در آن حديث نورانى هست. آنجه كه در مباحث فقهى و مانند آن تاكنون مطرح مى شدء 


اينها هم در مباحث اخلاقى و حقوقى هم مطرح است. 
ص: ع 


-١‏ اعرا ف /سوره/0 آيه6. 


امكان بهرمندى نمودارى از اعمال در دنيا با يذيرش كشف حقيقى در آخرت 


درست است كه كشف حقيقى اعمال در قيامت است اما نمودارى از آنها را ما در دنيا مى توانيم بفهميم. الآن كسى نماز ظهر 
وعصر خود را خوانده اين مى تواند بفهمد كه اين نماز مقبول خداست يا نه» يكك صحت داريم كه حكم فقهى است كه اكر 
واجد شرايط و اجزا بود و مصون از موانع بود اين نماز صحيح است واعاده و قضا ندارد؛ اين معناى صحت است كه حكم 
فقهى استء اما قبول جيز ديكر است كه حكم كلامى است؛ آيا مقبول حق هم شد يا نه؟ آن قبول كامل در قيامت است كه 
انسان آن روز مى فهمد؛ ولى آن مقدار قبولى كه مربوط به دنياست خود انسان هم مى تواند بفهمدء براى اينكه خداى سبحان 
تنها نفرمود نماز بخوانيد» بلكه نماز را معرفى كرده و فرمود: (إِنَّ الصّلاة تَنْهى عَنِ الْمَْشاءِ وَ الْمَْكر) )١(‏ نماز اين است كه 
جلوى بدى را بككيرد. انسان اككر نماز ظهر و عصر را خواند تا غروب جند تا امتحان بيش آمد و او جشمء كوشء زبان قلم» 
بنان و بيان خود را به لطف الهى حفظ كرد. اين بايد خدا را شاكر باشد كه نماز او مورد قبول استء بايد شكر كند كه نماز 
ظهر و عصر من قبول شدء براى اينكه جند تا امتحان ييش آمد و من سرفراز بودم و اككر خداى ناكرده جند تا امتحان ييش آمد 
اين نتوانست زبان و جشم و دست و ياى خود را كنترل كند اين باور كند كه نماز او مقبول نشد. كرجه صحيح است. آن 
تشخيص كامل مربوط به معاد استء اما آثارى كه ذكر كردند بالأخره آدم مى تواند بفهمدء اين مقدار هست. جريان وزن 
حون شهرة و عبجين وزة تركب عالم اينهنا 1ن حفس دآره كه و الَْرْة يؤمكل الحن) وو الوون عقا سرت اسه 
فرموديد كه اين آيه سوره «اعراف» نمى فرمايد كه وزن در قيامت هستء مى فرمايد وزن حق است. ما در ميزان» در ترازو سه 
اصل داريم: يكك ميزان و ترازوست دو كفه دارد كه در يكك كفه وزن و در كفه ديكر موزون مى كذارند. كسى بخواهد يكك 
نان تهيه كند جكار مى كند؟ سنكك را در يكك كفه مى كذارند و نان را در كفه ديكر مى كذارند سيس اينها رابا هم مى 
سنجند. در قيامت سنكك و آهن و دماسنج و «ميزان الحراره» و اينها نيستء يكك طرف ترازو حقيقت است و يكك طرف ترازو 
نماز و روزه و اعمال و عقايد و اخلاق ماء (وَ الْوَرْنُ يَوْمَتَذٍ الْحَقّ) نه «والوزن حق) وزن؛ يعنى «ما يوزن به شىء» در دنيا وزن 
سنكك است» اكر ما بخواهيم يارجه را بسنجيم وزن آن همان متر استء» حرارت بدن را بسنجيم وزن آن همين «ميزان الحراره) 
استء دماى هوا را بسنجيم وزن آن يكك جيز ديكر است؛ براى هر جيزى يكك وزنى استء وزن هم آن واحد سنجش استء 
والح رديش حقايل و كلاق بو اعمال در ابت حنقيقيف انهه (3 الولان يفل الع )د جالة كد ارت بخ فى كدر تنين ركف 
طرف خون شهيد» يكك طرف وزن مى كذارند ويكك طرف مركب عالمء اكر خود اين موزون ها را با هم بسنجند _ حالا كه 
مشخص شد _ يكك طرف خون شهيد را بككذارند و يك طرف مركب عالم؛ طبق بيان نورانى رسول خدا(صلى الله عليه و آله و 
سلّم) فرمود: وزن مركب عالم ستككين تراز خون شهيد استء حالا آن اسرار الهى را انسان در قيامت مى فهمدء در دنيا بالأخره 
يكك كوشه آن را مى تواند آدم تشخيص دهاد. به ما كفتند كه اين زيارت ها تنها براى ثواب نيست» خيلى از اين بزركان ما 
شاكردان قبرستان بودندء از آنها سؤال مى كردى اين حرف را از كجا ياد كرفتيد؟ جه كسى به شما كفته است؟ مى كفتند 
قبرستان. آدم قبرستان مى رود براى اينكه براى يدر و مادرش طلب مغفرت كند يا خودش جيزى ياد بكيرد؟ كفتند براى يدر و 
مادرت طلب مغفرت كنء براى مؤمنين طلب مغفرت كن كه حمد و سوره وآيات واينها را مى خوانى براى انهاست,. اما 
خودت هم يكك دعا كنء با آنها حرف بزنء به آنها قسم بده. به آنها بككو شما را به «لا اله الا الله قسم بككوبيد آن جا جه خبر 


- 


ثم 5 . جه ؟ 71 ا 2 و 5 ل 2 كو 5 ع 100 1 9 5 00 2 1 رأ تن 
است؟ اين يعنى جه؟ «يَا أفل لا إِلهَ إلا الله بق لا إلهَ إلا الله كيف وَحَدْتَمْ قؤل اإِلهَ إلا اللهُ مِنْ ا إِلهَ إلا الله» (5) اى «أهل لا إِلهَ 


نا الله شما را به دلا إِلَه إِنا الله قسم بكوييد آن جا جه خبر است؟ اين مدرسه است. آدم برود قبرستان و بركردد جيزى ياد 


را شبانه روز در قبرستان مى كذراندند همين بوده» مدرسه است. اين جنين نيست كه ما بككوييم «كانرا كه خبر شد خبرى باز 
نيامد» (*) خيرء آن را كه خبر شد خبرى هم باز آمدء حالا ما نتوانستيم استخبار كنيمء بالأخره اين حرف ها هست. به ما كفتند 


كه زيارت نامه بخوانيد _ حالا درباره اهل بيت و اينها كه حسابشان جداست _ زيارت وارث بخوانيد ساير زيارات بخوانيد. 
ص: لغ 
-١‏ عنكبوت/سوره79, آيه8ع. 


و 


ما عرض ادبى كه به شهدا مى كنيم جه مى كوييم؟ مى كوبيم «طِيكُمْ وَ طَابتِ الَْرْضٌ الَّتَى فيهًا فق (0) شما طييب هستيدء هر 
جايى كه شما بيارميد آن جا راطيب مى كنيد» اكر اينها طتِب هستند و جايى كه آرميده اند آن جا را طبب مى كنند» صغراى 
مسئله حل استء كبراى مسئله در قرآن بيان فرمود كد: (وَ الْبَلَدُ اليِبُ يَخْرْحٌ باه بإذْنِ رَيّهِ) 150 » يس خون شهيد طيب استء 
آن جا را سرزمين را طب مى كند و سرزمين طيّب ميوه هاى طبب مى دهد. اينكه مى بينيد شما در ايران اسلامى در فلان شهر 
اين همه حافظ قرآن يبدا شدء اين همه حافظ نهج البلاغه بيدا شدء اين همه احكام عبادى بيدا شد اين همه اعتكاف بيدا شد 
اينها ميوه هاى طبب و طاهر همين شهداست. حالا اكر عالمى در يكك شهرى زندكى كرد واواين آثار را داشت» خدا را شاكر 
باشد كه مركب او كم تر از خون شهيد نيست» يكك عالمى در يكك شهرى كه دارد زندكى مى كندء اين هم «طاب» خودش و 
«طابت الا-رض التى هو يعيش فيها) واز آن سرزمين بركات فراوانى دارد. ما عالمانى داشتيم كه اثر آنها در زمان حيات 
خودشان به اندازه اثر يكك امامزاده بود طلبه هاى خوبى تربيت كردندء اين طلبه هايشان ممكن بود متوسط باشند و خيلى عالى 
نباشند» اما فضلشان متوسط بود نه تقواى آنهاء تقوايشان صد درصد بود. يكك عالمى كه سواد او متوسط است و تقواى اوو 
طهارت او صد درصد اين يكك شهر بزركى را اداره مى كند, مككر مردم از علم علما استفاده مى كنند؟ اين حوزه ها و دانشكاه 
ها هستند» وكرنه مردم از اخلاق و روش و سيره و از عمل او استفاده مى كنندء مردم كه مى بينند اين بزركوار طتيب و طاهر 
است با همين طهارت او دارند به سر مى برند» حالا بر فرض شما شديد علامه طباطبايى» بايد در حوزه باشيد و تدريس كنيد و 
كتاب بنويسيدء ديكر به درد شهر خودتان كه نمى خوريد يا شديد شيخ انصارى. اكر كسى در آن حد شود كه به درد مردم 
نمى خورد اين فقط در حوزه ها بايد بنشيند و تدريس كند و كتاب بنويسد. يس يكك سواد متوسطء يكك تقواى صد درصد» 
تقوارا نمى شود كفت 98 درصدء براى اينكه آن ينج درصد خالى مشكل ايجاد مى كند. اكر اين شد از آن طرف به ما 
فرمودند كه مركب عالم ستككين تر و وزين تراز خون شهيد استء لااقل در سطح خون شهيد؛ شهيد هم اين است كه «طِبْتّمْ وَ 
طارث الأدض الى فيها فقوو جطوو يكذ عالمى در ان شهر زئد كن عى كدو 1 شتهررا عيب :و طاطز تكند؟ اكر كس دز 
يك شهرى زندكى كرد و خروجى آن شهر اعتكاف جوان ها بود. حفظ قرآن بود حفظ عفاف بودء حفظ حجاب بودء حفظ 
امنيت بود» حفظ سا زكارى با نظام بود و مخالفتى نبود اينها بايد خدا را شاكر باشند كه «طاب و طابت الارض التى هو يعيش 
هو فيها» اينها را مى شود در دنيا فهميدء اينها به صورت اسرار آن عالم نيستء البته آن رازهاى نهايى آن در قيامت روشن مى 
شودء اما در دنيا اين آثار هستء وقتى ملزوم را به ما كفتند لازم را عقل كشف مى كندء لازم را به ما كفتند ملزوم را عقل 
كشف مى كند كه اميدواريم خداى سبحان اين توفيق را به همه شما بزركواران حوزويان عطا كند كه نورى براى جامعه ما 


باشيد. 
ص: 12 


.5١١ بحارالانوار» العلامه المجلسى. ج31 ص‎ -١ 
اعراف/سوره/. آيه28.‎ -١ 


تبيين تعارض قاعده تلف زمان خيار با دو قاعده ديكر و رد آن مبحث ببح 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تبيين تعارض قاعده تلف زمان خيار با دو قاعده ديكر ورد آن 


در مسئله تلف مبيع در زمان خيار طرف مقابل» براساس قاعده «التلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له )١(‏ اشاره شد به 
اينكه خسارت اين تالف به عهده كسى است كه خيار ندارد. بعد از تحرير محل بحث و اثبات اين مطلب با آن روايات مسثله 
به جند محذور برخورد كرديم و مى كنيم؛ يكى از محذورها كه در بحث قبل كذشت اين بود كه اكر قاعده «التلف فى زمن 
الخيار ممن لا خيار له حق باشد اين با دو تا قاعده معارض استء يكك قاعده اين است كه «التلف على المالكك) () ؛ يعنى هر 
مالى كه تلف مى شود به عهده مالك استء در اين جا مال براى مشترى است و تلف شدء؛ ولى بايع ضامن هست. قاعده اى كه 
مى كويد هر مالى كه تلف شد مالكك آن ضامن است با قاعده اى كه مى كويد «التلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له) 
معارض است. قاعده ديكرى كه مى كويد «الضمان بالخراج» () با قاعده «التلف فى زمن الخيار ممن لا خيار له؛ معارض 
است. «الضمان بالخراج»؛ يعنى كسى ضامن است كه منافع و درآمد مال او باشد اكر درآمد مال و منافع مال» متعلق كسى است 
و ضمان به عهده ديكرى استء با اين قاعده موافق نيست؛ اين قاعده مى كويد كسى ضامن مال است كه خروجى و منافع و 
درآمد آن مال براى او باشد «الضمان بالخراج). 


ص: 44 


.2١ جواهرالكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77 ص‎ -١ 
.184 ؟- حاشيه المكاسبء السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج 7, ص‎ 


"- منيه الطالب» تقرير بحث الميرزا النائينى» الشيخ موسى النجفى الخوانسارى» ج23 ص778. 


در بحث قبل اشاره شد به اينكه بر اساس انفساخى كه مرحوم شيخ و امثال شيخ (رضوان الله عليهم) قائلند هر دو قاعده موافق 
درمى آيد؛ يعنى «تلف فى زمن الخيار» باعث مى شود كه معامله منفسخ خواهد شدء وقتى معامله منفسخ شود اين مبيع برمى 
كردد ملكك بايع مى شودء وقتى ملكك بايع شد آن قاعده اى كه مى كويد هر مالى كه تلف شد مالكك ضامن است با اين موافق 
درمى آيدء آن قاعده اى هم كه مى كويد «الضمان بالخراج» با اين موافق درمى آيد؛ براى اينكه وقتى مال را مالكك شد 
در آ مد مال مالكك هستء خسارت هم مال مالك است. (0) 


تعارض قاعده تلف زمان خيار با تلف قبل از قبض و خيار بايع 


اما آنجه كه در اين نوبت مطرح است آن است كه قاعده «التلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له» كاهى مورد اجتماع با 
قاعده ديكر است و با آن معارض است. آنجه كه در بحث قبل كذشت اين بود كه اين قاعده «التلف فى زمن الخيار فهو ممن 
لا خيار له مطلقا با آن دو قاعده كلى معارض استء اما آنجه كه در اين نوبت مطرح است آن است كه اين قاعده «التلف فى 


زمن الخيار» كاهى در اثر اجتماع با بعضى از قواعد ديكر با آنها معارض است و آن اين است كه اكر مالى قبل از قبض تلف 


شود. فرشى را فرش فروش فروخت و هنوز قبض و اقباض نشد. در اين معامله» جون سخن از صرف و سلم نيست و قبض شرط 
نيست معامله صحيح استء ملكيت هم آمده فرش ملكك مشترى شده؛ جون فرش ملكك مشترى شد و قبض نشدء اكر اين مال 
دو فاق ك قيس القد تلق اودرو قرفن دايع الست كاياو سباق ورد اعفد وي ويه اتاد فال الكل كريع كنف قبل فيه 
فَهُوَ مِنْ مَرالٍ بَائِعه» (7) [8] بايع ضامن استء به استناد قاعده «التلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار لها مشترى ضامن است؛ 
جون مشترى خيار ندارد و بايع خيار دارد. در اثر تعارض بين اين دو قاعده روشن نيست كه بالأخره اين مال تالف به عهده بايع 
است يا به عهده مشترى؟ اكر ما اين قاعده «التلف فى زمن الخيار» را يبذيريم با آن قاعده «قطعى القبول» كه «التلف قبل القبض 
على عهده البايع» با او معارض است. 


ص: 2 


-١‏ كتاب المكاسب الشيخ مرتضى الانصارى» ج 8 ص 18١‏ و 2187 ط الحديثه. 


ناتمامى تعارض به دليل معخصص بودن قاعده تلف قبل از قبض 


ياسخ آن است كه اين «التلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له» از طرف قبل از قبض منصرف است و بر فرض شامل او 
شودء جون بر خلااف قاعده است و آن «التلف قبل القبض على البايع» آن هم بر خلاف قاعده است؛ لكن او اخص از اين 
استء مقدّم براين است و مخصّ ص اين است» يس تعارضى در كار نيست. آنكه مى كويد «التلف فى زمن الخيار فهو ممن لا 
خيار له جه قبل از قبض و جه بعد از قبضء اين قاعده اى كه مى كويد «كل مبيع تلف قبل قبضه فهو من مال بايعه» اين اخص 
اق اورسك عوق احص از ارسة مقدم بر اوست و دليلاً هم اقواى از اوست يس «التلف قبل القبض من البايع) اين مقدم است بر 
«التلف فى زمن الخيار ممن لا خيار له» آن عام است اين خاص است اين بر او مقدم است كذشته از قوت دليل» يس آن 


تعارض هم با اين حل مى شود. 
بررسى الحاق تلف ثمن و خيار بايع به قاعده تلف زمان خيار 


مى ماند مطلب ديكر و اينكه آيا «التلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له) شامل ثمن و مثمن هر دو مى شود كه احتمال داده 
شد يا مخصوص مبيع است. مثالى كه از صحيحه ابن سنان )١(‏ و امثال ابن سنان برمى آيد درباره خصوص مبيع استه؛ اما 
تمثيل غير از تعيين است. اكر يكك مثالى ذكر شد معلوم نيست كه حكم منحصر در اوستء اكر اين قاعده «التلف فى زمن 


الخيار فهو ممن لا خيار له) كه مستفاد از اين نصوص است به عموميت حق باشدء فرقى بين ثمن و مثمن نيست. 
ص: هع 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 21 ص 1١‏ و “ا ط آل البيت: 


لكن مشكل اساسى آن است كه اين قاعده بر خلا-ف قواعد اوليه است و قاعده اوليه اين است كه هر مالى كه تلف شد به 
عهده مالكك است. «التلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له) اين مخالف با آن قاعده رسمى است كه هر مالى كه تلف شد 
مالكك ضامن است. ما اين جا انفساخ را عقللاً ناجاريم تقدير بككيريم» تأمل كنيم و يكك خلافى را ناجاريم تحمل كنيم تا اينكه 
اين قاعده عملى شود جون «التلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له» مخالف با قواعد عامه اولى است در جنين مواردى بايد 
بر مورد نص اقتصار كرد كه مورد نص خصوص مبيع را شامل مى شود و ثمن را شامل نمى شود. صحيحه ابن سنان و آن 
روايات سه جهاركانه ديكر همه اينها درباره مبيعى است كه در زمان خيار تلف شد مشترى خيار دارد» مبيع در دست اوست و 
تلف شدء بايع خيار ندارد «فهو ممن لا خيار له. اما اكر ثمن در دست بايع تلف شود و بايع خيار داشته باشد و مشترى خيار 


نذاشنه باشده اين وا شاهل ثمى شوة. 


يرسش: ؟ياسخ: آن در خصوص سؤال سائل هست؛ اما جواب مطلق است. اكر سؤال مطلق بود و جواب مطلق بود كه به جواب 
اخذ مى كنيم واكر سؤال مخصوص بود و جواب عام و مطلق بود به عموميت جواب كه كلا-م معصوم است بايد استدلال 
كرد؛ سؤال درباره حيوان است؛ ولى حضرت فرمود: اعّى يَنْقَضِي الشَّوْط تَلَائَة نام و يَصِيرَ الْمرِيمٌلِلْمَشْتَرى» (1) عنوان «المبيع) 
را ااعنة كرعة انيت كلم «الل مشر اهف جشحير اه رجه شر جهر ا نينا بر ابن ا كزها كريب لزن حك مال لمن تهت 


جون بر خلاف قاعده است نمى شود. 
ص: ٠7٠١‏ 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص ال اط اسلامى. 


ذيد كاه محفق اتصارق وه بر كستركن قاعده تلك و«شيمزل ثم :ا استصيحات 


مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) فرمودند كه اين حكم مى تواند شامل ثمن هم شود شواهدى هم ارائه كردند كه يكى از آنها 
مسئله استصحاب است. استصحاب؛ يعنى اين ثمن قبل از اينكه اقباض كند در عهده بايع بود الآن هم كه اقباض كرد و تلف 
شد جون مشترى خيار ندارد همين مشترى ضامن استء جرا؟ براى اينكه طبق ضمان معاوضه وقتى كالايى خريد و فروش شد 
بايع ضامن مبيع است و مشترى ضامن ثمن. يس قبل از قبض مشترى ضامن بودء حالا كه اقباض كرد و همين ثمن تلف شد و 
بايع خيار دارد و مشترى خيار ندارد ما آن ضمان قبل از قبض را استصحاب مى كنيم و مى كوييم قبلا ضامن بود الآن كماكان. 


نقد مبنايى محقق يزدى ره در تمسكك به استصحاب در تلف ثمن 


نقد مرحوم آقا سيد محمد كاظم و امثال مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوان الله عليهم اجمعين) اين است كه اين با مبناى شما 
هماهنكك نيست,ء اين از باب شكك در مقتضى استء شما استصحاب را با شكك در مقتضى جارى نمى دانيد و ما نمى دانيم اين 
ضمان آنقدر اقتضا دارد كه حتى بعد از قبض هم باقى بماند يا با قبض عمرش تمام مى شود. براى شكك در مقتضى سابقاً اين 
طور مثال مى زدند: اين جراغى كه روشن است ما نمى دانيم روغن آن جقدر است كه آيا مى تواند شب تا صبح اين جراغ 
روشن باشد يا روغن آن آنقدر نيست كه بتواند تا صبح روشن باشد كه اين شكك در مقتضى است؛ يعنى اصللا اقتضا و استعداد 
بقارا دارد يا ندارد؟ شكك در مانع اين است كه ما مى دانيم اين جراغ به مقدار كافى براى سوخت و سوز تا صبح روغن دارد» 
اما نمى دانيم بادى وزيده جراغ را خاموش كرهده يا نه؟ اين مى شود شكك در رافع يا مانع» آن شكك در مقتضى مى شود. 
مرحوم شيخ مى فرمايد از ادله استصحابء حجئّت استصحاب در شكك در مقتضى اثبات نمى شود بايد شكك در مانع باشد كه 
البته اين سخن تام نيست. اككر مبناى شما اين است كه با شكك در مقتضى نمى شود استصحاب كرد اين جا از سنخ شكك در 
مقتضى است؛ براى اينكه ما نمى دانيم اين ضمان آنقدر اقتضا دارد كه حتى «بعد القبض» را هم شامل شود يا نشود. ببعى كه 
واقع شده بايع ضامن مبيع است و مشترى ضامن ثمنء قبل از قبض بله ضامن هستند, اما «بعد القبض» هم اين جنين است يا نه؛ 
اين با مبناى شما هماهنكك نيست و كذشته از اين» اين از سنخ استصحاب تعليقى است و شايد شما استصحاب تعليقى را جارى 
ندانيد كرجه اين قابل حل است و قابل جواب و دفاع است اما بالأدخره زمينه استصحاب تعليقى بودن آن به اين است كه 
مشترى وقتى كه كالابى را خريد ضامن استء اكر نداده باشد و در دست او تلقف شده باشد ضامن استء اما اكر داده ديكر 
ضجائق كر كار سكع كرودن دست او يودؤ ثللك تي اسك ضبامق اسبت» الآن كه به بايع داده و «بعد القبض» استء آن حالت 
تعليقى را جطور شما استصحاب مى كنيد؟ مكّر اينكه به اصل ضمان بركردد كه باز شكك در مقتضى مى شود. به هر تقدير 
بخواهيد استصحاب كنيد جا براى استصحاب نيست»ء بخواهيد به صحيحه ابن سنان و امثال اين استدلال كنيد اينها درباره مبيع 
استء بخواهيد تنقيه مناط بكنيد اين كار بر خلاف قاعده است» ممكن است كسى القاى خصوصيت كند و در بعضى موارد 
تنقيه مناط كندء اما اين موردى است كه خلاف قاعده است و موردى كه خلاف قاعده باشد بايد بر مورد نص اقتصار كنيد. 
مال زيد تلف مى شود عمرو ضامن باشد يعنى جه؟ اكر يكث جايى شارع فرمود مال زيد كه تلف شد عمرو ضامن است بايد بر 
همان مورد اقتصار كرد» جون بر خلاف قاعده بر مورد نص بايد اقتصار كرد؛ يس جاى تنقيه مناط و القاى خصوصيت و امثال 
ذلك نيستء جون بر خلاءف قاعده است. بنابراين اكر اقوى اين نباشد احوط اين است كه تلف ثمن در زمان خيار بايع به 


عهده مشترى نيست و فقط درباره مبيع است كه برابر اين صحيحه ابن سنان مى شود فتوا داد كه «كل مبيع تلف فى زمن الخيار 


فهو ممن لا خيار له). 


ص: ا/ا 


مقيئد نبودن تحقق ضمان در قاعده به خيار زمان دار و متصل 


مطلب بعدى آن است كه اين «زمن الخيار» نه مخصوص خيار زمان دار استء مثل خيار حيوان و نه خيارى كه يايان ضمان را 
به همراه دارد؛ نظير خيار مجلس كه «الْبيّعَانِ بالْحَِارِ مَا لم يَفتَرقَا 0١2‏ [8] زمان خيار؛ يعنى زمانى كه خيار محقق است نه خيار 
زمان مند باشد مثل خيار حيوان؛ يعنى در زمانى كه خيار هست,ء مثل خيار عيب» مثل خيار غبن در اين زمان ها كه خيار هست 
مشمول اين ادله است. منتها محذور در خيار غبن و عيب و امثال ذلكك اين است كه اكر ما كفتيم خيار غبن از اول حاصل 
نيستء بلكه زمان ظهور غبن حاصل است يا خيار عيب از اول حاصل نيستء بلكه در زمان ظهور عيب حاصل است؛ آن وقت 
زمان خيار با عقد فاصله دارد و اين روايت كه دارد «حتى» اين «حتى» آن عقد متصل به خيار و خيار متصل به عقد را مى 
رساند واين جاها كه بين خيار و عقد فاصله دارد شايد شامل وى ]زلا أقنسا سعد حلي غبار طن او هماة اول.هست؟؛ 
منتها إعمال آن براى زمان ظهور است و خيار عيب از همان اول هست؛ منتها إعمال آن براى زمان ظهور است. جون در 
حقيقت خيار غبن و خيار حيوان و اين كونه از خيارات متصل به عقد است مشمول اين ادله خواهد بود؛ اما خيار تأخير بله. آن 
منفصل از عقد است. خيار تأخير هم اين است كه مشترى كالايى را خريده. يول نداده و به بايع كفته كه من مى روم يول مى 
آورم و تا سه روز نيامد» دراين جا روايات هست كه تعبداً فروشنده حق فروش اين كالا را ندارد و اين معامله تا سه روز از 
طرف فروشنده لازم است, بعد از سه روز اكر مشترى نيامد او مى تواند به ديكرى بفروشد؛ بنابراين اين خيار منفصل از عقد 
است. اما خيارهاى متصل به عقد مثل خيار غبن» مثل خيار حيوان» «اى على التحقيق» اينها در اندراج تحت اين قاعده عام هيج 


كدام محذورى ندارنك. 
ص: 07 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص ا اط اسلامى. 


باسخ: عت يَنْقَضِى الشَّوْط تاه ام وَيِصِيرَ المي للْمَغْتّرى؛ استء اكر ككفتيم اين منصرف است الا و لابد براى خخيار حيوان و 
خار كشرظ انك ننه نما ال كلمة نرق ومو النقيا م بن مقر ]فلن الفا هن دن كه لاريم حال نشبا زنك فك اسيك ان الله سك 
مرحوم شيخ و امثال مرحوم شيخ برخى از اين بزركان احتمال دادند كه «فى زمن الخياراى كه در متن قاعده آمده است «التلف 
فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له) اين مال خيار زمان دار استء اين تام نيست. يكك وقتى است مى كوييم كه نه خود نص 
مخصوص خيار حيوان و خيار شرط است كه آن يكك راه ديكر استء اما در قاعده كه بِكُوييم «التلف فى زمن الخيار فهو ممن 
لأغياز لماه اتكه معروف :بين اضنحاب است وعتواق زمات در مقن قاعندة العمل شن براق خان زهان معد اسك (ك اين سكن 


ناتمام است. 


برسش: .؟ياسخ: حالا جه خيار زمان مند باشدء مثل خيار حيوان يا زمان مند نباشد» مثل خيار غبن و خيار عيب ديكر خيارى 
نيست. اين قاعده كه در متن آن آمده «التلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له) اين ناظر به خيار زمان دار نظير خيار حيوان و 
مانند آن نيست؛ بلكه زمانى كه خيار هست خواه خيار زمان دار باشد مثل خيار حيوان يا نباشد. اكر كسى بككُويد از صحيحه 
ابن سنان ما غير از خيار حيوان و خيار شرط استفاده نمى كنيم» آن يكك راه صحيحى است كه اين مطلب بر خلاف قاعده است 


وقدر متيقن آن همين دو خيار است. 
ص: "ا 


-١‏ كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج 32 ص 176 و ءال ط الحديثه. 


عام محوريت زمان تحقق ضمان در قاعده به زمان خاص 


وول وا شائل فى قوذ راي التكدوز تفي مس أن سيان ودوواناك ورك ر ]مده اس فق تنقي اقوط فوفك لاد 
أنّام) از باب ذكر خاص بعد از عام؛ از باب بيان «احد المصاديق» است احَتَّى َنْقَضَى السَّوطً) حالا اكر شرط جهار روز كردند» 


0 


احنا 


كردند. اينكه مرحوم شيخ و امثال شيخ در اين جهت اتفاق دارند كه خيار حيوان و خيار شرط كه آن شرط كاهى كمتر از سه 
رول اكه كاه سنة رون امةه كاهى يشتر ال سهدووق اسك وزكر شرط جهان رؤؤوبوة متتمؤل همين درك 'اسبة؟ مايرا بز 
اختضاضئ .به باق حيواق تذارد: ا كردن ان جنا فرهود؛ كدح يَنْقَضةتى الشّوْط تَلَانَهَ أيّام) اين ١تَلَاتَهَ‏ أنّام» به عنوان بيان «احد 


المصاديق» است» شرط كردند جهار روز خيار داشته باشند» اين هم همين طور است. 
حكم به حل تعارض متصور دو قاعده با تحليل عقلى انفساخ در نظر نهايى 


بنابراين اصل مطلب روى اين تنظيم مى شود كه «كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار لداء هم اين قاعده و هم آن 
قاعده كه «كل مبيع تلف قبل قبضه فهو من مال بايعه» يكك مشكل عقلى دارد كه آن مشكل عقلى را فقها با انفساخ حل كردند. 
شمادر همه شواهد نقلى بككرديد هيج دليلى بيدا نمى كنيد _ جه آيه وجه روايه _ كه بفرمايد در اين كونه از موارد بيع 
منفسخ مى شود؛ ولى فقها آمدند اين را با اين راه حل كردند كه اين بيع منفسخ مى شودء جرا آمدند اين كار را كردند؟ براى 
اينكه هر كز دين قاعده اى را كه بر خلاف عدل باشد و بر خلاف عقل باشد صادر نمى كند امضا نمى كند. تلف قبل از قبض 
از مال بايع است اين بر خلا.ف عدل و عقل استء جرا؟ براى اينكه مالى را بايع فروخته به مشترى اين مال ملك طلق مشترى 
استء حالا-اكر تلف شد جرا بايع ضامن باشد؟ اكر كل شىء تلف فهو على مالكه؛ باشد مشترى ضامن استء «الضمان 
بالخراج» باشد مشترى ضامن استء بايع جه ضمانى دارد؟ يا «التلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له) اكر بايع كالايى را به 
مشترى فروخته اين كالا ملكك طلق مشترى استء قبض و اقباض هم شده و بيع هم در زمان خيار ممأمكك هست و قبض هم 
شده. جرا اكر اين مبيع در دست مشترى تلف شود بايع ضامن باشد؟ اين بر خلاف عدل استء بر خلاف عقل استء اين جا 
آمدند فرمودند كه حتماً «آتأماهى «قبل التلف» شارع مقدس كه ولىّ مطلق است حكم به انفساخ معامله كرده و معامله را 
منفسخ كرده. اين مبيع شده مال بايع؛ وقتى كه شده مال بايع؛ بايع ضامن مال خودش است. در باب تلف «قبل القبض» هم 
همين طور است اين مبيع مال بايع شده معامله منفسخ شد بايع ضامن مال خودش استء بعد از حكم به انفساخ نه حكم بر 
خلاف عقل استء نه حكم بر خلاف عدلء اما قبل از حكم به انفساخ اين هست. 


ص: ع7" 


ضرورت بحث از عقل در اصول به دليل اداره فقه با آن 


اين نشان آن است كه عقل از منابع حكم شرعى است و اين جايش در اصول خالى است؛ يعنى شما مى بينيد به جاى اينكه 
معلوم شود عقل حجت است و مبادى و منابع عقل ثابت شودء علوم برهانى و متعارف روشن شود؛ اصول موضوعه و به 
اصطلاح بيش فرض ها روشن شود, آن بيش فرض ها طرد شود؛ اصول موضوعه طرد شود. علوم متعارفه شناسايى شود و 
تشبيت شود بدون اين اصول سامان نمى يذيرد؛ براى اينكه فقه با اين عقل دارد مى كردد با منابع عقلى دارد مى كردد در 
حاليكه اصول عهده دار اين نيست. به جاى اينكه از حجيت قطع بحث شود بايد از حجيت عقل بحث شود كه مبادى عقل 
جيست؟ مقدمات عقل نيست؟ كدام مقدمه يقينى است و برهانى است؟ كدام مقدمه يقينى نيست و برهانى نيست؟ فرق بين 
علوم متعارفه با بيش فرض ها جيست؟ يبش فرض ها را كجا بايد اثبات كرد؟ به اصطلاح اصول موضوعه را كجا بايد اثبات 
كرد؟ فقهاى ديككر هم اين را يذيرفتند اين طور نيست كه حالا مرحوم شيخ و امثال شيخ اين را كفته باشد ديكران هم برايشان 
متلقى بالقبول است هم در مسئله ١كل‏ مبيع تلف قبل قبضه فهو من مال بايعه) اين را يذيرفتند كه حكم به انفساخ است و هم در 
مسئله «كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له) يذيرفتند» به هر تقدير بايد آن كار انجام شود. 


يرسش: توجيه عقلى آن جيست؟ 


ص: 2,2 


ياسخ: توجيه عقلى آن براى اين است كه شارع عدل محض است و عقل علم صرف. جرا اكر يكك دليلى به حسب ظاهر آمده 
باشد كه مثلا فلان بيام (وَ عصى آَم رَبَهُ فَعَوى) )١(‏ حتماً ما توجيه مى كنيم كه اين معصيت نيست براى اينكه يقين داريم 
بيامبرها معصيت نمى كنند. اكر روايتى» آيه اى عصيان را به ييامبر نسبت دهد؛ جون ما يقين داريم ييامبر معصيت نمى كند 
حتماً اين را داريم توجيه مى كنيم و مى كنيم. ما يقين داريم كه شارع حكم بر خلاف عدل نمى كند؛ يعنى مال زيد تلف شود 
عمرو ضامن باشدء اين ظلم است كه نه معقول و نه عادلانه است. در بخش هاى وقف هم همين طور بود و ما شواهد فراوانى 
داشتيم» در فسخ هم همين طور بود. در جريان فسخ اين بود كه اكر كسى بيعى داشته و كالايى را فروخته و خيار دارد» فرشى 
رابه زيد فروخته و خبار دارد مى تواند فسخ كند كه اين سه حال دارد: يكك وقت است قولاً فسخ مى كند مى كويد «فسخت): 
فرشى را كه فروخته با قول فسخ مى كند اين را به ديكرى مى فروشد. يكك وقتى فعللا فسخ مى كند مى رود فرش را از او 
تحويل مى كيرد به ديكرى مى فروشد. يكك وقت كه قسم سوم اسث نه قول فسخ مى كند و نه فعلا فسخ مى كئده نه ممى 
كويد «فسخت)» ونه مى رود اين فرش را از او بكيرد فرشى را كه به زيد فروخته و زير ياى زيد است عين اين فرش را با عمرو 
معامله مى كندء به عمرو مى كويد «بعت)؛ مى كويند اين يكك نحو فسخ فعلى است و از طرف ديككر شما فرموديد ١لا‏ بيع الا 
فى ملكك» (1) هيج كسى نمى تواند بفروشد مككّر اينكه مال خودش را بفروشدء اين بيع هم كه بيع فضولى نيست» شما مى 
كوييد مالى كه به زيد فروخته» منتها حق خيار دارد قبل از اينكه فسخ كند مى تواند به عمرو بفروشدء اين مى شود بيع فضولى؛ 
يس اول فسخ كند بعد بفروشد. مى كويند جون اين در شريعت جايز است معلوم مى شود شارع مقدس كه ولىّ مطلق است 
«آنامااى قبل از «بعت) دوم حكم به انفساخ آن معامله كرده؛ آن معامله منفسخ شده.؛ فرش بر كشت ملكك فرش فروش شدء 
بعد اين فرش فروشء فرش خودش را دارد به ديكرى مى فروشدء آن جا هم همين طور است كه در مسقطات خيار در آن جا 
اين بحث كذشت. در اين كونه از موارد كه شارع مقدس حكم به انفساخ مى كند اين روى كشف عقلى است وكرنه ما نه 
آيه اى و روايه اى جيزى نداريم. اين جا هم كه حكم به انفساخ مى كند همين است. سرّش آن است كه عقل مثل نقل حجت 
استء اكر ما يكك نقلى داشته بوديم يكك روايتى داشته بوديم كه مى كفت اين معامله منفسخ مى شود اولآء بعد به ديكرى 
فروخته مى شود ثانياً؛ كه اشكال نبود» عقل هم كار همين نقل را مى كند.يرسش: آيا حكم شارع به انفساخ «آنامااى «قبل 
التلف» ظلم تلقى نمى شود؟ 


ص: ”,> 


خط ةا/سوره أ ه191 


"- عوالى اللثالى؛ محمد بن على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الأحسائى؛ ج 7 ص 97؟. 


تبيين ظلم نبودن حكم به ضمان بايع در تلف زمان خيار 


ياسخ: نه او كه ولىّ مطلق است مى كويد «آنامااى «قبل التلف») اين فسخ شده؛ جون «آنامااى «قبل التلف) فسخ شده اين ملكك 
خود بايع است و از مال او تلف شده. قانون را او بايد وضع كند. خداى سبحان برابر قانون كار نمى كند كه ما يكك قانون ‏ 
معاذ الله _ بيش نوشته داشته باشيم و خدا كارش را برابر آن قانون انجام دهدء اين طور كه _ معاذ الله _ نيست. علم ذات 
اقدس «اله) ازلى و ذاتى است كه روى علم ذاتى خود عالم را مى سازد. ما اككر بخواهيم علم بيدا كنيم» قانون بيدا كنيم» اصول 
بيدا كنيم از حقايق خارجى مى كيريم» علم ما به كجا وابسته است؟ به حقيقت خارجىء» حقيقت خارجى را جه كسى ايجاد 
كرد؟ خداى سبحان» خداى سبحان __معاذ الله _ يكك قانون نوشته بيرون بود برابر آن قانون كار كرد يا كارش قانون آفرين 
است؟ «و الكل من نظامه الكيانى ينشأ من نظامه ربانى» )١(‏ ؛ يعنى اين نظام تكوين از آن نظام علمى كه در ذات اقدس «اله) 
است نشأت كرفته: اين طور نيست كه _همعاذ الله بكك قانون نوشته اى باشد خعدا برابر آن قانون كار كند؛ بلكه كار نهدا كار 
قانونى است ما همه علوم را از اين كار مى كيريم و مى كوييم اين طور كه شما مى كوييم اين با واقعيت سا زكار نيستء معلوم 
مى شود كه علم ما بركرفته از واقعيت استء واقعيت فعل خداست,ء فعل خدا از علم ذاتى او نشأت مى كيرد؛ جنين خدايى كه 


عالمانه دارد اداره مى كند قوانين او هم معقول است. 


ص: 7 


شناخت توجيه حكم نقل با جراغ عقل در مسئله 


آن عقلى كه خداى سبحان به انسان داد آن يكك جراغ درونى استء هركز بشر نمى تواند بككويد اين بشرى است. بشر از 
خودش هيج جيزى شك تاقد امبين اك 46 ( لتريك لطن و ولق كت ) قط انر راذات اقدس «اله» در درون 
او روشن كرده؛ مثل اينكه جراغ نقل را روشن كرده؛ انسان با جراغ درون و بيرون اجتهاد مى كند. اينكه به روشنى مرحوم 
شيخ فتوا مى دهد كه اين معامله «آنامااى «قبل التلف» منفسخ مى شود سرّش همين است. در مسثئله فسخ به طور روشن فتوا مى 
دهد كه «آنامااى قبل از بيع ثانى معامله منفسخ مى شود از همين قبيل است. اينكه درباره فروش وقف كه «وقل حيثيته أنه لا 
يباع ولا يوهب» وقف اصلا حيثيت آن اين است كه قابل خريد و فروش نيستء آن جا كه مى كويند «عند الضروره) خريد و 
فروش وقف جايز استء نه يعنى «وقف بما أنه وقفٌ يجوز ببعه)؛ جون وقف حيثيت آن حيثيت عدم بيع و شراع است؛ بلكه 
«نامااى «قبل البيع) از وقفيت به در مى آيد طلق مى شود آن كاه «يجوز بيعه) كه همه اينها را جراغ عقل از همين قواعد الهى 
ابتشاط هي كد 


جمع بندى بحث در تعارض تلف زمان خيار با دو قاعده ديكر 


بنابراين تا كنون جند تعارض بين جند قاعده فقهى بود كه همه را عقل حل كرد؛ يكى قاعده اى كه «التلف؛»؛ «كل مال تلف 
فهو على مالكه) يكك. دو: «الضمان بالخراج»» سه: «التلف فى زمن الخيار» _ كه حالا سومى را بايد توضيح جداكانه دهيم _ 
اين دو قاعده با «التلف فى زمن الخيار ممن لا خيار له) معارض بود كه راه حل آن انفساخ بود در مقام ما هم «قبل القبض فهو 
على بايعه) اين هم با قاعده اوليه مخالف استء جرا؟ براى اينكه اكر بايع مالى را فروخت ولو قبض و اقباض نشده معامله كه از 
سنخ صرف و سلم نيست تا قبض دخيل باشد. وقتى كه مال را فروخت اين مال ملكك طلق مشترى استء حالا آمد و قبل از 
قبض تلف شدء جرا بايع ضامن باشد؟ براساس قاعده كل مال تلف فهو على مالكه) اين مشترى بايد ضامن باشدء جرا بايع 
ضامن باشد؟ هم در تعارض بين آن دو قاعده با قاعده «كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له» و هم در تعارض بين 
«كل مبيع تلف قبل قبضه فهو من مال بايعه»» هم آن تعارض و هم اين تعارض آن راه حل انفساخ است؛ يعنى شارع مقدس 
حكم انفساخ مى كندء وقتى انفساخ كرد ديكر مال براى بايع مى شودء وقتى مال بايع شد بايع ضامن است. ما اكر يكك شاهد 
نقلى» يكك روايتى يا يكك آيه اى داشته باشيم كه در اين كونه از موارد انفساخ است مى كُوييم نقل عقل را ارشاد كرده استء 
اين دليل نقلى ارشاد است؛ جنين جيزى هم نداريم. خود عقل در اينجا يكك رشيداً فتوا مى دهد و البته كشف مى كند؛ جون 
شارع مقدس كه عدل محض است عقل صرف است هركز حكمى بر خلاف عدل و عقل نخواهد داشت. 


ص: 1,8 


ا قامه اسورءةلة اده 


قاعده ضمان تلف زمان خيار و شمول آن بر قاعده تأخير مبحث بيع 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: قاعده ضمان تلف زمان خيار و شمول آن بر قاعده تأخير 


يكى از مسائل مربوط به احكام خيار در فصل ششم اين بود كه اكر كالا-يى در زمان خيار تلف شود خسارت آن به عهده 
كسى است كه خيار ندارد» سند اين قاعده هم صحيحه ابن سنان )١(‏ و بعضى از روايات ديكر بود آنجه كه در روايت هست 
همين است كه كالايى در دست مشترى بعد از قبض تلف شد و مشترى خيار داشت كه حضرت فرمود خسارت آن به عهده 
بايع است آنجه كه معروف بين فقهاست در كتاب هاى فقهى به عنوان «التلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له) (؟) است 
اكر اين قاعده به اين عموميت باز باشد» آن وقت شامل خيار تأخير و امثال آن هم خواهد بود كه خبار مال بايع است و اكر به 


اين عموميت ثابت نشود شامل خيار تأخير و امثال خيار تأخير نخواهد شد. 


ص: 27 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 324 ص ١‏ و “ل ط آل البيت. 
"- جواهرالكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77 ص .2١‏ 


تبيين خيار تأخير و ارتباط آن با قاعده ضمان تلف زمان خيار 


بيان ذلك اين است كه در خيار تأخير بايع يكك كالايى را مى فروشد به مشترى و مشترى مى كويد اين كالا مال من است من 
خريدم؛ مى روم يول را بياورم و تا سه روز اين مشترى نيامده _ حالا كارى براى او بيش آمد نيامده _ اين معامله» معامله اى 
لازم ازدو طرف بود؛ جون مشترى تا سه روز نيامده و يول را نداد در روايت هست كه بايع خيار دارد مى تواند معامله را فسخ 
كند و مى تواند صبر كند يس خيار تأخير مال بايع است يككء قبل از قبض است دوء بعد از سه روز است سه؛ حالا اككر بعد از 
سه روز اين كالا تلف شدء آيا مشمول قاعده «التلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له؛ هست؟ يعنى خسارت آن را مشترى 


بايد بيردازد؟ براى اينكه اين كالا در زمانى تلف شد كه بايع خيار دارد نه مشترى؛ يا نه آن قاعده شامل اين مورد نخواهد شد؟ 
اختلاف در شمول قاعده ضمان تلف زمان خيار بر قاعده تأخير 


در شمول وعدم شمول قاعده نسبت به اين مورد اختلاف استء كرجه سرانجام بسيارى از فقها يا معروف بين فقها(رضوان الله 
عليهم) اين است كه شامل اين مورد نمى شود.شمول آن براى اين موردء براى اين است كه خيار آن هستء تلف شده؛ در 
«زمن) خيار هم هست بايد «ممن لا خيار له» باشد بايع خيار دارد» مشترى خيار ندارد» اين كالا در زمان خيار بايع تلف شدء 
مشترى بايد ضامن باشد.اما سر اينكه كفتند مشترى ضامن نيست؛ براى اينكه مى خواهند اين صحيحه ابن سنان را كه مى 
كريكة من لأ ختياق لهه اذى ادنك ابن نامل .موود الى قوة ,كك و اعد دكل عزية كلك ليل قمضه تهو وق كال باتعو 3101| 


آن اصل است و مرجعء اين دو. 


بررسى دليل قائلين به شمول قاعده و حكم به ضمان مشترى 


بيان ذلك اين است كه آنها كه مى كويند يا احتمال مى دهند شامل مورد خيار تأخير هم مى شود» مى كويند ما دو قاعده 
داريم كه مى كويد در اين جا مشترى ضامن است؛ قاعده اول همان قاعده عام است كه هر مالى كه تلف شد مالكك آن ضامن 
است «كل مال تلف فهو من مال مالكه) )١(‏ اين يكك قاعده عقلايى است و شارع هم امضا كرده است؛ هر مالى كه تلف شده 
مالكش ضامن است در خيار تأخير اين كالا ملكك طلق مشترى استء جون به بيع لازم خريدء منتها كارى ييش آمد نتوانست 
بركرده ثمن زا بدهد وكرثه اين كالا فلكف طلق مشترى استث اين ضغرا و كل مال تلق فهو على مالكه) اين كبراء بس مشترق 
ضامن است اين نتيجه كه اين يكك قاعده عام است از طرفى هم «التلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له» در زمان خبار تأخير 
بايع خيار دارد»؛ مشترى خيار ندارد» كالا كه تلف شده مشترى بايد ضامن باشد به استناد اين دو قاعده خسارت آن به عهده 


تبيين ديد كاه معروف فقها به عدم شمول و ضمان بايع 


ادامر ركدين اتواار نراق ااعريم ان سناكم باع صابن امك له تارق ججرا" براي ابوكدايق تعجرو كه انيه 
شده و مورد عمل اصحاب است او مقدم استء آن قاعده اين است كه كل تبيع ملف قَبِلَ فض كو مِنْ مَالٍ باعاين ٠‏ كالا در 
علخ كار ارون اعترار قدو دده أبيكا مي لق تقل ريع ارح قرا ا تامار بدك كيان مضنا هن النشن اليك 
ولى فرقى بين < غبار سم ومنفصل 'تسث عقك لآزما عل نيه كال درا اشمار فروشكدو ايه مشر ١د‏ ين كالا راخريدو 
مالكك مطلق اين كالا شدء اين كالا هم ملكك طلق مشترى استء رفت كه ثمن را بياورد مشكلى بيش آمد و تأخير كرد بعد از 
سه روز فروشنده خيار دارد و تا سه روز فروشنده بايد صبر كند» حق خيار نيستء بعد از سه روز فروشنده خيار دارد كه مى 
شود خيار تأخير» حالا اكر بعد از سه روز اين تلف شد شما به استناد «التلف قبل القبض فهو من مال بايعه» بايد عمل كنيد نه به 
استناد آن دو قاعده؛ جرا؟ براى اينكه ما تكك تكك اين دو قاعده را با «التلف قبل القبض فهو من مال بايعه) مى سنجيم ببينيم 
كدام مقدم است آن قاعده اى كه مى كويد «كل مال تلف فهو على مالكه) يكك قاعده عام است» جه در معاملات و جه غير 
معاملاءت» جه «قبل المعريوي مالكو يك اعد عامى است كه «كل مال تلف فهو على مالكه) اين قاعده اى كه 
مستفاد از نص خخاص است كه كل بيع تلض قَبِلَ فض َو مِنْ مال بها إين خاص است نسبت به آن عام» جون اين انخص 
اذاه اسك هقدو اوضت وسحطصي أن امكا سن سارف ا كرمين اين دو قاعده باشد تعارض بدثى است نه تعارض مستمر 
تعارض مستمر آن است كه اين هم تا يايان هست و آن هم تا يايان هست بايد راه حل يبدا كنيم؛ » اما تعارض بدثئى اين “اسعت 
كه در نظر ابتدايى اينها با هم معارض هستندء اما يكك نككاه جديد به آنها كنيم مى بينيم يكى عام و يكى خاص است يا يكى 
مقيّد و يكى مطلق است كه در اين صورت يكى بر ديكرى مقدم مى شود اين تعارض ابتدايى را تعارض نمى كوينده اككر يكك 
لحظه هم انسان بدواً خيال كند كه اين دو قاعده معارض هم هستند با نظر مستأنف حل مى شود كه يكى مقدم بر ديكرى 
استء اين قاعده «التلف قبل القبض فهو من مال بايعه» خاص است و آن قاعده كه مى كويد «كل مال تلف فهو على مالكه) 
عام است يس اين مقدم بر آن استء مى ماند اين «التلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له اكر ما يكك جنين قاعده اى مى 
داشتيم كه «التلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له) اين منصوص بود يا معقد اجماع بود» بله اينها عامين من وجه بودند؛ 
براى اينكه «التلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له شامل مى شود «قبل القبض» و «بعد القبض» راء «كل مبيع تلف قبل قبضه 


فهو من مال بايعه» شامل مى شود از اينكه بايع خيار داشته باشد يا خيار نداشته باشدء مى شود «عامين من وجه) حالا نصوص 
علا-جيه «عامين من وجه) را شامل مى شود «كما هو الحق» يا مخصوص متباينين است راه خاص خودش را دارد آنكه فرمود: 
«احدهما يأمر و الآخر ينهى» اختصاصى به متباينان ندارد و عامين من وجه را هم شامل مى شود بنابراين بايد به نصوص علاجيه 
مراجعه كرد و راه حل رااز آنها جستجو كرد؛ لكن اين «التلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له كه منصوص نيست,ء معقد 
اجماع هم كه نيستء ماييم و صحيحه ابن سنان, ما از صحيحه ابن سنان بيش از اين استفاده نكرديم و نمى شود استفاده كرد 
كه كالايى است در اختيار مشترى «بعد القبض» هم هستء مشترى خيار دارد؛ اين مورد را شامل مى شود كه شامل خيار حيوان 
و خيار شرط و احياناً خيار مجلس مى شود موارد ديكر هم اكر شامل شود براى «بعد القبض» است و جون «قبل القبض» را 
شامل نمى شود بنابراين معارض اين نيست تا شما بككوييد كه ما دو قاعده داريم كه معارض با «كل مبيع تلف قبل قبضه فهو 
من مال بايعه) استء يس آن قاعده اولظ كه «كل مال تلف فهو على مالكه» اين قاعده حق است و عام است و اين قاعده كه در 
خيار تأخير شد اين مخصٌّ ص آن است و آن قاعده اى كه مى كويد «تلف فى زمن الخيار ممن لا خيار له) است اين در 
خصوص خيار حيوان است و خيار شرط است و مال جايى است كه مبيع «بعد القبض» تلف شود. ما جنين عمومى نداريم تا 
شامل خيار تأخير هم شود بنابراين» جون شامل خيار تأخير نمى شود «التلف قبل القبض فهو من مال بايعه) مى شود مرجع و 
حكم., اكر در ظاهر فرمايشات بعضى از فقها اين باشد كه خيار تأخير هم مشمول قاعده «تلف فى زمن الخيار ممن لا خيار لها 
استء اين در ابتداى كلمات آنهاست وقتى بررسى نهايى كلمات آنها به عمل مى آيد معلوم مى شود اينها نوعاً متفق هستند و 


ص: ,م 


يرسش: اكر نماينده باشند و جعل خيار كنند براى يكى از طرفين اين جا به جه صورت خواهد بود؟ 
عام و خاص بودن دو قاعده و عدم شمول صحيحه ابن سنان بر تلف قبل از قبض 


ياسخ: همين طور است و مشمول اين استء اكر «قبل القبض» باشد مشمول روايت ابن خالد است كه قبلا بحث شد امروز هم 
مى خوانيم واكر «بعد القبض» باشدء جزء خيار حيوان باشد يا خيار شرط باشد يا خيار مجلس باشدء «بعد القبض» باشد» در 
اختيار مشترى باشدء مشمول همان قاعده «تلف فى زمن الخيار ممن لا خيار له است جه شرط بكنند و جه شرط نكنند بالأخره 
«قبل القبض» به عهده بايع است درست است «قبل القبض» اين كالا مال مشترى است و درست است قاعده عام اين است كه هر 
مالى كه تلف شد مالكك آن ضامن استء اما اين قاعده عام است اين روايت ابن خالد كه مى كويد تلف «قبل القبض» براى 
بايع است اين خاص است نسبت به آن قاعده عام و اكر بككوييد «تلف فى زمن الخيار ممن لا خيار له؛ عام است مى كوييم ما 
يكك جنين نصى نداريم»؛ اين «تلف فى زمن الخيار ممن لا خيار له» نه منصوص است و نه معقد اجماعء ماييم و روايت ابن سنان 
از صحيحه ابن سنان جايى استفاده مى شود كه كالا قبض شده. مشترى خيار دارد» خيارش هم حيوان است يا خيار شرط است 
يا خيار مجلس و بر فرض هم همه اقسام خيار را بككيرد براى «بعد القبض» استء اكر «قبل القبض» بود مشمول صحيحه ابن 


سنان نيست و اككر مشمول صحيحه ابن سنان نبود معارض ندارد با قاعده «كل مبيع تلف قبل قبضه فهو من مال بايعه). 


ص: ,م 


حالا اين روايتى را كه در بحث هاى سال كذشته مطرح شد امروز هم جون مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) مطرح كردند و ساير 
فقها هم تعرض كردند اين روايت را باز يكك بار تبركاً بخوانيم كه به ذهن بيايد؛ وسائل جلد هجده صفحه "737 باب ده از ابواب 
خيار» روايتى است كه مرحوم كلينى )١(‏ نقل كرد مرحوم شيخ هم نقل كرد و آن روايت اين است كه «مُحَمَدُ بْنُ يَعْقَوبَ عَنْ 
محمد بْن يَْيِى عَنْ محمد بْن الْحْسَدِيِن عَنْ محمد بن عَبِدِ اللِّ بن هِلَالٍ عَنْ عُفْبَهَ ْن حَالدٍ عَنْ أبى عَبِدِ اللّواعليه السلام)؛ بعضى 
از آقايانى كه قاعده فقهى نوشتند كفتند اين روايت مرسل است ارسالى در اين روايت نيست تا ما بككُوييم كه جون مورد عمل 
اصحاب است اين معتبر است اككر در صحت يا وثوق رجال بعضى از اين بحث شود. بله مى شود كفت كه معيار حجّت اين 
نيست كه راويان عادل باشند يككء معيار حجيّت روايت اين نيست كه راويان همه شان مويّق باشند دوء معيار حجييت يكك 
روايت آن است كه اين روايت «موثوق الصدور» باشد اين سه. روايت «موثوق الصدور» يعنى جه؟ يعنى اين روايتى است 
مخالف با قاعده؛ ولى همه اصحاب به آن عمل كردند همه بزركانى كه مى كويند به اين كونه روايات نمى شود عمل كرد و 
همه بزركانى كه برابر قاعده مشى مى كنند» يكك روايتى كه مخالف قاعده است و همه هم به آن فتوا دادند» اين به تعبير 
لطيف مرحوم حاج آقا رضا همدانى(رضوان الله عليه) در كتاب زكات اين بيان لطيف را ايشان دارند كه مى كويند ماييم و 
آيه نبأ 00 » آيه نبأ مى كويد تبن كنيدء اكر همه فقها به يك روايتى عمل كردند كه اين روايت مخالف قاعده است و هيج 
سندى هم اين مطلب نداردء نه قواعد عامه تأييد مى كند» نه روايت معتبرى اين را تأييد مى كند مضمون اين روايت مطابق با 
قاعده و با اصل نيستء به يكك روايتى عمل كنند اين نوع تين است معلوم مى شود همراه با قرينه اى بود كه دلالت مى كرد بر 
اينكه اين صادر شده است معيار حجتّت «موثوق الصدور» بودن روايت استء نه عدل راوى يكك. نه وثاقت راوى دو ما اكر 
اطمينان داريم اين روايت از معصوء(عليه السلام) صادر شده است. حجت مى شود اينكه بكويند عمل اصحاب كافى نيست 
بعد از تحليلى كه مرحوم حاج آقا رضا و امثال ايشان كردند معلوم مى شود كافى است بله» در مواردى كه اصحاب روى 
اجتهاد عمل كردند كارى به سند نداردء البته كافى نيست,ء اما اكر همه اصحاب به استناد اين روايت فتوا مى دهند» مضمون 
اين روايت مخالف با قاعده استء مضمون اين روايت با هيج كدام از ادله عامه هماهنكك نيست. مضمون اين روايت مورد 
عمل اصحاب است و اصحاب در عمل كردن هم به اين روايت استناد دادند نه صرف توافق عملى» صرف توافق عملى جابر 
ضعف سند نيست؛ ما توافق فتوايى يككء استناد سندى و احراز سندى دوء همه هم به اين روايت استناد دادند اين نوع تبين 
است مى شود «موثوق الصدور» اين روايت ابن خالد را مرحوم آقاى بجنوردى(رضوان الله عليه) (0) دارند كه اين روايت اكر 
مرسله است ارسال آن با عمل اصحاب حل مى شودء اينكه مرسل نيست. 


ص: / 


-١‏ الاصول من الكافى, الشيخ الكلينى» جه ص ,١17١‏ ط اسلامى. 
ا حجرات /سوره 288 آيهدء. 


بوك القواعد الفقهيه» السيداليجنوردى» جَ 3 ص 6/ 


بيان دلالى روايت ابن خالد در ضمان بايع در تلف قبل از قبض 


در اين روايت آمده است كه ابن خالد از وجود مباركث امام صادق(سلام الله عليه) سؤال مى كند «فى رَيجلٍ اشَْرَى ممَاعا مِنْ 
رَجل وَ أَوْجَبَةُ كسى كلاديى را از فروشنده خريد نصاب ايجاب و قبول هم تام بود» اين طور نبود كه بيع متزلزل باشد افى 
َخل اشَْرَى مقاعاً ِنْ َال و أَوججه يعنى نصاب بيع و شراع و ايجاب و قبول تمام شد هعَير أله كك الْعََاع عِندَه وَل 
شك كفت من مى روم 7 مى آورم كالرا تكرنت قال ايك عدا إِنْ مَاءَ الله فردا مى آيم» افَتَررِقَ الْمَمَاعَ در اين 
فرصتى كه اين رفت تا بيايدء جون تأخير كرد اين كالا كم شد يا به سرقت رفت ان مَل مَنْ يكو خسارت به عهده كيست؟ 
«قالَ(عليه السلام) مِنْ مال ضّ احب الماع الذى عو فى تند ابن او قن بَئته) را فرمود؛ براى اينكه اكر مى فرمود همان جمله 
اول كه ١‏ «مِنْ مال ضَّ اجب الْمَمّاعاصاحب متاع مشترى بودء حون او مالكك شد فرمود: (منّ نْ مَالٍ صَاحِبٍ الْمََاع الى هو فى بئته 
عل بلص القام وكترعةايق جو خببارت 1ق عيده باب انيت عازن #الأذر عانةااد با خالحوم اج كردم 
يي ب م مشترى نداد خسارت آن به عهده اوست و او ضامن است «هَدًا أَخْرَجَهُ 

ته فَالْمََِاحٌ ضَّ امن لِحَقّهِ حتّى يرد مَالَهُ ليه اكر اء بن متاع را به مبتاع؛ يعنى به مشترى داد آنكاه اين مشترى ضامن است و 
خسار آنا بيه يراه ضما لوهم ضما موضى است بن وات وا مرحم شخب سناد زوم كي ل 
كرد (1) و مرحوم شيخ باز از سند ديكر واز «مُححمَدٍ بْن أَحْمَدَ بْن تخت عَنْ مُححمّدِ بن الْحْسَيِنَ؛ هم نقل كرده است كه اين دو 
ارا انر مرا عر حافك | العاف لد اقل :3 كرود 


ص: ع/ 


."١ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء ج/؛ ص‎ -١ 


علت تقدّم قاعده تلف قبل از قبض بر دو قاعده ديكر 


يس خيار تأخير مى كويد كه اكر تلف شده بايع ضامن استء آن دو قاعده كه بخواهند بككويند مشترى ضامن است هر دو 
محكوم اين قاعده تلف «قبل القبض» هستندء اما آن قاعده عام كه «كل مال تلف فهو على مالكه» يكك قاعده عام است و اين 
قاعده تلف «قبل القبض» خاص است كه اين خاص مقدم بر اوست آن قاعده «تلف فى زمن الخيار ممن لا خيار له) اين قاعده 
نه منصوص است و نه معقد اجماع» حداكثر مستفاد از صحيحه ابن سنان جايى است كه كالا قبض شده باشد و در اختيار 
مشترى باشدء حالا خيار را ممكن است ما توسعه دهيم كه انحاء خيار را شامل شود؛ بِكُوييم مال «بعد القبض» است و «قبل 
القيعء وآ تسامل تن جوف ون ادل كل اقيم كل قل لضي نول يق مال كائعل ابد سادق اع ولق با عبارو ااقهديا 4 
فك دوازما 6 عار انه | مك عم ناي ضام امن اكرها كدعو فاعلة اف ا :ولتي مكل شرو لفك فى زان الشياز 
فهو ممن لا خيار له)» ممكن بود شامل مقام ما شود؛ ولى ما يكك جنين قاعده اى نداريم يس مرجع اين است كه خيار تأخير را 
شامل نمى شودء نه براى اينكه فاصله است بين خيار و عقد؛ بلكه براى آن است كه قبض نشده است,ء ما در خصوص عدم 


ديد كاه محقق انصارى(ره) بر شمول قاعده تلف زمان خيار بر ثمن و نقد آن 


ص: 6 


حال مظلي د ركز ايلكه كدق و عمق هن دواموزة سيظة مستي كه وار مجرة فاق قل هه ان الجمالاً اساره شف با قط سيول 
مثمن هست و ثمن را شامل نمى شود؟ اكر ما توانستيم از صحيحه ابن سنان يكك جنين عمومى استفاده كنيم كه جه ثمن و جه 
مثمن هر كدام از اينها باشند در زمان خيار تلف شدند خسارت آن به عهده «من لا خيار له) استء بله فتوا مى دهيم كه ثمن و 
مثمن هر دو هست مرحوم شيخ (رضوان الله عليه)در طليعه امر فرمودند شمول اين قاعده نسبت به ثمن غير بعيد است )١(‏ و بعيد 
نيست كه شامل ثمن هم شود شما از كجا مى فرماييد كه شامل ثمن مى شود؟ حكم كه بر خلاف قاعده است» شما آمديد از 
راه عقل اين حكم را مطابق با قاعده كرديدء اين ضرورت شما را وادار كرده است كه انفساخ را كشف كنيد وكرنه با دو 
قاعده اين مخالف بود شما هر دو قاعده را يذيرفتيد كه اين تلف «ممن لا خيار له) باشد مخالف آن دو قاعده است؛ يكك 
قاعده همان است «كل مال تلف فهو من مال مالكه)» يكك قاعده هم آن است كه «الضمان بالخراج» (؟) . حالا كالايى را بايع 
فروخته» تحويل مشترى داده؛ مشترى خيار داردء كالايى است كه ملكك طلق مشترى است در دست مالكك خود تلف شده است 
كه شما مى كوييد بايع ضامن استء اين مخالف با قاعده اى است كه مى كويد «كل مال تلف فهو على مالكه)» يكك» مخالف 
قاعده اى است كه مى كويد «الضمان بالخراج» دوء «الضمان بالخراج)؛ يعنى كسى ضامن است كه درآمد آن مال براى او 
باشد؛ خراج و درآمد خروجى مال براى مشترى است و خسارت آن مال بايع باشد؟ اين «الضمان بالخراج» مخالف استء «كل 
مال تلف فهو على مالكه» مخالف استء شما خلاف دو قاعده داريد فتوا مى دهيد كه خسارت به عهده مالكك است. 


ص: 8م 


-١‏ كتاب المكاسب الشيخ مرتضى الانصارى» ج 2 ص »218١‏ ط الحديثه. 
"- المسوطء. الشيخ الطوسىء ج "2 ص8١١.‏ 


ناتمامى نقد بر محقق انصارى(ره) به دليل مطابق با قاعده شدن آن با انفساخ 


مى كويند ما خلاف قاعده نكرديم براى اينكه اين جا ولي امر ذات اقدس «اله) حكم به انفساخ مى كندء اين معامله فسخ مى 
شودء وقتى فسخ شد اين كالا برمى كردد ملكك بايع و ثمن برمى كردد ملكك مشترى, وقتى كالا ملكك بايع شد «كل مال تلف 
فهو على مالكه» شامل آن مى شودء وقتى كالا براى بايع شد «الضمان بالخراج» شامل حال آن مى شود و هر دو مطابق با قاعده 
در مى آيدء منتها يذيرفتند كه اين حكم به انفساخ خلاف قاعده است شما به جه دليل مى كوييد معامله منفسخ است؟ خيار را 
كه مشترى دارد او كه اعمال نكرده؛ مال در دست او تلف شده.؛ شما مى كوييد معامله منفسخ مى شود؟ اين همان حكم 
عقلى است كه فرمودند كشف مى كنيم. 


نقدهاى وارد بر محقق انصارى(ره) در تسّى شمول ضمان از مثمن به ثمن 


تاااين جا قبلا هم اشاره شد كه مرحوم شيخ از اين راهى كه اكر انفساخ صحيح باشد كه در مورد خودش الا و لابد ما ناجاريم 
قائل به انفساخ شويم بايد بر موردش اقتصار كنيم حالا در مورد ثمن ما جه دليلى داريم كه ناجار شويم به حكم به انفساخ؟ ما 
در مورد مثمن صحيحه ابن سنان داريم كه فرمود بايع ضامن است ما اين جا ناجاريم كه بكُوييم حتماً انفساخ استء اما درباره 
ثمن جه ضرورتى داريم؟ از طرف ديكر مرحوم شيخ براى اثبات اصل مسئله يكك راه حلى ارائه كردند و كفتند كه قبل از 
قبض اكر اين كالا تلف مى شد به عهده بايع بود يا نه؟ «بعد القبض» هم ما همان حكم قبلى را استصحاب مى كنيم كه اين 
استصحاب قبلا كذشتء نقد مرحوم آقا سيد محمد كاظم )١(‏ هم قبلا كذشت كه مرحوم آقا سيد محمد كاظم مى فرمايد اين 
شك در مقتضى است مطابق با مبناى شما نيست كه ايشان ينج شش تا اشكال مى كنند؛ اشكال ديكر مرحوم آقا سيد محمد 
كاظم اين است كه اين استصحاب تعليقى است استصحاب تنجيزى نيست شما زمان منجز نداريد كه استصحاب كنيد مى 
كوييد اكر اين كالا «قبل القبض» تلف مى شد به عهده بايع بود» اين زمان تعليقى است نه زمان تنجيزى» شما كدام زمان را مى 
خواهيد استصحاب كنيد؟ اكر استصحاب تعليقى را جايز دانستيد» بله اين جا جارى است «لو كان هذا المبيع أو المتاع تالفاً قبل 
القبض فهو على البايع» بله همين را داريد استصحاب مى كنيدء اين يكك استصحاب تعليقى است كذشته از محذور شكك در 
مقنضى يككء كذشته از اشكال استحصاب تعليقى دو يكك محذور ديكرى هم مرحوم آقا سيد محمد كاظم نسبت به ايشان 
دارند و آن اين است كه اين تلف كه قبل از قبض است خسارت و ضمان آن به عهده بايع است و ما قبول داريم» جرا قبول 
داريم؟ به استناد روايت ابن خالد كه مى كويد ادل غيع تَلِفٌ قبل تنضه قَهو ون ال باقعوة ما صرفنظر او تعليق كرديم :و اين 
علق را تس فى اند دق وين اب كك جاتن وف ازن عاق ير فقيل القيق بو وكية اللتغويور اهنا بكاو 
استصحاب مى كنيد؟ اكر ما يكك عامى داشتيم و يكك خاصى داشتيم در زمان سوم _ مقطع اول استقرار عام استء مقطع دوم 
جاى تخصيص خاص است از اين عام خارج مى شود _ مقطع سوم ما شكك مى كنيم كه آيااين حكم هست يا نه؟ آيا بايد 
حكم خاص را استصحاب كرد يا به عموم عام؟ كه اين را هم در اصول خوانديد و هم در بحث خيار غبن كذشت مرحوم آقا 
سيد محمد كاظم مى كويد: فتوايمان اين است و شما هم بايد مى يذيرفتيد كه اكر ما همان طور كه عام فردى داريم عام 
زماقى هو داشطه اشيم آن دلبل مااعفوغ زماقى هم داشقه :باش مكل ادكه ضموزم فزع دازة» | كز عموع:زهاتى داشقه باشند لكل 
زمانٍ زمان» به منزله فرد است اين يككء اينكه عام است عموم زمانى همه ازمنه را شامل مى شودء حكم خاص در مقطعى آمده 


فردى از افراد زمانى اين را خارج كرده اين دوء در زمان بعد جرا شما آن حكم خاص را استصحاب مى كنيد؟ به عموم ازمانى 


تمسكك كنيدء عموم ازمانى مى كويد «كل مال تلف فهو على مالكه) اين عموم فردى هم دارد و همككانى استء عموم ازمانى 
هم دارد هميشكى استء اكر «كل فرد فردا را شامل مى شود و «كل زمان زمان» را شامل مى شود. به عموم ازمانى اين ٠كل‏ 
مال تلف فهو على مالكه» تمسكك كنيدء نه استصحاب حكم خاص شما مى فرمايبد اين مال اكر قبل از قبض تلف مى شد به 
ضمان بايع بود الآن كماكان؛ صرفنظر از اينكه اين شكك در مقتضى استء» صرفنظر از اينكه اين استصحاب يكك استصحاب 
تعليقى است شما داريد حكم خاص را استصحاب مى كنيد بايد به عموم ازمانى عام تمسكك كنيد» عموم ازمانى دارد «كل مال 
تلف فهو على مالكه) بنابراين اين ينج شش اشكالى كه مرحوم آقا سيد محمد كاظم نسبت به مرحوم شيخ (رضوان الله عليهما) 


دارند بعضى شان وارد است و سخن مرحوم شيخ تا اين جا قابل قبول نيست. 
ص: /ا/ 


.١181/ص حاشيه المكاسب» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى؛ ج37‎ -١ 


طرح مسئله در تسرّى حكم قلف زمان خيار از مثمن به ثمن مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: طرح مسئله در تسرّى حكم تلف زمان خبار از مثمن به ثمن 


يكى از مسائل فصل ششم اين بود كه تلف در زمان خيار به عهده كسى است كه خيار ندارد يعنى اككر فروشنده كالايى را 
فروخت و مشترى خيار داشت و در زمان خيارء بدون اتلاف مشترى يا اتلاف بيكانه اين كالا تلف قهرى بيدا كرد به عهده 
فروشنده است و سند اين هم روايات باب ينج از ابواب خيار بود و در آن روايات هم حضرت فرمود كه اين به عهده فروشنده 
است واو ضامن است از مال او خارج شده؛ فروع فراوانى متفرع براين شد يكى از آن فروع اين است كه آيا اين قاعده 
مخصوص مبيع است يا ثمن را هم شامل مى شود «كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لاخيار له) (1) يا «كل شىء» اعم از 
ثمن و مثمن «تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له» فروشنده فرشى را فروخت به يكك حيوانى» حيوان شده ثمن و فرش شده 
مثمن و خيار هم مال بايع است نه مال مشترى در زمان خيار بايع اين حيوان تلف شود آيا به عهده بايع است يا مشترى؟ ظاهر 


ص: // 


.770 التنقيح فى شرح المكاسبء السيدابوالقاسم الخوئىءالشيخ ميرزا على الغروى» ج؟؛ ص‎ -١ 
تبيين ادله محقق انصارى(ره) بر امكان تسرّى حكم از مثمن به ثمن‎ 


مرحوم شيخ (رضوان الله تعالى عليه) ادعايش اين است كه ممكن است حكم عموميت داشته باشد ثمن و مثمن هر دو را شامل 
شود جند دليل مرحوم شيخ ذكر كردند يكى اينكه مى فرمايند مناطى كه ما ازاين حديث استفاده مى كنيم اين است كه آن 
مالكة اصلى نا تحويل نداة و مدت غيار تكذشت عبان متعهد اسث و:ضامى» اين مناطى را كه ما از ابن حديث استفادة 
كرديم فرقى بين ثمن و مثمن نمى كذارد اين يكك نظر؛ بعد هم مى فرمايد كه ظاهر فرمايش مرحوم شهيد در دروس هم همين 
است )١1(‏ بعد هم مى فرمايد ما استصحاب ضمان مى كنيم. مشترى قبل از قبض اككر تلف مى شد ضامن بود «بعد القبض) هم 


نقدهاى محقق يزدى(ره) بر امكان تسرّى حكم 


بر اساس اين استصحابى كه مرحوم شيخ كردند ملاحظه فرموديد كه در نوبت هاى كذشته مرحوم آقا سيد محمد كاظم (7) 
جهار ينج تا اشكال دارند يكى اينكه اين شكك در مقتضى است يكى اينكه استصحاب تعليقى است يكى اينكه با بودن آن عام 
استصحاب حكم مخصّص جارى نيست جندين اشكال دارند؛ غالب اين اشكال ها را مرحوم آقاى نائينى(رضوان الله عليه) (2 
اكر ملاحظه فرموده بوديد ياسخ داد ايشان مى فرمايد اين شكك در مقتضى نيست استصحاب تعليقى نيست جا براى تمسكك به 
عام نيست جا براى استصحاب حكم خاص است و مانند آن. اما اصل ترسيم اين استصحاب بايد خوب روشن شود كه آيا اين 


استصحاب از باب شكك در مقتضى است يا نه؟ استصحاب تعليقى است يا نه؟ واجد شرايط جريان هست يا نه؟ اكر مناطى را 
كه مرحوم شيخ ازاين حديث استفاده كردند تام باشدء اين ظهور اماره است نوبت به استصحاب نمى رسدء اككر از روايت 
نتوانستيم تعميم بين ثمن و مثمن را استفاده كنيم اكر از آن اماره دستمان كوتاه بود نوبت به اصل عملى رسيد آيا اين 
استصحاب واجد شرايط جريان هست يا طبق سه جهار اشكال مرحوم آقا سيد محمد كاظم واجد شرايط نيست يا طبق سه جهار 
جوابى كه مرحوم آقاى نائينى داد واجد جواب هست يا طبق نظر نهايى سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليه)» قابل جريان نيست؟ 
اكر آن مناطى كه مرحوم شيخ استفاده كردند نوبت به استصحاب نمى رسد خود اماره دلالت دارد براينكه فرقى بين ثمن و 
مثمن نيست هر شيئى كه در زمان خيار تلف شود به عهده كسى است كه خيار ندارد اكر مبيع در زمان خيار مشترى تلف شد 
به عهده بايع است و اككر مبيع در زمان خيار مشترى تلف شد به عهده بايع است و اككر ثمن در زمان خيار بايع تلف شد مال 
مشترى است. اككر از اين مناط نتوانستيم استفاده كنيم نوبت به استصحاب رسيد آن داورى هاى تام بين سه جهار تا اشكال 
مرحوم آقا سيد محمد كاظم و سه جهار تا جواب مرحوم آقاى نائينى شايد نيازى به آن تكرار بحث قبلى نباشد يكك نقد لطيفى 


سيدنا الاستاد امام دارد شايد آن حرف نهايى را بتوانيم از آن استفاده كنيم. 
ص: 4/ 


-١‏ كتاب المكاسب الشيخ مرتضى الانصارى» ج 2 ص ”2187 ط الحديثه. 
- حاشيه المكاسبء السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج ؟» ص /187. 


"- منيه الطالب» تفرير بحث الميرزا النائينى» الشيخ موسى النجفى الخوانسارى» اج'3 ص77 .١‏ 


بررسى علت تعميم حكم از مثمن به ثمن توسط محقق انصارى(ره) 


اين تعميمى كه مرحوم شيخ استفاده مى كنند» از كجا استفاده مى كنند؟ جون حكم بر خلاف قاعده است اكر حكم بر خلاف 
قاعده بود شما از كجا تعميم استفاده مى كنيد؟ مى ماند كلمه «حَتَّىا (() آيا اين «حتى) ظهور در عليت دارد «كما ذهب اليه 
بعض» يا همان معناى غايت و نهايت را مى فهماند «كما ذهب اليه آخرون؛؟ اكر هم معناى تعليل را بفهماند آيا به تعبير مرحوم 
آقاى نائينى (5) اين علت مجعول است يا علت جعل؟ اينها را يكك بازخوانى مجدد لازم است و يكك نكته اساسى دقيق در اين 
روايات هست كه آن باعث تفطن و تنبه بزركانى مثل مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) شد كه اينها فتوا دادند به اينكه اين حكم 
مخالف قاعده نيست براى اينكه وقتى معامله منفسخ شد مبيع برمى كردد مال بايع مى شود ثمن برمى كردد مال مشترى مى 
شود و هر مالى از عهده مالكك اصلى اش خارج مى شود اين از آن تعبيرهاى خيلى دقيق است كه مرحوم شيخ در مكاسب 
دارد ديكران هم دارند كه قائل به انفساخ اند اين قائل به انفساخ كه كشف عقلى است يكك راهنمايى نقلى مى خواهد يك 
تتبه نقلى مى خواهد. ما مى كوييم اين معامله منفسخ شد يعنى جه؟ اصل اين كار كه خلاف قاعده است قاعده اين است كه 
هر مالى كه تلف شد مالكش ضامن استء اين يكىء آن قاعده رايج «الضمان بالخراج» (2) هم مى كويد هر كسى غنيمت مى 
برد غرامت هم مال اوست دوء اينكه «الضمان بالخراج» يعنى هر كسى كه خراج و خروجى و درآمد مال اوست ضمان هم مال 
اوست يعنى اكر د رآ مد اين مال براى زيد است معلوم مى شود وقتى اين مال تلف شد زيد خسارت مى بيند» جطور درآمد مال 
زيد است ولى خسارت مال عمرو است؟ «الضمان بالخراج» يكك قاعده ارتكازى استء هر مالى كه تلف شد مالكش ضامن 
ات عقلاتيى 'انسة: ذو قبال ابن كوثه از قواعد عقلاي ارتكازي رسدى شما قتوا من دفي به انكه كالاى را كه كروشتده 
فروخت __ فرش را فروخت __ به خريدار» خريدار هم براى اينكه آزمايش كند دو سه روز كفت من خيار دارم در زمان خيار 
اين خريدار اين متاع سرقت شده است؛ كالا را فروخته تحويل هم داده اين فرش ملكك طلق خريدار شد و مالكك هيج عهده اى 
ندارد براى اينكه مال را فروخت و تسليم كرد. در زمان خيار هم فتوا بر اين است كه ملك حاصل مى شود انقضاى زمان خيار 
متمم تمليكك نيست ايجاب و قبول «تمام العله» هستند براى حصول ملكيت»؛ حالت منتظره جيست؟ در جنين فضايى كه فرش را 
فروخت تحويل داد خريدار كرفت برد در منزل سرقت شد شما مى كوييد فرش فروش ضامن استء اين با كدام قاعده جور 
درمى آيد؟ «كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له؛ قولى است كه جملكى برآنند همه اصحاب(رضوان الله عليهم) 


فتوا دادند صحيحه ابن سنان (5) هم همين است؛ اين را ما از كجا استفاده كرديم؟ 


ص: 9 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص ,17١‏ ط اسلامى. 

"- منيه الطالب» تقرير بحث الميرزا النائينى» الشيخ موسى النجفى الخوانسارى» ج 7 ص/177. 
- منيه الطالب» تقرير بحث الميرزا النائينى» الشيخ موسى النجفى الخوانسارى, ج 7. ص 175. 
*- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 18 ص ١6‏ و 10» ط آل البيت. 


استفاده توجيه عقلى انفساخ بيع از عبارت «من مال البايع) 


مرحوم شيخ مى فرمايد كه «آنأمااى قبل از سرقت اين بيع منفسخ مى شود يككء وقتى منفسخ شد فرش برمى كردد ملكك فرش 
فروش مى شود و ثمن برمى كردد ملكك خريدار دو؛ آن سارق مال فرش فروش را سرقت كرده سه؛ فرش فروش بايد خسارت 
دهد جهار؛ اين جمع بندى درست است ولى جه كسى كفته معامله منفسخ مى شود؟ از كجا شما استفاده مى كنيد؟ مى كوييد 
عقلاً جاره اى نيست براى اينكه معنا ندارد كه شارع مقدس بفرمايد كه مال زيد را عمرو ضامن استء مى كوييم اين متن 
عقلى درست است اما جه كسى عقل را راهنمايى كرده است؟ آن تعبير لطيف اين نيست كه اككر اين مبيع در زمان خيار 
مشترى تلف شد عهده آن «على البايع» است تعبير اين نيستء تعبير اين است كه «من مال البايع» است. يكك فقيه فحلى مثل 
شيخ (رضوان الله عليه) بين «على البايع» و «من مال البايع» اين مطلب را مى فهمد اكر روايت كفته بود كه اين مال به عهده 
اوست مثل «عَلَى الْوَدِ ما أَتَدَّتْ عَتَّى تُوَدّىَ» (1) [4] اين اعَلَى الِْدِ مَا أَتَهدّتْ عَتَّى ُوَدىَ» با «على» تعبير شده يعنى مال براى 
قنه اسق ‏ كر اكز ملف كرد ديكرق كان اشع على الها أ تت عي اسمن اللت مال العين فهو له امن 11 
اين تعبيرها روشن است كه اككر كسى مال مردم را از بين برد ضامن است اما در اين جا روايت نمى كويد كه اكر مبيع تلف 
شد خسارتش به عهده بايع است مى كويد وقتى مبيع تلف شد «من مال البايع» است يعنى از كيسه بايع رفته مال بايع تلف 
شده. جه وقت مال بايع مى شود؟ بايع كه فروخته» اين است كه شيخ مى فهمد و قائل به انفساخ هست. امام نفرمود خسارتش 
بر عهده بايع است فرمود اين از مال بايع افتاد و شكست يعنى «آنأمااى «قبل التلف» اين معامله فسخ مى شود يعنى تمام شد 
مبيع برمى كردد ملكك بايع مى شود ثمن برمى كردد ملكك مشترى مى شود بايع مى شود مالكك فرشء سرقت در ملكك بايع 
اتفاق افتاده «فَهُوَ مِنْ مَالٍ بَائِعِها. حالا آن تعبيرى كه «على» دارد مرحوم شيخ و امثال شيخ اين را به همين تعبيرهاى رايج حل 
مى كنند آن نكته دقيقى كه اينها را وادار كرده يا راهنمايى كرده كه فتوا به انفساخ دهند همين است كه فرمود: «من مال 


بايعه). 
ص: كن 


؟'- فقه الصادق» السيد محمد صادق الروحانى» جه ص .٠١73‏ 


ادله روايى دال بر استفاده انفساخ آتأمَاى قبل از تلف 


روايات باب ينج و روايات باب ده را هم ملاحظه بفرماييد كه تعبيرها جككونه است. در قاعده «كل مبيع تلف قبل قبضه فهو من 
مال بايعه) كه خود اين تعبير «من» دارد اين هم مستفاد از روايت است. يكك وقت است كه بيع» بيع صرف و سلم است تا قبض 
نشده ملكيتى حاصل نمى شود اين از بحث بيرون استء يكك وقت است مى كوييم قبل از قبض اصلا ملكيت نمى آيد نظير 
زمان خيار اينها هم از بحث بيرون استء ايجاب و قبول وقتى به نصاب تمام رسيدند ملكيت «بالفعل» حاصل مى شود بر هر دو 
هم وفا واجب استء اكر ملكك مردم نباشد كه تسليم واجب نمى شود. «بعت و اشتريت» كفتن واجب نيست اما وقتى «بعت و 
اشتريت» كفتند صيغه ايجاب و قبول خوانده شد (أَوْفُوا بالْعْقَودِ) (11[11] مى كويد اين كار واجب استهء بر بايع واجب است 
تحويل دهد مال مردم راء بر مشترى واجب است تحويل دهد مال مردم را يس مال مردم شد حالا اكر مال مردم شد قبل از 
قبض اين كالا تلف شد بايد به حسب ظاهر بككُوييم اكر مبيع قبل از قبض تلف شد اعلى البايع» است نبايد بكوييم «من مال 
البايع» است مال بايع نيست براى اينكه بايع فروخته استء لكن در همين قاعده «كل مَبيع يَلِفَ قَبِلَ قَبِضِهِه كه قاعده معروف هم 
همين است كه «فَهُوَ مِنْ مَالٍ بَائِعه) 270 [7١]از‏ همين روايت كرفته شده است. 


ص: كن 


.١ مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 


روايتى كه در بحث قبل خوانده شد روايت يكك باب ده بود كه اين روايت را هم مرحوم كلينى نقل كرد هم مرحوم 
شيخ (رضوان الله عليهما)؛ (1) مرحوم كلينى امُحَمَدَ بن يعوب عَنْ محمد بن يَخى عَنْ مُحَمَدٍ بن الْسيِنِ عَنْ محمد بن عب 
الله : بن هَالٍ عَْ عُفَ بن اله عقبه اسم جند نفر از راويان است يكى همين ابن خالد است اعَنْ عُفْه بن حال عَنْ أبى عبد 
اللواعليه السلام) فِى رَجلٍ اشْترَى متاعاً مِنْ ويل و أَوْجةه كالا را خريد و اييجاب و قبول تمام شد اطي أَنّهُ توك الْمكَا مده و 
لَمْ يَفبِضْهُ مشترى كالا-يى را خريده نصاب ايجاب و قبول تمام شده ولى كالا را تحويل نكرفت قبض نكرد اين كالا را بيش 
بايع كذاشت كفت «آتيكك عدا إِنْ شَاءَ الله فردا مى آيم مى برم اقَسْرِقَ الْمََامُ) تا فردا بايد اين كالا سرقت رفت ١مِنْ‏ مَالٍ مَنْ 
يَكونُ)؟ معلوم مى شود در ارتكاز مردمى هم | اين است كه جون قبض نشده هنوز به ملكيت خريدار وارد نشد ١‏ «منْ مال مَنْ 
يكودُ)؟ عمده جواب حضرت است اقَالَإعليه السلام) مِنْ َال صَاحِبٍ الْمتاع الى ُو فى به حتّى عََِ الْمَتع و يُخْرِجَه من 
نيه ذا أَخْرَجهَ مِنْ تئته فَلْمتدَاحٌ ضَامِنٌ لِحَقِّ حتَّى يَرُدٌ مَالَها (1) امام هم فرمود وقتى اين ع كالا به سرقت رفت از مال فروشتده 
است نه «على البايع» بر او نيست از مال اوست معلوم مى شود كه اين كالا مال او شد واز مال او سرقت شدء يعنى جه؟ يعنى 
«آنأمااى «قبل السرقه) اين بيع منفسخ شد يككء اين فرش ب ركشت ملكك فرش فروش شد دوء از ملكك فرش فروش به سرقت 
رفت سه؛ «من مال بايعه؛ نه «على البايع». آن جا مى فرمايد «عَلَى الْوِبِ مرا أَتََدَّتْ عَتّى ُوَدّىَ يا «من اتلف مال الغير فهو له 
بام تون ية على اميك اعاخر ابن ها كذهى ثرهابك ا سال اوسكه اتعال اواقوف الور سالقن را فوستهر نام 
فرماييد از مال اوست؟ معلوم مى شود كه شارعى كه ولي مطلق است حكم به انفساخ اين بيع كرده «آنأمااى قبل از سرقت و 
اين كالا ب ركشت ملكك بايع شد واز ملكك بايع به سرقت رفت؛ لذا «من مال بايعه) اين راهنماى مرحوم شيخ و امثال 
شيخ (رضوان الله عليهم) است كه فتوا مى دهند به انفساخ بيع «آنأمااى «قبل التلف». درست است عقل مى فهمد عقل مى كويد 
بالأخره يكك راه حلى بايد باشد اما راه حل را نقل به او نشان مى دهد كه راه حل اين است كه بيع منفسخ مى شود كالا مال 
فروشنده مى شود واز مال او تلف شده. يس اين جنين نيست كه مال زيد تلف شود و عمرو ضامن بشود تا ظلم باشد تا بر 


خلاف عدل و عقل باشد و مانند آن» اين تعبير راهنماى اين بز ركواران است. 
ص: 47 


- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج/ا؛ ص ,7١‏ ط اسلامى. 
7- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 3 ص ا و ع ط آل النيتة: 


عدم نياز به روايت مرسل دال بر ضمان بايع قبل از قبض 


اما آنجه كه در بحث قبل از روايت مرسل سخن به ميان آمد كه مرحوم آقاى بجنوردى(رضوان الله عليه) )١(‏ دارد قاعده فقهى 
به آن اشاره مى كنند مناسب بود همين روايتى كه سند دارد و مورد اعتماد است به آن تمسكك شود ولى منظور مرحوم آقاى 
محتووى (زضواة الل لين همان فاعده معروقى انك كه او عوال اللنالق تقل بده البرك هد هيت كل ميم كلك 13 كفده 
َهُوَ مِنْ مَالٍ ادي 16 زنع عفر هرابج وسع فيا انع ردق روايك عله وق كلاد :رن تعزوقه وا مشاه اك 
اصحاب هم به او فتوا دادند. ايشان مى فرمايد كه جون اين روايت كرجه مرسل است مورد عمل اصحاب است حجت است. 


(") با بودن روايت عقبه بن خالد نيازى به او نيست البته عموميتى كه آن قاعده دارد از اين روايت عقبه شايد استفاده نشود. 


نمونه اأى ديكر از تعبير «من مال البايع» در خيار حيوان 


تعبيرات باب ينج از ابواب خيار كه مربوط به تلف در زمان خيار است كه اصل مسئله به عهده او بود ينج تا روايت داشت كه 
غالب اين روايات در نوبت هاى قبل خوانده شد و عمده همان روايت دوم است يعنى صحيحه ابن سنان است لكن در بين اين 
روايات ينج كانه برخى از آنها هم همين تعبير «من مال البايع» را دارند نظير روايت ينجم كه مرحوم شيخ از «الْحْسَيِن بن سَعِيدٍ 
عَن الْحَسَن بن عَلِيَ بن قَضَّالٍ عن الْححسَن بن عَلِيَ بن ربَاطٍ عَمَنْ رَوَاُ عَْ أبى عدي اللّواعليه السلام) نقل كرده است اين است 
جون جندين روايت به اين مضمون هست حلا اكر اين يكى مرسل بود آسيبى نمى رساند فرمود: (إِنْ ححدّتٌ بِالْحَوَانٍ قَبِلَ تََانه 
يام َهُوَ مِنْ مَالٍ البائع؛ () نه «على البايع) اين باعث تنبه مرحوم شيخ استء «من مال بايع) يعنى جه؟ يعنى اين بيع قبل از تلف 
سا ا 


ص: كن 


0/6 القواعد الفقهيه, السيدالبجنوردى» ج ل ص‎ -١ 

"- عوالى اللثالى؛ محمد بن على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الأحسائى؛ ج”؛ ص ؟١5.‏ 
بوك القواعد الفقهيه» السيدالبجنوردى» ج 3 ص 4ل. 

ع وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص16 طّ آل المت 


معقول نبودن ضمان بايع با «على البايع) وتفسير آن با «من البايع) 


يس تلف «من مال البايع» است نه «على البايع» آن كاه روايات ديكرى كه تعبير به «على البايع» دارد بر اساس اينكه روايات هم 
مثل آيات «يفسر بعضها بعضا» بازكشت اش به اين است براى اينكه ما يكك اصل كلى داريم و آن اين است كه مى كويند اين 
ضامن است اين اصل كلى با «على» حل نمى شود با «من» حل مى شود. روايتى كه مى كويد «من» حلال اين مشكل هستء 
يس آن روايت «على» را با «من» بايد حل كرد شما مى كوييد «على)» يعنى جه؟ يعنى مال زيد تلف شده و عمرو ضامن است؟ 
إينكه معقول نيست مطابق نقل هم نيست اما روايت ينجم مى كويد «من مال البايع» است يعنى «آنآماا اين بيع فسخ مى شود اين 
كالا مال فروشنده مى شود.ء از مال فروشنده تلف شد. يس «على» كه در بعضى از روايات باب ينج هست نظير همان روايت 


ابن سنان با «من» كه در روايت ينج است بايد تفسير شود «من مال البايع) است نه «على البايع». 
علت معاوضى بودن ضمان در ضمان تلف زمان خيار 


لذا ضمانش ضمان معاوضه استء جرا ما مى كوييم ضمانء ضمان معاوضه است؟ براى اينكه معامله به هم خورد اكر «على' 
ناشك تماق فخمان ننه اسية رابك نيسيك كاب كالا معلى أست بلقن رايودازى قَعَى ابنت يسفن "را بردازة حرا يولس ذا 
برمى كرداند؟ اككر فرشى را فروخت بعد همين فرش را تلف كردء اكر اين فرش مثلى است مثلى قيمى است قيمى ديكر نبايد 
بول را بركرداند. اكر كسى فرشى را به خريدار فروخت بعد عالماً عامداً يا خطتاً بالأخره مال شخصى را كه به او فروخت آن 
مال را تلف كرد اين ضمان» ضمان يد است؟ «من اتلف مال الغير فهو له ضامن» اين بككويد من ثمن را برمى كردانم كافى 
نيست ضمانش كه ضمان معاوضه نيست تا ثمن را بركرداند اين ضمانء ضمان يد است ضمان يد هم معنايش اين است كه 
اب كالة اك سمتلن ابت دا وافيس اسك فس بن اكر كس #الأى اراي وردان وزؤعقف ولق را كرنع ايع خالا اناما 
يا حالا هر عامل ديكرى مال مردم را تلف كرد اين جا ديكر ضمانء» ضمان يد است ديكر «من مال البايع» نيست كه بكويد من 
بول را برمى كردانم آن مشترى مى كويد كه نه خير من قيمت فرش را مى خواهم يا مثلاً امروز قيمت اش اين است شما 


بخواهى يول را بركردانى كافى نيست. 


ص: 10 


يذيرش «فى الجمله» ديد كاه محقق انصارى(ره) در تسورّى حكم ضمان 


بنابراين تعبير «على» كه در صحيحه ابن سنان هست با تعبير «من» كه در روايت ينج است بايد تفسير شود قهراً باب ينج و باب 
ده؛ يكك ييام دارند و آن بيام راهنمايى بزركانى مثل مرحوم شيخ است كه مى فرمايند اين معامله قبلا منفسخ مى شود وقتى 
منفسخ شد ديكر هيج محذور عقلى ندارد» نه مخالف قاعده اى است كه مى كويد «كل مال تلف فهو من مال مالكه) نه قاعده 
اى كه مى كويد «الضمان بالخراج)». حالا برسيم روى تعيبنى كه مرحوم شيخ فرمودند؛ مرحوم شيخ )١(‏ فرمودند كه به حسب 
مكالتى 25 ها وراك اسانادميى كع جم حويال لس اسار قم سال كمي زر يا ور رد سو بوك اكن رل يَشْتَرى 
الدَابَهَ أو اليد وَمَْترِط إلى تيذ] َو دَوْمَئِن فَيروتٌ الْعَدِدٌ وَ الدَّابَه اقيق انيه عدت على و قاذ ذلك قَقالَ(عليه 
السلام)عَلَى الْبائع حَتّى بن بنْقضى الشَّْط اهام وَيَصِيرَ الْميُ لْمَشترى». (1) مرحوم شيخ مى فرمايد كه در اين جهت ما مناطى 
كر ايك ب كفن اماس نا عر ادو انان حون ارو ا ا و ه كسى است كه خيار 
ندارد جه مبيع باشد جه ثمن جه بايع باشد جه مشترىء روايت درباره مبيع است و خيار داشتن مشترى هست و متعهد شدن بايع 
واين كار هم بر خلاف قاعده است جرا بر خلاف قاعده است؟ براى اينكه ما آن جا جون ناجار شديم مسثله انفساخ را 
بذيرفتيم وكرنه مالى را كه فروشنده فروخت به ديككرى تحويل او هم كه داد زمان خيار هم كه ملكيت حاصل مى شود مشترى 
مالك شدء افتاد و تلف شد يا سرقت شدء جرا بايع ضامن باشد؟ اين حكمى كه بر خلاف است بايد در مورد نص اقتصار كرد 
شمامى كوييد ما مناطى را كه مى فهميم توسعه دارد ثمن را هم شامل مى شود ما هم مى كوييم ثمن را شامل مى شود؛ اما 
«فى الجمله) نه «بالجمله)؛ اين طور باز حرف بزنيم آخر سند مى خواهد ما هم مى كوييم ثمن را شامل مى شود در جايى كه 
ثمن مثلاً حيوان باشدء فرشى را فروخته كوسفندى را كرفته و خيار هم مال فروشنده فرش است كه مى خواهد ببيند اين حيوان 
سالم است يا سالم نيست اككر در زمان خيار بايع كه ثمن حيوان است اككر اين حيوان تلف شد «فهو ممن لا خيار له) اين دور از 
آن مضمون روايت نيست؛ اما نه در همه جاء اين بعيد نيستء اما در هر جا كه يولى كرفته بعد كم شده بككوييم بايع جون خيار 


دارد اين يول كم شده مشترى ضامن استء اين بعيد است. 
ص: 18 


-١‏ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج 2 ص 218١‏ ط الحديثه. 
7- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 16 و ها ط آل البسة: 


ياسخ: اين تعبد استء عقل مى كويد در نقل ساكت باش» همين عقل مى كويد ما عقلى حرف مى زنيم. عقل مى كويد من 
جيزى را كه نمى فهمم بايد تسليم شرع باشم در اين جزئيات عقل جه دخالتى دارد و جه مى فهمد؟ 


يرسش: در روايت نداريم. 


ياسخ: نه لازم نيست كه ما «انما/ بخواهيم و بكُوييم «انماا» حكمى است بر خلاف قاعده؛ اكر حكم بر وفاق قاعده بود نيازى به 
سؤال و جواب نبود حكمى است بر خلا.ف قاعده؛ اكر مبنا اين است كه در خصوص بيع قبض و اقباض شرط نيست مكر در 
صرف و سلم. 


بر خلاف قاعده بودن صما بايع دال بر لزوم تعتبد در مسثله 


اكر مبنا اين است كه در زمان خيار ملكيت حاصل مى شود «كما هو الحق». فرشى را فرش فروش به خريدار داد نصاب ايجاب 
و قبول تمام شد نصاب قبض و اقباض تمام شد اين فرش ملكك طلق خريدار شد برد در خانه و به سرقت رفت» فروشنده ضامن 
باشد بر خلا-ف قاعده است جون بر خلاف قاعده است اين جا جاى تعبد است عقل مى كويد بكو جشم! مى كوييم جشم؛ 
جون خود عقل مى كويد من خيلى از جيزها را نمى فهمم» هيج كسى مثل فيلسوف و متكلم؛ دليلى براى وحى و نبوت اقامه 
نكرد اينها اصللاً برجم دار وحى و نبوت اند اينها مى كويند ما بسيارى از جيزها را نمى فهميم يككء و حتماً بايد حكمش را 
بدانيم دوه و هيج راهى هم نيست مككر وحى سه براى اينكه ما نمى دانيم از كجا آمديم و به كجا مى رويم ما فقط در راهيم ما 
آن طرف آب را اصللا خبر نداريم كه آن جا جه مى خواهند فقط خبر داريم كه بعد از مركك خبرى هم هست اين براى ما مثل 
دو دو تا جهار تا روشن است اما آن جا جه خبر است؟ آن جا جه مى خواهند؟ جه بايد ببريم؟ هيج نمى دانيم يكك كسى بايد 
بأشد مار واهسائى كنند فلسلفة كاوشن:ايق است كة يع ازاثباث مبداء وى ونبوت و الهيات:رااثبات كبد' اين ازيركات 
حكمت الهى است كه انسان الا و لابد نفس نمى كشد مككر به راهنمايى وحى براى اينكه يكك جيزى است كه خودش كم و 
بيش مى فهميد بعد وحى هم او را بيدار كرد كه انسان است كه مركك را مى ميراند نه بميرد اين حرفى است مخصوص انبيا؛ 
منتها عقل وقتى خوب كوش داد خوب فهميد ما يكك دشمن به نام مركك داريم اككر از امور و علل و عواملى هراسناكيم براى 
إينكه منتهى به مركك مى شود وكرنه اكر مر كى نبود هراسى نداشتيم؛ ما از مركك مى ترسيم. دين آمده به ما بككويد در مصاف 
با مركك نترس تو مركك را مى ميرانى نه بميرى تو اين مركك را مجاله مى كنى دفن مى كنى وارد برزخ مى شوى «لا موت 
هناك» وارد ساحره قيامت مى شوى «لا موت هناكك» وارد بهشت مى شوى «لا موت هناك)» هستى كه هستىء تو يكك موجود 
ابدى هستىء يكك موجود ابدى راهنماى ابدى مى خواهد. خيلى از جيزهاست كه انسان بايد بداند و مى فهمد كه نمى فهمدء 
مى كويد هيج راهى نيست الا ضرورت وحى. بنابراين ما عقلى داريم زندكى مى كنيم اين طور نيست كه بر خلاف عقل؛ 
منتها عقل مى كويد اين جا كه نمى فهمى حرف وحى را كوش بده بايد بككويى جشم. 


ص: /94 


ضرورت اكتفا به نص و احتياط در تسرّى حكم 


وحى درا م ا لا عر يا سي 1 
ل 0 لدو حتى) بخواهند 
استفاده كنند اين حتى ظهور در غايت دارد نه در عليّت و به تعبير مرحوم آقاى نائينى اكر هم ظهور در عليت داشته باشد اين 
عليت مجعول نيست علت جعل است يعنى شارع مقدس روى اب ين حكمت جعل كرده. نه اينكه هر جا شما اين خاصيت را 
ديدى به اين حكم را سرايت دهيد. اينها راه هايى است كه جلوى فرمايش مرحوم شيخ را مى كيرد» عمده آن استصحابى 


تبيين دليل محقق انصارى در تسرّى حكم و نقدهاى وارد بر آن 


مرحوم شيخ مى فرمايد كه ثمن را هم شامل مى شود مثل مثمنء جرا؟ براى اينكه مناطاً (0) حكم اين است و ما حكم تلف 
«قبل القبض» را استصحاب مى كنيم. بيان ذلكك اين است كه اكر اين ثمن قبض نشده تلف مى شد آيا مشترى ضامن بود يا نه؟ 
آن جا هم بر خلاف قاعده است براى اينكه وقتى فروشنده فرش را فروخت آن ثمن شخصى را مالك شد ثمن ملكك فروشنده 
استصحاب مى كنيم؛ استصحاب ضمان مشترى تلف «قبل القبض» را همان حكم را ما براى «بعد القبض» هم استصحاب مى 
جهار ينج تا اشكال كرده مرحوم آقاى نائينى غالب اشكالاتشان را جواب داده نظر نهايى را سيدنا الاستاد البته ديكران هم شايد 
كفته باشند و آن اين است كه اين استصحاب كلى قسم ثالث (1) است كه شما فتوا به جريان نمى دهيدء براى اينكه ما دو تا 
زمان داريم بكك زمان ١‏ «قبل القبض» داريم كك زمان «بعد القبض». ضمان «قبل القبض» را بخواهيد استصحاب كنيد او كه يقين 
ا 
حالا قبض داد فرض درا ين است كه كالا را قبض داد و ثمن را قبض داد و بايع كرفت يس ثمن «قبل القبض» اين منتفى شدء 
زمان «قبل القبض» منتفى شد زمان «بعد القبض» «مشكوكك الحدوث») است آنكه «مقطوع الوجود) بود «مقطوع الزوال» است 
اينكه «مشكوك البقاء» است «مشكوك الحدوث)» است اين كلى قسم سوم است ما يقين داريم كه اين كلى يعنى «الحيوان 
المطلق» در ضمن آن حيوان خاص موجود شد كه ذبح شد نمى دانيم بعد از ذبح او يكك حيوان ديكرى را آوردند دراين 
آغل بستند يا نه؟ اين كلى قسم سوم است يعنى آن كلى كه در ضمن فرد اول بود آن فرد اول «مقطوع الزوال» است «مشكوكك 
البقاء» نيست اين فرد دوم كه نمى دانيم دوباره يكك حيوانى آوردند دراين آغل بستند يا نه «مشكووك الحدوث؛» است كلى 
قسم سوم هم كه شما جارى نمى دانيد اين استصحاب كلى قسم سوم است آن زمان حاصل «قبل القبض» آن «مقطوع الزوال» 
است جون قبض داد.ء اين زمان «بعد القبض» ) «مشكوكك الحدوث» است شما از كجا مى خواهيد استفاده كنيد؟ يبس جا براى 
استصحاب نيست؛ زيرا اين استصحاب كلى قسم سوم است كه شما هم به جريانش قائل نيستيد اما آن نزاع بين مرحوم آقا سيد 
محمد كاظم و مرحوم آقاى نائينى كه آيا اين جاء جا براى تمسكك به عموم عام است يا استصحاب حكم خاص در مسثله خيار 


ص: /51 


-١‏ كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج 32 ص ط الحد يثه. 
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مرورى بر بحث قسرّى حكم تلف زمان خيار از مثمن به ثمن مبحث بيع 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: مرورى بر بحث تسرّى حكم تلف زمان خيار از مثمن به ثمن 


سيعلة تلش ون زناق خبارع اطل طلن قبل لل اقيض فيرظ الت ردقا القنشى كم فاع متتصروضيي كرحم نهدا مرييدل سبيت 
وعوة.دازدا وسور هل اصحات نك وروائة حقيه بن خاكد ] (نهى انرا تأبية فى ككل قيم كلت ككل ده 
تاق ذل الراك انع | ١‏ لبر كو قاد ل قن ام مراع انا مدعف زو اق | دربا زه خطرمن يع انث ميال .فى كويد 
حيوانى را خريد و در زمان خيار مشترى اين حيوان تلف شد ضمان آن به عهده كيست؟ حضرت فرمود به عهده بايع است. 
آتحة كه سفقاة از سصحه ابو سنتاة سنت يقابل انناف ابت > عه ميخالت تاعدده اسة ول يانه تير فك ان قواعد 
عامه به وسيله نص خاص تحصيل مى شود. جند اشكال هست كه يكى يس از ديكرى آنها را مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) 
مطرح مى كند و غالب فقهاى بعدى نقدى دارند يكى تعدّى از خيار حيوان و شرط به ساير خيارات است كه تعدّى از اين 


صحيحه ابن سنان مشكل استء يكى تعدّى از مثمن به ثمن است كه از اين صحيحه ابن سنان تعدّى كردن آسان نيست. 
ص: ١6١‏ 
ديد كاه محقق انصارى(ره) به تسرّى حكم با تنقيح مناط و استصحاب 


مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) فرمودند كه بعيد نيست كه صحيحه ابن سنان شامل حكم ثمن هم بشود؛ يعنى اكر معامله اى 
اتفاق افتاد بايع خيار داشت نه مشترى» قبض و اقباض شد ثمن در دست بايع در زمان خيار بايع تلف شد خسارتش به عهده 
مشترى است همان طورى كه اكر مبيع و مثمن در زمان خيار مشترى تلف مى شد خسارت به عهده بايع بود» ثمن هم در زمان 
خيار بايع اككر در دست بايع تلف شود خسارتش به عهده مشترى است. مرحوم شيخ مى فرمايد كه ما اين معنا را اكر بكوييم 
بعيد نيست؛ جون مناطى كه از صحيحه ابن سنان استفاده مى شود شامل حال او خواهد بود و بعد براى تقويت اين مطلب 
كنقةه ال ابقائك كه 1د صفح ارو يقاة اناد كردق اسصحات اسك و آذ التضيعات غصاوه ان البق ابض عه مشر كل 
از قبض ضامن اين ثمن بود اكر اين ثمن قبل از قبض تلف مى شد مشترى ضامن بودء بعد از قبض هم استصحاب مى كنيم. 
ايشان فرمودند اين بعيد نيست مرحوم آقاى نائينى [؟] بازتر فرمود فرمود كه اككر كسى ادعا كند كه حكم ثمن و مثمن يكى 


است اين دعوا مجازفه نيست ادعاى تقريباً قطع مى كند. 
نقدهاى محقق يزدى(ره) بر جريان استصحاب و اشكالات محققين بعدى بر آن 


مرحوم آقاى سيد محمد كاظم(رضوان الله عليه) [0] جهار ينج تا اشكال دارند كه قبلا اشاره شدء غالب اشكالات مرحوم آقاى 
استصحاب تعليقى است و مانند آن و غالب فقهاى بعدى(رضوان الله عليه) هم اين جهار ينج اشكال مرحوم آقاى سيد محمد 


كاظم را هم ياسخ دادند. مرحوم سيد يكك فقيه نام آورى بود كه بعد از مكاسب مرحوم شيخ با تعليقه ايشان كار متن را مى 


كنند؛ يعنى همان طور كه متن مكاسب محط انظار فقهاى بعدى است نقض و ابرام متوجه اوست روى فرمايش مرحوم سيد هم 
بشرح ايضاً با او معامله يكك كتاب متنى مى كنند تمام اين جهار ينج اشكال ايشان را فقهاى بعدى بررسى كردند بعضى أتند و 
بعضى كدد. مرحوع آقاي شيخ خائرى(رضوان الله تعالى غليه) تمام اين اشكالات: ينج كانه را تقريباً بررسى كردند و نقدى 
كردند و كذراندند» در تقريرات درس مرحوم آيت الله اراكى [*] كه عصاره فرمايشات مرحوم استادشان آقاى شيخ 
عبدالكريم را مى نوشتند همه اينها هست _اكر خواستيد مراجعه كنيد _ غالب اشكالات مرحوم آقاى سيد محمد كاظم اين 
جند تا اشكالى كه ايشان داشتند را مرحوم آقاى حائرى(رضوان الله عليه) نقل كردند و نقض كردند. اما مرحوم سيد در بين 
اين جهار ينج اشكالى كه مطرح كردند مسئله اينكه اصل اين استصحاب استصحاب كلى قسم ثالث است در فرمايشات ايشان 


نبود يا تصريح نكردند. 


٠6١, ص:‎ 


صراحت امام خمينى(ره) به عدم جريان استصحابء بركرفته از مبناى فكرى آخوند خراسانى 


آنجه كه در محور استصحاب محل نقض و ابرام شد تا به سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليه) [/ا] رسيد او «بالصراحه» كفت كه 
اين استصحاب جارى نيست فرمايش مرحوم آخوند است. تعليقه مرحوم آخوند [8] بسيار كم هست اما اين زمينه فكرى 
شاكردان بعدى را كاملا فراهم كردهء شما همان دو سه سطرى كه مرحوم آخوند با عنوان نقد فرمايش مرحوم شيخ انصارى 
دارد درباره استصحاب كه ملا-حظه مى فرماييد مى بينيد اين بحث مبسوط شاكرد ايشان مرحوم آقاى نائينى جككونه فضا را 


عوض كرده كه امام(رضوان الله عليه) «بالصراحه» در كنار اين سفره نشسته وفتوا هم داد كه جا براى استصحاب نيست. 
تبيين ديد كاه آخوند خراسانى به عدم امكان تسرّى حكم با استصحاب 


بيان ذلكك اين است كه مرحوم آخوند مى فرمايد كه جه جيزى را مى خواهيد استصحاب كنيد؟ آنكه «مقطوع الزوال» است 
آن رامى خواهيد استصحاب كنيد يا آنكه «مشكوكك الحدوث» استء آن را مى خواهيد استصحاب كنيد؛ يعنى همان كلى 
قسم سوم. براى اينكه مشترى قبل از قبض ضامن ثمن بود؛ براى اينكه وقتى كفته شد ايجاب و قبول به نصابش رسيد نوبت به 
(أَوْقُوا بالْعْقَودِ) [9] مى رسد وقتى محور ايجاب و قبول تمام شد بايع مثمن را تمليك مشترى كرد مشترى ثمن را تمليكك بايع 
كرد؛ يعنى (أعلّ الله انيم ) ]1١[‏ نصابش تمام شد آن وقت نوبت به (أَوْقُوا بِالْمُقُودِ) مى رسذ؛ يعنى مالى كه فروختى تسليم 
كن؛ ثمنى را كه بايد بدهى تسليم كن مثمنى را كه بايد بدهى تسليم كن (أَوْقُوا بالُْقُودِ). در فضاى (أَوْقُوا بِالْمُقُودِ) بر مشترى 
اقباض ثمن واجب است جنانكه بر بايع اقباض مثمن واجب است, فرض هم در اين است كه مشترى ثمن را تسليم كرد اقباض 
بر او واجب بود و قبض كرد ديككر جيزى ضامن نيست. اكر اين ثمن در دست متشرى تلف مى شود بله ضامن بود اينكه 
مرحوم سيد دارد كه استصحابء استصحاب تعليقى است نه تنجيزى ]١١[‏ ناظر بر همين قسم استء اكّر مشترى ثمن در دستش 
بود و نداده بود و تلف شده بود بله مشترى ضامن بود, اما فرض در اين است كه مشترى تسليم كرده. وقتى تسليم كرده اقباض 
بر مشترى واجب بود الآدن ديكر يقيناً واجب نيست» جون فرض در اين است كه تسليم كرده؛ يس آن قبلاً ضامن بود الآن هيج 
مبشاق: ندارهيا كاري ققوم امو موق قبل ان ققد تلمع سل متنا مدر باد عرد الكن ارهن دن ابن ايت" كه 
اقباض كرده يس آن ضمان يقينا رخت بربست يس هيج ضمائى ذر كار نيست. آن سماتى كه از (أَوْقُوا بِالْعْقَودِ) آمده آن 
ضمان «مقطوع الزوال» استء جون اقباض كرده. شما مى كوييد بعد از قبض در زمان خيار بايع اكر اين ثمن در دست خريدار 
باشد و تلف شده باشد مشترى ضامن استء اين ضمان «مشكوك الحدوث» است؛ يعنى اين را باز كنيد مى شود كلى قسم 
سوم. اصل ضمان مطلق كلى استء يكك فردى قبل از قبض محقق بود كه يقيناً «بالاقباض» زائل شدء يكك فردى «بعد القبض» 
محل بحث است كه «مشكوكك الحدوث» است. شما جه را مى خواهيد استصحاب كنيد؟ 


٠١,5 ص:‎ 


خلط بين امور تعتدى و عقلى نقد محقق نائينى بر جريان استصحاب 


اين بيان لطيف مرحوم آخوند در همان سه جهار سطر مختصر باعث شد كه مرحوم آقاى نائينى كه شاكردشان هست اين را 
يروراند و تصريح كرد كه اين استصحاب كلى قسم ثالث است و جارى نيستء منتها خود مرحوم آقاى نائينى (رضوان الله عليه) 
نازترءق شنفاف تر سكن كفسد) دوتا نكته در ضمات ابن مشترئ:اضافه كزدمعى فرما بك سنك فنماق تشترئ حست ؟:مشترى كه 
ضامن مال است جيست؟ يكك وقت هم شما مى كُوبيد تعبداً ضامن است مالى كه فروخته بايد بيردازد يكك وقتى ما مى كُوييم 
در معاملات كار تعبدى بسيار اندكك است و براساس شرط ضمنى است؛ يعنى هر معامله اى را شما تحليل مى كنيد دو مرحله 
دارد يكك مرحله مرحله تمليكك و تملك است يكك مرحله اين است كه طرفين متعهدند كه ما ياى امضايمان ايستاده ايم نه آن 
مرحله تعبدى است و نه اين مرحله آن مرحله تمليك و تملكك در بين مردم قبل از اسلام بود بعد از اسلام هم هستء بعد از 
اسلام در حوزه مسلمين و در حوزه غيرمسلمين هست جيزى كه قبل از اسلام بود بعد از اسلام هست,. بعد از اسلام در حوزه 
مسلمين هست در حوزه غيرمسلمين هسث اينكه ديكر تعهد نيست اين امضاى بناى عقلا است اين مى شود (أعلّ الله ابيع ) 
اين مورد جا براى تعبد نيست. مى ماند مرحله دوم» بعضى از عقود هستند كه يكك مرحله اى مى باشند؛ نظير وكالت» نظير 
وديعه؛ نظير هبه اينها عقود يكك مرحله اى هستند كسىء» كسى را وكيل مى كند ديكر تعهد ندارد كه ياى امضايش بايستد كه 
فمكة السك عولسن كند هالئ :را كشى: بيش :د كرئ وذعة فى كذاارة عالق .را كسى يه بذ يكرى من بخشه ابن دبك تعهك تانق 
ندارد مرحله دوم ندارد مالى را بخشيده مى تواند يس بككيرد» از اين عقود به عقود غيرلازم ياد مى شود تنها عقود لازم است 
كه دو مرحله اى است در عقود لا-زم در مرحله اول آن بيوند بين نقل و انتقال است مرحله ثانيه كه در عقود لازم است يا در 
عقود غيرلازم وجود ندارد اين است كه طرفين متعهدند كه ياى امضايشان بايستند» اين مرحله دوم كه طرفين متعهدند يايشان 
بايستند همان است كه در لسان شرع از او (أَوْقُوا بالْعَقُودِ) ياد مى شودء نه (أَحَلّ الله البيع )» (أحلّ الله ابيع ) براى مرحله اولى 
ابيظة أرقا بِالْعُقَودِ)؛ يعنى جيزى كه فروختى يايش بايست اين هم قبل از اسلام بود بعد از اسلام هست اينكه معمولاً عده اى 
ازاين مغازه دارها مى نويسند كالايى كه فروخته شد يس نمى كيريم اين حق قانونى و شرعى آنهاست,ء جون بيع يكك عقد 
لا-زمى استء شارع به او حق داده كه بنويس من يس نمى كيرم اين يكك جيز خلا-فى نيست اكر اين بيع صورت كرفت و بيع 
هم عقد لازم است (أزقوا يالقفوة )هن لروع: أن وز لمتشي :مين ككل :او بهم حق <اره اونمت د الى :را "كه فر وحم بيسن نض 
كيريم» جه توقعى داريد شما؟ اكر مغبون شديد يا به يكى از خيارات ديكر «ذوالخيار» شديد مى توانيد يس بدهيدء اما اكر او 
نخواست استقاله شما را اقاله كند جه توقع داريد؟ اين هم قبل از اسلام بود بعد از اسلام هم هست بعد از اسلام در حوزه 
مسلمين هست در حوزه غيرمسلمين هستء فرمايش مرحوم آقاى نائينى اين است كه اين تعبد نيست. اكر ضمان مشترى تعبدى 
بود ما راهى براى استصحاب داشتيم اما تعبد كه نيست شرط ضمنى است براساس شرط ضمنى بايع متعهد است تسليم كند 
تشترق هم متعدد'است كه ثمن روا تسليّم كد فر :هم اين .است كه تسليم كزه» إيس:ضمان مشترى كاملا «بالاقباض) متفى 
شد. اين توضيح فرمايش استاد ايشان هست حرف جديدى نيست مككر همان تحليلى كه خود مرحوم آقاى نائينى دارد در غالب 


اين موارد مى كويند اين امور به شرط ضمنى برمى كردد. 


٠١7” ص:‎ 


امكان جريان استصحاب با دو شرط و فقدان آن نقد ديكر محقق نائينى(ره) 


يكك نكته ديكرى كه مرحوم آقاى نائينى دارند اين است كه درست است كه ما كفتيم استصحاب كلى قسم ثالث جارى 
نيست» اما در صورتى كه آن سابق و لا-حق متباين باشند؛ يعنى آن فردى كه موجود بود و رخت بربست بااين فردى كه 
«مشكوك الحدوث» است دوتا امر متباين باشندء اما اكر اينها جامعى داشته باشند, يكك؛ تفاوت آنها در شدت و ضعف باشد 
نه در بينونت» دو؛ آن كاه ما مى توانيم آن كلى را استصحاب كنيم» فرد را اككر اثر خاص داشت نمى توانيم استصحاب كنيم؛ 
ولى كلى را مى توانيم استصحاب كنيم زيرا آنكه رفته با اينكه مشكوكك هستء يكك جامع مشتركى دارند و تفاوت اينها هم 
در شدت و ضعف است نه در بينونت» اكر تفاوتشان در شدت و ضعف است كه عقل دقيق اينها را دوتا مى داند نه عرف و 
معيار بقاى موضوع در استصحاب هم فضاى عرف هست نه دقت عقلى» در جنين جايى بله» جا براى استصحاب هست؛ يعنى 
كلى قسم سوم اككر از اين سنخى بود كه سابق و لاحق دوتا فرد متباين نبودند يككء دو مرتبه از يكك حقيقت جامع بودند, دو؛ 
تفاوت آنها «بالبينونه» نبود به شدت و ضعف بودء سه؛ اين شدت و ضعف را هم عقل دقيق بررسى كند نه عرف عادى؛ جهار؛ 
در جنين فضايى استصحاب جامع جايز است. نمونه اى مثال مى زنند مثلا اكر فرض بفرماييد يكك حركتى اتفاق افتاده يكك 
شيئى را يكك زيد حركت داده يكك مقدار از راه را عمرو كرفته دارد حركت مى دهد يكك مقدار راه را بكر كرفته سه جهار 
نفر اين شىء را دارند حركت مى دهند «عندالتحليل» اين حركت ها فرق مى كند؛ براى اينكه حركت به شش امر وابسته است 
وسيله تحليل عقل است و عرف اين را حركت متصل واحد مى دانند ولو بخش اول را زيد به عهده داشت _البته در صورت 
اتصال نه انفصال _ بخش دوم را عمرو و هكذا جهار نفراين حركت را به عهده كرفتند اما «عندالعرف» اين «حركةٌ واحدةٌ 
متصله) مى فرمايند اكر از اين سنخ باشدء بله ما مى توانيم استصحاب كنيم اكر نه كه نه. 


١٠١ ص:‎ 


دمت يذيرفتيم. 
ناتمامى تسرّى حكم با تنقيح مناط و ظهور «حتّى» در علّت 


ياسخ: مسئله «حَتَّى) [17] هستء مى فرمايند اين «حتى» اكر ظهور در تعليل داشته باشد ديكر علت منصوصه است مستنبط 
تببست ا ن"قنسطتة "اول است كةا عن فرعايك مناط يكق الست فرقى بين عقمن و تدخ 'ننست. آنها كه اشفذ لآل كرد ند كفعنل محتقي ) 
ظهور در علدت دارد وقتى ظهور در عليت داشت؛ نظير «لا تشرب الخمر لا-نه مسكر» كه شد ديكر فقاع را هم شامل مى شود 
وقتى فقاع را شامل شد اين علت» علت مستنبطه نيست علت منصوصه است مى شود حجت. قبل از اينكه به مسئله «حتى») برسيم 
وفقهاى بعدى نقد كنند كه اين «حتى» ظهور در غايت دارد نه در عليّت» فرمايش مرحوم شيخ ]١7[‏ اين است كه ما از اين 
صحيحه ابن سنان مناط مى فهميم كه بعضى ها كفتند از كجا شما اين مناط را استنباط مى كنيد؟ نوبت علتت بعد است كه 
مرحوم سيد ]١6[‏ نقد دارد كه اين «حتى» براى غايت است نه براى علتّت» مرحوم آقاى نائينى اشكالشان اين است كه اكر 
عليت باشد شايد علت جعل باشد نه علت مجعول ]١18[‏ اين نقد مرحوم آقاى سيد محمد كاظم و نقد مرحوم آقاى نائينى در 
فرمايش اين «حتى» است كه اين «حتى» براى علتّت است يا نه؟ اككر براى علتّت است علت مجعول است يا جعل» كه مرحوم 
آقاى سيد محمد كاظم مى فرمايد «حتى» براى غايت است نه عليّت» مرحوم آقاى نائينى مى فرمايد بر فرض هم براى عليّت 
باشد محتملاً علت است براى جعل شارع نه علت براى مجعول تا شما بتوانيد تحدّى كنيد, اما الآن بحث در مسثله استصحاب 
مرحوم شيخ است. اصل اشكال را مرحوم آخوند كرد شاكردان او آن را باز كردند نتيجه اش را مرحوم سيدنا الاستاد امام 
كرفته و «بالصراحه) كفته استصحاب كلى قسم ثالث است جارى نيست. مرحوم آقاى حائرى(رضوان الله عليه) قدم به قدم اين 
اشكالات مرحوم آقاى سيد محمد كاظم را مطرح كردند و ياسخ دادند كه در تقريرات مرحوم آيت الله اراكى (رضوان الله 
عليه) همه اين فرمايشاتشان به صورت روان هست. بنابراين تا اين جا ادعاى جزم كردن سخت است اكر ما بكوييم در صورتى 
كه ثمن مثل مثمن حيوان باشد شايد عرف القاى خصوصيت كند و بككويد كه حكم يكى است وكرنه به طور مطلق انسان 
بكويد در هر جا ثمن جه عين باشد جه نقد باشد جه حيوان باشد جه غير حيوان باشد اككر در دست فروشنده قرار كرفت قبض 


شد در زمان خيار بايع تلف شد باز مشترى ضامن است اين اثباتش آسان نيستء جون حكم برخلاف قاعده است. 


١١6 ص:‎ 


يرسش: اكر بكوييم ضمان بعد از قبض كم رنكك تر از آن قبل از قبض است آيا فرمايش آقاى نايينى بياده نمى شود؟ 


باسخ: اين كم رنكك و يررنكك را ما نمى توانيم خودمان بسازيم و بككوييم» دوتا حكم است آن دوتا حكم جكونه يكى كم 
رنكك است و ديكرى يررنكك؟ اين بايد ضامن شود به استناد (أَوْقُوا بالْعْقَودِ) اين به عقد وفا كرده اين ضمان دوم سند مى 
خواهد جه كم رنكش و جه بررنكشء براى جه مشترى ضامن است؟ قاعده اولى مى كويد هر مالى كه تلف شد مالكك ضامن 
انقك 1ذ (أزقوا بالكترو) هو يارت فى رمه وفى سوى و اخريق قن را دسل كن سندم كز يك تمان 
مستأنفى برعهده مشترى قرار دادند روى جه معيار؟ مال مردم در دست خود مردم تلف مى شود؛ ولى مشترى ضامن باشد؟ 
ثمن را مشترى بايد تمليكك مى كرد كه كرد تسليم مى كرد كه كرد بايع هم تحويل كرفت حالا بايع خيار دارد در زمان خيار 
بايع ثمن در دست خود بايع است و افتاد و شكست بككويبد مشترى ضامن استء اين سند دليل مى خواهد. بنابراين تعدّى 


كردن از مثمن به ثمن كار آسانى نيست مككر در موردى كه شبيه آن باشد؛ مثل حيوان. 
بررسى تفاوت حكم در صورت كلى بودن مبيع در تلف زمان خيار 


مطلب ديكر اينكه شما كه در مثمن يذيرفتيدء مثمن اكر كلى باشد و يا شخص باشد فرق مى كند يا نه؟ يكك وقت است يكك 
حجان مخف وا تووشقده فروكه ارد كاملا تصداق متحكطة اوستاة امد سوا سند عكر يدان تروضة حفة 
حيوان را تسليم كرد و همين حيوان در زمان خيار مشترى در دست مشترى تلف شد واين كاملا مصداق صحيحه ابن سنان 
استء اما اكر كلى بود حيوان فروخت نه اين حيوان مشخصء بيع صرف و سلم هم نيست تا ما بككُوييم كه قبض و اقباض كرده 
است» حيوان فروخت بعد هم رفت و آورد يكى از حيوانات را حالا تحويل مشترى داد و اين حيوان افتاد و مُرد يس آنكه 
فروخته شد حيوان كلى بود يكك. در مقام تسليم فردى از مصاديق آن كلى را بايع تحويل مشترى داد دوء خيار هم مال مشترى 
است سه. در زمان خيار مشترى اين كالا تلف شد جهارء آيا اينجا مشمول صحيحه ابن سنان است يا نه؟ برخى ها مى كويند 
اين مشكل است مشمول صحيحه باشد جرا؟ براى اينكه صحيحه دارد كه اكر مبيع تلف شدء اين فرد كه مبيع نيست شما مبيع 
را بر او تطبيق كرديد اين مقام وفاى به مبيع است نه مقام خود مبيع در بحث فضولى اين معامله كذشت. يكك وقت است كسى 
عين غصبى» مال غصبى» مال مسروق در دست او است با اين مال غصبى دارد جيزى را مى خرد يا اين مال غصبى را دارد مى 
فروشد اين بيع» بيع فضولى است براى اينكه با عين مال مردم دارد معامله مى كندء يكك وقت است آن مال در جيب او است 
يكك كالايى را مى خرد در ذمه ودر هنكام أدا دست مى كند به جيب آن مال مسروق را به فروشنده مى دهد اين وفا فضولى 
است نه بيع فضولى؛ هيج حكمى از احكام بيع فضولى اين جا جارى نيست اينكه مال مردم را نفروخت كلى را فروخت كلى 
هم در ذمه او مى باشد و مالك هم هست اين جا وفا فضولى است نه بيع فضولى. يس بنابراين آن جايى كه كلى مبيع است با 
آن جايى كه فرد مبيع است كاملا فرق مى كند اكر بر اساس صحيحه ابن سنان شما بايد عمل كنيد صحيحه ابن سنان سخن از 
فرد بودء فرد مبيع بود در اين مسائل شرعى هم سابقاً در رساله ها اين طور مى نوشتند كه اكر كسى بخواهد با مال حرام برود 
غسل كند؛ يعنى يكك مال حرامى در دست او مى باشد اين را به حمامى مى دهد مى كويد اين يول من بروم دوش بكيرم 
كفتند اين غسل او اشكال دارد» اما اكثر رفت غسل كرد و در هنكام دادن يول از مال حرام كرفت و داد اين وفا حرام است نه 
آن اجاره باطل باشدء اجاره جرا باطل باشد؟ او اجاره كرده اين حمام را در ظرف اين يكك ساعت اين دوش را و مانند آن» مال 


الاجاره هم در ذمه او هست نه در دست او كه حرام باشد آن جا كه مال الاجاره حرام در دست اوست جون اين اجاره باطل 


است اين غسل هم اشكال دارد. اما اكر آن مال حرام در جيب او هست و در دست جيزى ندارد» اجاره كرده كه از حمام يكك 
ساعته استفاده كند رفت دوش كرفت و آمد غسلش مى شود صحيح ولو آن يول كه داد حرام است بايد از مال حلال اجرت 
اين حمامى را ببردازد موارد ديكر هم همين طور است. غرض آن است كه بين آن محور اصلى عقد با مقام وفا فرق مى كند. 
جون بين محور اصلى و مقام وفا فرق مى كند در اين جا آنكه فروخت كلى بود آنكه تلف نشد مقتضاى صحيحه ابن سنان 
اين است كه اكر مبيع تلف شود؛ اين جا كه مبيع تلف نشد آنكه تلف شد مبيع نيست»ء اكر بككُوييد نه در هنككامى كه عرف 


تطبيق كرده همان كلى را بر فرد منتطبق بداند اين را مبيع بداند بله اين مى تواند مشمول صحيحه ابن سنان باشد «كما لا يبعدا. 


٠١8 ص:‎ 


تبيين وزين تر بودن مركب عالم از خون شهيد 


حالا جون روز جهارشنبه است يكك مقدارى هم بحث هاى اخلاقى داشته باشيم. در هفته قبل ملاحظه فرموديد كه برابر آن 
روايتى كه وجود مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) نقل شد در «يوم القيامه؛ مركب عالم را با خون شهيد مى سنجند 
معلوم مى شود كه مركب عالم وزين تر و ستككين تراز خون شهيد است و ارجح از آن است. به استناد آن» كفته شد كه اكر 
شهيد خونش در راه دين و احياى كلمه الهى ريخته شد به استناد اين جمله مباركه زيارتنامه كه مى كوييم «طِبْتُمْ وَ طَابَتِ 
الوص الها ١1283‏ ]سرزميى كاشهبلايارطةةمرزضق باصت كراق كلى غم د قات كريع مشخض شد كه (و 
الْبََدٌ الَليِبُ يحرج تبائه بإذْنِ رَبّه) [ ]اين بحث هفته قبل بود. اين بحث ها براى اين است كه اكر خواستيم جمع بندى كنيم 
بين خون و شهيد و مركب عالمء بايد اين روايات و اين آيات را كنار هم بكذاريم تا جمع بندى كنيم كه رسالت عالمان دين 
جقدر است؟ بركت عالمان دين جقدر است واينها هم امر تحصيلى است نه امر حصولى يكك وقت است (ذلكك فَضَلٌ الله 


يُؤْتبه مَنْ يَسْاء) [18]؛ 
«دولت آن است كه بى خون دل آيد به كنار ورنه با سعى و عمل باب ججنان اين همه) [19] 


خب اين د يكك زَاه ديكر است؛ ولى ما موظفيم از راه تحصيل اد بن درجات و مقامات اينها را يكى يس از ديكرى __ان شاء الله _ 
كسب كنيمء اينها تحصيلى است حصولى نيست اينها كه ما جمع بندى كنيم به ما راه نشان مى دهند كرجه لسان برخى از اين 
رواناكدو 1 ضضم حنيفة ولئ تيد 111 | هب واف تاها اننا سنس تا دن جار كوس رد وين بايد كركن أن 
روايت دارد كه مركب عالم وزين تراز خون شهيد است؛ ]7١0[‏ يعنى «ايها العلماء» بكوشيد اين جنين باشيد اين صرف خبر 


نيست و كزارش خارجى باشد اين ترغيب عالمان دين است كه شما اين جنين باشيد. 


١٠١317 ص:‎ 


سرٌ بقاى علما مثل شهدا و تحصيلى بودن آن 


اين بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه دارد «الْعلَمَاء بَاقَونَ مَا بَقَى الدَّهْرًا [1؟] اين در عين حال كه بر حسب ظاهر 
جمله خبريه است مى تواند به داعى انشا القاء شده باشد براى دو كروه؛ يكك كروه خود عالمانند كه اينها را ترغيب كنند كه 
الها الفلدام يكرعيد كه تيريده يه كنت قد ترد اذكه عله اناق فكزومى" كذ اجون ل(ما عله كلا ينه وأباغند اللوباق) 
كمه قبن تم هيرةة اتكدرونتة اندي انكر فى كندا راق أنكه (كل شن ومالك إلا وَجْهَهُ) [3] (كُلّ مَنْ عَلَيها فان 0 
وَ يَبقى وه رتك ) [99] كر كتين الرئعة الله درس خواند و او را باور كرد و عمل كرد و منتشر كرد او نمى ميرد. يس اينكه 
فرمود: «الْعُلَاءُ رَاقَونَ»؛ يعنى بكوشيد باقى باشيد و نميريد اين يكك راه و به ما هم دستور مى دهد كه نام علما را احيا كنيد 
مراسمى براى آنها بككيريد كه يادشان در خاطرها بماند كه اين يكك انشايى است براى ما زنده ها كه مقام علما ارج و ارزش 
علما را حفظ كنيم اينها را ابقا كنيم. يس يكك وظيفه است مال خود علما؛ يعنى بكوشيد كه نميريد. يكك وظيفه است براى ما 
كه بكوشيد كه نام علما و مرام و سيره و سنت آنها را احيا كنيد يس «الْعُلَمَاءُ بَاقَونَ مَا بَقَ الدَّهْرًا. شهدا هم به همين شرح 
انبيك #نافوق ما بقئ 'الذهن ابن :دون أيه سوره[] عبار كه لا لانقرةة آل غمران) تشاق عن 'دهذد بالأخره شنهيك وفك ابت كر 
فرمود (وَ لا تَقولُوا ِمَنْ يُفْكلُ فى سَبيل الله أواتٌ) [10] اكر فرمود: (وَ لا تخسن الّينَ قَلُوا فى سَبيل الله أُوانًا) [12] ؛ يعنى 
اينها زنده اند» منتها زنده اند نه تنها حيات فردى يكك حيات جمعى دارد اينجا هم كه فرمود كه «الْعلَمَاءُ بَاقُونَ مَا بَتِ الذَّهْرًا نه 
تنها حيات فردى؛ حيات جمعى هم دارند آن عالمى كه خودش زنده است در آن عالم در روح و ريحان است مشكل ديكران 
زا خخل ثنمئ كلد آنعالمى كه بعد ازم ركف مشكل دركران :زا خل من كلد او مثل شهيد اسة: :در ابن :ذوتا آيد كه دارد شهيد 
زنده است نمى كويد شهدا زنده است «فرحين بما عندالله)» [/77] «يرزقون بما عندالله) اينها به فكر ديكرانند اين به فكر ديكران 
بودن در شهدا هست بايد در علما هم باشد در علما هم هست يقيناًء آنكه به فكر ديكران است اين است كه اين شهدا زنده اند 
«فرحين بما عندالله»» «يرزقون بما عندالله»» اما (وَ يَسْتَبِشِرُونَ بالَّذِينَ لم يَلْحَقُوا بهخ) [18] استبشار؛ يعنى طلب بشارت؛ يعنى مزده 
خواستنء اينها از خداى سبحان مده طلب مى كنند مى كويند يروردكارا به ما مده بده كه ما اين خونى كه داديم براى احياى 
كلمه حق كه يكك عده راهى اين راه شوند آنها كه راه افتادند الآن كجا هستند؟ يكك عده راه نيفتادندء آنها كه راه نيفتادند به 
آنها نمى كويند «الذين لم يلحقوا بهم) اين ١‏ الذين لم يلحقوا بهم» عدم ملكه است به كسى يا كسانى مى كويند «لم يلحق» يا 
«لم يلحقوا» كه راه افتاده باشند. اكر سه تا اتومبيل از يكك شهرى به طرف حرم اهل بيت حركت كردند يككى زودتر رسيد يكى 
بعداً حركت كرد در راه است يكى هنوز حركت نكرد؛ آنكه هنوز حركت نكرد نمى كويناد هنوز نرسيد مى كويند هنوز راه 
نيفتاد ايتكه حركت كرد در راه است مى كويند اين هنوز نرسيد اين «الذين لم يلحقوا بهم» كه عدم ملكه است؛ يعنى اينها كه 
راهى راه شدند و راه افتادند هنوز نرسيدند شهيد به فكر اينها است مى كويد خدايا به من مده بده اينها كجا هستند (وَ 
يَستَِشرُوَنَ بِالّينَ لَمْ يَلْحَقُوا) نه «الذين لم يتح ركوا». استبشار او هم به اين معنا است كه من خوشحال مى شوم كسائى حافظ 
خون من باشند ذات اقدس «اله) هم براى اينكه اين خوشحال شود يكك توفيقى به راهيان راه شهدا عطا مى كند كه اينها «لم 
يلحقوااشان شود «يلحقوا». عالمان دين هم بايد اين طور باشند به استناد آن حديث شريف فرمود كه مركب عالم سنككين تراز 
خون شهيد است اين حرف بايد طرزى باشد كه بعد از مركك به انتظار اين باشد كه اين طلبه ها كجا هستند؟ اين كتاب هايى 


كه ما نوشتيم اين درس هايى كه ما كفتيم اين بحث هايى كه ما كرديم اينها مشغولند الآن كجا هستند؟ 


وظيفه انسان براى ماند كار شدن در كلام امام صادق (عليه السلام) 


يس انسان دوتا كار بايد كند يكك اثر مان دكار بككذارد يكك. يكى اينكه زنده بميرد نه بميرد كه بميرد» زنده بميرد طورى كه 
منتظر باشد عده اى كه راهى راه او هستند _ نه خصوص كتاب او علمى كه از آنها به ياد كار مانده است ولو نوشته ديكرى _ 
اين علم را عده اى ياد كرفتند و در راه هستند الآن كجا هستند؛ يعنى خواهان امتداد راه آن بزركوارانند كه به مقصد برسند و 
اما اكر كسى اصللا به اين فكر نباشد كه من يكك اثرى داشته باشم كه بعد از من راهى راهء راه بيفتد اين درست نيست. وجود 
مبارك امام صادق(سلام الله عليه) به مفضل و امثال مفضل نمى فرمود شما اكر مرديد جهارتا كتاب در خانه ات باشد كه به 
ورثه برسد نه اين كتاب هاى خودت را به ارث بككذار هَإنْ مُث فَوَرّتْ كتبك ينيك) [14] نه اينكه جندتا كتاب از كتابخانه 
بخرى در كتابخانه بكذارى كه بجه هاى تو كتاب هايى كه تو خريدى ارث ببرند. بجه هاى تو كتاب هايى كه تو نوشتى ارث 
ببرند» فرمود: هَإِنْ مت َوَرّثْ كتبك ينيك) جهارتا كتاب بنويس كه بجه هاى تو كتاب هاى تو راارث ببرند بجه ها هم بجه 
هاى نسبى واينها معيار نيست اكر كسى واقعاً راه اهل بيت(عليهم السلام) را طى كرده است همه كسانى كه در حوزه هاى 
علمى دارند راهى راه غلما مى شوثد فرزئدان او هستتد أكر وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) فرمود: «أنا وَ عَلِكَ 
َو هَذه اله [0"] آن بزركان دين مثل شيخ انصارى و امثال ذلكك هم همين حرف را دارند مى كويند «ابوا هذه الامه» خيلى 
ها از اين طلبه ها فرزندان همان بزركوارانند اكر شيعيان ناب فرزندان ييغمبر و اميرالمؤمنين(عليهم الصلاه و عليهم السلام)اند 
اينها كه نايبان آنها هستند شاكردان آنها هستند هم همين حرف را مى زنند. اين است كه وجود مباركك امام صادق(سلام الله 
عليه) فرمود: اَإِنْ مُث كَوَرَثْ كبك بَنيكك!؛ يعنى بالأخره جهارتا رساله اى جهارتا كتابى جهارتا اثر ماند كار علمى داشته باش 
كه بجه هاى تو ارث ببرند. اين نشان مى دهد كه هماهنكى عالم و شهيد تا كجاست؟ در نوبت قبل كفتيم «طبِنُمْ وَ طَابَتِ 
الأَوْضُ التى فبهًا دف بك راه آزمونى است براى غالمان دين كه كر حياتشان و:مماتشان باك طيب بودن آن سرزمين ات 
اين معلوم مى شود كه كار شهيد را مى كنند و اكر «بعدالموت» هم درصدد اين است كه استبشار كند به (بالّذِينَ لَمْ يَلْحَقُوا 
بهم ) معلوم مى شود همتاى شهيد است كه اميدواريم همه عالمان دين و همه شما بز ركواران _ ان شاء الله _ از اين نعمت 


برخوردار باشيد. 


ص: 6.9 


مرورى براقوال در قسرّى حكم تلف زمان خيار از مثمن به ثمن مبحث بيع 
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موضوع: مرورى بر اقوال در تسرّى حكم تلف زمان خيار از مثمن به ثمن 
ص: ١٠١‏ 


در مسئله تلف مبيع در زمان خيار كه «ممن لا خيار له) استء جهاتى از بحث مطرح بود و هست كه برخى از آنها ككذشت و 
برخى از آنها_ به خواست خدا _ مطرح خواهد شد. يكى از آن جهات اين است كه ظاهر صحيحه ابن سنان ]١[‏ مربوط به 
مبيع است از يكك سو و درباره مشترى است از سوى ديكر كه اكر مبيع در زمان خيار مشترى تلف شود به عهده بايع است؛ 
ولى اكن ثين در زمان خيار بايع تلف شود آن هم به عهده مشترى است يا نه؟ مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) [7] فرمودند ظاهراً 
مناط يكى است و بعيد نيست كه بككُوبيم ثمن حكم مثمن را دارد و مشترى هم حكم بايع را دارد. مرحوم آقاى نائينى از اين 
بالاتر آمدند ادعاى قطع كردند و فرمودند اكر ما ادعاى قطع كنيم كزاف نيست؛ براى اينكه خلاف قاعده اى در كار نيست» 
اين قاعده برابر ارتكاز است و تعبدى نيست. [”] بنابراين اككر مبيع در دست مشترى و در زمان خيار مشترى تلف شود به عهده 
بايع استء اككر ثمن در دست بايع و در زمان خيار بايع تلف شود به عهده مشترى استء يس «كل مبيع تلف فى زمن الخيار 
فهو ممن لا خيار له) [؟] ٠كل‏ ثمن تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له مرحوم شيخ فرمودند تعدّى بعيد نيست] زيرا ظاهراً 
مناط يكى است و مرحوم آقاى نائينى(رضوان الله عليه) فرمودند كه قطعاً اين جنين است كه اكر كسى ادعاى قطع كند كزاف 
نيست؛ برخى ها موافق نظر مرحوم شيخ و برخى ها موافق نظر مرحوم آقاى نائينى هستند كه در هر حقيقت يكك حقيقت است» 


منتها به دو مراتب. 
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تقويت ديد كاه امام خمينى با يذيرش فى الجمله حكم تسرّى 


مختار سيدنا الاستاد امام(رضوان الله تعالى عليه) [ه] هم اين بود كه ما هيج راهى براى قطع به مناط نداريم و حكمى است بر 
خلاف قاعده كه بايد بر مورد نص اقتصار كرد و قاعده فقط مبيع را شامل مى شود يكك و مشترى اكر خيار داشته باشد مشمول 
اين است دوء اين دو خصوصيت بايد محفوظ بماند؛ ثمن را شامل نمى شود يكك. بابع اكر خيار داشته باشد مشمول صحيحه 
ابن سنان نيست اين دو. يكك صورتى را استثنا كردند و فرمودند نهء اككر ثمن حيوان باشد؛ مثلاًا كسى فرشى را فروخته و ثمن 
اين فرش را يكك كوسفند قرار داده و اين كوسفند در زمان خيار خود اين فرش فروش كه بايع است تلف شد اين ممكن است 
مشمول صحيحه ابن سنان شود تا حدودى نظر ايشان تقويت شد. ادعاى قطع به اينكه ثمن و مثمن يكسان است آسان نيست» 
ادعاى قطع به اينكه بايع و مشترى يكسانند آسان نيست» جون حكم بر خلاف قاعده است. 


بيذيرش حكم تسرّى توسط محهَوٌ نائينى به دليل ارتكازى دانستن قاعده 


سرٌ اينكه مرحوم آقاى نائينى(رضوان الله عليه) به صورت شفاف ادعاى قطع مى كنند» مى كويد اين خلاف قاعده نيستء زيرا 
اين قاعده: قاعده ارتكازى است؛ يعنى هم قاعده كل مبيع كلف كَبِلٌ قَيِضِه فَهُوَ مِنْ مال بَائعه [*] را مى فرمايند تعبدى يست و 
ارتكازى استء هم «كل مبيع تلف فى زمن الشار كوو ممن لاإخار له» [/] را مى كويند ارتكازى است. اككر توانستند ثابت 
كنند كه اين قاعده ارتكازى است و تعبدى نيست تعدّى از مثمن به ثمن از مشترى به بايع به تعبير ايشان كزاف نيستء اما اكر 
كشن نتوانيت ثابت كند يا براى او روشن نشد كه اين قاعده ارتكازى است و ظاهر اين قاعده هم تعبدى است تعدّى از مثمن 
به ثمن» تعدّى از مشترى به بايع دشوار استء مككر آن جا كه «قريب المناط» باشند؛ نظير اينكه فروشنده اى فرشى را فروخت و 


ثمن آن را يكك حيوان قرار دادند كه حيوان را كرفت. اين مباحثى بود كه قبللاا كذشت و الآن به عنوان جمع بندى ذكر شد. 


١١7 ص:‎ 


تبيين قول به بطلان بيع با تلف مبيع در زمان خيار بايع 


يكى از جهاتى كه در اين مسئله «كل مبيع تلف فى زمن الخيار» مطرح است اين است كه بعضى از فقها(رضوان الله عليهم) 
فرمودند كه اين معامله باطل مى شودمٌ براى اينكه طبق صحيحه ابن سنان اكر كسى كالايى را خريد و خيار داشت و كالا را 
تحويل كرفت و اين كالا در دست مشترى تلف شدء بايع ضامن است و ضمان آن هم ضمان معاوضى است نه ضمان يد؛ 
ضمان يد نيست براى اينكه بايع تحويل داد و مال مردم را تلف نكرده است. ضمان يد مال جايى است كه كسى مال مردم را 
ضيه كد انال مركم را فلك كن واماسه افذارعكق اواك ادن معان متدفى آورد ون الى سال الخير فهو لد 
ضامن» [94] ضمان يد مى آورد؛ ضمان يد اين است كه اكر آن شىء موجود است موجود, نشد اكر مثلى است مثل و اكر 
قيمى است قيمت,. اما شما اين جا به ضمان يد قائل نيستند» بلكه به ضمان معاوضه قائليد و مى كوييد مالى است كه فروشئده 
فروخت» براساس (أوُقُوا بِالْعُقُود) [10] تسليع بابد كند كه تسليم كرد و مشترى. هم اين كالادرا سالماً تحؤيل كرفت» مبتها 
مشترى خيار دارد؛ در زمان خيار مشترى اين كالا افتاد و از بين رفت» شما مى كوييد بايع ضامن است به ضمان معاوضه؛ يعنى 
ثمن را بايد بركردانده اين معنايش اين است كه اين معامله باطل شد. اينكه مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) از بعضى از فقها نقل 
مى كنند كه اينها فتوا به بطلان دادندء لكن بطلان در كار نيستء اين بايد حل شود. آن بزركوارها مى كويند جرا اين شخص 
ضامن است آن هم ضمان معاوضه؟ ثمن را خريدار تمليكك بايع كرد و بايع كالا-را تمليكك مشترى كرد و قبض و اقباض 
حاصل شدء منتها مشترى خيار دارد كالا را كرفته آورده منزل اين حيوان افتاد و مُردمْ شما مى كوييد ثمن را بايد بركرداند از 


١١7١ ص:‎ 


نقد قول به بطلان بيع به سبب وجود مقتضى و فقدان مانع 


صبغه حقوقى داشته باشد يكك, و مى تواند مستفاد از صحيحه ابن سنان باشد دومٌ اما هيج راهى براى بطلان معامله نيست» جرا؟ 
براى اينكه اكر اين معامله واجد جميع شرايط و مقتضيات بوده است يكك. فاقد جميع موانع بود از سوى ديكر. جيزى كه هيج 
دعي عر را رقو ياد بقع مالع مح بال اردة كر روك االمترابقها رازه وترت اوس أيقة مي كياد ف 
قبض شرط است و جابى قبض نشده است؛ نظير كَل مبيع يلف قبل فض َه مِنْ مال بَئو بله» مى كويد اين معامله باطل 


الك زبزاك ادكه عرط سيعت ترقت اتلد قهى اكه رذ ين جا قبض نشده است. 
يرسش: ب ركشت مال به مالكك دليل بر بطلان معامله مى شود. 


ياسخ: دليل است بر اينكه معامله منفسخ شد نه معامله باطل شد؛ انفساخ معامله راه دارد» اينكه نظير طهارت نيست كه ناقض 
وضو بيايد وضو را نقض كند, يكك كارى بيش بيايد معامله را باطل كند, اين معامله صحيح شده ديكر باطل نمى شود» مكر 
اينكه اين را به هم بزنند. اكر نظير طهارت و امثال طهارت بود كه نواقض مى داشت بله. اما جيزى كه واقع شده كه «لا ينقلب 
عن معامله) يكك معامله اى صحيحاً واقع شده دليلى بر بطلان نيستء مكر اينكه كسى اين را به هم بزند و به هم زدن آن هم يا 
به اقاله و يا به فسخ است. بتايراب بن اكر معامله اى صحيحاً منعقد شدء اكر صرف و سلم هست كه بايد قبض شود و قبض شدء 
اكر صرف و سلم نيست و قبض در صحت آن دخيل نيستء جه قبض شود و جه قبض نشود صحيح استء جون اكر صرف و 
سلم نباشد حوزه (أَححلَّ الله ابيع ) [11] از حوزه (أَوقُوا بالْعَقُودِ) جداست. (أَحَلّ الله ابيع ) مى كويد اين تمام شد و به نصاب 
حك ره (أَْهُوا باْعقُودِ) مى كويد معامله كه كرديد تسليم كن و باى امضايت بايست؛ (أَوْقُوا بِلْمُقُودٍ) جه كار به (أَحَلّ 
الله ابيع ) دارد؟ (أَحَنّ الله البيع) جه كار به (أَوْقُوا بالْعْقَودِ) دارد؟ براق كرههدى كلا و تمن اس اين براى تسليم و 
تسلم و قبض و اقباض استء اين مى كويد كارى كه كردى ياى امضايت بايست»ء زيرا واجب است؛ آن حكم وضعى را دارد 
مى كويدء اين حكم وضعى و تكليفى هر دو را دارد مى كويدء معامله اى كه واقع شده جه دليلى بر بطلان معامله است؟ اكر 
اين معامله فاقد بعضى از شرايط بود يا مبتلا به بعضى از موانع بودء اين باطل بود و منعقد نمى شدء حالا كه واجد همه شرايط و 


فاقد همه موانع هست و صحيحاً هم منعقد شد جه دليلى بر بطلان اوست؟ 


11١ ص:‎ 


يرسش: جه فرقى بين انفساخ و بطلان هست؟ 


باسخ: اكر شارع مقدس نكفته باشد كه ما قائل به انفساخ نيستيم» ما جمعا بين قواعد اوليه و اين صحيحه ابن سنان و با استفاده 
از لطيفه اى كه در صحيحه ابن سنان است كه فرمود: «قَهُوَ مِنْ مَالٍ الْتَائع) ]١١[‏ مى فهميم معامله منفسخ استء او ولي مطلق 
است مى فرمايد كه معامله منفسخ شد. غرض اين است كه يكك راه حلى بايد داشته باشيم كه فقه بيسندد. به جه دليل اين 
معامله باطل باشد؟ يكك وقت است كه مبنا اين است كه در زمان خيار ملكيت نمى آيد معامله صحيح است؛ ولى حصول 
سهمى داردء بله وقتى خيار منقضى نشد ملكيت نيامده است و وقتى ملكيت نيامده؛ ثمن بايد ب ركّردد و ملكيت حاصل نشد؛ 
ولى اكر مبنا اين نيست كه در زمان خيار ملكيت حاصل نمى شودء بلكه مبنا آن است كه در زمان خيار ملكيت هست,. منتها 
ملكك متزلزل و بيع هم از سنخ صرف و سلم نيست كه مشروط به قبض باشدء بيعى است كه واقع شده. زمان خيار هم هست» 
در زمان خيار ملكيت هست,ء منتها متزلزل و فرض هم در اين است كه قبض و اقباض شده. از اين معلوم مى شود معامله 


صحيح است و معامله صحيح دليلى بر بطلانش نيست. 
خيارى بودن بيع با وجوب قبض و اقباض دال بر عدم بطلان آن 


«اضف الى ذلك ما دو تا علا-مت داريم كه اين معامله» معامله صحيح است يكى وجوب قبض و اقباض» يكى خود خيارم 
خيار از احكام معامله صحيح و منعقد است. اكر يكك عقدى صحيحاً منعقد شده است خيار دارد» اكر عقدى صحيحاً منعقد 
نشد كه خيار در آن نيستء خيار از احكام عقدى است كه «وقع صحيحاًا» عقد باطل يا عقدى كه هنوز واقع نشده كه خيارى 
نيست؛ همجنين وجوب وفا و وجوب اقباض از احكام آن عقد صحيح استء عقدى كه صحيح بود و مملّك بود وجوب اقباض 
را دارد» معناى (أَوْقُوا بالْحْقَودِ) اين است كه مال مردم را به مردم دهيد همينء به بايع مى كويد اين كالا ملكك طلق مشترى 


است اقباض كن. 


فنا 


يرسش: از ابتدا منفسخ مى شود يااز حين تلف شدن؟ 


ياسخ: اين نظير فسخ است كه آيا فسخ از الآن استء اما «كأنه لم يكن» كه سخن در آن نمائات متخلله است. همان طور كه در 
فسخ دو مسئله است كه آيا از الآدن فسخ مى شود. منتها «بعنايه أنه لم يكن'ئ يا ازاول فسخ مى شود؟ كه ثمره نزاع در آن 
نمائات متخلله استء اين جا هم همان طور است كه ثمره نزاع در آن نمائات متخلله استء وكرنه معامله منفسخ است؛ يعنى 
شارع مقدس كه مى فرمايد: اقَهُوَ مِنْ مَالٍ الَْائْع» حكم به انفساخ كرده است. دو شاهد عادل هستند كه معامله صحيحاً منعقد 
خد ]ست كن رجرب نحن وداماذن كد بن ووب لتفوزو افناطن ورا ارابك اكامناط اسفيا واف اللدة 135 تيد 
ملك مشترى شده و ثمن ملكك بايع دوء بر بايع واجب است كه مال مشترى را تحويل او دهد و بر مشترى واجب است كه مال 
بايع را تحويل او دهد. اين وجوب قبض و اقباض كه (أَوْقُوا بالْعَقَودِ) متولّى اين حكم است. مسئله ديكر خيار استء خيار از 
احكام عقدى است كه «وقع صحيحاً». عقدى كه باطل شود كه خيارى نيستء شما كه مى كُوييد اين معامله خيارى است اين 
خيار دارد» يعنى جه؛ يعنى معامله «وقع صحيحاًا؛ مكر معامله مشكوكك خيار دارد؟ خيار از احكام عقد صحيح است. 


يس اين دو اماره و دو شاهد براى اينكه بيع وقع صحيحاء بيعى كه وقع صحيحاً انحلا-لش يا به اقاله است يا به فسخ جون او 
خيار دارد مى تواند فسخ كند و جون طرفين صاحب مال اند مى توانند اقاله كنند و شارع مقدس كه ولي كل است حكم به 
انفساخ كرده و لطيفه اى كه در اين روايت بود اين بود كه فرمود: اقَهُوَ مِنْ مَرالٍ الْمَائع؛ كه اكر در بعضى از اين روايت هاى 
ينجكانه آن باب كه ينج تا روايت داشتء» داشت عَلَى الْبَائْ) [1] آن «على) با اين «من» بايد تفسير شود؛ يعنى «من البايع)؛ 
يعنى اين معامله «آنأمادى «قبل التلف» منفسخ مى شود, مبيع ملكك فروشنده مى شود از ملكك فروشنده مى افتد و از بين مى 
رود؛ لذا از مال او تلف شده است. يس اينكه از برخى از عبارت هاى دروس وامثال دروس [؟١]‏ برمى آيد كهاين معامله 
باطل است راهى براى بطلا-نش نيست معامله «وقع صحيحاً) و ولي مطلق حكم به انفساخ مى كندء همين است. مرحوم آقاى 
نائينى اصرار دارد كه اين را بكويد ارتكازى است نه تعبدى اين يكك مطلب. 


١١8 ص:‎ 


طرح بحث در تسرّى حكم تلف زمان خيار به مثمن كلى 


يكى از جهاتى كه در همين مسئله مطرح است اين است كه حكم مثمن شخصى و كلى باشد يكى است يا نه؟ مرحوم شيخ و 
ديكران فعلاً درباره مثمن بحث مى كنندء آنها كه نظر شريفشان اين است كه ثمن و مثمن يكك حكم دارند و بايع و مشترى 
يك حكم دارند» براى آنها فرق نمى كند كه ثمن كلى باشد يا شخصء مثمن كلى باشد يا شخصء هر جه كه درباره مثمن 
كفتند درباره ثمن هم خواهند كفت] اما مختار اين است كه بين ثمن و مثمن فرق است؛ حكمى كه از صحيحه ابن سنان برمى 
أبن مال تمن النةء مكر تمن كه نظي كين :ادف يعن صضيوان باسك وساهن ا ن«جابرات حك محورى ها كزنازه من 
خواهد بود» جون ما آن توسعه را نيذيرفتيم. درباره مثمن» مثمن اكر شخصى باشد يا كلى باشد آيا فرقى هست يا نه؟ مثمن اكر 
شخصى باشد حكم آن تا به حال روشن شد؛ يعنى يكك فرشى را يا يكك حيوانى را بايع فروختء تسليم مشترى كرد و مشترى 
هم او را تحويل كرفت و در زمان خيار مشترى اين حيوان افتاد و مُرد يا اين فرش سوخت كه اين حكم آن همان است كه 
كذشت؛ ولى اكر مثمن كلى باشد نه شخصىء يكك كلى را فروخت در ذمه _ حالا ممكن است كلى «فى المعين» هم همين 
حكم را داشته باشد؛ نظير كلى «فى الذمه» باشد _ يكك كلى را فروخت بعد فردى از آن كلى را تسليم مشترى كرد وو اين تلف 
شدء آيا اين معامله منفسخ مى شود و او ثمن را بايد بركرداند يا يكك حيوان ديكرى يا يكك فرد ديكرى را بايد دهد؟ 


١١17 ص:‎ 


مشروط بودن تسرّى حكم به انفساخ بيع و عدم آن 


اكر كفتيم معامله منفسخ مى شود او بايد ثمن را بر كرداند» اكر كفتيم معامله منفسخ نمى شود اين حيوان از مال فروشنده تلف 
حكمش انفساخ است برابر صحيحه ابن سنان؛ ولى مبيع اكر كلى بود و تلف شد اين احتمال هست كه فرد ديكر را بدهد. 


يرسش: اكر فرد ديكر بجاى آن دهد معلوم مى شود كه معامله از بين نرفته است. 


ياسخ: معامله منفسخ نشد؛ اكر كلى باشد» جون دو احتمال در آن هستء يكك احتمال اين است كه اين معامله منفسخ شده و 
بايد ثمن را بركرداند. يكك احتمال اين است كه نه معامله منفسخ نشد اين فرد ديكر را بايد دهد. 


بيان فروع سه كانه متصور در بيع با عنوان كلى مبيع 


آنجه كه مى تواند راه كشاى اين مسئله باشد آن است كه اككر فروشنده كلى را فروخت _ حالا يا كلى «فى المعين» يا كلى 
«فى الذمه) اين را فروخت _ و يكك فردى راء يكك شيئى را تحويل مشترى داد اين جند حالت دارد» اكر مباين آن مبيع باشد 
كه اصللا تسليم و قبض نيستء بايد فردى كه مطابق با عنوان كلى باشد تحويل دهد نه مباين راء آن اكر به تعبير مرحوم آقاى 
نائينى كندم فروخت و جو تحويل داد اصللا تسليم و قبض نكرد؛ اين را قبض نمى كويند [10] در صورتى كه مباين باشند و 
اكر اين فرد مباين تلف شد معلوم مى شود كه معامله منفسخ نشده و هيج حقى در كار نيست كه ثمن را بككيرد» فقط حق ابدال 
دارد و بكويد بدل آن را بده. بدل در حقيقت صورتاً بدل است؛ يعنى مصداق آن مبيع را دهد, بككويد مبيع را بدهء اينكه دادى 
مبيع نبود. يس اكر آنكه قبض شده مباين با مبيع باشد در حقيقت قبضى صورت نككرفته اين مال خود بايع است كه در دست 
مشترى افتاد و تلف شد و خسارت آن هم به عهده بايع است. مشترى نه حق ثمن دارد و نه معامله منفسخ مى شودمْ براى اينكه 
معامله همجنان به حال خود باقى است و مشترى حق مطالبه دارد و مى كويد مبيع من را بدهيد. اين فرض اول و فرع اول» فرع 
دوم آن است كه آن كلى را كه فروخته. فردى را داد كه مصداق همان كلى است يا آن اتومبيلى را كه فروخته» فردى را داد 
كه مصداق همان كلى است نه اتومبيل ديكر و نوع ديكر. لكن اين معيب است و يكك عيبى داردمْ آيا در اين جا مشترى حق 
دارد كه ابدال كند يا حق خيار دارد؟ اكر ما كفتيم خيار مصداق آن استء يس حق ابدال ندارد و فقط خيار دارد» اكر 
مصداق مبيع نيستء حق خيار ندارد و فقط حق ابدال دارد» يكك صورت است كه حت ابدال ندارد و حق خيار هم ندارد و آن 
اين است كه يكك فردى را دهد كه اين فرد مصداق سالم و تام همان مبيع باشد؛ يعنى اتومبيلى را از يكك نوعى فروخت». 


مصداق همان را هم تحويل داد و سالم هم هست. 


١1 ص:‎ 


شمول قاعده تلف زمان خيار بر فرع سوم و شرايط آن 


دراين جا نه مشترى حق تبديل دارد و نه حق خيار دارد» هيج نيست فقط معامله قبض شده استء حالا اكر اين تلف شد داخل 
در آن حكمى است كه كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له) و از اين به بعد مشمول صحيحه ابن سنان مى شود؛ 
ولى تا مشمول صحيحه ابن سنان شود اين مراحل را بايد طى كند؛ يكك: بايد مصداق آن كلى باشدء دو: بايد سالم و واجد 
همه شرايط باشدمٌ اكر اين شد و اين شخص مبيع را تسليم كرد حالا اكر در زمان خيار مشترى اين كالا تلف شد مشمول 
صحيحه ابن سنان است؛ ولى اكر يكك اتومبيلى را فروخت يكك نوع ديككرى را تحويل داد اين جاء جا براى مصداق صحيحه 
ابن سنان اصللا نيست يككء و جا براى خيار نيست دوء فقط مشترى حق تبديل دارد مى كويد مال من را بده من آن را كه 
خريدم از آن نوع بودء آن صنف بود آن سنخ بود» شما يكك اتومبيل ديكر تحويل داديد» يس اكر آن فردى را كه تحويل داد 
مصداق آن كلى بود يككء واجد همه آن اوصاف بود دوء اين مى شود قبِضْ,ْ حالا اكر از اين به بعد تلف شود مشمول 
فحيخه الومساف اتوك ١ق‏ كدق ةامناءة حون دقن امال هي" كرد ينك مكانوااف :ا هون بدا ابن يكن 
اتومبيل را فروخت يكك اتومبيل ديكر و يكك نوع ديكرى را تحويل داد. اككر او مجدداً خواست معامله جديد كند و معاوضه 
كندء مطلب ديكرى است وكرنه او حق خيار هم ندارد؛ خيار اين است كه مقبوض همان مبيع باشد منتها عيب داشته باشد و 
شما خيار غبن داشته باشيد يا بعض آن ناقص است خيار تبعض صفقه داريد يا وصف آن ناقص استء خيار عيب داريد يا آن 
كمالاتى كه ذكر كرده خيار رؤيت داريدء يكك جيزى بايد باشد كه مبيع همان مبيع باشد» منتها فاقد بعضى از عناوين, اما اكر 
اصلاً با آن عنوان يكى نباشد كه خيار ندارد فقط حق تبديل دارد. يس سه فرع شد؛ فرع اول آن است كه جميع اوصافى را كه 
بايد داشته باشد دارد» هم مصداق آن كلى است و هم واجد آن وصف كه در اين جا نه جا براى تبديل است و نه جا براى 


خيار عيب بلكه قبض است و مشمول صحيحه ابن سنان كه اكر تلف شد اقَهُوَ مِنْ مَالٍ الْبَائع). 


ص: 1 


فرع دوم مقابل اين است كه اين آنجه را كه تحويل داد كاملا مباين با آن مبيع است؛ يعنى او كندم فروخت؛ ولى جو تحويل 
داد يا اين سنخ از اتومبيل فروخت يكك اتومبيل ديكر تحويل او داد؛ اينها كه قبض نيست» جون قبض نيست اصلل ارتباطى با 
صحيحه ابن سنان ندارد بر فرض هم تلف شد مال خود فروشنده استء از سنخ قبض و اقباض نيست. فرع سوم آن است كه 
آنجه را كه خريد و آن عنوانى كه تحت عنوان ايجاب و قبول واقع شدء آن كلى منطبق براين فرد استء آن اتومبيل آن نوعى 
را كه فروخت همان را تحويل دادء منتها يكك عيبى دارد» اين جاست كه بين مرحوم آقاى نائينى و ديكران اختلاف است كه 


اين شخص حق ابدال دارد يا حق خيار عيب؟ 
نقد محقق نائينى بر تسرّى حكم به تقابل بين حق تبديل و خيار 


مرحوم آقاى نائينى مى فرمايد كه شما جطور بين اين دو جمع كرديد؟ از يكث طرفى مى كويبد تبديل كند و از يكك طرفى مى 
كوييد اين خيار عيب دارد» اككر اين مصداق آن عنوان نيست» حق تبديل دارد و ديكر جا براى خيار نيستء اكر مصداق آن 
است حق تبديل ندارد و فقط جا براى خيار است. اككر كفت من فلا-ن نوع اتومبيل را به شما فروختمء اين فردى را هم كه 
تحويل داد و تسليم كرد مصداق آن استء اين جه حق تبديل دارد؟ اكر عيب دارد خيار عيب بايد بككيرد» بككويد من اين فرد 
را نمى خواهم و يكك فرد ديكر را مى خواهم؛ مككر شخص خريد؟ كلى خريد و تطبيق كلى بر فرد هم به عهده كلى فروش 
استء اكر شخص خريد بكويد من همين شخص را خريدم الا و لابد همين شخص را بايد تحويل بدهيدء بله» اما اكر كلى در 
ذمه يا كلى «فى المعين» باشد تطبيق آن به عهده فروشنده است» اكر تطبيق آن به عهده فروشنده استء فروشنده آن كلى را 
تطبيق كرده بر يكك مصداق كه اين مصداق هم مندرج در تحت آن كلى است و خريدار حق تبديل ندارد» اكر معيب باشد 
حق تبديل ندارد. بلكه حق خيار دارد» اكر معيب نباشد نه تبديل دارد و نه خيار. فرمايش مرحوم آقاى نائينى اين است كه از 
يكك طرفى شما مى كوييد حق تبديل دارد؛ از يكك طرفى مى كوبيد حق خيار دارد» اين جمع نمى شود. تبديل معنايش اين 
است كه مصداق او نيستء خيار معنايش اين است كه مصداق آن هستء اكر كسى كندم فروخته و جو معيب داد اين شخص 
خيار عيب دارد يا اين شخص حق تبديل؟ اين شخص خيار عيب ندارد» فروشنده جو سالم فروخت در هنكام قبض و اقباض, 
كتدم سالم فروخت. در هنكام قبض و اقباض, جو معيب داد؛ اين خريدار كه خيار عيب ندارد» اين خريدار حق تبديل دارد 
مى كويد من كندم خريدم كندم بدهء جو سالم هم باشد من نمى خواهم., اككر اين جو سالم هم باشد باز او حق تبديل دارد. 
فرمايش مرحوم آقاى نائينى اين است كه شما از يكك طرفى فتوا مى دهيد حق ابدال دارد» از يكك طرفى فتوا مى دهيد او خيار 
دارد» خيار براى مصداق استء تبديل براى غير مصداق استء اكر اين مقبوض مصداق آن كلى هست فقط خيار دارد و ديكر 


حق تبديل ندارد» اكر مصداق آن نيست حق تبديل دارد؛ ولى خيار ندارد. 


١ ص:‎ 


يس فرع اول آن جايى است كه مصداق باشد و واجد همه اين شرايط هم باشد «لا تبديل و لا خيار عيب» كه مشمول صحيحه 
ابن سنان است از راه خيار ديكر و اككر مصداقاً مباين باشد هيج جيز نيست الا تبديل و اكر مصداقاً مباين نباشد مصداق همان 
كلى باشدء منتها معيب باشد اين خيار عيب داردمٌ جون خيار عيب سه ضلعى بود؛ يعنى بين رد و قبول و أرش, بر خلااف 
خيارات ديكر. ار مصداق آن كلى بود و معيب بود اين خيار عيب دارد و اكر مصداق او نبود حق تبديل دارد كه جا براى 


خيار نيست. حالا ببينيم اين حرفء؛ حرف نهايى است كه مرحوم آقاى نائينى فرمودند يا راه ديكرى هم هست. 


مرورى بر بحث تسرّى حكم تلف-در زمان خيار از مثمن به ثمن مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


ص: ١7١‏ 
موضوع: مرورى بر بحث تسرّى حكم تلفدر زمان خيار از مثمن به ثمن 


در مسئله تلف مبيع در زمان خيار «ممن لا خيار له) ]١1[‏ جهاتى از مباحث فقهى مطرح بود كه برخى از آنها اشاره شد. آنجه در 
بخش هاى اخير به آن يرداختند اين است كه آيا فرقى بين ثمن و مثمن و بايع و مشترى هست يا نه؟ مرحوم آقاى 
نائينى(رضوان الله عليه) تقريباً ادعاى قطع كرد كه بين ثمن و مثمنء بايع و مشترى هيج فرقى نيست [1] . سيدنا الاستاد 
امام(رضوان الله عليه) فرمودند اين طور جزم سخن كفتن و قطع بيدا كردن به «عدم الفرق» كار آسانى نيست ["] » اككر ثمن 
شبيه مثمن بود؛ نظير اينكه اكر كسى فرشى را فروخت و حيوانى را كرفت» اين نظير آن جا كه حيوان را فروخته باشد حكم 
ممكن است كه مشتركك باشد و اما اكر ثمن نقد بود يكك فرشى را فروخت يكك يولى را كرفت بعد يول افتاد و كم شد در اين 
جا ما بككوبيم مشترى ضامن است اين» جون بر خلا-ف قاعده است «كل شىء تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار لها بر 
كلاف قاعذه اث مايه ور موره نص اقتصان كرد ك كام أ بحق با ابكان اسه 


بررسى تسرّى حكم تلف در زمان خيار به مثمن كلى 


فرع اخيرى كه مرحوم آقاى نائينى و ديكران مطرح كردند «وفاقاً للشيخ» اين است كه آيا بين مثمن شخصى و كلى فرق است 
يا نه؟ در مثمن شخصى اكر فرشى را فروخت يا حيوانى را فروخت و قبض دادء اين صادق است كه قبض محقق شده است و 
اكر تلف شد تلف «بعد القبض» است نه تلف: قبل القبض» و در دست مشترى است نه در دست بايع؛ ولى اككر كلى را فروخت 
وفردى از آن كلى و مصداقى از آن كلى را قبض دادء آيا اين جا وفا صادق است؟ قبض صادق است؟ كه اكر اين فرد كلى 
تلف شود اين مشمول تلف «بعد القبض» است نه «قبل القبض'“): يا اككر فرد كلى تلف شود مشمول تلف «قبل القبض» است نه 


«بعد القبض)؟ نظر شريف مرحوم آقاى نائينى و امثال ايشان اين است كه اين تلف «بعد القبض» است. 


١7 ص:‎ 


نقد ديدكاه امام خمينى «ره) در عدم تحقق قبض با اعطاى مثمن كلى 


سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليه) مى فرمايد آن مبيع كلى است آنجه را كه داد فرد است و فرد غير از كلى است. نقد سيدنا 
الأسعاد اين عنا وازد نيسنت و يرائ ابتكه فسئله قيهن رك تحقيقت شرغى و متشرعه تدذاود نك امر غرفى أست؟ | كر كسئ كلىن :زا 
فروخت و فردى از آن كلى را كه ذاتاً و وصفاً واجد آن شرايط مبيع است قبض صادق استء جون قبض صادق است اكر تلف 
شود تلف «بعد القبض» است نه تلف «قبل القبض» و اكر آن طور كه نظر شريف سيدنا الاستاد(رضوان الله عليه) اين است كه 
كلى غير از فرد است» يس اككر كسى كلى در ذمه را فروخت به هيج وجه قبض محقق نمى شود جون آنجه را كه داد كه مبيع 
نيست آن هم كه مبيع است كه در كلى است و در ذمه است. اكر مبيع كلى بود قبض مبيع ممكن است يا نه؟ به نظر شما قبض 
مبيع ديكر ممكن نيستء براى اينكه هر جه قبض شود فرد است و فرد غير از مبيع است. درست است عنوان انشا و قبول روى 
كلى رفت و درست است كلى به دقت عقليه غير از فرد است؛ ولى در فضاى عرف وقتى كلى را فروخت و فرد را تسليم كرد 
مى كويند وفاى به عقد كرد, مبيع را تسليم كرد قبض و اقباض حاصل شدء به دليل اينكه در صرف و سلم اكر كلى را 
فروخت و فرد را قبض كرد قبض صادق است؛ «قبض المبيع» صادق است نه قبض جيز ديكر؛ لذا اكر تلف شود تلف «بعد 
القبض» است نه «قبل القبض»» يس اين نقد كه ايشان مى فرمايند اككر كلى را فروخت و فرد را تسليم كرد «قبض المبيع» صادق 


نيست» ان تام نيسثك. 


١7 ص:‎ 


در جريان «قبض المبيع», سه فرع بود كه قبلا از مرحوم آقاى نائينى نقل شدء كفتيم اكر تتميمى هست اين جلسه مطرح شود و 
آن فرع اين بود كه اككر كلى را فروخت و يكك فردى را و يكك موجود خارجى را تسليم كردء اين سه حالت داشت يا اين فرد 
اقباض شده و شخص اقباض شده و تسليم شده مباين اوست, مثل اينكه يكك اتومبيل خاصى را فروخت يكك نوع ديكرى را 
تحويل دادء اين مباين با آن است؛ قبلا مئال مى زدند مى كفتند كندم بفروشد و جو تحويل دهد يا كندم بفروشد و برنج 
تحويل»دهد الى ميا 1ق سكاو [ا ضرت فق و فاق طرادق: تشع راك قرفن عق ادا سك تعنى فنايل كندة حن تر انل 
اين را يس دهد بكويد آن مصداق واقعى مبيع را دهيد اين جا حق ابدال دارد و اكر آن شخصى را كه بايع به مشترى داد ذاتاً 


و صفتاً واجد همه خصوصيات مبيع بود اين جا قبض صادق استء مشترى نه حق ابدال دارد و نه حق خيار» اين فرع دوم. 
ثبوت حق خيار و تبديل در مبيع فاقد وصف مثمن كلى 


فرع سوم بود كه بين اصحاب و مرحوم آقاى نائينى يكك مشكلى بيش آمده. آن فرع سوم آن است كه فروشنده شخصى را 
تحويل داد كه ذاتاً مصداق مبيع است؛ ولى وصفاً فاقد وصف مبيع است؛ يعنى او يكك اتومبيل سالمى را و صحيحى را فروخت 
ودر هنكام قبض و تحويل يكك اتومبيل معيبى راء يكك فرد معيبى راز همان نوع داد كه ذاتاً همان است؛ ولى وصفاً غير 
اوستء اين جا معروف بين خيلى از آقايان اين است كه مشترى هم حق تبديل دارد وهم خيار عيب؛ خيار عيب دارد براى 
اينكه آنجه را كه تحويل كرفت معيب است؛ حق تبديل دارد» جون شخص را نخريدء بلكه كلى را خريدء اكر اين شخص 


ص: ع١‏ 


نقد محقق نائينى «ره)» به تناقض ثبوت حق خيار با تبديل و ردٌ آن 


نقد مرحوم آقاى نائينى اين بود كه اين جمع بين متناقضين است, زيرا اكر اين شخص اقباض شده, مصداق آن كلى باشد, 
ديكر جا براى تبديل نيست فقط جا براى خيار عيب هست و اكر مصداق آن نباشد جا فقط براى تبديل هست جا براى خيار 
عيب نيست. جمع بين تبديل و خيار عيب جمع بين متناقضين استء جرا؟ جون تبديل متفرع بر آن است كه اين مصداق نباشد 


اين نقد مرحوم آقاى نائينى(رضوان الله عليه) وارد نيستء براى اينكه درست است كه جمع بين تبديل و خيار عيب به منزله 
جمع بين متناقضين است, زيرا تبديل متوقف است بر اينكه اين مصداق نباشد و خيار عيب متفرع بر آن است كه اين مصداق 
باشدمْ لكن بين تبديل و تكميل ايشان عنايت نفرمودندء اين جا تبديل نيستء بلكه تكميل است. يكك وقت است كه كندم 
فروخت به او جو دادندء اين جو را يس مى دهد و كندم مى كيرد اين تبديل استء يكك وقت به او كندم فروختند كندم معيب 
مى دهد اين كندم معيب را ايشان يس مى دهد تا كندم سالم بككيرد اين تكميل است و نه تبديل. تبديل و خيار عيب كه نقيض 
هم نيستند كه «لا ثالث لهما باشد كه يا تبديل باشد يا خيار عيبء بلكه يا تبديل يا تكميل يا خيار عيب و يا عناوين ديكر 
است. بنابراين اكر كسى اتومبيل سالمى را خريد و از همان نوع تحويل او دادند منتها معيب» اينكه يس مى دهد از سنخ تبديل 
نيست از سنخ تكميل است و اين امور را هم شما يذيرفتيد كه در معاملات بسيارى از مسائل را شارع مقدس امضا كرده است» 
تعبد در معاملات بسيار كم است و عرف هم اين را قبض مى داند» عرف اين را تكميل مى داند نه تبديل و خيار را براى اين 
شخص قائل است كه اين شخص مى تواند خيار عيب داشته باشد و هم مى تواند بككويد نه فرد سالم را دهيد» يس اين نقد 


مرحوم آقاى نائينى وارد نيسثك. 


١> ص:‎ 


يرسش: ؟ياسخ: تبديل كه مصاديق فراوانى دارد؛ يكك وقتى تبديل نوع است به نوعى» تبديل فرد است به فردى از يكك نوع 
اكر تبديل نوع به نوع باشد مثل اينكه كندم را داده و جو كرفته استء يكك وقتى كندم فاسدى را مى دهد كندم صحيح مى 
كبرة كاهى يديل تكميلن ات كافى يديل تابتى الست آولاً عنؤان تتديل :وان نض 'تداويم كك دن مشائل عرف هم ارتكاز 
اين را مى يذيرد اين دوء هم به مشترى حق مى دهد كه بكويد آقاعوض كن وهم به مشترى حق مى دهد كه خيار داشته 
باشد و بكُويد من معامله را فسخ مى كنم. 


يرسش: عنوان تبديل اينجا از بين نمى رود. 


ياسخ: غرض اين است كه ما عنوان تبديل در روايت نداريم» در فضاى عرف هر دو را مى كويند» تبديل يا تبديل مباين است 
به مباين مثل تبديل جو به كندم, يا تبديل معيب است به صحيح. هر دو تبديل است؛ يعنى بدل آن اين را دهد. بنابراين اين 


هك أمثاة تج تراد واه باقن 
طرح بحث در تسرّى قاعده تلف زمان خيار بر اتلاف مثمن 


يكى از جهات ديككر كه در اين مسئله مطرح است اين است كه بين تلف و اتلاف فرق استء اين حكم بر خلاف قاعده است 
و بايد بر مورد نص اقتصار شودء مورد نص هم خصوص تلف است. بيان ذلكك اين است كه اكر كسى كالايى را فروخت و 
تحويل مشترى داد» منتها مشترى خيار دارد معناى خيار اين است كه مى تواند معامله را به هم بزند نه بيش از آن, اما حالا اكر 
در زمان خيار تلف شد آن طرفى كه خيار ندارد ضامن است اين بر خلاف فضاى عرف استء اين يكك تعبدى است كه برابر 
صحيحه ابن سنان [؟] نص اين را خارج كرد. حالاء جون برابر صحيحه ابن سنان و روايات ديكر اين تعبداً خارج شد بايد ببينيم 
كه عنصر محورى صحيحه ابن سنان جيست؟ وقتى به صحيحه ابن سنان مراجعه مى كنيم مى بينيم عنصر محورى آن تلف 


است نه اتلااف. 


١" ص:‎ 


تبيين خروج صور سه كانه اتلاف از شمول صحيحه ابن سنان 


«فهاهنا فروحٌ اربعه) جهار تا فرع داريم كه سه فرع رأساً از بحث بيرون استء يكك فرع داخل است؛ اين شىء يا تلف مى شود يا 
اتلاف» اكر اتلاف شد يا خود مشترى اتلاف مى كند يا بايع اتلاف مى كند يا اجنبى» اين فروع سه كانه را در ذيل اين مسثله 
مطرح كردند؛ ولى همه اينها خارج از صحيحه ابن سنان است. آنكه محور صحيحه ابن سنان است اين است كه كالايى را بايع 
فروخت به مشترى تحويل داد در دست مشترى به «آفه سماويه» تلف شد نه اينكه مشترى تلف كرد يا بايع اتلا.ف كرد يا 
شخص ثالث تلف كرد. حالا اين سه فرع و سه تا مسئله را ممكن است شما اين جا مطرح كنيد و حكم آن را هم بكوييد.» محل 
ابتلاى علمى شما و محل ابتلاى عملى توده مردم استء اينها خوب است؛ ولى اينها از صحيحه خارج است. مبيع كه از بين مى 
رود يا به «تلفٍ سماوى» است يا به اتلاف بشرى. اكر به تلف سماوى باشد مشمول صحيحه ابن سنان است و خسارت آن تعبداً 
به عهده فروشنئده است و اكر اتلاف باشد برابر قواعد خاص خودش بايد عمل كرد. بنايراين بايد آن سه مسئله را كه مسثله 


اتلاف است جداكانه بحث كرد و اين مسئله تلف را كه مشمول صحيحه ابن سنان است جداكانه بحث كرد. 


اكر تلف شد به «آفه سماويه) يا نه به اتلاف شرع تلف شدء اين اتلاف شرع داخل در هيج كدام از آن اقسام سه كانه نيست؛ 
مثلا او عبدى است بايد قصاص شود (مَنْ قُتِلَ مَظلُوماً فَقَدْ جعَلنا لِوَلِيِْ ُلْطاناً) [0] اين عبد بايد قصاص شود. قصاص مى شود و 
اعدام مى شود اين به حكم شرع اتلاف است » اين تلف سماوى نيستء نمرد و كسى هم او را نكشتء بلكه بايد قصاص شود 
به حكم شرع. اتلااف شرعى به منزله تلف سماوى است؛ در مسئله ارتداد اين طور استء در مسئله محارب بودن اين طور 
استء در مسئله قصاص اين طور استء در مسئله حدودى كه حكم آن قتل است اين طور است. اككر اتلاف به حكم شارع بود 
اين اتلاف شرعى به منزله تلف سماوى است و مشمول صحيحه ابن سنان استء ولو اتلاف است و تلف نيست»ء اعدام است و 
كما وض لسعة ولق شنال ستحينهة انك ناد اد يرككى انل كلاف ها نراسا تدك موق املق عون دن نينر وه تلن 


است»ء اكر تلف باشد مشمول صحيحه است و خسارت آن را بايد بايع بيردازد. 


١7 / ص:‎ 


حكم به سقوط خيار در صورت اتلاف توسط مشترى 


اما اكر اتلااف شد سه مسئله است كه هر كدام حكم خاص خودش را دارد. اين اتلاف يا اتلاف مشترى است يا مشترى مى 
رود تلف مى كند مثل كوسفندى را خريده ذبح مى كند واز آن استفاده مى كند يا اتلاف فروشنده است كه فروشنده به يكك 
عامل ادن را كلق فى كناد نا شتتصن الت ابن :زا قلقت فت كننده ان خا كه مقترى تلك كرد يان او ستافط من واد عدر ؟ 
براى اينكه يكى از مسقطات خيار تصرف «ذو الخيار» است. اكر «ذو الخيار» در حوزه خيار خودش تصرف كرد اين مسقط 
كاشفئ از رضاست و خيار او ساقط مى شودء وقتى خيار او ساقط شود ديككر تلف كالا در دست «ذى الخيار» خسارت آن به 
درف الك ضبان لمه ارود كز توية» انق أعدادا ادن كلى سيان لخوة ور مراف كردم انيت ين ١ك‏ اكللات نه وله غود 
مشترى باشدء مشترى كه «ذو الخيار» بود حالا ديكر بى خيار است و معامله اى كه متزلزل بود مى شود لازم؛ ثمن همجنان به 
ملكك بايع باقى استء مثمن را هم ايشان تلف كرده كه اين معامله لازم مى شود. 


بوسق در عتؤوري كتعيدا فاشن: 


ياسخ: فرق نمى كندء اكر سهوى باشد ممكن است كه بعضى از اقسام آن ملحق باشد به تلف سماوى؛ ولى اككر در مسثله 
تصرف ما كفتيم جه عمداً جه سهواً جه خطثاً فعل به او اسناد داده شد كار ثابت استء حالا ممكن است در كشف از رضا 
مشكل داشته باشيم؛ ولى اكر در مطلق تصرف كفتيم كه تصرف تعبداً مسقط است شامل عمد و خطا مى شود؛ ولى اكر برابر 
آن رواياتى كه در باب خيار حيوان مده است كه در آن جا حضرت فرمود: اقَذَّلِكك رضًا مِنّْهُ؛ [] اين آن تصرف كاشف از 
رضا را مى كيرد و تصرف سهوىء نسيانى و خطئى را شامل نمى شود. بنابراين اين جا ممكن است كه ملحق شود به تلف 
سماوى. اكر او خطتاء سهوا نسياناً اين كار را كرده است اكر ما كفتيم تصرف تعبداً مسقط خيار است فرقى نمى كند و اكر 
كفتيم نه تعبدى نيستء طبق روايات باب خيار حيوان حضرت فرمود: اتَذَّلِكك رضًا مِنْهُ» اكر «ذو الخيار» تصرف كرده است 
كشف از رضايت مى كندء در سهو و نسيان و خطا هم كشف از رضا در كار نيست, يس اين خيار ساقط نشد. بنابراين اكر به 


اتلاف مشترى باشد حكمش روشن است. 


ص: 178 


حكم به تخيير بين امضا و فسخ در اتلاف توسط بايع 


اكر به اتلاف بايع باشد مشترى مخبر است بين دو امر» اكر بايع تلف كرد مشترى حالا سود خودش را مى بيند» جون «ذو 
الخيار؛ است و مختر است كاهى معامله را امضا مى كندء وقتى معامله را امضا كرد اين مبيع ملكك طلق او مى شود و ثمن ملكك 
طلق فروشنده مى شود. فروشنده مال مشترى را تلف كرده است و براساس «من اتلف مال الغير فهو له ضامن» [7] او ضمان يد 
دارد و ديككر ضمان معاوضى ندارد؛ او نبايد ثمن را بركرداند؛ مشترى مى كويد كه اين اكر مثلى است مثل و قيمى است 
قيمت» جون مال من را تلف كردى. اكر مشترى سود او در اين باشد كه معامله را امضا كند و مى بيند كه قيمت بالاتر از ثمن 
است يا مثل, بالاتر از ثمن استء اين معامله را امضا مى كند» جون «ذو الخيار) استء وقتى معامله را امضا كرد اين مبيع براى 
اوستء ثمن براى بايع استء آن وقت بايع مال مشترى را تلف كرده كه براساس «من اتلف مال الغير فهو له ضامن» ضمان او 


ضمان يد است كه بايد مثلى است مثل و قيمى است قيمت دهد. 
ترد : اكَر «آنأما» ب ركردد به ملكك بايع» در واقع بايع ملكك خودش رااز بين برده است. 


ياسخ: بله» جون «بعد القبض» است؛ «بعد القبض» صحيحه ابن سنان فقط تلف را شامل مى شود نه اتلاف را. در صحيحه ابن 
سنان دارد كه اين كالا-يى را كه بايع فروخت و قبض دادء اككر اين تلف شود آن وقت تلف او «ممن لا خيار له) استء بله و 


خلاف قاعده هم هست ما در خلاف قاعده بر مورد نص اقتصار كرديمء اما اكر اتلاف باشد نه تلف مشمول صحيحه نيست. 


ص: ااا 


يرسش: خود بايع تلف كرده به طريق اولظ است. 


ياسخ: مال خود را فروخت به ديكرىء حالا مال ديكرى استمْ جون مال ديكرى را تلف كرده يس ضمان معاوضى تبديل مى 
شو به عشمان دده ا كر خرهداوسوة عود راذر اق تكد كاين معاملها را امقنا كدددررائ ابتكم به قيمعت بيختر ان تمق 
است يا آن مثل بيشتر از ثمن است و وضع بازار هم عوض شده؛ جون خيار دارد معامله را امضا مى كند يككء وقتى معامله را 
امضا كرد اين ملكك متزلزل مى شود ملك مستقر دوء اين مبيع ملكك مستقر مشترى مى شود سهه بايع مال مردم را تلف كرده 
جهارء مشمول «من اتلف مال الغير فهو له ضامن» است ينجء بايد يا مثل يا قيمت بيردازد؛ ولى اكر مشترى ببيند كه ثمن با قيمت 
يكى است يا ثمن بيشتر از قيمت است اين معامله را فسخ مى كند, وقتى معامله را فسخ كرد ثمن برمى كردد به ملكك مشترى. 
مشترى ثمن را مى كيرد مثمن را هم كه خود صاحب مال تلف كرده است. يس در صورت اتلاف بايع مشترى مختيّر است بين 
فسخ و بين امضا اكر امضا كرد اين عقد لازم مى شود و بايع مال مشترى را تلف كرده ديكر جا براى صحيحه ابن سنان و 
القال ان ةوسناة تسخ ححا نزاى ددن اتلق مان الغير قير لاس )نيا فلن الها ادقن اق كه سان د اسك ا مان 
مغاوضه.و اكر سود خوة رادر ابن ديد كه تمن ي ركزذد ترائ اننكه تمن انيشتر ان قبفت است ويابيهخود ثمن تبازمطتد:است در 
اين جا معامله را فسخ مى كند وقتى معامله را فسخ كرد ثمن برمى كردد ملكك مشترى مى شود. مثمن را كه صاحب مثمن؛ 
يعنى بايع تلف كرده. بايع جيزى را طلب نداردء جون خود او مال خودش را تلف كرده مشترى ثمن خودش را برمى كرداند 


اين فرع و مسئله دوم. 


١١١ ص:‎ 


حكم تكليفى و وضعى اتلاف توسط غير در صورت عمد و سهو 


مسئله سوم آن جايى است كه بيكانه تلف كند, حالا در اين جا فرق نمى كند بيكانه جه عمدى جه سهوى: جون مسئله ضمان 
جه عمد جه سهو تمام فرقش در حكم تكليفى است وكرنه در حكم وضعى فرق نمى كند. كسى عمداً مال مردم را ظلماً از 
بين ببرد هم ضمان دارد به ضمان يد و هم معصيت كرده: اما اكر خطئاً و سهواً مال مردم را تلف كرده ضمان داردء اما 
معصيتى در كار نيست» تفاوت آن در حكم تكليفى است. يس اككر شخص ثالث اين مبيع را تلف كند» در ضمان خيار مشترى 
است؛ معامله اى واقع شده. فروشنده اى اين كالا را تحويل مشترى داد» مشترى تحويل كرفت» خيار هم مال مشترى استء در 
زمان خيار مشترى يكك رهككذرى مال مشترى را تلف كرده. حالا ‏ مشترى مخر است «بين الفسخ و الامضاء»( اكر معامله را 
امضا كرد اين ملكك متزلزل؛ ملكك لازم مى شود و آن شخص ثالث ملك مشترى را تلف كرده كه براساس قاعده الى الْدَدِ) 
مثل يا قيمت را بايد بيردازد واككر مشترى صلاح خود را در اين ديد كه معامله را فسخ كند براى اينكه دسترسى به آن متلف 
ثالث ندارد» اين معامله را فسخ مى كندء وقتى معامله را فسخ كرد مبيع برمى كردد به ملكك بايع و ثمن برمى كردد به ملكك 
مشترق ابن تمق وا مئ كيرد اناوقت فروشتكهمى داتلايا أن متهن ثالث : برائ ابنكه شخض تال مال مشترى وااتلت 
نكرده؛ بلكه مال بايع را تلف كرده كه بايد مثل يا قيمت را به بايع بيردازد. بنابراين اين فروع سه كانه اى كه اين جا مطرح 
است با اين وضع قابل تحليل هست,ء احتمالات فراوانى در فرمايشات مرحوم شيخ بود مرحوم آقا سيد محمد كاظم مى كويد 
شش احتمال هست [4] برخى از احتماللات مستبعد است و برخى از احتمالات ضعيف است. آن احتماللات رايج آن همان دو 
قسم است كه قابل دفاع است بالأخره مشترى خيار دارد يا معامله را فسخ مى كند يا امضا اكر معامله را فسخ كرد كه كالا برمى 
كردد ملكك بايع مى شود او ثمن را استرداد مى كند و اكر امضا كرد كه ملكك طلق اوست و اتلاف در ملكك اوست او از متلف 
مثل يا قيمت طلب مى كند. 


ص: 1 


بنابراين اينها فروعاتى است كه بخش مختصرى هم از اين فروعات مسئله مانده است. 
نقد بر محقق نائينى «ره) و ديدكاه او در مسئله به تفاوت مباحث در عبادات و معاماللات 


جهات متعددى در اين مسثئله «كل تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له» واقع شد كه تا حدودى بسيارى از اينها بحث شده 
است و مرحوم آقاى نائينى بايد عنايت كنند اين فرمايشى كه ايشان فرمودند اين تام نيست براى اينكه خودشان اصرار دارند كه 
در معاملاءت, وظيفه يكك فقيه آن است كه در غرائز و ارتكازات مردم بيشتر برود تا در لابلاى روايات. در بحث هاى تعبدى 
مثل عبادات سعى يكك فقيه و مجتهد آن است كه بيشتر در خود روايات غور كندمٌ براى اينكه در آن جا ره آورد تعبد است» 
بايد بيشتر بفهمد و غور كند كه شارع به جه تعبد كرده است. اما جون در معاملات غالب اينها امضايى استء امضاى روش 
عقلاك سنت عقلاء غريزه عقلا و ارتكاز عقلاستء بيش از هر جيزى فقيه بايد در غرائز عقلا در ارتكازات مردم و مردمى فكر 
كند نا ببيند در فضاى عرف جه هست و همان را مورد امضاى شارع بداند؛ اكر بخواهد فقيهانه مسائل معاملات را بررسى كند 
و در مردم نرود» در غرائز مردم نرود» در ارتكازات مردم نرود» توفيق او كم است؛ لذا بحث عبادات و بحث معاملات دو سنخ 
از اجتهاد را مى طلبد؛ در مسئله عبادات بيش از هر جيزى بايد غور كند ببيند معصوم جه فرمود و در مسئله معاملات, بايد بيش 
از هر جيزى بايد غور كند ببيند كه مردم جه مى كويند, غرائز مردمى جيست؟ ارتكاز مردمى جيست؟ جون معصوماعليه 
السلام) همان را دارد امضا مى كند. 


ص: فرنا 


تفاوت قاعده تلف در زمان خيار با تلف قبل از قبض مبحث بيع 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 إع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تفاوت قاعده تلف در زمان خيار با تلف قبل از قبض 


اين دو قاعده معروف با هم يكك تفاوتى دارند يكك قاعده ين بود كه كل مبيع تَلِفٌ قَبِلَ كِضه قَبِضْه فَهُوَ مِنْ مَالٍ بَائِعه) (11[١]كه‏ 
قبلا بحث شدء يكك قاعده اين است كه «كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له» 00 آن اولى از نظر سند در عوالى 
اللثالى () بود كرجه روايت عقبهبن خالد () هم كاملاً همان را تأييد مى كرد و مورد يذيرش اصحاب هم هست؛ در آن 
مشكلى نيست كه اكر كالا-يى قبل از قبض تلف شود خسارت آن به عهده بايع است؛ يعنى بايع ضامن است به ضمان 
يعاوظى ملا شيرق غبار :د الله رالقد وميه مكتترى خحبان قذائعه انه يدن دكل اقيم كنك قل قفد تهوبوة قال بانعواازن وهم 


روشنى دارد. 


ص: ؛ 


-١‏ مستدركك الوسائلء الميرزاحسين النورى الطبرسى» ج7١2‏ ص"7:". 

"- التنقيح فى شرح المكاسبء السيدابوالقاسم الخوئىءالشيخ ميرزا على الغروى» ج؟؛ ص 7710. 
- عوالى اللئالى» محمد بن على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الأحسائى, ج ص ؟7١؟.‏ 

ع- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص ,17١‏ ط اسلامى. 


توجيه قاعده تلف در زمان خيار با تلف قبل از قبض 


اما اين قاعده اى كه فعللاا محل بحث است مرحوم شيخ جند احتمال درباره اين قاعده مى دهند كه مناسب بود اين احتمالات 
خيار تلف شود خسارت آن به عهده كسى است كه خيار ندارد. فرض كنيد مشترى خيار دارد» كالايى را خريده و تحويل 
كرفته» بعد از قبض هست»ء در دست مشترى تلف شدء خسارت آن به عهده بايع است. آن قاعده اوللِإ را با يكك تلازم عقلى 
حل كردند كه آن انفساخ «قبل التلف» است؛ براى اينكه اكر كالايى را كسى فروخت به مشترىء اين كالا از ملكك بايع منتقل 
فى شود به فلكف مشترى و ملكك طلق مشترق من شود سالا قبغن تشدهةة اكر اد بن كالة الك وه قاتدعا كباويثك آذ نه عيدةة 
مشترى اسث معنا تندارة كد مال زيد تلف شود عفرو ضامن ياش ادن معنا كذاوذ: براي كيين و توجيه آن قاعده كفهد كد براير 
حكم شرعى اين معامله «آنأماءى قبل از تلف منفسخ مى شود يكك. كالا برمى كردد ملك مالكك خود؛ يعنى ملكك بايع مى 

قود وي كرو ماك باه وائم فى توه بع خا رركي موتوياع اسك جوانة اووو عل ازسكو در كدت مي كد لد 
مى شود حكم شرعىء كَل مبيع يلف قل فض فهو من ترا كائعهة از نا آن قاغده كل وهرهاك كه يلت فدهالكة أن 
عافن اسك با او سكالك :السك وق كلاق روشق هده ونلكة طق مشرى هده ريع اسح غرف و سل ست عدفض 
شرط باشد و مبنا هم اين نيست كه در زمان خيار ملكك نمى آيد بر فرض مبنا باشد فرض در اين است كه اين جا هيج خيارى 


در كار نيست بايع يكك كالا-يى را فروخته به مشترى» ثمن را كرفته» اين كالا ملكك طلق مشترى است, منتها در دست بايع 
استء بايع هنوز تحويل نداده اين افتاد و شكست كه شارع مى فرمايد بايع ضامن است؛ اين توجيهى ندارد مكر اينكه ما 


بككُوييم «آنامااى «قبل التلف» اين معامله منفسخ مى شودء جون سخن از خيار نيست تا كسى فسخ كند» يس منفسخ مى شود 
يكك, كالا برمى كردد ملكك بايع دوء تلف در ملكك بايع واقع مى شود سه. خسارت به عهده بايع است جهار همه موارد 


ص: وه 


حكم به ثبوت حق فسخ براى مشترى در تلف بعد از قبض زمان خيار 


ولى در مسئله تلف بعد از قبض و در زمان خيار اين را مرحوم شيخ سه جهار احتمال مى دهند و مى فرمايند در اين قاعده كه 
«كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له) اين مثل آن قاعده قبلى نيست كه ما فتوا به انفساخ دهيمء بلكه در اين جا 
جند احتمال است؛ يكك احتمال اينكه معامله منفسخ نمى شود؛ ولى براى مشترى حق فسخ هست الا يقال» به اينكه مشترى 
خيار داشت و حق فسخ دارد جواب آن اين است كه آن خيارى كه داشت مال قبل از تلف بود قبل از تلف مى توانست معامله 
را فسخ كند اما «بعد التلف» جه جيز را فسخ كند؟ اين «كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له) مفيد اين معناست كه 
بعد از تلف هم مى تواند فسخ كند؛ اكر فسخ كرد ضمانء» ضمان معاوضى است و درست است اين مال تلف شد جون «من 
مال البايع» است وقتى مشترى معامله را فسخ كرد هيج جيز بدهكار بايع نيستء جون مال بايع تلف شد مى رود مراجعه مى 
كند و ثمن خود را مى كيرد. يس «كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له) معنايش اين نيست كه اين قهراً منفسخ 
مى شودء معنايش اين است كه مشترى مى تواند فسخ كند اكر فسخ كرد هيج جيز به بايع بدهكار نيست يكك, ثمن را خودش 
استرداد مى كند دوء جرا هيج جيز به بايع بدهكار نيست؟ جون شارع فرمود تلف در زمان خيار خسارت آن به عهده كسى 


است كه خيار ندارد. اين در صورت فسخ بود. 


ص: 6 


اما اكر امضا كرد اين جاست كه مرحوم شيخ مى فرمايد اكر امضا كرد سه احتمال است كه فقهاى بعدى نقد تام دارند كه 
يكى از آنها كه خيلى نقد حاد دارد مرحوم آقا سيد محمد كاظم است. مرحوم شيخ مى فرمايد كه اككر امضا كرد سه احتمال 
است؛ احتمال اول, تخيير بين ضمان يد و ضمان معاوضى است اينكه مرحوم شيخ فرمود: «يتختير بين الرجوع على البائع بالمثل 
أو القيمه» )١(‏ ؛ يعنى يتخير بين ضمان يد و ضمان معاوضى اين احتمال اول» احتمال دوم اين است كه «و بين الرجوع بالثمن» 
احتمال سوم اين است كه هيج حق ندارد» جون حالا امضا كرده است؛ يعنى خسارت را يذيرفته است. فقهاى بعدى كه نقدى 
دارند كه مرحوم آقا سيد محمد كاظم (5) بيشابيش اينهاست مى فرمايد: اكر شما قبول كرديد كه اين حق فسخ دارد اكر امضا 
كرده است جا براى ثمن نيستء نه رجوع به ثمن, ضلع آن حكم تخييرى است و نه خودش احتمال تعيينى است» جون سه 
احتمالى كه در مكاسب فرمودى اين است يا تخيير بين مثل و قيمت و ثمن اين يكك احتمال, يا تعن رجوع به ثمن احتمال 
دوم, يا هيج مراجعه نكند» جون خودش قبول كرده. اين سه قول. نقد بزركان اين است كه آن دو تا به هيج وجه صبغه علمى 
ندارد. شما كفتيد اين ايجاب كردء ايجاب كرد يعنى جه؟ يعنى معامله را امضا كرد و اين كالا ملكك طلق او شده است, حالا 
اكر ملكك طلق او شد و تلف در ملك او شد خسارت رااكر بنا شد بايع دهد حتماً اين ضمانء ضمان يد استء معامله كه فسخ 
نشد؛ ديكر احتمال رجوع به ثمن يعنى جه؟ نه جريان رجوع به ثمن ضلع آن احتمال تخييرى شماست و نه جايى دارد كه شما 
به عنوان احتمال تعيينى بكويبد رجوع به ثمن كند. اصللًا حق رجوع به ثمن ندارد» جون معامله را كه فسخ نكرده؛ اكر معامله 
را فسخ نكرده آن ثمن ملكك طلق فروشنده شدء اين كالا ملكك او بود كه تلف شدمٌ جون در ملكك او بود و تلف شد و 
خسارت آن را بايع بايد ببردازد. معلوم مى شود بايد مثل يا قيمت دهدء بايع مال مردم را ضامن است و مال مردم را كه ضامن 
باشد بايد مثل و قيمت دهدء جا براى ثمن نيست. رجوع به ثمن وقتى است كه معامله فسخ شود. وقتى معامله امضا شد؛ يعنى 
ثمن ملكك طلق فروشنده شد. سه احتمالى كه مرحوم شيخ داد اين بود «يحتمل التخييرا بين رجوع به مثل و قيمت و رجوع به 
ثمن كه مى كويد رجوع به ثمن ضلع احتمال تخبيرى قرار نمى كيرد اين يكك اشكالء احتمال دوم «يحتمل التعتّن الرجوع 
بالثمن» كلا اين احتمال باطل استَ, براى اينكه وقتى معامله امضا شد جا براى رجوع به ثمن نيست/مْ سوم, نمى خواهد رجوع 
كندمْ بله جون حق خود بايع است و احتمال مى دهيم كه حق رجوع نداشته باشد. بنابراين اكر خواست رجوع كند هيج راهى 
ندارد مكر اينكه ضمان يد را؛ يعنى يا مثل يا قيمت» اين هم يكك كوشه از فرمايش مرحوم شيخ است. 


ص: ا 


-١‏ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج *. ص 188» ط الحديثه. 
- حاشيه المكاسبء السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج 7 ص .١71١‏ 


تبيين دايره شمول تلف زمان خيار بر تلف و اتلاف شرعى 


در بحث تلف از دو ناحيه بايد سخن كفته شود كه ايشان هم فرمودند» منتها در تتميم آن يكك مطلبى را فرمودند كه اين نوبت 
طرح مى شود؛ اينكه فرمود: «كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا-خيار له اين يا تلف است يا اتلاف» ظاهر آن كرجه 
عزو ان الو ذو متكتوة | رن سد ارفاك التاق 31 قامدد بكم تداق وو فرظ :قن اننوك الا ع ان كيذ الناكتك اسك 
تلف آذ اسك كه روف حوافث يقن يى تشندة سباوى تلقف شودة اتألاف اذاست كدقعل عسدى واخفارى كمسى باشدو 
اين مبيع را از بين ببرد» يس ظاهر صحيحه تلف است يككء اتلاف را اصلاً شامل نمى شود دو. يكك فرمايشى مرحوم شيخ (5) 
داشتند كه اتلاف شرعى به منزله تلف سماوى استء اتلاف شرعى را در آن نوبت مثال زديم كه اككر عبدى جانى بود حق؛ 
ولى دم تعلق كرفت (مَنْ قُتِلَ مَظُلوماً َقَدْ جَعَلنا لِوَلِيِْ سُلْطاناً) (9) او را بايد اعدام كنند اكر اعدام كنند به حكم شرع است اين 
اعدام كه به حكم شرع است تلف آن اتلاف شرعى است كه به منزله تلف سماوى است. اما آن مثال شاخصى كه در كتاب 
هاى فقهى است جريان عتق است؛ اكر در اثر يكك حادثه اى اين عبد آزاد شده است, حكم شارع به اين بود كه اين آزاد 
شود اين شارع مقدس است كه اين عبد رااز ماليت انداختء اينكه شارع فرمود اين آزاد مى شود منعتق است اين آزاد كه 
شد به منزله آن است كه تلف شده باشدء حالا اين اتلاف است كه تا ما بكوييم اتلاف شرعى به منزله تلف است؟ يا نه اصال 
اتلافك بر او ضادق ينث #ابدهر لقدير ابن مشمول حدارك بيك كدادر ارق ا وات به وسيله او مر اجعة كدله بسن اتلذق را 
مثال مى زنند به عتق عبد يككء و در اين هم تأمل دارند كه حكم شارع به عتق عبد» جون كفت اكر نابينا شود يا زمين كبر 
فود ابن آزاد هئ شود اكر مدق يداين صووت معلول شد ابن دكر آزادامى شود يكن العلل ازادى عبد ماك ا اعهى 


يدق اوه إقعاد و ؤميف كبر يودة :اف معلول شدن او يلحرى شدة اوه ناعث عق ارستث انه تلف نيست, 
ص: ١7/‏ 
-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ ا لكلين »جم ص 294 طّ اسلامى. 


3 كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج 32 ص 21/8 طّ الحد يثه. 


بوك اسراء /اسوره١١.‏ انلام 


بررسى شمول قاعده تلف زمان بر تلف واتلاف جزء ووصف 


آن قسمت مهم كه بيجيده است و نيازى به تأمل دارد اين است كه تلف يكك وقت تلف كل است اين روشن استء اتلاف هم 
يكك وقت اتلائف كل است اين روشن است, اما تلف و همجنين اتلاف سه فرض دارند؛ تلف كلء تلف جزء و تلف وصف, 
آيا اين تلف كل و جزء و وصف هر سه يكك حكم دارند يا نه؟ آيا اتللاف كل و جزء و وصف هر سه يكك حكم دارند يا نه؟ 
در جريان تلف اكر كل تلف شد حكم آن روشن است و اككر جزء تلف شد آن هم حكمش روشن استء براى اينكه جزئى از 
تمن كن زاب جزئن :ان #الاتقؤار من كبرزة» عمان طور كه كبل :تمن :قن يزان كل “الأسة حركن آز تمن دن رار جزاتى :از 
كالاست آن وقت ضمان معاوضى راه دارد مى شود به اندازه اى كه در مقابل اوست حكم را بركرداند. اما اكر يكك جزئى بود 
كه ثمن تجزيه نشد اكر اتومبيلى, يخجالى خريد يكك راديو خريد اكر جزئش به صورت قطعات يدكى باشد آن قابل تجزيه 
استء اما اكر يكك كوشه آن آسيب ديد اين هم نظير ده من كندم است كه يكك جزئ آن فاسد شد يا نه اين اصلاً وقتى كه 
جزئش فاسد شد به منزله فساد كل است؟ بالأخره آن جزئى كه باعث تقسيط ثمن شود اكر جزئى باعث تقسيط ثمن نشد 
باعث اتلاف كل شد حكم كل را دارد و اكر جزئى فوات او باعث تقسيط ثمن شد هيج محذورى نداردمٌ آن وقت اكر ما 
كفتيم ضمانء ضمان معاوضى است تلف اين جزء باعث مى شود كه آن ثمنى كه در مقابل اين جزء است بركردد و ملكك 


مشترى شود كه اين هم روشن است. 


١8 ص:‎ 


اما تلف وصفء وصف دو قسم است؛ يكك وصفى است كه وصف صحت استء وصف صحت كه اكر از بين رفت اين مى 
شود معيب» وقتى معيب شد سخن از خيار عيب هستء وقتى سخن از خيار عيب بود كرجه تقسيط ثمن نيست؛ ولى مسئله ارش 


مطرح است و ارش هم يكك حق مالى است. 
امكان ابهام زدايى ضمان با تحليل تجارى وصف و ثبوت ارش يا رد 


تااين جا روشن است كه هم دليل شامل مى شود و هم امر مالى است؛ دليل شامل مى شود براى اينكه صحيحه ابن سنان را باز 
مجدداً مى خوانيم در آن جا دارد كه اكر روى مبيع حادثه اى بيش بيايد و خودش از بين برود يا وصف آن زائل شود 
خسارت آن به عهده كسى است كه «لا خيار لهام جون در صحيحه ابن سنان وصف مثل كل تصريح شدء بنابراين ما از نظر 
شمول روايى مشكلى نداريم. تمام يبجيد كى اين است كه اكر اين وصف» وصف صحت باشد كرجه وصف صحت مثل ساير 
اوصاف «يبذل بازائه المال» نيست و هيج وصفى در برابر او مال تقسيط نمى شود. بارها مثال زده شد خانه اى كه نزديكك 
خيابان باشد يا نزديكك مراكز فرهنكى باشد «قرب الى الشارع» را كسى نمى خرد اين «قرب الى الشارع» باعث افزايش قيمت 
آن كالاست؛ ولى بر خلا.ف خانه اى كه صد متر باشد يا هشتاد متر باشد» ه ركدام از اين اجزاء براى خودشان يكك قيمت 
جدايى دارند؛ يعنى جزئى است كه «يبذل بازائه المال»؛ ولى وصف باعث افزايش قيمت موصوف است نه اينكه بخشى از ثمن 
در برابر وصف باشد. خانه اى كه رو به قبله است يا خانه اى كه آفتاب كير است اين طور نيست كه يكك مقدار ثمن براى رو 
به قبله بودنش باشد. كل ثمن براى اين مبيع است,ْ منتها رو به قبله بودن» آفتاب كير بودن» «قرب الى الشارع)»» نزديكى به 
مراكز دسترسى به كارهاى لازم, اين «قرب» باعث افزايش قيمت مبيع است نه اينكه بخشى از ثمن در برابر اين «قرب» قرار مى 
كيرد» يس وصف به هيج وجه بخشى از ثمن را به عهده ندارد» ضمان در اين جا هم ضمان معاوضى استء اكر كفتيم 
خسارت آن به عهده بايع است بايع جه جيزى را ضامن است؟ مكر اينكه تحليل شود كه درست است كه هيج جزئى از ثمن 
در برابر وصف نيست, لكن اين تحليل تجارى ممكن است مطرح شود كه اين وصف در افزايش قيمت مبيع جقدر سهم دارد؟ 
كه اكر آن مبيع اين وصف را نمى داشت جقدر مى ارزيد و الآن كه رو به قبله است يا نزديكك خيابان است جقدر مى ارزد؟ 
ممكن است از راه تأثير كذارى اين وصف در افزايش قيمث, يكك بررسى شود و آن به همان خسارت بركردد؛ ولى اكر 
وصفء وصف صحت بود واين وصف صحت آسيب ديد اين كالا مى شود معيبء اكرجه «بعد البيع» باشد اين عيب خيار 
عيب مى آورد وجا براى أرش كيرى هست أرش هم صبغه مالى و حقوقى دارد» بنابراين مى شود كفت كه اين أرش را 


قناقن اشة عخالا با مشي است يق رداق آركن .نا خصوض أرشءزاامى توانك بكيرة نراق اكه سيب ديك ابن :زاء تخل :است: 


ص: اخردا 


شمول صحيحه ابن سنان بر هر سه قسم تلف 


انالك ابو ورا رسسمشامل بس شو اد كر حارش يد رمك سوق كان رد قط اقازه ابجيا لق" كني كاري ماتتو لو تي كيم اق 
سئان است. صحيحه ابن سنان كه روايت دوم باب ينج از ابواب الخيار بود مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) اعَنْ سَهْلٍ بْنِ زِيَادٍ و 
أعمةق اسمر ضيه عن الى شغرب قن اند نمقي قينا اللمو بق غبداللةيج كان افميخنة يو ها ف امهالك | بعد 
عليه السلام) عَن الوَجلٍ يَشْترِى الدَابة 


أ 


الْعَدِدَ وَ يَشْتَرِط إِلَى يَوْم أؤ يَوْمينِ قَيْمُوتٌ الَِْدُ وَ الدَّابَهُ أ يَحْدُتٌ فيه حَدَث» 2١(‏ 

١ 0 03 03 9 0. 03 05 035‏ ّ 0 2-6 حَ 
اين حدوث حدث شامل تغْر وصف هم مى شود شامل تلف جزء هم مى شود. يس اين سه فرض را صحيحه در بر مى كيرد؛ 
تلف كلء تلف جزءء. تلف وصف. 


مشكل بودن توجيه ضمان با تحليل تجارى در وصف غير مؤثر در قيمت 


منتها مشكل اين است كه آن وصف اككر وصف صحت بودء جون أرش دارد يكك امر مالى است و خسارت معنا دارد» اما اكر 
وصف وصف صحت نبود؛ دو تا اتومبيل هستند در دو رنكك كه برخى ها آن را مى يسندند و برخى اين راء اين شخص شرط 
كرده كه داراى اين وصف باشد و با همين وصف هم اين را خريد و خيار هم دارد تا ظرف دو روز يا سه روزء در ظرف اين 
سه روز اين وصف از بين رفت» عيب بيدا نكرد اين جنين نيست كه اين وصفء. وصف صحت باشد و باعث نقص اين اتومبيل 
باشدء اتومبيل دو رنكك دارد كه رنكك هايش هم فرق مى كند و قيمت هايش هم يكى است؛ رنكك اين اتومبيل كه اين شرط 
كرده است از بين رفت و اين شخص هم غير از اين رنكك را نمى خواست أرش هم كه ندارد» جون اين وصف صحت نيست 
تا أرش بياورد» اين جا بايد جه كرد؟ اكر سخن از آن تحليل باشد اين جا جا براى آن تحليل نيست, براى اينكه آن وصفى كه 
در افزايش قيمت موصوف سهيم است قابل تحليل است؛ مثلا خانه اى كه مثلاً نزديكك خيابان باشد يا رو به قبله باشد اين «قرب 
الى الشارع» يا رو به قبله بودن در افزايش قيمت اين خانه اثرى دارد آن اثرش هم مشخص است كه اين هم يكك تحليلى است؛ 
ولى اكر اين اتومبيل جه اين وصف باشد و جه آن وصف باشد قيمت هايشان يكى است و اين وصف آسيب ديدء اين شخص 
خسارت او را بايد جه كار كند؟ اكر بكوييد حق فسخ دارد اين قبل از تلف است و الآن كه زمان خيار بود و تلف شد اين يكك 


يبجيدكى دارد كه اينها تعرض نكردند. 


ص: را 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 21 ص 1١‏ و “ا ط آل البيت: 


يس اين سه فرع را صحيحه شامل مى شود؛ يعنى تلف كلء تلف جزءء تلف وصف. اما آن وصفى كه نظير وصف صحت 
باشد كه أرش را در بر دارد يكك امر مالى است يا يكك وصفى باشد كه در افزايش قيمت موصوف دخيل است يكك امر مالى 
استء اما يكك وصفى باشد كه در افزايش قيمت دخيل نيست اين آسان نيست. حالا در اين رنكك و امثال رنكك كه مثال زده 
شد بالأخرة كرتحه اين :ذو برئكك يكك مت دارنفا؛ ولئ يئ زتكك وبااركك قبمث هابشا فرق مي كندة الأخره يكف راهى 


دارند براى اينكه اينها بتوانند به امر مالى برسند. 
دليل عدم شمول صحيحه ابن سنان بر صور سه كانه اتلاف 


آخرين بخش فرمايش مرحوم شيخ درباره اتلاف اين بود كه اكر تلف شد كه حكم آن روشن است و اككر اتلاف شد؛ يعنى 
كسى اتلاف كرد مشمول صحيحه ابن سنان نيست» جرا؟ براى اينكه اين اتلاف يا به فعل مشترى است يا به فعل بايع است يا به 
فعل اجنبى كه از اين سه حال بيرون نيست و يكك فاعلى دارد؛ آن فاعل يا خود مشترى است يا فروشنده است يا شخص ثالث» 
اكر خود مشترى اتلاءف كرده باشدْ مثل اينكه كوسفندى را خريده او را قربانى كرده كه خيارش ساقط است «زمن الخيار) 
ديكر نيست و اكر بايع تلف كرده يا ثالثى تلف كرده بايد ببينيم اكر مشترى كه خيار داشت اين خيار را اعمال كرد «بالفسخ» 
اين كالا ملكك فروشنده مى شود و مشترى آن ضمان معاوضى را حق دارد و ثمن را برمى كرداند. اين كالا-وقتى ملكك 
فروشككة شد اكر اثلا كعد غود فروقتله باشين كه قرو نتن مال خودشن'زاتلفت كردمو ١‏ كر يكانة ناشد فروشيلم نه 
بيكائه مراجعة مى كند مكل و“قيمتث هئ كيرة:ذيكر ضماق بذ اسث ثه:-ضمان معاوضى :و اكر مشترئ امضا كرد؛ اكر امضا كرد 
ديكر حق رجوع به ثمن را ندارد جه مُتلف فروشنده باشد به فروشنده مراجعه مى كند ضمان يد دارد مى كويد مثل را يا قيمت 
را بدهيد» جون امضا كرد و ملكك طلق او شد و بايع مال مردم را اتلاف كرده واكر شخص ثالث اتلاف كرده باشد آن هم 
بايد مثل و قيمت دهد. «فتحصل» در صورت اتلا-ف اكر اتلاف خودش باشد كه هيج رجوعى نيست و اكر اتلاف ديكرى 
باشد, او اكر فسخ كرده باشد به بايع مراجعه مى كند و عوض كلا را مى كيرد» ضمان معاوضى دارد» ثمن را مى كيرد آن 
وقت اكر مُتاتف خود بايع بود كه به كسى مراجعه نمى كند واكر مُتلف شخص ثالث بود كه براى كرفتن مثل يا قيمت به 


١١ ص:‎ 


مرورى بر كستره شمول قاعده قلف در زمان خيار مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: مرورى بر كستره شمول قاعده تلف در زمان خيار 


بخش يايانى اين مسئله اخير جند مطلب فرعى است كه بايد مطرح شود؛ اصل اين مسئله اين بود كه «كل مبيع تلف فى زمن 
الخيار فهو ممن لا خيار له» )١(‏ اين قاعده از صحيحه ابن سنان (1) و بعضى از نصوص ديكر استفاده شد و وسعتى در اين 
قاعده نبود كه همه مبيع ها را شامل شود؛ ولى تنقيه مناط يا القاى خصوصيت يا بناى عقلا ايجاب كرد كه از صحيحه ابن سنان 
اين مطلب را استفاده كنند. تعدّى از مثمن به ثمن هم كار آسانى نبود كرجه مرحوم محقق نائينى () ادعاى قطع كرد؛ ولى به 
تعبير سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليه) (5) دعواى قطع برهانى نيست مكر آن مواردى كه ثمن مثل مثمن حيوان باشد مى 


شود تعدّى كرد وكرنه در مطلق ثمن نمى شود تعدّى كرد. 


١5 ص:‎ 
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ع 


يرسش: ؟ياسخ: جون اين قاعده در معاملات تعبد محض نيستء اكر تعبد محض نيست تعدّى از مثمن به ثمن در بعضى موارد 


كه ارتكاز مردمى همراه است بعيد نيست. 
معاوضى بودن ضمان در قاعده تلف زمان خيار 


مطلب بعدى آن است كه اين ضمان جه ضمانى است؟ در همان طليعه بحث اشاره شد كه ضمان» ضمان معاوضى است نه 
ضمان يدم «كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له)؛ يعنى اككر مشترى كه «ذو الخيار» است اين كالا در دست او و 
در زمان خيار او تلف شد او حق فسخ دارد» اكر فسخ كرده است ثمن را مى كيرد و اككر امضا كرده است كه تلف در مال 


خود اوست. 
ديد كاه امام خمينى ره به احتمال ضمان يد در تلف وصف و ناتمامى آن 


سيدنا الاستاد(رضوان الله عليه) در آن بحثى كه در جلسه قبل مطرح شدء جون ديدند يكك راه حل نيست احتمال دادند كه اين 
ضمان» ضمان يد باشد نه ضمان معاوضهه البته در خصوص تلف وصف. بيان ذلكك اين بود كه كاهى خود مبيع تلف مى شود 
كه ضمان معاوضه معنا دارد» كَاهى وصف صحت تلف مى شود أرش معنا دارد» كاهى برخى از اوصاف هستند كه اكر تلف 


شوند باعث معيب بودن آن كالا نيست تا سخن از أرش باشدء بككُوييم در زمان خيار اكر اين وصف تلف شد بايع ضامن نيست 


اين بر خلاف صريح صحيحه ابن سنان است» جون در صحيحه ابن سنان آمده است كه اكر «يَحْدُتٌ فيه حَدّثٌ) در خود حيوان 
يا وصفى از حيوانء اين تعدّى از ذات به وصف نيست, بلكه اين تصريح خود صحيحه است به وصفء وصف هم اكر وصف 
صحت بود أرشء او را همراهى مى كند يكك امر مالى استء اما وصف اككر از قبيل «قرب الى الشارع» بود يا رو به قبله بودن 
خانه نوذيآ آقناب كيز بوذن أن بود اينها ذيكر وضنفى .ننس كه ذل بازائه المال» باشدء اينها در آن ارزش افزوده دخيل 
هستند نه اينكه جزئى از ثمن به حساب آنها باشد و عيب هم كه نيست تا خيار عيب باشد و أرش او را همراهى كندء ايشان اين 
جا كير كردند و كفتند محتمل است در اين بخش ها ما به ضمان يد مراجعه كنيم؛ ولى راه حل همان طورى كه در بحث قبل 
اشاره شده است به ضمان معاوضه برمى كردد كه غرائز عقلايى هم او را تأيبد مى كنند و آن ارزش افزوده را حساب مى كنند 


و مى كيرند. 


ص: ازشرذاا 


ديد كاه محقق حائرى ره در تغيير معيار ضمان از تلف و اتلافء به ضامن و غير آن 


مطلب ديكر فرق بين تلف و اتلااف بود. ذوق فقهى داشتن به اين اسث كه در عبادات انسان برود در مثن روايات وذر 
معاملاءت در متن غرائز و ارتكازات مردمى برود» مرحوم آيت الله اراكى(رضوان الله عليه) تقريرات درس مرحوم آقا شيخ عبد 
الكريم را نوشته استء اين ذوق نشان مى دهد كه انسان در معاملات هم مى خواهد عبادى فكر كندء, در امضائيات هم مى 
خواهد نظير تعبديات فكر كند. تاكنون فرق بود بين تلف و اتلاف كه اكر تلف بود مشمول اين صحيحه ابن سنان است و اكر 
انلاف بود مشمول نيست؛ جون در روايت دارد دأَوْ يَحْدّتٌ فيه تحدَتٌُه. ايشان فرمودند كه معيار تلف و اتلاف نيست» برخى از 
اتلاف ها در حكم تلف استء معيار آن است كه اككر اتلافى باشد كه ضامن داشته باشد با تلف فرق مى كندمْ اما اككر اتلافى 
باشد كه ضامن نداشته باشد حكم تلف را دارد. يس معيار. ضامن داشتن و ضامن نداشتن است نه فرق بين تلف و اتلاف,ْ بعد 
مقال فين زنند:وهئ كوينن اكز كركى كوسفندئ راذرية ابن اتلقق اشك'ابن ذيكر كلف تبنت در سين مورداى با ابنكه 
اتلااف هست ضررش را برابر صحيحه بايع بايد متحمل شود ١كل‏ مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار لها اين با اينكه 
اتلااف است و تلف نيست» جون ضامن ندارد خسارت آن را بايع بايد بيردازد» اين خلا-صه فرمايش مرحوم آيت الله 


ص: ع1 


ناتمامى ديد كاه محقق حائرى ره به دليل خلط مباحث معاملى با عبادى 


انسان اكر معاملى حرف مى زند ديكر نبايد عبادى فكر كند, تمام تلاش يكك فقيه بايد در بحث عبادات اين باشد كه برود در 
عمق روايات ببيند تعبد محورش كجاستء جون آن جا جاى تعبد استء اما در معاملاءت بايد در عمق غرائز و ارتكازات 
مردمى برود. در معاملاءت بخشى از تعبديات راه دارد نظير خيار مجلس و امثال ذلكك؛ ولى غالب اين معاملات قبل از اسلام 
بود. بعد از اسلام هست,. بعد از اسلام در حوزه مسلمين هستء در حوزه غير مسلمين هست؛ معلوم مى شود عقلى كه ذات 
اقدس «اله) به عنوان جراغ درونى روشن كرده است يكك حجت شرعى است كه اين بخش از بايد و نبايد را تأمين مى كند و 
نقل هم همين را تأييد مى كند. بناى عقلاء ارتكازات مردمىء غرائز عرفى اين است كه بين سيل و زلزله از يكك سو و دريدن 
كر كك ا وى :دركر قفانم كذازائندة نحن كوتيقة آن اتاكي اسث و انو تلت اسك و ان شا جون ضامن تداز كل تلت 
امنت :و معباز :امن داشتن و امن 'تداشكن اسث ايخ را تلف«مى .دالقد: اين كوسفند فتن يديره تلق انث سفل أوبراابيره - 
سيل هم فاعل است و اتلاف است _ زلزله بيايد اينها اتلاف است و كركك هم اين را بدَّرّد اين هم اتلاف است. بنابراين معيار 
همان تلف و اتلاف است «لدى العرف/,ْ منتها عرف اين اتلاف را تلف مى بيند, نه اينكه معيار آن باشد در جايى كه ضامن 


١0 ص:‎ 


تقويت ديدكاه صاحب عروه ره در معيار بودن عرف در تشخيص تلف از اتلاف 


اها عرجوع كسيد عند اقلم إينكا تدا كن ود ناد غروو ب كد وار ووه اكد انها غوه قن ظاروية وا لاوش اروم بدا 
محمد حسين كاشف الغطاء(رضوان الله عليه) كه شاكرد ايشان بود مى فرمود جهل ينجاه نفر از شاكردان ايشان در طرح عروه 
به ايشان كمكك مى كردند» موضوع بندى مى كردند» موضوع شناسى مى كردند» شبهات موضوعى را مرز بندى مى كردند از 
امايق ابو مئاوقو كتررو الكل قري مطاف توه مدال ايك كله اين كناب تقول انه دشيو ناضيك ايك 
تقريرات مرحوم آقا سيد محمد كاظم را شما در حاشيه مكاسب مى بينيد عروه را هم مى بينيد» عروه يكك كتاب حوزوى 
تقول مدكه وار لسكا 7ق لزي نشات ضبتى :ف لعن قد مرضي قا بحيك محيد #اللىرا أو شاكركان وويرو نيف إضاقهم 
قرمايقي دازثد عى قرمايتد كه كاهى تمى كويد فعيان امن واشد يا فامن تداشوه اسث مى فرزما ينك انتكه در هدم مكاسنن 
بين تلف و اتلااف فرق كذاشتند اين حق استء برخى از اتلا.ف ها شبيه تلف است مثل اينكه سارق مى برد يا حاكم متغلب؛ 
يعنى كسى كه غلبه دارد (قَدُ فح اليم مَن اسْتَغلّى ) (1) اين زو ركوى طغيانكرى است مى برد اين اتلاف كرده؛ ولى مشترى 
نمى تواتك بهاو مراجعه كلد اكر كسى سرقك كره قافن اسةء ا كر ظالمى بوره كه اسان به او دسترسق تذناوة:ضافق اسعاء ير 
اساس فرمايش مرحوم آقاى اراكى بايد مشترى حق نداشته باشد به بايع مراجعه كند بايد به او مراجعه كند» صرف ضمان 
شرعى كافى نيست بايد مشكل مشترى هم حل شود. جون مشكل مشترى قرار است حل شود سرقت با اينكه سارق ضامن 
است به منزله تلف استء زوركير با اينكه ضامن است به منزله تلف است؛ اين بيان لطيف مرحوم سيد (1) در حاشيه شان بر 


مكاسب است كه اين يكك جيز قابل قبولى است. 
ص: ١68‏ 


-١‏ طه اسوره 0 أبدع2. 


- حاشيه المكاسبء السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج 7 ص .١7١‏ 


يرسش: آيا به فكر بايع نبايد باشيم؟ 


باسخ: به فكر بايع ما نبايد باشيم: براى اينكه صحيحه به فكر بابع نبود» صحيحه به فكر مشترى بود كه فرمود: دأو يَحدّتٌ فيه 
عَدَثْ) «فهو ممن لا خبار له) اككر بايع «ذو الخيار» بود و مشترى «ذو الخيار) نبود آن وقت به فكر بابع بوديم نه به فكر مشترى, 
براى اينكه ما به فكر صحيحه ايم, اكر مشترى خبار نداشت بايع خيار داشت بايع رجوع مى كند كه اين حق را شارعء؛ براى ١ذو‏ 
الخيار» قرار داده است. بنابراين معيار آن تلفى است كه عرف او را تلف بداند» برخى از اتلاءف ها را عرف تلف مى داند و 


نمى كويك اين اتلاف استث و مشترى بابد به أن ضَامِخ مراجعه كنك 


مطلب بعدى آن است كه حالا كه بين ضمان يد و ضمان معاوضه فرق كذاشته شد اين نكته يايانى بايد طرح شود كه در 
ضمان يد آن مال مستقيماً به عهده ضامن مى رود و به هيج وجه كارى به عين ندارد» «من اتلف مال الغير فهو له ضامن» 2١(‏ 
ابن استه على ينها عدت كن 0117 نهر [] اك ابلت كنود هدين ادك دوقناة يده يعت اك كس عا عدوا ثلث 
كرد مستقيماً اين ضمان متوجه ذمه است به هيج وجه كارى به عين ندارد؛ ولى اكر ثمن رد و بدل شد و معامله فسخ شد در 
ضمان معاوضى, ضمان مستقيماً متوجه عين خارجى است براى اينكه ثمن مورد معامله بود و كارى به ذمه نداردمْ مشترى عين 
بول خودش را مى خواهدء عين ثمن خودش را مى خواهد و بايع عين كالاى خودش را مى خواهدء ذمه هيج كدام مشغول 
نيست. بله» اكر ثمن كلى بود يا مثمن كلى بود و معامله فسخ شد همان كلى در ذمه دركير است؛ ولى در معاملات رايج وقتى 
ثمن را دادند و مثمن را كرفتند» مثمن را دادند و ثمن را كرفتند, تمام حرف ها بين اين دو عين دور مى زندمْ جون بين اين دو 
عين دور مى زند ضمان معاوضى به اين عين تعلق مى كيرد و به هيج وجه كارى به ذمه ندارد. بله» اكر عين ثمن تلف شد يا 
عبن طهين انق نقد اختوقت اذ عزن يه خنه م 1 حك و ننه كيدان من رز طوقن انق بيك كندوو قدماة كد ا ولاو 
#بالاعباله كيان مترحة عوده اضر كار ندعو تذارووكى دوعينياة ساوفت سنقما شوح عي انك كر عين قلت 


شداو ايو رقتث ذفة در كين اضة: 


ص: /ا 1١‏ 


١-فقه‏ الصادق» السيد محمد صادق الروحانى» جه ص .٠١73‏ 


ابهام متن مكاسب در مسئله و تلاش ميرزاى نائينى ره براى حل آن 


مطلب يايانى اين است كه مكاسب يكك كتابى است كه بايد تدريس شود و كتابى كه بايد تدريس شود بايد شفاف و روشن 
باشد. اين عبارتى كه الآن مرحوم شيخ دارد اين عبارت را مى خوانيم مى بينيم به هيج وجه قابل معنا كردن نيست. ديكران مثل 
مرحوم سيد و اينها روى همان لطايف و فكرى كه خودشان داشتند در آن فضاى آزاد عبارت را معنا كردند و رفتند؛ يعنى 
تعليقه كردند اينها كه شرح نكردند. مرحوم آقاى نائينى در نجف سالطان در بحث معاملات بود كه بعضى از مشايخ ما مى 
كفس كه وقسن بهما مراجعه من كردئد كه :از جنه كسى تقلبد كتيع ماامئلاً-مى كفتيع د عباداث مرحوم آقا سيد ابو 
الحسن(رضوان الله عليه) و در معاملاءت مرحوم آقاى نائينى» از بس مرحوم آقاى نائينى در معاممالات قوى بودند. اين تقريرات 
مرحوم آقاى خوانسارى كه نوشتند اين بالأخره تقريرات شفاف و روشنى در بحث معاملات است. مرحوم آقاى نائينى به اين 


فكر افتاد كه اين عبارت مرحوم شيخ جيست؟ 
الف: صور سه كانه در اتلاف مبيع توسط بايع و ذوالخيار و بيكانه 


آن عبارت اين است؛ فرمودند كه «هذا كله إذا تلف بآفه سماويّهِ» )١(‏ در صورتى كه ما مى كوييم غير «ذو الخيار» ضامن است 
در صورتى كه تلفء تلف سماوى باشد «و منه حكم الشارع عليه بالاتلااف» مثل حكم به عتق و امثال عتق «و اما اذا كان 
باتلا.ف ذى الخيار» اككر تلف نبود و اتلا.ف بود اين سه تافرع دارد يا خود «ذى الخيار» تلف مى كند كه تصرف در حوزه 
اختيار خودش است و خيار خودش است و اين تصرف مسقط خيار است «و اما اذا كان باتلاف ذى الخيار, سقط به خياره و لزم 
العقد من جهته) حالا اكر ديكرى خيار داشت كه از طرف او همجنان خيار باقى است اين فرع اولء اتلاف سه فرع دارد كه فرع 
اول آن اين است كه خود «ذى الخيار» تلف كند «و ان كان باتلاف غير ذى الخيار)؛ يعنى بايع كه خيار ندارد اين كالا را تلف 
كند دراين صورت «لم يبطل خيار صاحبه) خيار مشترى از بين نمى رودء جون مشترى كه تصرف نكرده. بلكه بايع كه «ذو 
الخيار» نيست اين كالا_ را از بين برده است» يس خيار مشترى همجنان باقى است. حالا كه خيار مشترى باقى بود «و يتخير بين 
امضاء العقد» عقد را امضا مى كند وقتى عقد را امضا كرد كالا مال او مى شود و ثمن مال مشترى مى شود وقتى كالا مال او 
شد و فروشنده كالاى او را تلف كرد ديككر ضمانء ضمان يد است كه اكر قيمى است قيمت و اكر مثلى است مثل» ديكر ثمن 
را نبايد بركرداند» جون معامله را امضا كرده و اكر معامله را امضا كرده ثمن براى بايع مى شودء مثمن براى مشترى مى شود و 
بايع مال مشترى را تلف كرده ضامن است به ضمان يدم «فتيخير بين امضا العقد و الرجوع بالقيمه) اين يككء اكر قيمى باشد يا 
مثل اكر مثلى باشد «يتخير بين امضاء العقد) اكر عقد را امضا كرده ضمانء ضمان يد است «و الفسخ)؛ يعنى «بين الفسخ)» اكر 
فسخ كرده معامله برمى كردد ثمن را بايد ايشان استرداد كند «و رجوع بالثمن» اين فرض دوم و فرع دوم. يس اتلاف كاهى از 
«ذو الخيار) است؛ يعنى مشترى كاهى از غير «ذو الخيار) است؛ يعنى بايع؛ «و ان كان باتلاف اجنبى) اككر شخص ثالث تلف 
كرده؛ «تخر ايضاً بين جه جيزى؟ «بين الامضاء و الفسخ»» اكر شخص ثلثى تلف كرده اين مهار اسك با اناه راامضا 
مى كند يا فسخ مى كندء اكر معامله را امضا كرده است مثمن براى اوست و ثمن براى مشترىء ايشان به متلف مراجعه مى كند 
مثل يا قيمت مى كيرد» جون آن متلف مال او را تلف كرده ضمانش هم ضمان يد استء اكر معامله را فسخ كرد به بايع 
مراجعه مى كند و ثمن را مى كيرد آن وقت بايع مراجعه مى كند به آن غاصب ثالث كه متلف است مثل يا قيمت را مى 


0 


١/8 ص:‎ 


-١‏ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج *. ص 188. ط الحديثه. 


يرسش: آيا اين جا با روايت مخالفت ندارد؟ زيرا روايت فرمود وقتى تلف شد از مال بايع مى كيرند. 


ياسخ: آخر الآن اتلاف است كه از مسئله روايت بيرون استء فرق بين تلف و اتلاف كه در طليعه مقسم بازكو شدء اين تلف 
نيست شخص ثالث آمده مال مردم را زده واز بين برده است.يس اككر اتلاف بود يا اتنلاف خود «ذى الخيار» است كه تصرف 
است و مسقط خيار يا اتلاف بايع است كه مسقط خيار نيست آن وقت مشترى كه خيار دارد مخر بين امضا و فسخ استء اكر 
امضا كرد كه مثمن مال او مى شود و ثمن مال بايع بايع مال او را تلف كرده قانون «عَلَى الّْهَّدِ) مى كويد تو ضمان يد دارى و 
مثل يا قيمت را بايد ببردازى» اكر فسخ كرد كه ثمن را استرداد مى كند بايع مال خودش را تلف كرده است. يس فرع اول 
روشن كه اتلاف «ذى الخيار» استء فرع دوم روشن كه اتلاءف بايع است كه غير «ذى الخيار» است. اما فرع سوم كه اجنبى 
آمده و تلف كرده است؛ اجنبى اكر آمده تلف كرده اين كالا- يا مال مشترى است يا مال بايع جرا؟ براى اينكه مشترى اكر 
امضا كرده اين كالا مال اوستء وقتى مشترى خيار دارد امضا كرده ثمن مال بايع مى شود مثمن مال مشترى مى شود؛ آن 
بيكانه مال مشترى را تلف كرده مشترى به بيكانه مراجعه مى كند براساس ضمان يد, مثل يا قيمت را مى كيرد» اككر فسخ كرده 
آن بيكانه مال بايع را تلف كرده. نه مال مشترى رام جون وقتى فسخ كرده اين مثمن برمى كردد ملكك بايع و ثمن برمى كردد 
ملكك مشترىء مشترى ثمن رااز بايع مى كيرد آن وقت بايع به آن بيكانه مراجعه مى كند مثل يا قيمت مى كيرد تا اين جا 


تمام» اين هم فرع سوم است كه درست است. «و ان كان باتلاف اجنبى تخثرا». «تخيرا؛ يعنى مشترى «بين الامضاء و العقد). 


١ ص:‎ 


ب: تبيين ابهام در عبارت «و هل يرجع حينئذ) و مرجع ضمير آن 


«و هل يرجع» _ تمام بحث در اين «هل يرجع) است __ «و هل يرجع حينثدٍ بالقيمه الى المتلف او الى صاحبه او يتخير وجوة) كه 
درباره اين سه وجه سخن به ميان مى آورد عبارت آخرى اين است كه «و هذا اضعف الوجوه» كه يايان عبارت است. اين 
«يرجع) ظاهرش اين است كه به مشترى برمى كرددمْ جون در تمام موارد «يرجع) و «يتخيرا در همه اينها ضمير به مشترى برمى 
كردد. شما بخواهيد بفهميد كه مشترى بين اين سه وجه مختر است راه نداريد» مشترى مخبر است بين جه؟ ببيند «و هل يرجع 
حينئبٍ), اين «حينئبٍ)؛ يعنى جه وقت؟ اكر فسخ كرد كه فقط به بايع مراجعه مى كند و ثمن مى كيرد اكر امضا كرد فقط به 
متلف مراجعه مى كند و مثل يا قيمت مى كيرد» بعد مى فرمايد: «و هل يرجع حينئلٍ بالقيمه الى المتلف او الى صاحبه او يتخيرا, 


اين ضمير ١يرجع)‏ به جه كسى برمى كردد؟ 
راه حل ميرزاى ناثينى ره در معناى عبارت با ارجاع ضمير به «مفسوخ عليه) 


مرحوم آقاى نائينى )١(‏ مى كويد ما مانديم و مانديم و مانديم هيج جاره نداشتيم يا بككوييم غلط است و قلم؛ قلم ناسخ است و 
اشتباه در جاب است يا ضمير را خودمان بياوريم بركردانيم به «مفسوح عليه نه به مشترى؛ يعنى به بايع بركردانيم. حالا اكر 
شخص ثالث مالى را تلف كرده در حقيقت مال «ذو الخيار؛ را تلف كرده كه «ذو الخيار» مراجعه مى كند به او مثل و قيمت مى 
كيرد» اككر «ذو الخيار) فسخ كرده وقتى فسخ كرده اين «ذو الخيار» با آن شخص ثالث كارى ندارد» جون آن شخص ثالث مال 
اورا تلف نكرده» جون «ذو الخيار) فسخ كرده مثمن بركشت به ملكك بايع» ثمن بركشت به ملكك مشترىء اين مشترى ثمن 
خودش را استرداد مى كند واين مالى كه تلف شده مال بايع است و آن بيكانه مال بايع را تلف كرده كه هيج ارتباطى بين 
مشترى و بيكانه نيست» بيكانه مى كويد من مال شما را كه تلف نكردم؛ شما جه مى كوييد؟ اين حق رجوع به بيكانه ندارد؛ 
جون براى خود مرحوم شيخ در مسئله روشن بود كه در حين نوشتن اين طور بود يا به تعبير مرحوم آقاى نائينى اين غلطى است 
از قلم ناسخ كه اين «هل يرجع)؛ يعنى «هل يرجع مفسوح عليها؛ يعنى «هل يرجع البايع». حالا اكر بيكانه اين مثمن را تلف كرده 
و مشترى هم فسخ كرده مشترى هيج ارتباطى با بيكانه نداردمٌ براى اينكه بيكانه مال او را كه تلف نكرده است؛ مشترى به بايع 
مراجعه مى كند, ثمن خودش را استرداد مى كند در جنين فضايى آيا بايع مراجعه مى كند به مشترى كه مال من در دست تو 
تلف شد يا مراجعه مى كند به آن متلف يا مختير بين اينهاست؟ اين يكك امر معقولى است. 


ص: له( 


.1/87 منيه الطالب» تقرير بحث الميرزا النائينى» الشيخ موسى النجفى الخوانسارى» جك ص‎ - ١ 


باسخ: عبارت اصلاً فاسخ و مفسوخ ندارد اين ١يرجع)؛‏ يعنى به آن «مفسوحٌ عليه)؛ يعنى بايع. اكر مشترى فسخ كرد آن بيكانه 
مال مشترى را تلف نكردء جون مشترى وقتى فسخ كرد اين مبيع برمى كردد ملكك باع مى شود؛ ثمن برمى كردد ملكك مشترى 
مى شود» مشترى ثمن خودش را استرداد مى كند» هيج ارتباطى بين مشترى و بيكانه نيست تا شما بكويبد كه مشترى بين سه 
امر مختير است يا به بايع مراجعه مى كند يا به مُتلف مراجعه مى كند يا مختار است به هر كس خواست مراجعه كندء اصللا 
كارى با متلف ندارد و متلف مال او را تلف نكرده است, بلكه متلف مال بايع را تلف كردهء آن وقت ايشان تقريباً يك صفحه 


شواهد مى آورند كه اين عبارت الا و لابد بايد به «مفسوخ عليه) ب ركردد. 
قابل توجيه بودن عبارت در صورت اتلاف ثمن 


بيك راه حل ديكرى هم دارد و آن يكك فرعى است كه حالا از قلم مرحوم شيخ كذشت و آن فرع اين است كه اككر اتلاف 
متوجه ثمن شود نه به مثمن/ تاكنون بحث در اين بود كه آن بيككانه مثمن را تلف كندء اكر مثمن تلف شد سه فرع دارد يا 
«ذى الخيار» تلف مى كند يا بايع تلف مى كند يا بيكانه. حالا اكر بيكانه ثمن را تلف كرد نه مثمن راو اين جا مى شود كفت 
كه ضمير «يرجع) به خود مشترى برمى كردد» جرا؟ جون «ذو الخيار» هنوز خيار دارد ثمنى كه به بايع داده بود يككث ملكك 
لرزانى است كه شايد به مشترى بركرددء اكر مشترى فسخ كرد آن ثمن برمى كردد به مشترى ديككرء بس يكك ياى ثابتى اين 
مشترى داردء اكر ثمن را اين شخص بيكّانه تلف كرد آيا مشترى مى تواند به بايع مراجعه كند و همجنين آيا مى تواند به 
متلف مراجعه كند يا مخر بين آنهاست؟ اين جا يكك راهى است كه ضمير «يرجع) به مشترى بركردد؛ ولى بحث در مثمن بود 


نه در ثمن» اكر فرض تلف ثمن باشد ظاهر «يرجع» درست است ضمير مى تواند به مشترى بر كردد. 


١1 ض‎ 


بيان ذلكك اين است كه اين ثمن در دست بايع است يككء لرزان است دوء اككر مشترى فسخ كرد اين لرزان را ثابت مى كند 
مى رود ثمن رااز بايع مى كيرد كه ديكر كارى به آن متلف ندارد و اكر امضا كرد ثمن جون مال اوست آن بيكانه مال او را 
تلف كرده اكر امضا كرد كه مال بايع است و اككر فسخ كرد ثمن مال اوستء جون مال اوست بيككانه مال او را تلف كرده؛ لذا 
مى تواند به بيككانه مراجعه كندء اين درست است. اككر فرض در تلف ثمن باشد مشترى مى تواند به بايع مراجعه كند و مى 
تواند به متلف مراجعه كند. مى تواند به بايع مراجعه كندم براى اينكه اككر فسخ كرده است ثمن بايد بركردد بايع عهده دار 
است و بايد بدهد و جون متلف مال او را در نزد بايع تلف كرده است مى تواند به متلف هم مراجعه كند. آيا متعيناً به بايع 


مراجعه كند يا متعيناً به متلف مراجعه كند يا تخيبر وجوه است «وجوةٌ ثلاثه)» اين فرع فرض داردمْ لكن خارج از بحث است. 


مرحوم آقاى نائينى مى فرمايند كه اكر مسئله عكس باشد؛ يعنى بحث در اتلاف ثمن باشد اين عبارت قابل توجيه است و اكر 
ضمير «يرجع) به «مفسوح عليه) بركردد قابل توجيه استء اما اكر ضمير يرجع به مشترى ب ركردد فرض هم در همين فرض 
اتلاف مبيع باشد عبارت غلط است به هيج وجه قابل توجيه نب نسدت: 


مرورى بر سير بحث در فصول كتاب بيع مبحث بيع 
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موضوع: مرورى بر سير بحث در فصول كتاب بيع 


فصل ششم از فصول كتاب بيع مربوط به احكام خيار است. تا كنون ينج فصل را مرحوم شيخ كذراندند و فعللا در فصل ششم 
هستند كه فصل اول درباره عقد بيع بود» حقيقت بيع بود بيان ايجاب و قبول بود شرايط صحت ايجاب و قبول از ترتيب و 
موالات و امثال ذلكك بود. فصل دوم درباره عاقد بود كه بايع و مشترى بايد عاقل باشندء بالغ باشند» سفيه نباشند يا مالكك باشند 
يا ملكك باشند و «من قبل المالكك» مأذون باشند كه اين مسئله بيع فضولى و اينها در فصل دوم مطرح شد. فصل سوم درباره 
«معقود عليه» بود. كالايى كه خريد و فروش مى شود بايد حلال باشد, منفعت محلله عقلايى داشته باشد, ملكك طلق باشد» 
ملك غير طلق, مثل وقف و امثال وقف قابل خريد و فروش نيست و ساير مسائلى كه مربوط به «معقود عليه» بود. فصل جهارم 
مربوط به خيار بود كه اكر بيعى واقع شد طبق شرايط خاصء جهارده قسم مثالا خيار در عقد بيع و مانند آن متصوّر است. فصل 
ينجم متأسفانه درباره شروط بود كه اين شروط اين جا جاى آن نبود, براى اينكه شروط جزء بحث هاى يايانى است 
اختصاصى به كتاب بيع ندارد و بايد به جاى فصل ينجم فصل ششم را مى كذاشتند؛ يعنى «احكام الخبار». فصل ينجم مربوط 
به اقسام جهارده كانه خيار بود فصل ينجم بايد احكام خيار باشد؛ ولى متاسفانه» براى اينكه تدوين اين طور شد و مسثله 
شروط بين فصل جهارم و فصل ششم قرار كرفت؛ يعنى فصل جهارم درباره خيار بود فصل ششم درباره احكام خيار است» 
اين فصل ينجم كه مربوط به شروط است اجنبى است كه كارى به خيار و به بيع ندارد و در مطلق عقود جارى است. به هر 
تقدير فصل جهارم مربوط به خيارات بود. فصل ينجم مربوط به شروط بود كه «الْمَؤْمنُونَ عِنْدَ شرُوطِهِمْ) (11[0: فصل ششم 
درباره احكام خيار است. مسائلى را در احكام خيار كذراندند تا رسيديم به اين مسئله اى كه امروز ايشان مطرح مى فرمايند. 


ص: ؟8١‏ 


."7/١ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص‎ -١ 
طرح مسئله درعدم وجوب تسليم مبيع بر ذوالخيار‎ 


طرح مسئله را از تذكره مرحوم علامه شروع مى كنند و مى فرمايند مرحوم علامه در تذكره )١1(‏ فرمود از احكام خيار اين است 
كه تسليم در زمان خيار واجب نيست. 270 


وفاى به عقد و تسليم واجب است؛ يعنى اكر كسى عقد بيع انجام داد (أَؤْقُوا بالْمُقُودِ) () مى كويد وفا واجب و تسليم واجب 
است؛ ولى در زمان خيار اكر طرفين خيار داشتند يا يكك نفر خيار داشت بر «ذو الخيار» تسليم واجب نيستء حالا فرض كنيم 
طرفين خيار دارند در زمان خيار نه بر بايع تسليم واجب است و نه بر مشترى» اين حرف اول علامه در تذكره كه تسليم در 
زمان خيار واجب نيستء اككر تسليم نكرد تا زمان خيار منقضى شود بعد انقضاى زمان خيار تسليم بر هر دو واجب است كه اين 


ديكر بحثى ندارد. 
فروع سه كانه بحث بر فرض تسليم در زمان خيار 


اكر در زمان خيار با اينكه تسليم واجب نبود تسليم كرد سه فرع فقهى بر آن بار است؛ يكك: خيار او باطل نمى شودمْ جون در 
زمان خيار اين تصرف محسوب نمى شود كه بكوييم تصرف «ذى الخيار» مسقط خيار استء اكر كالا را به طرف ديككر داد و 
تسليم كرد خيار او همجنان باقى است اين يكك؛ دو: طرف ديككر مجبور نمى شود كه تسليم كند» جون او هم خيار دارد» تسليم 
در زمان خيار واجب نبستو نه بر بايع نه بر مشترى/ اككر بايع در زمان خيار خود كالا را تسليم كرد بر مشترى در زمان خيار 
خود تسليم ثمن واجب نيست» يس طرف ديككر مجبور نمى شود كه تسليم كند. فرع سوم آن است كه جون تسليم بر١ذو‏ 
الخيار» واجب نبود حالا- كه تبرّئاً تسليم كرده است مى تواند استرداد كند و بركرداند؛ اين سه فرع را مرحوم علامه بر عدم 
وجوب تسليم متفرع كرد. يس حكم اولى آن است كه تسليم در زمان خيار واجب نيست اكر «ذو الخيار» در زمان خيار خود 
تسليم كرد سه فرع بر آن بار است. 


ص: 10 


-١‏ تذكره الفقهاء, العلامه الحلى. ج١١2‏ ص .18١‏ ط جديكد. 
؟- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج ت. ص 21817 ط الحديثه. 


بوك مائده /سوره 6 ايه .١‏ 


در قبال اين حرف» حرف بعضى از فقهاى شافعى است كه كفتند فرع اول و دوم را قبول داريم» كفتيد تسليم واجب نيست كه 
محور اصلى بحث بود درست استء كفتيد كه بعد از تسليم خيار ساقط نمى شود درست استء كفتيد بعد از تسليم طرف 
ديكر مجبور نمى شود كه او هم ببردازد درست استء كفتيد كه وقتى كه اين «ذو الخيار» كالا- را داد حق استرداد و استدفاع 
دارد مى كوييم اين حق را ندارد, بلكه جه كار كند؟ بلكه مالى كه براى اوست و در دست طرف ديككر است او را به هر وسيله 
است مى كيردء مثل اينكه اكر تسليم واجب بود آن تسليم نمى كرد شخص مى توانست مال خود را به هر وسيله است از دست 


او بككيرد الآن هم همين طور استء اين خلاصه فرمايش مرحوم علامه در تذكره است. 
تبيين محقق انصارى ره بر بازكشت عدم وجوب تسليم به وجوب تعيينى 


مرحوم شيخ (رضوان الله تعالى عليه) نقدى دارند, بعد اصل طرح مسئله را هم به موقع نمى دانند. مى فرمايند كه منظور شما از 
عدم وجوب تسليم جيست؟ يعنى مى خواهيد بكوييد كه تسليم اصلاً واجب نيست يا مى خواهيد بكوييد واجب تعيبنى نيست؟ 
اكر اصال واجب نباشد كه يكك جنين حرفى نمى زنيد براى اينكه او كه «ذو الخيار» است اكر امضا كرد تسليم براى او واجب 
شود» يس لابد منظور شما اين است كه تسليم براو واجب تعيينى نيستء وقتى معامله اى خيارى كرد اينكه نمى تواند طرف 
خود را س ركردان نكّه بدارد «احد الاسمرين» بر او واجب است به نحو وجوب تخييرى, يا امضا يا فسخ, اينكه نمى تواند 
سر كردان كندء اككر امضا كرد تسليم بر او واجب است اككر فسخ كردء تسليم بر او واجب نيست» يكى از اين حرف ها را مى 
زنيد غيراز اين جيز ديكر نمى خواهيد بككويبد. يس اينكه كفتيد از احكام خيار عدم وجوب تسليم است اين جيز تازه اى 
نيست» خيار معنايش همين است؛ خيار معنايش يا قبول يا نكول استء اكر قبول كرد؛ يعنى امضا كرد تسليم مى شود واجب» 
اكر نكول كرد فسخ كرد تسليم واجب نيست»ء اين يكك جيز جديدى نيست. معناى عدم وجوب تسليم اين است كه شخص 
مخر بين امضا و فسخ است اصلل معناى خيار همين است. 


١606 ص:‎ 


ناتمامى بازكشت عدم وجوب تسليم به عدم جواز تصرف «منقول عليه) 


اكر منظور شما اين است كه شخصى كه خيار دارد اكر كالا-را تسليم كرده است آن طرف ديككر حق تصرف نداردء براى 
اينكه ناقل خيار دارد؛ لذا «منقول اليه» حق تصرف ندارد اين سخن صواب نيست,ء جرا؟ براى اينكه كالايى را كه مشترى خريد» 
منتها هم مشترى خيار دارد هم بايع خيار دارد؛ ولى در زمان خيار ملكيت آمده استء ما كه فتوا نداديم كه در زمان خيار 
ملكيت نمى آيد؛ در زمان خيار ملكيت آمده كه مشترى مالكك اين كالا شد و بايع مالكك ثمن شد اكر تحويل ندادند كه 
ندادند؛ ولى اكر تحويل دادند فروشنده كالا را تحويل مشترى داد جرا مشترى نتواند در آن تصرف كند؟ مى تواند براى اينكه 
ملكك طلق اوستء اين وقف كه نيستء ملكك موقت هم كه نيست اين را خريده. منتها فروشنده خيار دارد اكر فسخ كرد برمى 
كرداند؛ ولى قبل از فسخ اين انوي شلك اوس نورق ملك اورسخ اب انان '«الثاك لت لطوة على أموالب :32خ [ه] دو اين 
قاعده مى تواند در اين مال تصرف كند, جرا نمى تواند تصرف كند؟ يايان سخنان مرحوم شيخ اين است كه من غير از مرحوم 
علامه كسى را نديدم كه اين فرع را تعرّض كرده باشد يككء ايشان هم كه تعرّض كردند من وجهى براى اين حكم نمى بينم 
(5) دوء اين خلاصه فرمايش مرحوم شيخ بود. البته برخى از فقهاى بعدى فرمايششان را امضا كردند» برخى ها هم نقد تندى 


داشتند» بعضى ها هم نقد معتدلى داشتند؛ ولى قبل از ورود در تحقيق نهايى اين ابتكار مرحوم علامه قابل ستايش است. 


ص: 6 
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عظمت علمى علامه حلى ره در تنظيم فقه مقارن و دقت در مقايسه آراء 


مرحوم علامه(رضوان الله عليه) با بعضى از فقهاى ديكر يكك فرقى دارند آن فرقش اين است _ كه شما در شرايع و شرح لمعه 
واينها هم ملا-حظه فرموديد _ كه علا-مه(رضوان الله عليه) كتاب هاى متعددى نوشته و آراء متعددى هم دارد كه كفتند 
«صارت آرائه بحسب كتبه) جندين كتاب دارد و در غالب كتاب ها هم رأى تازه دارد. سرٌ اين نوآورى مرحوم علامه آن است 
كه يكك فقه مقارن نوشت نه فقه بسته؛ اككر كسى فقه بسته داشته باشد همان فقط مذهب شيعه را بخواهد بنويسد همين نظير 
مرحوم شيخ طوسى و مرحوم شيخ مفيد و همين ها درمى آيد كه فقهاى نامى هستندء اما نوآورى داشته باشند» تنوعى داشته 
باشند» تعدد رأى داشته باشند» تازكى داشته باشند اين كم است البته مرحوم شيخ طوسى كتاب خلاف را نوشته و قبل از علامه 
بود واو هم اين لطف را دارد؛ ولى اكر كسى فقه مقارن نداشته باشد درست است كه به فتواى اهل بي ت(عليهم السلام) عمل 
مى كند؛ ولى رشد و بالندكى ندارد» حرف تازه اى ندارد» هميشه در يكك مدار بسته اى فكر مى كندء» حجت شرعى هم هست 
در كار خودش و در فن خودش هم ممكن است خيلى يبشرفت كند و اما اين نوآورى ها در اثر تنظيم فقه مقارن است كه 
مرحوم علامه اين كار را كرد. نكته ديكرى كه باعث نورانيت قبر مرحوم علامه مى شود اين است كه ايشان فقه مقارن نوشته. 
البته قبل از ايشان مرحوم شيخ طوسى هم اين كار را كرده؛ ولى در تمام نوشته ها مواظب بود كه جه كسى را مقارن قرار دهد. 
او وقتى كه مى كويد شافعى كه رئيس مذهب شافعى است جنين جيزى كفته؛ ابوحنيفه رئيس مذهب حنفى هاست,ء احمد 
حنبل يا مالكك جنين جيزى را كفته اند هر كز نمى كويد امام صادق جنين فرمودمْ بلكه هميشه مى كويد شيخ طوسى جنين 
كفت» شيخ مفيد اين جنين كفت. مى بينيد شيخ طوسى و شيخ مفيد را با شافعى و حنفى و مالكى و اينها هماهنكك مى كند. 
هيج جا ما نديديم ايشان فقه مقارن كه مى نويسد رؤساى مذهب آنها را كه نقل مى كند رئيس مذهب خودمان را هم نقل 
كندمٌ بلكه حرف رؤساى مذهب آنها را نقل مى كند و حرف فقهاى خودمان را نقل مى كندء بيش از اين هم نيست» جون 
آنها هم واقعاً شاكردانى از امام صادق(سلام الله عليه) بودند؛ ولى حالا ادعاهاى بد ييدا كردند مطلب ديككر است؛ ولى بالأخره 
آنها هم شاكردان اهل بيت بودند. اين ظرافت مرحوم علامه ستودنى استء البته مرحوم شيخ طوسى هم قبل از ايشان در خلاف 
همين كار را كرده هركز در فقه مقارن نيامده اين رؤساى مذهب را در قبال هم قرار دهد, آن رؤساى جهار مذهب را با شيخ 


طوسىء با شيخ مفيد و با صدوق(رضوان الله عليهم) قرار داده سس 


ص: /ا0 ١‏ 


حالا وارد اصل بحث مى شويم. مرحوم آقا سيد محمد كاظم )١(‏ تا حدودى نظر مرحوم شيخ را دارند تقويت مى كنندء 
مرحوم آقاى نائينى(رضوان الله عليهم اجمعين) (7) دارند نقد مى كنند ما قبل از اين تأييد يا اين نقد, خطوط كلى معامله كه 


قبلا هم بازكو شد ارائه كنيم تا ببينيم به كدام نتيجه مى رسيم. 
ديدكاه ميرزاى نائينى ره و نقد آن در تقسيم عقود به اذنى و غير آن 


عقد را مرحوم آقاى نائينى () به جند قسم تقسيم كرد يكى از تقسيم اين بود كه بعضى از عقود عقود اذنى هستند مثل عقد 
وكالتء عقد عاريه» عقد وديعه» عقد هبه كه اينها عقد اذنى هستند؛ يعنى طرف اذن مى دهد كه شخص در آنها تصرف كند. 
سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليه) روى اين فرمايش مرحوم آقاى نائينى يكك نقدى دارند كه عقد اذنى ما نداريم (5) ما يكك 
اذن داريم كه از سنخ عقد نيستء يكك عقد جايز داريم و يكك عقد لازم؛ اذن كارى به عقد ندارد. الآن كسى كه به ديكرى 
اذن مى دهد كه وارد اتاق او شود نماز بخواند يا وارد كتابخانه او شود و مطالعه كند يا وقتى آمد به عنوان مهمان براى او ميوه 
مى آورد واذن در تصرف مى دهد اينها اباحه است و عقد نيست. اكر كسى به مهمان غذا مى دهدء به مهمان ميوه مى دهد يا 
به كسى كليد مى دهد (أَو ما مَلَكتُمْ مَفاتِحَةٌ) (8) اينها جزء اذن ها و اباحه هاى عرفى است عقدى در كار نيست» ايجاب و 
قبولى در كار نيست اين متعلق به اذن است. اما جريان وكالت» جريان عاريه» جريان هبه و جريان وديعه اينها عقد استء يكك 
ايجابى دارد» يكك قبولى دارد» يكك حساب و كتابى دارد اينها جزء عقودند اينها عقد جايزند. اين يكك نقد ظريفى بود كه 
سيدنا الاستاد نسبت به مرحوم آقاى نائينى داشت كه شما اينها را عقود اذنى مى كوييد اذن جيز ديككر است» عقد جايز جيز 


ديكر اس 


١08 ص:‎ 


.١7١ حاشيه المكاسب» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى؛ ج 7. ص‎ -١ 

7 - منيه الطالب» تقرير بحث الميرزا النائينى» الشيخ موسى النجفى الخوانسارى» جك ص 1/87. 
"- منيه الطالب» تقرير بحث الميرزا النائينى» الشيخ موسى النجفى الخوانسارى» ج١2‏ ص 1 
ع 


- نور اسوره؟"2 ابه 0 


تبيين ديد كاه ميرزاى نائينى ره در تقسيم عقود به جايز و لازم 


فرمايش اين بز ركان مخصوصاً مرحوم آقاى نائينى اين است كه عقد دو قسم است يا تكك بعدى است يا دو بعدى؛ عقدهاى 
جايز تكك بعدى استء. كسى كه ديكرى را وكيل مى كند يا مالى را به او هبه مى كند يا ظرفى را به او عاريه مى دهد يا جيزى 
را بيش او امانت مى ككذارد فقط ايجاب و قبول است كه من اين را به شما دادم شما اين را حفظ كنيد يا در آن راه صرف 
كنيد. غير از اين ايجاب و قبول جيز ديكرى نيست و هيج كدام متعهد نيستند كه ما ياى امضايمان مى ايستيم مكر اينكه شرايط 
خاصه اى آنها را همراهى كند؛ لذا اينها مى شوند عقود جايزه كه در عقود جايزه بيش از يكك بعد نيست؛ يعنى محدوده 
يجاب و قبول استء جون امر را ترسيم مى كند؛ ولى عقود لازمه مثل بيع؛ مثل اجاره. مثل مضاربه» مضارعه و مانند آن اينها 
دو بُعدى هستند؛ بُعد اول همان ايجاب و قبول است كه نقل و انتقال را به عهده دارند» بعد دوم آن تعهد و الزام و التزام است 
كه مى كويند ما متعهديم ياى امضايمان بايستيم» اين تعهد كه ما متعهديم ياى امضايمان بايستيم اين در بيع است و اجاره است 
و امثال ذلككء قبلا هم بارها كفته شد كه اينكه برخى از مغازه دارها آنها مى نويسند كالايى كه فروخته شده يس نمى كيريم 
اين حق مسلم آنهاست, براى اينكه بيع عقد لازم است بيع كه عقد لازم شد شما مال را خريديد دوباره يس بدهيد؛ يعنى جه؟ 
حالا استحباب استقاله و اقاله مطلب ديكّر است. «من اقال مومناً فله كذا» (1) ؛ يعنى كسى استقاله كرد كفت من يشيمان شدم 
برمى كردانم كسى مقيل شود اقاله كند استقاله او را ثواب دارد. بله؛ ولى حق مسلم و شرعى اوست كه بنويسد اين جا مالى كه 
فروختم يس نمى كيرم» جون عد لازم است اجاره و عقود ديكر هم همين طور است. اين كونه از عقود دو بُعدى است؛ يعنى 
طرفين كه ايجاب و قبول را بستند بعد متعهدند كه ياى امضايشان بايستند اين مى شود بيع و همين را شارع مقدس امضا كرده 
اسقا امقتايش در تعد اول ( 2 الله البيع) (؟) است در بعد دوم (أَوْقُوا بِالْعُقَودِ) است. (أَوْقُوا بِالْعُقَودِ)؛ يعنى اين عقدى كه 
بستيد وفاى به اين عقد واجب استء اين امضايى است تأسيسى نيست؛ يعنى شما الزام و التزام داريد تعهد سبرديد كه ياى 


امضايتان بايستيد بايد بايستيد» |طرف مقابل مى كويد[ من هم همين را امضا كردم. 


١04 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جلا ص /1/ طّ آل البيثت: 
-١‏ بقره/سوره7, آيهة7؟. 


بنابراين عقد اجاره عقد بيع و اين كونه از عقود دو بُعدى است كه يكك بعد مال اصل نقل و انتقال است يكك بعد مال اينكه ما 


ياى امضايمان مى ايستيم كه اين «واجب الوفااءمى شود. 
امكان اطلاق و تقييد در بُعد دوم عقود لازم و يبدايش خيار از آن 


اين بُعد دوم مثل بُعد اول كاهى مطلق است و كاهى مشروط؛ در بعد اول كه كسى كالايى را مى فروشدء كاهى كالا را 
و آن كار را براى من انجام دهى «بشرط الحياطه» «بشرط الخياطه» به شرط كذا و كذاء اين مى شود عقد خيارى كه حالا يا 
خيار را شارع جعل مى كند؛ نظير «الْببَعَانِ بِالْخيَار ما لم يَفْترقَاا (0) ]١6[‏ يا خيار حيوان را جعل مى كند يا خياراتى است كه 
غرائز عقلا-يى آنها را جعل مى كند. تمام اين خيارات برمى كردد به قيد كذارى روى اين بُعد دوم؛ يعنى ما مادامى ياى 
امضايمان مى ايستيم كه اين سه روز بككذرد ما فكر كنيم يا كارشناس بيايد اظهار نظر كند يا مثللاا شما فلان كار را براى ما 


انجام دهيد» يس اين هست. اكر خيار به اين معناست كه اين تعهد دوم الزام و التزام را مقتّد كرده است. 


1١ ص:‎ 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص ال اط اسلامى. 


منافات نداشتن عدم وجوب تسليم با جواز تصرف بعد از آن 


بنابراين اين خيار احكام فراوانى داردمٌْ يكى از آنها اين است كه تسليم واجب نيست كه شما هم قبول كرديد كه از احكام 
خيار است و جيز جديدى هم نيست. اما اكر منظور شما آن است كه «ذو الخيار» اين كالا را به ديكرى منتقل كرد ديكرى نمى 
تواند در آن تصرف كندء براى اينكه مخالف با قاعده «الَّاسٌ مُسَِلْطونَ عَلّى أَمْوَالِهم استء بله ما هم قبول داريم كه «النَّاسُ 
مُسمِلْطُونَ عَلَى أَموَالِهم؛] اما «النَّاسَ نط طرق عل عقرقيم سو :عت بقلت ة آنا اين مالى را كه «ذوالخيار) به مشترى داد 
ملك طلق اوست كه اصللًا حق كسى به او تعلق نكرفته يا حق «ذو الخيار» به او تعلق دارد يا «بلاواسطه؛ يا «مع الواسطه»؟ آنها 
كه اين حرف غير علمى را مى زنند كه مى كويند خيار حقى است به عين تعلق كرفته كه دستشان ير است و مى كويند خيار 
حق اسك متعلق بداعين :سل ابن عبن متفلق حدق ديكرى أت )شيا عبالا كين :بها وسكان رسيد هر تصرق اخواهيل كيك 
اين طور نيست. آنها كه حرف دقيق علمى را مى زنند كه مى كويند خيار حقى است متعلق به عقد نه متعلق به عين؛ ولى عقد 
كه هوا نيست عقد متعلق به عين است» يس اين عين يا «بلاواسطه» يا «مع الواسطه) متعلق حق «ذو الخيار» استء اكر يكك عينى 
متعلق حق ديكرى بود يا «بلاواسطه يا «مع الواسطه), شما جككونه مى توانيد بككوييد «النّاسُ مُسَلْطونَ عَلَى أَموَالِهِما مشترى مى 
تواند هر كونه تصرفى در اين كندء حالا اتلاف كند و به ديكرى منتقل كند و به ديكرى بفروشدء اين متعلق حق ديكرى است. 


١2١ ص:‎ 


شباهت عدم جواز تصرف «منقول اليه» به تصرف راهن در عين مرهونه 


اين شبيه تعلق «حق الرهانه» است. اكر كسى بدهكار بود فرش خودش را يا خانه خودش را در رهن طلبكار كذاشتء جون 
عين مرهونه در مدت رهن, ملك طلق راهن است يككء منافع عين مرهونه در مدت رهن ملكك طلق راهن است اين دوء اما 
خود اين عين متعلق «حق الرهانه» آن مرتهن است كسى كه بدهكار بود خانه را در رهن طلبكار قرار داد با اينكه خانه ملكك 
اوستء با اينكه منافع خانه هم ملكك اوست؛ لذا آن مرتهن اكر بخواهد در اين عين خانه رهنى بنشيند بايد اجاره دهد _ اين 
رهن و اجاره كه مى كويند همين است _ شخص يولى را به صاحب خانه مى دهد اين مى شود دائن و صاحب خانه مى شود 
مديونء مديون بايد يكك جيزى را كرو دهدء مى كويد خانه ام را در رهن شما قرار مى دهم كرو مى كذارم, اين مسئله دوم. 
يس فرع اول اين است كه كسى يولى رابه صاحب خانه وام مى دهدء وقتى وام داد مى تواند ازاو كرو بكيرد» كرو كه مى 
كيرد اين خانه است كه اين خانه را كرو كرفت» فرع دوم و سوم آن است كه عين مرهونه يكك و جميع منافع او دوء در مدت 
رهن براى راهن است نه براى مرتهن؛ يعنى خانه براى بدهكار است و منفعت خانه هم براى بدهكار است. فرع سوم اين است 
كه اين طلبكار كه خانه را كرو كرفت حق استفاده از آن خانه را ندارد مككر اينكه از صاحب خانه اجاره كند,ٌ وقتى اجاره كرد 
براى او شرعاً صحيح است كه اين مى شود رهن و اجاره؛ حالا همين صاحبخانه كه عين مرهونه براى اوست منافع آن هم براى 


اوست. 


١2 ص:‎ 


يرسش: اجاره يكك نوع تصرف محسوب مى شود. 


ياسخ: نه تصرفات نقلى و انتقالى را مى كويد» تصرف در عين كند نه تصرف در منفعت؛ اين تصرف در منفعت مى تواند 
كند؛ ولى تصرف در عين نمى تواند كند» اين منفعت را در زمان اجاره به آن طلبكار خودش واكذار مى كندء اما عين را نمى 


تواند تصرف كند. 
نقد ميرزاى نائينى ره بر محقق انصارى ره در جواز تصرف منقول اليه 


حالا مرحوم آقاى نائينى و اينها نقدشان بر مرحوم شيخ اين است كه شما جكونه كفتيد كه احتمال دوم اين است نه فرع دوم از 
آن فروع سه كانه» جون مرحوم شيخ فرمود كه اكر منظور شما از عدم وجوب تسليم اين است كه جون مى تواند فسخ كند 
تسليم واجب نيست اين حرف تازه اى نيست اصللًا خيار معنايش اين است كه يا امضا مى كند كه «يجب عليه التسليم) يا فسخ 
مى كند كه «لا يجب عليه التسليم», حرف جديدى نيستء اكر منظور شما اين است كه وقتى تسليم كرد آن «منقول اليه» حق 
تصرف ندارد اين درست نيستء براى اينكه «منقول اليه)؛ يعنى مشترى اين كالا را خريد, مالكك هم شد و بايع هم اين را تسليم 
كردة جرا أو نتوائد تصرف كند با اينكه «النَاسٌ مُسَلْطونَ عَلَى أمؤالهم:؟ نقد مرحوم آقاى نائينى و امثال نائينى اين است كه اين 
طلق نيست, بلكه حق ديكرى به آن تعلق كرفته» اين «حق الخياراى كه ديكرى دارد نظير «حق الرهانه» است؛, جطور در «١حق‏ 
الرهانه» شما مى كوييد راهن با اينكه مالكك عين هست يككء مالكك منفعت است دوء حق فروش ندارد سه. جرا؟ جون «حق 


الرهانه» براى مرتهن است اين «حق الرهانه» اين عين را كير داد اين عين طلق نيست بسته است» يس حق نقل و انتقال ندارد. 


ص: ف ١‏ 


حالا-اكر كسى آمد كفت كه خيار حقى است متعلق به عقد اصلا به عين رابطه اى نيست راه ديككر است كه ببينيم كه اين 
حرف را مى شود كفت يا نكفتء البته خيار حقى است متعلق به عقد نه متعلق به عين. 


يرسش: ايجاب و قبول سبب نمى شود كه بتواند تصرف كند؟ 


ياسخ: ايجاب و قبول ملكيت مى آورد,ٌ اما اكر خيارى باشد خيار باعث تعلق حق «ذو الخيار» به اين عين است, يس اين عين 


قا سف 
يرسش: بيع باعث شده كه تصرف كند. 


ياسخ: خيار باعث شد نه بيع؛ به وسيله بيع كالا را مشترى مالكك شدء آيا بايع كه اين كالا را در زمان خيار خود تحويل مشترى 
داد» مشترى مى تواند در آن «كيف ما كان» تصرف كند؟ مرحوم شيخ مى فرمايد براساس «النَاسُ مسلْطُونٌ عَلَى أَمْوَالِهم) بله» 
اين حرف جديدى نيست. نقد فقهاى بعدى اين است كه اكر كسى جيزى را خريد مالك شد و آن ملكك طلق بود براساس 
لكان اق لطو قوايئ ضر اكد تع ف ككد اما ١‏ كر كلق نبود حق ديكران به آن تعلق كرفت آن هم «النَّاسُ متم لْطونٌ عَلَى 
حقوقهم»: همان طور كه «النّاسٌ مُسَلْطُونَ عَلَى أَموَالِهِم"النَّاسٌ مُسَلْطونَ عَلى حقوقهم», حق ديكرى به آن تعلق كرفته؛ لذا نمى 
كذارد تصرف كند. بعد مى فرمايد اينكه شما كفتيد «لم اجد لهذا الحكم وجهاً» (1) اين تام نيستء حالا ممكن است اين فرع 
را كسى تعرض نكرده باشد فقط علامه فرموده باشد؛ ولى لازم نيست كه همه فرع را همه بككويند. آن فرمايش اولتان كه «و لم 
أجد من عنونه و تعرّض لوجهه) ما هم فحص بليغ نكرديم شايد ديكران كفته باشند يا نككفته باشند» جون مهم نيست براى ما 
كسى بكُويد يا نكويد. حالا علامه فرموده اما اينكه كفتيد «لم اجد لهذا الحكم وجهاً اين ناتمام است اين حكم وجهى داردء 
حالا ببينيم اين وجه تام است يا نه؟ 


ص: عم ١‏ 


-١‏ كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج 3 ص 21١/88‏ طْ الحديثه. 


مرورى بر بحث عدم وجوب تسليم مبيع در زمان خيار مبحث بيع 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


موضوع: مرورى بر بحث عدم وجوب تسليم مبيع در زمان خيار 


يكى از مسائلى كه مربوط به احكام خيار بود مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) )١(‏ از تذكره (1) مرحوم علامه نقل كردند و آن 
اين است كه در زمان خيار تسليم ثمن يا مثمن بر «ذو الخيار» واجب نيست مى تواند صبر كند مدت خيار او بككذرد بعد تسليم 
كند «لا يجب على ذى الخيار» تسليم آن ثمن يا مثمن» بعد سه فرع را بر تسليم مترتب كردند و كفتند اككر «ذو الخيار» كه تسليم 
برااو وتهي اميت اكر سل كرد عبان اوباطل تن كود اولك هارت ديك راقم ثران به امسليه مجوو عرد ثانا و عمين اذو 
الخيار» كه تسليم بر او واجب نبود و تبرثاً تسليم كرد مى تواند آن عين را در زمان خيار استرداد كند ثالثاً. 


١ ص:‎ 


-١‏ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج *. ص 21817 ط الحديثه. 
؟'- تذكره الفقهاء, العلامه الحلى. ج١١2‏ ص .18١‏ ط الجديد. 


فقدان دليل دال بر عدم وجوب تسليم از ديد كاه محقق انصارى 5 


مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) بعد از نقل اين بيان تذكره و اينكه معلوم مى شود اختلاف بين شيعه و سنى در بعضى از فروض 
استء بعد از تسليم است وكرنه قبل از تسليم اختلافى نيست؛ يعنى همه قائلند كه تسليم واجب نيست فرمودند كه ما سندى 
براى اين حكم بيدا نكرديم كه تسليم واجب نباشدم براى اينكه قاعده «النّاسٌ نك لطوة عَلَى أذ واليم) لذ[ ]من كريد كه 
مالك يبر بيلك ويه مسلط السكة اكان بيعى محقق شد ابن منيع بزاع مشترى ننه «الشابق قت لطوق على أض و الهم ا آن 'ثمن مال 
بايع است «النَّاسٌ مس لْطونَ على أَمْوَالِهم). اين «النّاسٌ مُسلْطُونٌ عَلَى أَمْوَالِهِماتخصيصى ذا تكردة | كر عر كس در هالت سساط 
است نمى شود كه صاحب مال رااز مال او محروم كرد بس بايع حق امتناع ندارد مشترى هم حق امتناع ندارد ه ركدام هم مى 
خواهند «ذو الخيار» باشند «فلم أجد لهذا الحكم وجهاً (؟) . مرحوم آقا سيد محمد كاظم () يكك راه حلى دارد بيدا مى كند 
كه فرمايش تذكره را تصحيح كندمٌ بعد البته به جايى نمى رسد؛ ولى مرحوم آقاى نائينى(رضوان الله عليه) (5) به جد دارد 
وجهى درست مى كند حرف تذكره را تثشبيت مى كند و نقدى بر مرحوم شيخ دارد بعضى از فروض را خود مرحوم آقاى 
نائينى بر تذكره اشكال مى كنند سيدنا الاستاد(رضوان الله عليه) (2) يكك نقدى بر مرحوم آقاى نائينى دارند. مرحوم آقا شيخ 
عبدالكريم(رضوان الله عليه) آن طور كه در تقريرات درس مرحوم آقاى اراكى برمى آيدء جون تقريرات درس مرحوم حاج 
شيخ را آقاى اراكى نوشتند و جاب شد ايشان هم يكك بيانى دارند كه البته خيلى در صدد نقض و ابرام نيست كه آن هم _ ان 


شاء الله _ مطرح مى شود؛ فرمايش مرحوم شيخ اين است كه من وجهى براى اين حكم بيدا نكردم. 


١6 ص:‎ 


.777 بحارالانوار» العلامه المجلسىء ج 7 ص‎ -١ 

؟- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج © ص 2.188 ط الحديثه. 

- حاشيه المكاسب» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج 7. ص .١77‏ 

؟- منيه الطالب» تقرير بحث الميرزا النائينى» الشيخ موسى النجفى الخوانسارى» ج 7 ص 187. 
م 


تقويت قول به عدم وجوب به دليل تعلق حق ذوالخيار به عين 


مرحوم آقا سيد محمد كاظم در صدد توجيه مطلب تذكره است مى فرمايد آنجه كه مى تواند وجه فرمايش مرحوم علامه باشد 
اين است درست است كه «النَّاسٌ مُسِلْطونَ عَلَّى أَمْوَالِهمابه بايع مى كويد بايد مبيع را كه فروختى به مشترى تسليم كنى, به 
مشترى مى كويد كالا-يى كه خريدى ثمن رابه بايع تسليم كنى/ اما وقتى بايع «ذو الخيار» بود معناى خيار حقى است كه به 
عقد تعلق مى كيرد نه عين؛ ولى «مع الواسطه» عين متعلق حقى است وقتى عين متعلق حق بود درست است كه اين عين مال 
مشكرق انث و دوست است كه قاعيده ادا م لطون عَلَى أوالقم»مى كويد مشترق برآين كالادسلظه دار ولى حق اذو 
الخيار» كه به اين عين تعلق كرفته است ولو «مع الواسطه» به منزله «حق الرهانه» مرتهن است كه به عين تعلق كرفته يس اين عين 
ودر كن من كن 


تبيين تزاحم دو حق بر عين مبيع دال بر عدم وجوب تسليم 


وقتى عين را دركير كرد, تنها يكك قاعده نيست كه ما برابر آن قاعده عمل كنيم و بككوييم كه قاعده «النَّاسٌ مُسمِلْطُونَ عَلَى 
أغوالهملامى كويد كه ابن مبيع.مال مشترى اتنت: وهر الكى بن ملك مسلط 'انيت» نم هوه جلوئ شلطه او ونا كرقت بيش ايز 
بابع واجب: أننت كلا تسليم كدذه تنها ابدكه نيست قاعده ماناس مت طون على أموالهم) هم هشست. بابع حقى دارد والين حق به 
عين تعلق كرفته استء البته «مع الواسطه»؛ «حق الخيار» «كما تقدم عند التحقيق» به عقد تعلق مى كيرد نه به عين «و ان ذهب اليه 
بعض». خيار يكك حقى است متعلق به عقد نه به عين؛ لذا آدم خانه اى را كه خريدء جون عقد همجنان باقى است ولو خانه 
ينجاه سال قبل خريده است و خانه ويران شده است و به صورت هاى ديكر د رآ مده بعد از ينجاه سال معلوم شد كه اين مغبون 
نكا ابن ناز غيق جتان نمست أن غفد؛ بعت بيمان طزفيخ كه آن شرك ناك "دان تست وزاين مل خانه نيدت كه بعد اذ 
ينجاه سال خراب شود عقد دوام دارد» ينجاه سال و صد سال همجنين هست. بعد از ينجاه سال شرعاً اين شخص حق دارد» 
خيار غبن دارد و مى تواند «ما به التفاوت» را بكيرد» خيار حقى است متعلق به عقد نه به عين؛ ولى بالأخره» جون عقد تعلق 
كرفته به عين و «معقود عليه) متعلق حق هستند «مع الواسطه» «حق الخيار» عين را هم در كير مى كند وقتى عين در كير شد اكر 
قاعده «الَّاسٌ مد لْطُونَ عَلَى أَمْوَالِهِم» مال معناى اعم از حق و ملكك بود كه خود قاعده هر دو را شامل مى شود و اكر مال 
خصوص عين را شامل شد حق را شامل نشد «لدى العرفى» كه شارع هم او را امضا كرده «النّاسٌ م نْطُونَ عَلَى حُقوقهم) مطرح 
است. يس «ذو الخيار» حقى دارد متعلق به عين و مشترى هم حقى دارد كه خود عين است كه اين تزاحم حقين است. جه 
كسى كفته كه حق خريدار مقدم است؟ درست است متعلق عين كه ملكك باشد قوى تراز حق استء كرجه عين قوى تر از حق 
استم اما سلطه «ذوالعين» قوى تر از سلطه «ذى حق» نيست. «النَّاسٌ مُسَلْطونَ عَلَى أَموَالِهم) حق مى آورد, «النَّاسُ مُسَلْطونَ عَلَى 
حُحقوقهم) حق مى آورد آن متعلق ها بعضى قوى و بعضى ضعيف هستند؛ ولى حقوق كه قوى و ضعيف نيست هر دو حق 


دارند. بنابراين «ذو الخيار» مى تواند تسليم نكند» اين دو حق است. 


ص: /ا ١‏ 


بعد مى فرمايند كه ممكن است حاكم اسلامى اين عين را بكيرد در دست يكك امين عادل بككذارد تا زمان خيار بكذرد حكم 
يوشم شوة. در بايان هم فرمودتد كه ممكن است ما بكوبيم آين «الّاسَ مت لْطونٌ على حقوقيبة مقدم اسيك بين والناش ف اطوة 
عَلَى أَنوالهم؛ يعنى جائب نحق را بر ملك ترجيح مى دهيم, جون اين بعد وارد شده و اين ناظر به آن است. اين عصاره تلاش 
و كوشش مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوان الله عليه) است,مْ براى اينكه وجهى براى فرمايش مرحوم علامه ثابت كند كه 
خودشان با بيان يكك «فتأمل» )١(‏ به زحمت رد شدند. 


عدم وجوب تسليم در صورت امتناع طرف مقابل از ديد كاه محقق حائرى ره 


مرحوم آقا شيخ عبدالكريم(رضوان الله عليه) اصللاً وارد اين بحث نشدند فرمودند كه اكر «احد الطرفين» از تسليم امتناع كرد _ 
ولو در اثر خيار داشتن _ بر ديككرى تسليم واجب نيستء جرا؟ جون تسليم ها به هم مرتبط هستند. اينكه تسليم ها به هم مرتبط 
هستند نشان مى دهد كه آن تفكرى كه در نجف رايج بود به بركت مرحوم آقاى نائينى و امثال نائينى در فرمايشات ايشان كم 
و بيش هست] اما آن طورى كه بتوانند دفاع كنند نيست. فرمودند اكر «احدهما» تسليم كرد ديككرى حق امتناع ندارد» جون 
تسليم ها به هم مرتبط مى باشند؛ ولى اكر «احدهما» تمكين كرد و تسليم كرد ديككرى را بايد اجبار كرد بر تسليم» براى اينكه 
وجهى ندارد او امتناع كندء اينكه شما كفتيد اكر يكك كسى تسليم كرد ديكرى مجبور نمى شود دليل بر مجبور نشدن نيست» 
براى اينكه تسليم ها به هم مرتبط هستند و امثال ذلكك. در بين اين جهار فرعى كه مرحوم علامه در تذكره ذكر كرد ايشان به 


همه فروع جهار كانه نيرداختند مى فرمايند به همين دو فرع بود كه در فرمايش مرحوم آقاى اراكى هست. 


١28 ص:‎ 


.١77 حاشيه المكاسب» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى؛ ج 7 ص‎ -١ 


امضايى بودن اكثر معاملات از ديد كاه ميرزاى نائينى ره و استفاده از آن در مسئله 


عمده فرمايش مرحوم آقاى نائينى استء بعد نقدى كه سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليه) دارند. مرحوم آقاى نائينى واقعاً در 
بحث هاى معاملات سلطان معاملات است؛ آن تفكرى كه فرمودند در معاملات بايد در غرائز و ارتكازات مردم فرو رفت ديد 
كه مردم جطور معامله مى كنند, آن را مرحوم آقاى نائينى قوى دارند كه آن رااز غرائز و ارتكازات مردم درمى آورد و 
تحليل مى كند و مى كويد شارع هم همين را امضا كرده است. موارد خاصى كه شارع براى خودش يكك تأسيساتى دارد آن 
روشن است وكرنه قسمت مهم بحث هاى معاملاءت امضايى است همين معاملاتى بود كه قبل از اسلام بود» همين معاملاتى 
است كه بعد از اسلام هست,ء بعد از اسلام هم در حوزه مسلمين همين طور خريد و فروش مى كنند وهم در حوزه غير 
مسلمين؛ در حوزه غير مسلمان ها وقتى خريد و فروش مى كنند با حوزه مسلمان ها فرق ندارد ايجاب و قبول دارد دخل و 
تصرف دارد تعهد متقابل دارد. بيع يكك حقيقتى نيست كه نقل او را آورده باشدمٌ بلكه شارع مقدس از راه فطرت و غريزه اين 


را شكوفا كرده است كه نقل هم او را تأييد كرده است. 
عدم وفاى به عقد در زمان خيار دليل ميرزاى نائينى ره بر عدم وجوب تسليم 


مرحوم آقاى نائينى مى فرمايد كه اينكه مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) فرمودند اين وجهى ندارد «فلم أجد لهذا الحكم 
وجهاً», وجه دارد يككء ثانياً شما به همين مطلبى كه علامه در تذكره فرمود, در مسئله احكام صرف و احكام قبض ملتزم شديد 
كه تسليم واجب نيست. آن وجهى كه مى تواند سخن مرحوم علا.مه را توجيه كند اين است كه تسليم وفاى به عقد است. 
اينكه ما مى كوييم تسليم واجب استء براى جه؟ براى اينكه (أَوْقُوا بمالْعُقُودِ) )١(‏ ييامش همين است به عقد وفا كن وفاى به 
عقد اين است كالا-يى كه فروختى تسليم كن و كالا-يى را كه خريدى ثمن آن را تسليم كن» وفاى به عقد همين است. اكر 
كسى خيار دارد اصل وفاى به عقد بر او واجب نيست جه رسد به تسليمء اين اصلا مى تواند اين عقد را به هم بزند» وجوب 
تسليم كه از غير ناحيه وفاى به عققد نيامده است. ما يكك (أَحَلَّ اللَهُ ابيع ) (3) داريم كه تصحيح و تنفيذ اصل عقد است» يكك 
(أَوْقُوا الْعُقَودٍ) داريم كه اجراى عققد است. ار اصل (ألَّ الله البتع)» اصل عقد در كرو «ذى الخيار» است مى تواند او را 
منحل كند شما جه توقع داريد كه بر او تسليم واجب باشد؟ حرف علا.مه حرف درستى است بر «ذو الخيار» تسليم واجب 
نيستمْ شما كفتيد او يا امضا مى كند يا فسخ مى كوييم نه امضا مى كند نه فسخ دارد فكر مى كند, زمان خيار او است وو سه 
روز فرصت دارد؛ شما مى كوييد يا آن يا اين؟ مى كوييم نه آن نه اين دارد فكر مى كند, اككر سه روز براى او فرصت هست 
او دارد مطالعه مى كند. شما مى كوييد يا فسخ يا امضا يا قبول يا نكول؟ مى كوييم نه قبول نه نكول من دارم فكر مى كنمء 
يس تسليم واجب نيست. براى اينكه اصل عقد اككر زير سلطه خيار است و او مى تواند اصل عقد را منحل كند شما جه توقع 
داريد كه تسليم واجب باشد؟ مى بينيد اين حرف يكك حرف جديدى در معاملات است. مرحوم شيخ مى فرمايد كه وجهى 
براى سخن تذكره نمى يابيم و مرحوم آقاى نائينى مى فرمايد بهترين وجه همين است. يس بر «ذو الخيار» تسليم واجب نيست» 
شما بكوييد امر دائر است بين «احدهما» يا آن يااين» معطل نكن يا فسخ يا امضاء مى كوييم نه من دارم فكر مى كنم و در 
زمانى كه دارم فكر مى كنم وفا واجب نيست. 


١6 ص:‎ 


.١ مائده /اسوره6» ايه‎ -١ 


-١‏ بقره/سوره7,. آيهه7؟. 


يرسش: ترديد با خيار فرق دارد. 


ياسخ: نه «ذو الخيار» دارد فكر مى كند و «تروّى) مى كند» ترديد ندارد. دارد «تروّى» مى كند كه آيا امضا كند يا به هم بزند 
زمان خيار را براى همين كذاشتند. در زمان خيار كه كفت من سه روز خيار دارم مى خواهم با كارشناسان مشورت كنمء براى 
همين استء وقتى كه با كارشناس مى خواهد در ظرف سه روز مشورت كند. در ظرف سه روزه نه امضا مى كند نه فسخ مى 
كند كه معامله از طرف «ذو الخيار» متزلزل است واز طرف «من عليه الخيار) منجز است. 


يرسش: معنا و مفعوم «اشتريت)» و «بعت) جه مى شود؟ 
تبيين دو بُعدى بودن عقد بيع و امكان تزلزل آن با خيار 


ياسخ: همان تمليك استء ملك هست, منتها متزلزل. در بحث قبل اشاره شد كه بيع اجاره و ساير عقود لازمه؛ نظير وكالت و 
وديعه و هبه يكك عقد تكك بُعدى نيستء در آنها عقد تكك بعدى استء اما در مسئله بيع و اجاره و اينها دو بُعدى است. در 
مسثله بيع آن بعد اولش نقل و انتقال است بعد دوم آن اين است كه من ياى امضايم مى ايستم كه اين مى شود عقد لازم 
اينكه مى كويد من ياى امضا مى ايستم اين يا مطلق است كه ديككر در اين عقد خيار نيست يا مشروط هست در اين عقد خيار 
هست؛ ولى در مسئله هبه يكك جيزى را كه انسان به ديكرى بخشيد ديكر نمى كويد من ياى اين بخشيدن مى ايستم» بلكه مى 
#زافة عدا امي كررهاز او عازن ]ان طون اشقة امافك ار طوان'اشة كد ان علوان انيكه رز #الكدان عون اميك اهيا عرد 
تكك بُعدى هستند, ديكر دو تا تعهد در آن نيست م اما بيع اين طور نيست اجاره اين طور نيست ه ركدام از اين عقود لازمه دو 
بُعدى است؛ آن مرحله اولى نقل و انتقال عين است در بيع؛ نقل و انتقال منفعت است در اجاره و مانند آن و كنار آن هم يكك 
تعهد هست كه من ياى امضايم مى ايستم, اين ياى امضايم مى ايستم اين عقد را عقد لازم مى كند. در عقود خيارى كسى كه 
بخواهد تعهد كند كه من ياى امضايم مى ايستم كاهى مى تواند شرط كند بكويد من تا سه روز فكر مى كنم بعد ياى امضايم 
مى ايستم يا تا سه روز مختر هستم در اين سه روز كه مخر است مى تواند به كارشناس مراجعه كند دارد «تروّى» مى كند فكر 
مى كندء يس «لا يجب عليه التسليم» در زمان خيار. مى فرمايد كه خود مرحوم شيخ در احكام صرف يككء در احكام قبض 
دوء به همين مطلب ملتزم شدند كه اين وجه است. 


ص: 8 


تحليل ميرزاى نائينى ره به امكان تقييد التزامى بيع به خيار 


مطلب بعدى كه اساس كار مرحوم آقاى نائينى است و سيدنا الاستاد امام نقدى دارند آن اين است كه همين مسثئله تكك بُعدى 
دو بُعدى در فرمايشات مرحوم آقاى نائينى هستء جون عقد يك مدلول مطابقى دارد و يكك مدلول التزامى حالا ممكن است 
انسان در اين اصطلاح كه مدلول مطابقى است يا مدلول التزامى يكك نقدى داشته باشد؛ ولى بالأخره دو مرحله اى است. مى 
فرمايند كه مدلول مطابقى عقد اين است كه بايع مى كويد من «بعت» اين كالا را تمليكك كردم و مشترى هم مى كويد «قبلت» 
و «اشتريت» من اين كالا-را يذيرفتم و ثمن را در قبال آن دادم؛ اين مال نقل و انتقال است كه (أَحَلٌّ الله الْبِيع) در آن حوزه 
جارى است. بُعد دوم كه مدلول التزامى است به تعبير مرحوم آقاى نائينى اين است كه اينها مى كويند تعهد مى كنيم كه ياى 
امضا مى ايستيم» اين جا وقتى تعهد كردند مرحله وفاى به عقد است كه (أَوْقُوا بالْمُقُودِ) به اين مرحله توجه دارد حالا شما كه 
ملتزم شديد به عقدتان عمل كنيد به اين عقد و به اين عهد وفادار باشيد؛ اينها تعهد مى كنند كه به آن عقد وفادار باشند و 
شارع هم اين تعهد را امضا مى كند. اينها در بخش دوم كه به اصطلاح مدلول التزامى است مى كويند ما ياى امضايمان مى 
اسيم ورسبتيه آين عقد وفادازيم: شارع مقذس .هع همين را انضا م كند و تير جذيدى ثمئ آوره (أَوقُوا بالْعَقُود )4 يغتى 
همين كه شما كفتيد من ياى امضايم مى ايستم بايستء من اين را امضا كردم. يس عقد به مدلول مطابقى و مدلول التزامى دو 
بيام داردمْ جون دو ييام دارم در ييام اول نقل و انتقال است در يبيام دوم كه «ذوالخيار» تسليم خود را مشروط كرده است به بعد 
از سه روز فرمايش مرحوم آقاى نائينى اين است كه جون «ذو الخيار» نككفت من ياى امضايم مى ايستم مطلقا و كفت تا سه 


روز من حق مراجعه به كارشناس دارم» يس در ظرف اين سه روز براو واجب نيست. 


١/١ ص:‎ 


اشكال امام خمينى ره به عدم راهيابى تحليل مطابقى و التزامى در احكام و نقد آن 


سيدنا الاستاد(رضوان الله عليه) مى فرمايد كه «و لا ينبغى الإصغاء إِللِإْ ما قيل: من أنّ العقد بجميع مداليله المطابقيّه و الالترامته) 
به اين حرف شايسته نيست آدم كوش دهده براى اينكه اينها احكام عقلايى و شرعى است مداليل التزامى و مطابقى نيستء اين 
نقد حاد را سيدنا الاستاد به فرمايش مرحوم آقاى نائينى دارند كه اين نقد وارد نيست, براى اينكه حكم شرعى اكر حكم است 
بايد تعبدى باشد؛ يعنى تعهد بر وفا نبود شارع مقدس كفت كه تعبد مى كنم شما را به وفاء بعد مى فرماييد عقلايى استء 
عقلا-بى است يعنى جه؟ عقلا-يى است؛ يعنى عقلا حكم تعبد دارند؟ حكم دارند, يا نه آن قرارى را كه كذاشتند همان را 
صحيح مى دانند؟ اكر يكك جنين قرار التزامى نباشد كه ما ياى امضا مى ايستيم و همان بُعد اول باشد كه نقل و انتقال است 
آنها كه تعهدى ندارندمٌ بلكه صدرف نقل و انتقال است كه در وكالت اين جنين استء در هبه اين جنين استء در وديعه اين 
جنين استء در رهن اين جنين استء يكك سلسله نقل و انتقالاتى است يا عين يا حق. اساس كار اين است كه در فضاى عقلا و 
عرف تعهد است كه ما ياى امضايمان مى ايستيم و اين را صحيح مى دانند» جون همين را صحيح مى دانند شارع اين را امضا 
كرده استء اين فرمايش مرحوم آقاى نائينى است كه مدلول التزامى است و همين را شما مى بينيد در كار عقلا همين طور 
است؛ در فضاى عقلا وقتى شما اين غريزه را باز مى كنيد مى بينيد كه مسئله هبه تكك بُعدى است مسثله بيع دو بُعدى است. 
كسى مالى را به ديككرى مى بخشد مى تواند فوراً يس بكيرد؛ در هبه هم تمليكك مى كندء اما معنايش اين نيست كه من ياى 
امضا مى ايستمء تمليكك كرد اما تعهد نسيرد كه از شما يس نمى كيرم؛ ولى در ببع تمليكك كرد و تعهد سيرد كه از شما يس 
نمى كيرم و ياى امضايم مى ايستمء فضاى عرف اين استء فضاى عقلا و ارتكاز مردمى اين استء همين را شارع مقدس امضا 
كرد فرمود: (أَوْقُوا بالْعَُودِ)؛ يعنى عهدى كه بستى وفا كن» حكم تعبدى نيست امضاست] اينكه مى فرمايد: «و لا- ينبغى 
الإصغاء إل ما قيل» اين روا نيست. 


١ ص:‎ 


بيرسش: آن التزامى كه ما به آن ملتزم مى شويم با آن دلالت التزامى تفاوت دارد. 
تبيين دقيق بودن تحليل ميرزاى نائينى ره در معناى مدلول التزامى بيع 


ياسخ: بله ما هم آن اصطلاح را كه كفتيم نبايد خيلى رعايت كنيم با آن التزام فرق مى كند اينكه نصى وارد نشده» يكك وقت 
است كه قولء لازمه اى دارد و بر لازم خود دلالت مى كند يكك وقت فعل بر يكك لازمى دلالت مى كند. يكك وقت است كه 
كسى به احترام ديكرى بلند مى شود اين ثواب مى برد يكك وقتى بلند مى شود براى اينكه كسى را مسخره كند عقاب دارد 
اين فعل جه در آن تعظيم, جه در اين تحقير يكى است و دو فعل نيست جوهره فعل يكى استء آن نيت ها و لوازمى كه او را 
همراهى مى كند فرق مى كندء فعل ها يكك سلسله لوازمى دارند» قول ها يكك سلسله لوازمى دارند» آن فعل نسبت به اصل 
محتواى خود دلالت داشت مطابق است آن فعل نسبت به لوازم خود دلالتش التزام است؛ اينكه مى كويند دلالت يا مطابق است 
يا التزام اين اختصاص به لفظ كه ندارد» فعل هم همين طور است فعل كه دلالت دارد يا «بالمطابقه» است يا «بالالتزام» يا 
(بالكناية) است وبمائنك آن. دزاين جا اين خريد وقروش, جه ابعت» و «اشتريت» باشد كه قول استء جه اعطا.ءو امعد باشد نا 
تعاطى متقابل باشد كه بيع معاطات است و فعل است. اين فعل يكك لازمى دارد» آن قول يكك لازمى داردء اين را مى كويند 
مدلول مطابقى و آن را مى كويند مدلول التزامى» اين از طرائف فرمايش مرحوم آقاى نائينى است. بى خود نبود كه مى كفتند 
او در معاملات سلطان است و بالأخره بسيارى از شاكردان را او توانست در فضاى نجف ببروراند. اين بيان سيدنا الاستاد كم 
لطفى است «و لا ينبغى الإصغاء إِللِمْ ما قيل» كرجه نام مرحوم آقاى نائينى را نمى برد؛ ولى عبارت عبارت مرحوم آقاى نائينى 
است كه مدلول مطابقى داريم» مدلول التزامى داريم» برابر مدلول التزامى وفا واجب نيست, جون وقتى وفا واجب نبود جه توقع 
داريد كه تسليم واجب باشدمْ يس فرمايش علامه در تذكره متين است و وجه دارد. اكر كسى «ذو الخيار) شد اصل وفاى به 
عقد براو واجب نبود يقيناً تسليم واجب نيست. يس در بين اين احكام جهاركانه يا احكام سه كانه مترتب بر تسليم كه جمعاً 
مى شود جهارتا, اصل فرمايش علامه در تذكره كه مرحوم شيخ مى فرمايد: «فلم أجد لهذا الحكم وجهاً اين ناتمام استء زيرا 


وجه دارد. 


ص: ذا 


نقد ميرزاى نائينى ره بر راهكار صاحب عروه ره و بعضى فروع علامه ره در تذكره 


مرحوم آقاى نائينى به فرمايش مرحوم سيد نظر دارد مى فرمايد مااز آن راه نمى آييم كه بككوييم يكك حقى به عين تعلق 
كرفته؛ نظير «حق الرهانه) حق مرتهن تا شما بكوييد خيار حقى است متعلق به عقد نه به عين و عين را در كير نمى كند» اصل 
مبنا اين است كه در زمان خيار وفاى به عقد واجب نيستء وقتى وفاى به عقد واجب نبود تسليم هم واجب نيست. بله» سه 
فرعى كه مرحوم علامه در تذكره بر آن فرع اولى بار كردند بعضى شان جاى اشكال هست. مرحوم علامه در تذكره فرمودند 
كه بر «ذو الخيار» تسليم واجب نيست؛ ولى اككر «ذو الخيار) فر اي كد خيار او ساقط نمى شود, اين حق با ايشان است و 
طرف ديكر را نمى شود مجبور كرد بر تسليم كه اين حرف صحيح نيستء جرا صحيح نيست؟ براى اينكه تسليم ها به هم 
مرتبط هستند همان طور كه ايجاب و قبول به هم مرتبط مى باشند در فضاى مطابقه م تسليم ها هم به هم مرتبط هستند در 
فضاى التزام. در فضاى مطابقه بايع مى كويد من اين كالا را تمليكك كردم در مقابل آن ثمن و مشترى مى كويد من آن كالا 
را تملك كردم در مقابل اين ثمنء اين تمليك و تملك ها مقابل هم هستند؛ در مقام وفا تسليم ها مقابل هم مى باشنده بايع 
مى كويد من وقتى تسليم مى كنم كه شما تسليم كنيد و مشترى مى كويد كه وقتى من تسليم مى كنم كه شما تسليم كنيد اين 
تسليم ها به هم مرتبط هستند حالا فرض در اين است كه «ذو الخيار» تبرثاً تسليم كرد ديكر وجهى ندارد كه «من عليه الخيار) 
تسليم نكند» حتماً او را مجبور مى كنند براى تسليم» او جون تعهد سيرده است كه اكر طرف مقابل او تسليم كرد اين هم تسليم 
كند كه طرف مقابل فرض اين است تسليم كرد. اكر «ذو الخيار» تسليم كرد «من عليه الخيار) را حتماً مجبور مى كنند بر تسليم] 
براى اينكه وجهى ندارد تسليم نكند. بله» اكر «من عليه الخيار» تبرتاً تسليم كرد «من له الخيار» مى تواند تسليم نكند: جون اصل 


وفاى به عقد واجب نيست. 


ص: 1 


تفاوت ديد كاه ميرزاى نائينى ره و محقق يزدى ره در وجوب تسليم «من عليه الخيارا 


اين جاست كه اختلااف بين مرحوم آقاى نائينى و آقا شيخ عبد الكريم روشن مى شود؛ مرحوم آقا شيخ فرمود كه اكر 
«احدهما؛ تسليم كرد ديكرى بايد تسليم كندمٌ جون تسليم ها به هم مرتبط مى باشند» مرحوم آقاى نائينى مى فرمايد خيرم اكر 
«من له الخيار) تسليم كرد «من عليه الخيار» حتماً بايد تسليم كند. يس اينكه علامه در تذكره فرمود: «لا يجبر الآخر على التسليم» 
(1) اين ناتمام است بلكه «يجبر على التسليم»؛ ولى اكر «من عليه الخيار» تبرئاً تسليم كرد «من له الخيار» بر او تسليم واجب 
نيست: جون اصلاً او تعهد مشروط سيرد» تسليم ها در يكك طرف مطلق است در يكك طرف مشروطء كفت من تا سه روز 
آزادم. آن «من عليه الخيار» كه جنين شرطى نكرده. اين «من له الخيار» كفت من تا سه روز با كارشناس بايد مشورت كنم, 
يس اكر «من عليه الخيار» تسليم كرد «من له الخيار» مى تواند تسليم نكند. مى ماند فرع آخرى كه مرحوم علامه ذكر كرد و 
آن اين است كه اككر كسى «من له الخيار» بود و كالا را تسليم كرد ايشان فرمودند حق استرداد دارند» حق استرداد نبايد داشته 
باشند مكر اينكه فسخ كندء جون وقتى ملكك را داد و اين هم مالكك اين ملكك هست جه وجهى دارد براى استرداد؟ البته اكر 
فسخ كند عن توائله استرواد كند: 


جمع بندى بحث و يذيرش راهكار ميرزاى نائينى ره در نظر نهايى 


١/6 ص:‎ 


-١‏ تذكره الفقهاء, العلامه الحلى. ج١١2‏ ص .18١‏ ط الجديد. 


بنابراين در بين اين سه جهار بزركوار, فرمايش مرحوم علا مه «فى الجمله) تام بود نه «بالجملها/م فرمايش مرحوم شيخ تقريبا 
ناتمام بود راه حلى كه مرحوم آقا سيد محمد كاظم درست كرد آن هم بى يبج و خم نبود» فرمايش مرحوم آقا شيخ عبد 
آقاى نائينى داشتند» نقد سيدنا الاستاد(رضوان الله عليه) بر مرحوم آقاى نائينى وارد نبود. رضوان خدا بر همه آنها! 


طرح مسئله در عدم سقوط حق خيار با تلف عين مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: طرح مسئله در عدم سقوط حق خيار با تلف عين 
ص: 1١07‏ 


يكى از مسائلى كه در فصل ششم مطرح هست مطلبى است كه مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) )١1(‏ از قواعد علامه(رضوان الله 
عليه) نقل مى كند علامه در قواعد فرمود كه: «لا يسقط الخيار بتلف العين» (5) . فصل ششم درباره احكام خيار است؛ ايشان 
فرمودند كه اكر كسى معامله اى كرد و خيار داشت اكر عين تلف شد خيار ساقط نمى شود. سرّش آن است كه خيار حقى 
نيست كه به عين تعلق بكيرد حقى است كه به عقد تعلق مى كيرد» جون به عين تعلق نمى كيرد يس عين متعلق حق خيار 
نيست و اكر عين تلف شد خيار همجنان باقى است, آنها كه قائلند به اينكه خيار به عين تعلق مى كيرد يكك راه حلى بايد نشان 


دهنك. 
يذيرش «فى الجمله) عدم سقوط حق خيار توسط محقق انصارى ره 


مرحوم شيخ فرمودند اين سخن «فى الجمله» درست است كه خيار با تلف عين از بين نمى رودء نشانه آن اين است كه اكر عين 
تلف شد حق اقاله همجنان محفوظ استء كسى مى تواند استقاله كند كه آن طرف ديكر اقاله كند» يس معلوم مى شود كه 
عقد همجنان باقى است اكر عقد از بين رفته باشد جا براى اقاله نمى ماندء هر جا اقاله هست فسخ هم همان جا مى تواند راه 
داشته باشد. يس خيار حقى است متعلق به عقد نه متعلق به عين؛ لذا با تلف عين حق از بين نمى رود اين را فرمودند «فى 
الجمله) تام است. 


١ ص:‎ 


-١‏ كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج 3 ص 2١114‏ طْ الحد يثه. 
7- قواعد الاحكام العلامه الحلى. اج ص 8ذظ 


سقوط خيار با تلف قبل از قبض دال بر «بالجمله)» نبودن آن 


اما «بالجمله» تام نيست كه در همه موارد اين طور باشد كه نه در سالبه كليه هيج موردى خيار با تلف عين ساقط نشود اين طور 
سق ورعلح ع قل رقف هن نازر انض كل تيع تلت كن لكيه تزووة قال نجه 3لها »| ابن ارجه راقن اميك 
الك متعرى دان داسيكزى #الاتى ,اعت كيار خرنه وهر قفن كد زو #الاشل اقفن ووونا كيان شن 2د 
تلف مى شود «فَهُوَ مِنْ مَالٍ بَائِعها. تصوير اينكه مبيعى كه بايع به مشترى فروخت ملكك طلق خريدار شد اين مبيع اكر تلف شود 
از مال بايع است اين تصوير صحيح ندارد مكر اينكه ما بككوييم «آنامااى قبل از تلف اين عقد منفسخ مى شود و اين كالا برمى 
كردد به ملكك بايع و ثمن برمى كردد ملكك مشترى و اين كالا از ملك بايع تلف شده وكرنه راه عقلى ندارد كه كالا مال بايع 
بود به مشترى فروخت, ملكك طلق مشترى هست و تلف شد؛ ولى بككوييم خسارت آن از كيسه بايع رفته» اين با قاعده «الْحرَاجَ 
ِالصّمَانِ» 30 [ع] هماهنكك نيستء اين با قاعده «كل تلف فهو من مال مالكه) () هم هماهنكك نيست مال زيد تلف شد عمرو 
عهده دار باشد يعنى جه؟ اينكه معقول نيستء براى اينكه معقول كنند مى كويند «آناماءى قبل از تلف اين عقد منفسخ مى 
شود وو اين كالا برمى كردد ملكك بايع؛ آن وقت نه با قاعده «الّكرَاحَ بالصَّمَانِ مخالف است و نه با قاعده دكل مال تلف فهو 
من مال مالكه)». يس ما مواردى داريم كه با تلف عين خيار از بين مى رودمٌ براى اينكه همزمان با تلف عين آن عقد منفسخ مى 
شود, وقتى عقد منفسخ شد ديكر جا براى خيار نمى ماند» جون خيار به عقد تعلق كرفت همان آنها كه مى كويند خيار به عين 
تعلق كرفت با زوال عين جا براى خيار نيست و شما كه مى كوييد خيار به عقد تعلق مى كيرد با انحلال عقد جا براى خيار 


١7/8 ص:‎ 


"- التنقيح فى شرح المكاسبء السيدابوالقاسم الخوئى»الشيخ ميرزا على الغروى؛ ج ١‏ ص 100؟. 
« 


تعيين محور بحث با تبيين اقسام حقوق در تعلق به عين يا ذمه 


قبل از اينكه به نقد مرحوم آخوند بيردازيم اصل حق را بايد «فى الجمله) عنايت كنيم تا معلوم شود كه محور بحث كجاست. 
حق جند قسم است؛ يكك قسم به ذمه تعلق مى كيرد كه هيج كارى به عين ندارد. مثل دين آدم وقتى يكك جيزى را بدهكار 
شد حالا يا روى عقد قرض بدهكار شد يا روى قاعده «من اتلف مال الغير فهو له ضامن» )١(‏ بدهكار شد. قرض عقد است و 
هيج كارى به ضمان يد ندارد» يكك ايجاب است و يكك قبول است كه حساب خاص خودش را دارد. هر قرضى دين استء اما 
هر دينى قرض نيست اكر كسى مال مردم را تلف كرده اين بدهكار و مديون اوست, اين قرض نيست, زيرا ايجاب و قبول و 
امثال ذلكك ندارد ولو در حال غير عادى باشد و سهواً مال مردم را تلف كرده باشد؛ ولى قرض يكك ايجابى دارد» يكك عقدى 
داردء يكك قبولى دارد» يكك كتابى است به نام كتاب قرض و عقد خاص است. در قرض آن مقترض جيزى را كه بدهكار 
است در ذمه اوست كارى به عين ندارد ولو عين را كرفته اما در ذمه اوستم يس بعضى از حقوق در ذمه هستند. بعضى از 
حقوق متعلق به عين هستنند و كارى به ذمه ندارند مثل «حق الرهانه) «حق الشفعه» «حق الجنايه», عبدى كه جنايت كرده است 
و بايد قصاص شود يا قصاص طرف يا قصاص نفس, خود اين «حق الجنايه» و «حق القصاص» و مانند آن به عين اين عبد تعلق 
كرفته است» «حق الشفعه) هم همين طور است به عين تعلق كرفته» اكر عين از بين رفت «حق الشفعه) هم از بين مى رود؛ اكر 
دو نفر شريكك خانه اى بودند يكك كسى سهم خودش را به بيكانه فروخته اين حق شفعه دارد» زمينى بود براى دو نفر يكك 
كسى سهم خودش را به بيكانه فروخته شريكش حق شفعه دارد» حق شفعه به عين تعلق كرفته حالا اككر در اثر زلزله يا رانش 
كوه اين زمين رخت بربست يا اين خانه از بين رفت ديكر «حق الشفعهااى نمى ماند. «حق الشفعه) به عين تعلق مى كيرد» «حق 
الجنايه» به عين تعلق مى كيرد و «حق الرهانه) به عين تعلق مى كيرد كرجه فرق است بين اين حقوق كه بعضى ها به خود عين 
تعلق مى كيرد _ بعضاً _ بعضى به عين تعلق مى كيرد؛ ولى ذمه طرف را هم دركير مى كندء مثل «حق الرهانه» و مانند آن؛ 
ولى بالأخره به عين تعلق مى كيرد؛ اين كونه از حقوق كه به عين تعلق مى كيرد با زوال عين و تلف عين از بين مى رود. 


ص: 1 


١-فقه‏ الصادق» السيد محمد صادق الروحانى» جه ص .٠١7"‏ 


تعلق خيار به عقد و انفساخ آن در بعض موارد دال بر «بالجمله) نبودن آن 


در جريان خيار كه آيا حقى است متعلق به عقد يا متعلق به عين» تقريباً محققين بر اين مى باشند كه به عقد تعلق مى كيرد؛ 
ولى برخى ها براين هستند كه به عين تعلق مى كيرد. سرّ اينكه مرحوم علامه طرح كرده و مرحوم شيخ بحث مى كند كه با 
متعلق آن تلف شده باشد واز بين رفته باشد اين به جه تعلق بككيرد؟ عقد دو طرف مى خواهد» حل عقد هم دو طرف مى 
خواهد __ اين بيان مرحوم حاج شيخ است در آن فرمايش ايشان (1) _ شما مى خواهيد فسخ كنيد» جه جيزى را فسخ كنيد؟ 
فسخ كنيد عقد راء فسخ عقد كه حل عقد است مثل خود عقد به عين مرتبط است اكر عينى در كار نباشد» شما جه جيز را 
كه عقد شد اين شىء موجود است وكرنه بدل اوء اين راه دارد؛ ولى سد بحث كردن اينكه آيا با تلف عين خيار از بين مى رود 
«بالجمله) و اين طور نيست كه شما بككوييد «لا يسقط الخيار بتلف العين»/ بلكه در بعضى از موارد با تلف عين عقد منفسخ مى 


ص: 1/6 


نقد محقق خراسانى ره بر مستند نبودن مبناى يذيرش «فى الجمله» محقق انصارى ره 


اما نقد مرحوم آخوند )١(‏ اين است كه شماى مرحوم شيخ فرموديد اين كلام «فى الجمله) درست است, براى اينكه خيار در 
كلا-م اصحاب ملكك «فسخ العقد» است نه ملكك «رد العين او استرداد العين». اكر خيار حق استرداد عين يا حق رد عين بود با 
تلك عين تكبا 3131 من ج21 كوا ارسق التي الفقد ادع ملك تمع النقها انقو داع خطاق ع كارف اك كس 
آمده كفته وقتى بايع خيار دارد معناى آن اين است كه اين ثمن را مى تواند رد كند و مثمن را استرداد كند و مشترى خيار 
دارد؛ يعنى مى تواند مثمن را رد كند و ثمن را استرداد كند. اكر كفتيم خيار «حق رد العين و استرداد» است اين با تلف عين از 
بين مى رود» اكر كفتيم خيار «ملكك فسخ العقد» اين با تلف عين از بين نمى رود. مرحوم آخوند نقدى كه به مرحوم 
شيخ (رضوان الله عليهما) دارد اين است كه درست است اصحاب اين طور معنا كردندمْ اما اصحاب كه منشأ فقه نيستند اصحاب 
فقهايى هستند كه فقه را مى فهمند اكر شما در كلام اهل بيت در نصوص يكك جنين مطلبى را داشتيد مى يذيريم كه خيار حق 
«فسخ العقد) است, اما در اخبار كه جنين جيزى نيست/,ْ جون در اخبار يكك جنين جيزى نيست شما صرف اينكه در كلام 
اصحاب اين است حكونه اين را سند فقهى مى دانيد؟ قدر متيقن اين است كه مادامى كه عين موجود اسث اين خيار موجود 
استء وقتى كه اين فرد عين تلف شد شما جزم داريد به اينكه اين حق موجود است اينكه نيستء براى اينكه احتمال مى دهيد 
كه عين و حق از بين رفته» بخواهيد استصحاب كنيد جه جيز را مى خواهيد استصحاب كنيد؟ كلى را استصحاب كنيد و حكم 
فرد را بار كنيد؟ اينكه اصل مثبت مى شودء فرد را استصحاب كنيد كه يقيناً از بين رفت» جه را مى خواهيد استصحاب كنيد؟ 
بنابراين عصاره نقد مرحوم آخوند اين است كه اينكه فرموديد خيار در كلام اصحاب «ملكك فسخ العقد) است درست است ما 
هم كلام اصحاب را همين مى دانيم, اما اين براى شما كافى نيست شما بايد ثابت كنيد كه خيار در كلام اهل بي ت(عليهم 
السلام) در روايات به معناى «ملكك فسخ العقد» است؛ او را كه نمى توانيد ثابت كنيدمٌ يس دستتان از اماره كوتاه است روايت 
نداريد بياييم براساس قواعد اصولى ببينيم براساس قواعد اصولى مى توانيد شما بعد از تلف عين خيار را همجنان ثابت نكه 
بداريد يا نه؟ اكر از روايت همان كلمات اصحاب برمى آمدء بله با تلف عين حق ثابت بودء اما حالا كه از روايت برنمى آيد. 
آيا حالا كه دستتان از اماره كوتاه است مى توانيد با اصل عملى اين حق را ثابت كنيد يا نه؟ دستتان از اصل عملى هم كوتاه 
استء جرا؟ براى اينكه خيار وقتى به عقد تعلق كرفت قدر متيقن آن اين عين بود شما احتمال مى دهيد كه اين عين تلف شده 
وعين ديكر آمده بدل اين» خيار باقى است يا نه؟ مى خواهيد اين را استصحاب كنيد جزم كه نداريد» اكر استصحاب كنيد آن 
فردى كه تلف شد متعلّق بود كه از بين رفت» كلى را بخواهيد استصحاب كنيد اينكه نه مبيع بود و نه ثمن» اككر بخواهيد اثر 
فرد را بر كلى بار كنيد اين اصل مُثبت مى شود جه كار مى خواهيد كنيد؟ اين عصاره نقد مرحوم آخوند نسبت به مرحوم 


شيخ. 


١8١ ص:‎ 


. و 88؟.‎ ١88 حاشيه المكاسبء الآخوندالخراسانى» ص‎ -١ 


دفاع ميرزاى نائينى ره از محقق انصارى روانة علام لزوم استفاده روايات در معامللات 


لكن راهى كه مرحوم آقاى نائينى )١(‏ كه سلطان اين بحث هاست طى مى كند يكك راه خوبى است و آن اين است كه شما 
توقع نداشته باشيم ما در مسائل معاملاءت مثل مسائل عبادات همه بحث ها را تأسيساً از روايات بكيريم. ما در معاملات راه 
اصلى مان اين است كه غرائز عقلا-و ارتكازات عقلا- را خوب ارزيابى كنيم. اين معاملاتى بود كه خود ائمه(عليهم السلام) 
مانند ديكران خريد و فروش داشتند كه اين نحوه معاملاءت قبل از اسلام بود بعد از اسلام هستء بعد از اسلام در حوزه 
مسلمين هستء در حوزه غير مسلمين هست,ء يكك جيز نو و جديدى نيست. مسلمان ها خريد و فروش مى كنند همان طور كه 
ديكران خريد و فروش مى كنند و ديكران خريد و فروش مى كنند آن طور كه مسلمان ها خريد و فروش مى كنند؛ حقيقت 
بيع و مانند آن, ره آورد نقلى نيست اين جزء ارتكازات و غرائز عقلاءست يكك و اين معنايش بشرى نيستء بلكه ذات اقدس 
«اله» براساس (تََنْهَمَها فجُورَها وَ تَقُواها) (5) اين كونه از علوم را از راه فطرت و درون عقلى به مردم ياد داد كه اين عقل هم 
نظير آن نقل, حجت شرعى مى شود و شارع مقدس هم همين را امضا كرد حالا يا روايتى به همين سبكك آمده يا با تقرير و 
سكوت خود ائمه(عليهم السلام) ما همين معنا را مى فهميم؛ آنها هم مثل مردم معامله مى كردند و همين وضع را داشتند؛ اين 
راهى است كه مى شود به نفع طريق مرحوم شيخ عليه مرحوم آخوند اقامه كرد كه تفسيرش _ان شاء الله _ در روزهاى بعد 


كه سخنان مرحوم آقاى نائينى بازتر ارائه مى شود معلوم مى شود. 


ص: م١‏ 


.1/85 منيه الطالب» تقرير بحث الميرزا النائينى» الشيخ موسى النجفى الخوانسارىء ج "2 ص‎ - ١ 


؟- شم س/سوره١4)‏ آيه8. 


تأكيد دين بر تحصيل علوم ربّانى و مصاديق آن 


حالا جون روز جهارشنبه است و در آستانه غدير على بن ابى طالب(عليه افضل صلوات المصلين) هستيم جند جمله هم مربوط 
به بحث هاى خودمان مطرح شود. اين علومى كه ما داريم اينها را ائمه(عليهم السلام) به عنوان علوم ربانى تلقى كرده اند. 
بالأخره اككر عقايد هستء اكر تفسير هستء اكر فقه هست»ء اكر بحث هاى «علم الحديثى» و امثال ذلكك هستء همين علومى 
كه در حوزه ها رايج است و وجود مبارك امام باقر» وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليهما) ترويج كرده اند اينها را علوم 
ربّانيه مى كويند آن علومى كه خود ائمه(عليهم السلام) دارند آنها در دسترس كسى نيست و رايج حوزه ها هم نبود اينكه در 
حوزه ها رايج است همين سه رشته است اين سه رشته به منزله جوامع الكلم هستند وده ها رشته را زير مجموعه خودشان 
دارند» زيرا آن دينى كه كفته علم ياد بكيرء آن دينى كه كفته درس بخوانء آن دينى كه كفته «طلّبٌ الْعِلْم فَرِيضَةٌ» )١(‏ از بس 
اين واجب هست كه نفرمود «طلب العلم فرض» اين «فرض» خبر استء براى «طلب»» «طلبء كه مؤنث نيسث: وقتى كفتند 
«طلَبٌ الْعلم فَرِيضَةً)؛ يعنى خيلى واجب است اين «تاء» تاى مبالغه استء تاى تأنيث كه نيست» خيلى واجب است و يكك واجب 
مؤكد است. اككر دين كفته «طَلَبُ الْهِْم فَريضَةً) و اككر كفته از ككهواره تا كور و اككر ككفته تا جين هم شد ياد بكير 10 اين دين 
كفنه ين ججيز وا يخنواة: نه أينكه فته باد بكر ى تكفعة نيت كه بعه جين يخوان» كققة طلم يبدا كو فته بجه بمقوانة وهم 
از بيان وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) است هم از بيان نورانى امام صادق(سلام الله عليهما) كه تكميل كرده 
نما الِْلم ثلَانَهَ آنه مخكمة أو فَريضَة عَادِلَةٌ أؤ سْئَهُ قَئِمَة () علم اين سه رشته استء البته ده ها رشته فرعى زير مجموعه اين 
سه رشته است؛ آيه محكمه به تفسير برمى كرددء به اصول دين برمى كردد» به مسائل فلسفى و كلامى يرمى كردد كه درياره 
جهان بينى و توحيد خدا واسماء خدا و اوصاف خدا و افعال خدا و اقوال خدا و آثار خداستء» وحى است و نبوت است و 
معاد است و اينها مى شود آيه محكمه. فريضه عادله مى شود مسثئله فقه و شعب فقهىء سنت قائمه مى شود اخلاق و حقوق و 
اينها. ده ها رشته فرعى زير مجموعه اين سه رشته است مشكل ما اين است كه كفتيم (إِنّمَا الْعلْم تلَائَهُ» كه «آيهٌ مُخكمَة) فقه و 
اصول. افُريضَة عَادِلَهُ) فقه و اصولء ١«سنَهُ‏ قَائِمَةُ) فقه و اصول كه حوزه ها را به اين روز سياه نشانديم. تحصيل علم فرض نيست» 
فريضه است مثل اينكه مى كوييم فلاان شخص علاعه است؛ يعنى خيلى علم دارد «طَلَبُ الْعلم قَرِيضَةُ عَلَى كل مُشريم) خيلى 
واجب است» واجب مهم است كه جامعه بايد عالمانه زندكى كند. همان طور كه كفتئد «طَلْبٌ الْلْم فُرِيضَةُه كفتند علمى كه 
بابح سرو هاي و انشتكاء هابيه وافياق 1 لز رونك از عمط قبت )كو ويا وققفة ترك وين لزن سه سحت ها| ذق فى النونلريع 


ربانى. 
ص: الذااا 
-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج ١‏ ص اط اسلامى. 


؟- منيه المريد» الشهيدالثانى» 17 
*- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج١.‏ ص 7 ط اسلامى. 


يناهند كى به خداء راهكار امام سجاد (ع) در رسيدن به علوم ربّانى 


در فراكيرى علم ربانى ممكن است انسان عالم شود؛ ولى نتواند به مقصد برسد يا يكك عده اى را به مقصد برساند» تلاش و 
كوشكن ابن الست كه ا كر عالهى لتواسك به مقضند برسد كه ال عافن جلاكر اسك | كر عتروشن بيه مقضد نه[ حمث وسيد اما 
نتوانست جذب كند كه غريق را بكيرد مى شود يكك عابدء اما اككر خواست و توفيق يبدا كرد كه جزم كند كه غريق را بككيرد 
اين بايد در تحصيل علوم ربانى يكك توفيقى بيدا كند كه از آغاز تا انجام؛ از انجام تا آغاز و اين بين راه در تيررس شيطان 
نباشد. وجود مباركك امام سجاد(سلام الله عليه) در اين صحيفه كه براى همه برنامه خاص داردء براى عالمان دين كه مى 
خواهند علم ياد بككيرند كه علمشان الهى و ربانى باشد هم خودشان به مقصد برسند هم عده اى را به مقصد برسانند كه از اينها 
به عنوان عالمان علم ربانى ياد مى كنند كه فرمود: «النَّاسُ تان فعَالَِ ربَانيٌ و مُتعَلَمْعلَى سبي النججاوِه )١(‏ كرجه عالم ربانى به 
آن معناى دقيق و مخصوص خصوص ائمه(عليهم السلام) هستند و شاكردان آنها «مُتعَلُمْ عَلَى سَبِيل النججاوا مى باشند» نسبت به 
ائمه(عليهم السلام) عالم ربانى نيستند؛ ولى نسبت به توده مردم عالم ربانى هستند. وجود مبارك امام سجاد در صحيفه دعايى 
دارد كه اكر كسى خواست در تحصيل علوم ربانى از كزند شيطنت نجات بيدا كند بازى نكند نه با خودش نه با دينش نه با 
سر و صورتش نه با لباسش بازى نكند اين دعا را بايد بخواند و برابر اين دعا هم كوشا باشد, آن دعا در صحيفه نورانى 
سجاديه دعاى هفدهم است؛ «وّ كان مِنْ دُعَائِهِ عليه لقم إِذًا ذْكِرَ السَّيِطَانٌ فَاس تَعَاد مِنْهُ وَ مِنْ عَدَاوَتِهِ وَ كيدو آغاز اين دعا اين 
است «اللّهُم إِنا نعود بيك مِنْ ترَعاتٍ الشَِّطَانِ الرَجِيم و كود لده و وَ مَكايِه وَ مِنّ ال مايه وَ مَوَاعِيِدِه وَ خُرُورِهِ وَ مَصَايدِهِ وَ أَنْ 
بطع لَفْسهُ فى إضدكَلِنَا عن طَاعتِكٌ و امتهاًا بمغصييك أ أن خسن مدنا ما حن لا أو أن قلعلا ما ره لاله اسأة 
ناا ين «اخسأه همان است كه به كلب مى كويند جمله هاى مبسوطى دارد تا به اين قسمت مى رسد عرض مى كند «اللَهُّم و 
اغْمُخ بذَلِك مَنْ شَّهِدَ لك بِالوْبُويهِ وَ أَحْلّصٌ لَك بالْوَحْدَائيهِ وَعَادَاه لَك بِحَقِيقَهِ الْعيُودِيّهِ وَا ستَظهَرَ بك عَلَيهِ فى مَعْرفَهِ الْعُلُوم 
ايه خحدايا كسانى را كمكك كن كه از تو كمكك مى خواهند در جنكك با شيطان بيروز شوند تا علوم ربانى را عر 
لاسا ل سيو تسبي الا اتير ير ل ب 
يشتوانه» طورى اين بندكان خاص كه در حوزه ها هستند به اينها لطف روا بدار كه اينها مستظهر به تو باشند» ظهير بودن تو را 
احساس كنند, اككر تو ظهير بودى» ظهر بودى» يشت بودىء يشتيبان بودىء يشتوانه بودى آنها نمى توانند كارى كنند. اين دعا و 
نيايش براى آن است كه ما در يكك جنكك نابرابر كرفتاريم» نابرابرى جنكك اين است كه او ما را مى بيند ما او را نمى بينيم كه 
مى شود جنكك نابرابر» اككر دشمن با همه عِدّه و ده ما را ببيند و ما هيج كدامشان را نبينيم اين جنكك» جنكك نابرابر است (إِنَه 
تراكة عْوَ وَ قَببلهُ مِنْ يت لا تزؤتهّة ) اللاء بس | ين جنكك, جنكك نابرابر است؛ ما كه او را نمى بينيم» دسيسه هاى او را هم كه 
نمى بينيم» دام او را هم كه نمى بينيم, دانه او را هم كه نمى بينيم (إنَهُ يراكم هُوَوَ قَبيلُ مِنْ حدِتٌ لا تَرَوْتهُغْ) اين جنكك يقيناً به 
شكست منتهى مى شود؛ ولى يكك راهى دارد كه كاملا 18١‏ درجه بركردد كه ما او را ببينيم واو ما را نبيند» همين جنكك 
نابرابر مى تواند به سود ما نابرابر شود و آن وقتى است كه اين دعاى و ان مَظْهَرَ بك عَلَيِِ فى مَعْرقَهِ الُْلُوم الوَبَيه شد. در مده 
الداعى () ابن فهد هست خدا اكر ظهير آدم شد يشتوانه آدم شد يشتيبان آدم شد انسان وارد «حصن» الهى مى شود وقتى 
وارد آن قلعه شد دزبان آن قلعه خداست و ما وارد قلعه الهى شديم اككر وارد قلعه الهى شديم؛ شيطان كه اصللا آن جا را نمى 
مكلا كن مرخرد خودون كس كروك ا خَيْرٌ مِنْهُ) (6) اين خدا را نمى بيندء قلعه الهى را هم نمى بيند» در و دربان را هم 


نمى بيند. فيضى كه از دربان ما به ما مى رسد نمى بيند» آن وقت ما هر كارى كنيم ما مى بينيم او نمى بيند؛ لذا وسوسه هايى 


كه بيش مى آيد طرح هايى كه بيش مى آيد يبشنهادهايى كه شياطين انس مى دهند يا شياطين جن مى دهند انسان مى فهمد 
كه اين بنده خدا را جه كسى فرستاده؛ ولى خودش نمى فهمد كه جه كاره استء انسان زير بار فتنه او» زير بار دسيسه اوء زير 
بار يبشنهاد او نمى رودء او را مى بيند؛ ولى او آدم را نمى بيند. يس مى شود انسان در تحصيل علوم ربانى يكك يشتيبان قوى 
داشته باشد» يشتوانه قوى داشته كك لور ونين قوع دا شد باشد «فهو الله سبحانه و تعالى/؛ با اين كار دو مطلب متقابل انجام 
مى شود: يكى اينكه شيطانى كه او و قبيل او ما را مى ديدند و ما او را نمى ديديم از شرٌ آنها نجات يبدا مى كنيم؛ دوم اينكه 


ص: م1 


-١‏ شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديدء ج18 ص ع6 
1- اعراف /سوره/0 آيه/اا. 

*- عده الداعىء ابن فهدالحلى» ص ."١00‏ 

عاد اعرزاف اقنور اناق 


ثمره رسيدن به علوم ربّانى» بندكى عالمانه خدا و نورانيت جامعه 


آن وقت ما كه آن جا رسيديم نتيجه ورود در در الهى جيست؟ (إِنَمَا يَخْشَى الله مِنْ عِبَادِهِ الْعلَمَاهُ) (0) » اين اختصاص ندارد 
به قرآن كه آيات قرآن «يفسر بعضها بعضا», ادعيه همين طور است» زيارات همين طور استء روايات همين طور استء اينها 
«كل واحد يفسر بعضه بعضااء دعاها را هم بايد با يكديكر تفسير كردء زيارت ها را هم بايد با يكديكر تفسير كردم حالا اكر 
كسى واقعاً وارد اين قلعه شد و در تحصيل علوم ربانى مستظهر به ذات اقدس «اله) بود يكك موجود خداترس است كه از همه 
بيشتر مى ترسد؛ آن را در دعاى ينجاه و دو بيان كردند كه «وَ كان مِنْ دُعَائْهِ عَلَيِِ السَلَامُ فى الْإنْحاح عَلَى اللَِّ تَعالَى؛ در آن دعا 
عرض م كنقه ويه كارا كيت للخو ولك وق الارو اق كتفي غير الككنو انها اخقى كرك ليك لدي كه 
أخق زع لك أختلهع بطاعيكو أفوئهع عَلَِكَ من أنت ورف و ْو يَعبِدُ ركه عرض مى كند خدايا از همه بيشت كسى اهل 
خشيت است و اهل هراس ا ل ل ل ا 
دانم فقا ال كسك اكر (إنَمَا ب شك اللامة عتاده الْعلَمَكُ) آن كه اعلم است بايد «اخشى» باشد آن كه عالم است بايد 
اهل خشيت باشد. عرض كرد خدايا «أَحُشَّى حَلْقَك لَك له بك هر كس تو را بهتر شناخت بيشتر از تو هراس داردء البته 
هراس عقلى دارد» شما كاهى حرم كه مشرف مى شويد مى بينيد آدم خودش را جمع مى كندء احترام مى كند؛ يعنى حريم 
مى كيرد مثل اينكه مى ترسد اين ترس» ترس عقلى است ترس نفسى كه نيست» مخصوصاً حرم حضرت امير(سلام الله عليه) 
كه آدم وقتى آن جا كه وارد شد اينقدر احساس كوجكى مى كند كه مى شود حريم كيرى. آن جا جاى ترس هست. اما 
ترس عقلى است (وَ لِمَنْ خاف مَقامَ رَبّهِ جَنتَانِ) (7) همين است. اين زيارت حضرت هادى(سلام الله عليه) _ زيارت جامعه كه 
حساب خاص خودش را دارد_ تقريباً طولانى ترين زيارت حضرت امير(سلام الله عليه) در روز غدير همين زيارت حضرت 
هادى استء بسيارى از آياتى كه مربوط به ولاءيت حضرت امير است در اين زيارتنامه هستء تطبيق آن آياتى كه در شأن 
حضرت امير آمده است يا حضرت امير مصداق كامل زيارت است. اين زيارت تقريباً طولانى ترين زيارت حضرت امير(سلام 
الله عليه) در روز عيد غدير استء اينها هم مثل همين فقه و اصول استء اكر تأثير اينها بيشتر نباشد كمتر نيستء بالأخره همين 
«ألخقى خلقك لك أَعْلَمَهُعْ بك همين اسث. ما الآن روحائيو كمى تسم وك انذاريع جند هزار معمم دز مملكت اسث: 
ما اكر (وَ جَعَلْنا لَه ورا يَمْشى به فِى النّاس) () بوديم جامعه اصلاح شده بود» جامعه مشكلش اين است كه عالم ربانى كم 
دارد. لازم نيست انسان نصيحت كندء خط مشى او نور است (وَ جَعَلْنا لَهُ ورا يَمْشى بِهِ فى النّاس). خحدا غريق رحمت كند 
مرحوم آيت الله كوهستانى را در مازندران ماء اين كار يكك امامزاده را مى كرد؛ ب بكك سواد متوسطى داشتء اينكه مرجع نبود 
اما مردم منطقه مى ديدند هر جه مى كويد راست مى كويدء اين شامه را در درون ما ذات اقدس «اله) خلق كردء فرمود مردان 
الهى كسانى هستند (وَ جَعَلْنا لَهُ ورا يِمْسْى بِهِ فى النّاس)» كيست كه نور را ببيند و عوض نشود؟ البته كروه كمى ممكن است؛ 
ولى كل جامعه معطر مى شود. عالم كه بالاتر از شهيد است برابر آن سخن نورانى بيغمبر(صتى الله عليه و آله و سلم) كه در 
يغ القامة» مركت الم را باحوت شهيد مى سفد ابن مركب ستكين فر از أوست (18. اكر شهيد تطشم و طابت الأوْض الْقى 
فيا دُفِنْتم) (ه) سرزمينى كه شهيد بيارمد آن سرزمين طتِب و طاهر مى شودء اين همه علما زنده اند آن وقت سرزمين را طيب 
و طاهر نمى كتند؟ اككر در زيارت ها ما به شهدا عرض مى كنيم «طيدُمْ وَ طَابت الْأَرْض الّْتَى فيها دُفِكَمْ» شما طتب و طاهريد 
كشورى كه شهيد داد طب و طاهر استء ميوه طب و طاهر هم مى دهد (وَ الْبَلَدُ اليب يَخْرْحُ انه بإذْنِ رَبّهِ) (2) اين همه 


افراد كه بالاتر از شهيدند» قبور علما هم كه در همين سرزمين استء حيات علما هم كه در همين سرزمين استء جطور «طِبْتمْ وَ 


طَابَتِ الْأَرْض الْتِى فِيهَا تدارستم فيها علمتم فيها تعلمتم» اينها در آن نيست» يس ما مشكل جدى داريم و اكر دعاى هفده امام 
سجاد(سلام الله عليه) را بخوانيم و عمل كنيم __ان شاء الله _ نتيجه مى كيريم كه فرمود از خدا بخواهيد كه خدا در تحصيل 
علوم ربانى ظهير و يشتوانه شما باشد. اميدواريم _ ان شاء الله _ حوزه ها و دانشكاه ها اين جنين باشند. 


ص: 186 


-١‏ فاطر/سوره8” آيه18. 

1- رحمن /سوره00 آبدعع. 

'- انعام /سورهء, آيه77١.‏ 

*- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج؟. ص 94". 
ه- بحارالانوار» العلامه المجلسى» ج48» ص .٠١ ١‏ 

*- اعراف/سوره/ء آيه88. 


قابل نقد بودن اطلاق عدم سقوط خيار با تلف عين مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: قابل نقد بودن اطلاق عدم سقوط خيار با تلف عين 


يكى از مسائل فصل ششم كه درباره احكام خيار است بيان مرحوم علامه در قواعد و شرح آن است كه فرمود: «لا يسقط 
الخيار بتلف العين» )١1(‏ . اين فرمايش مرحوم علاءمه اكر بخواهد به صورت «بالجمله» ترسيم شود و يكك قاعده كلى باشدء 
موارد مزاحمت و تعارض دارد واكر «فى الجمله» باشد اين مورد قبول هست. اصل مسثله اين است كه آيا خيار با تلف عين 
ساقط مى شود يا ساقط نمى شود؟ در جريان خيار, يكك بحث مربوط به ثبوت و سقوط استء يكك بحث مربوط به اثبات و 
اسقاط استء يكك بحث مربوط به خيار شرعى و خيار جعلى است كه ه ركدام از اينها در ابواب متفرقه مشخص شده است» 
آقعه كه قعل ابن مدا مك ابت ابن انك كدشبارى كداثايك شدة اسع بايا ولت فين ساقط فى شود راندةاند حرق 
نيازى به تبيين دارد كه كدام خيار و جه نوع تلفى/ اكر خيار جعلى باشد بايد سعه و ضيق را از آن جاعلان و شرط كننده ها 
سؤال كرد و اككر خيار شرعى باشد بايد از دليل نقلى آن استنباط كرد. صرف اينكه انسان به طور مطلق بككويد «لا يسقط الخيار 
بتلف العين» اين كافى نيست, جون خيار كاهى به شرط است؛ نظير خيار مجلسء خيار حيوان و خيار تأخير كه اينها با جعل 
شرعى است و كاهى به شرط است؛ نظير خيار تخلف شرط يا «شرط الخيار» و مانند آن. آن جا كه خيار با شرط متعاقدان است 
سعه و ضيق به دست خود آنهاست,. يكك وقت آنها مال را محور قرار مى دهندء كاهى ماليت را محور قرار مى دهند كه اكّر 
مال مدار شد با تلف مال, خيار ساقط استء اكر ماليت محور بود با تلف عين, خيار ساقط نيستء غالباً هم ماليت را محور قرار 


مى دهند نه عين مال را. بنابراين اين طور ما بككوييم كه «لا يسقط الخيار بتلف العين» اين خيلى صبغه علمى ندارد. 


ص: /اى/ا 


.,١ قواعد الاحكام العلامه الحلى» ج ".2 ص‎ -١ 
دليل محقق انصارى ره بر يذيرش «فى الجمله)» عدم سقوط خيار با تلف عين‎ 


مرحوم شيخ(رضوان الله تعالى عليه) دارد كه اين حرف درست است, براى اينكه خيار «ملكك فسخ العقد) )١(‏ است نه خيار 
اين رد العين و استرداد عوضه). اكر خيار «حق رد العين» بود. خيار «حق استرداد العوض» بود, بله با تلف عين جا داشت بحث 
كنيم كه خيار ساقط است, اما خيار كارى با عين ندارد كارى با عقد داردء ولو «طريق الى العين» استء اما محور اصلى خيار 
عقد استء عقد هم يكك امر بقادارى است كه نشانه آن همان اقاله است ولو عين تلف شود طرفين باز مى توانند اقاله كنند و 
آن ضمان معاوضى ب ركردد. جون خيار ملكك «فسخ العقد) است نه «حق رد العين», «حىّ استرداد العوض)», بنابراين با تلف «احد 


العوضين» خيار ساقط نمى شود. 


اشكال محقق خراسانى ره بر مستند نبودن يذيرش «فى الجمله» محقق انصارى ره 


اين راه را مرحوم شيخ كه ارائه كرد مرحوم آخوند (5) نقد كرد؛ فرمود: شما روايتى داريد كه بكنويد «الخيار هو ملك فسخ 
العقد» يا لغت اين را اين جنين معنا كرده است؟ نه آن است و نه اين/ اين يكك اصطلاح فقهى استء شايد منظور روايات اين 
نباشد كه در كلمات علماست, بنابراين صرف اينكه شما بفرماييد خيار «ملكك فسخ العقد» اين مطلب ثابت نمى شود و اماره 
اى هم در كار نيست كه خيار را معنا كرده باشد؛ ماييم و اصل. استصحاب در اين جا هم جارى نيست: كسى بككويد كه قبل از 
تلف عين اين شخص خيار داشتء بعد از تلف عين, شكك مى كنيم خيار دارد يا نه, آن خيار را ثابت مى كنيم. مى فرمايد كه 
آنكه قدر متيقن هست و حالت سابقه دارد در زمان وجود عين است, حالا كه عين تلف شد شما بخواهيد حق رد آن عين را 
استصحاب كنيد كه مقدور نيستء بخواهيد كلى را استصحاب كنيد كه كلى مُنْيت آثار فرد نيست؛ يعنى نمى تواند ثابت كندء 


جون مُثْبت لوازم عقلى نيست. اين عصاره نقد مرحوم آخوند نسبت به فرمايش مرحوم شيخ بود. 


ص: ملا 


-١‏ كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج 32 ص 2١114‏ طّ الحد يثه. 


1- حاشيه المكاسبء الآخوندالخراسانى» ص 588. 


ناتمامى نقد محقق خراسانى ره به استناد اصطلاحاث فقهى به روايات 


لكن براى اينكه از صولت و حدّت اين نقد يكك مقدارى كاسته شود بايد عرض كرد كه تا زمينه باشد براى دفاع از مرحوم 
شيخ و آن اين است كه يكك وقت است اصطلاح فنى است در يكك كروهىء بله مى شود كفت كه اين مطلبى كه بين علماى 
آن رشته رايج است معلوم نيست اين مستفاد از نصوص باشد بلكه بايد ببينيم روايات جه مى كويد اما يكك وقت است در 
كلمات فقها اين مطرح است معمولاً فقها حرفهايشان را از روايات مى كيرند نه از جاى ديكرء اككر در كلماث فقها يكك مطلبى 
رايج شد اين ظاهرش آن است كه اين را از روايات كرفتند. يس از شدت نقد مرحوم آخوند يكك مقدار كاسته مى شودمٌْ حالا 
وارد اصل مطلب شويم. 


استشهاد محقق انصارى ره به سقوط خيار قبل از قبض بر مذدّعاى خود 


اصل مطلب اين است كه اين دو موردى كه خود مرحوم آخوند فرمودند كه اين قاعده را به عموم نمى شود يذيرفت براى 
اينكه در تلف «قبل القبض» خيار ساقط است صرف اينكه عين تلف شدء در تلف «فى زمن الخيار» كه «ممن لا خيار له) است 
خيار ساقط مى شودمٌ اين دو قاعده را شما جطور توجيه مى كنيد؟ دكلٌ مبيع تَلِفٌ قَبِلَ قَنِضه فَهُوَ مِنْ مالٍ بَائْعاء"مِنْ مَالِ بَائعه) 
وض جنا بعت ار عبانم ولق اذ كمه ا مولت وى بعال را ابتك ياه ابورا فروخه او ملك عالق بتشتر ين علد ل كيه 
بايع رفت يعنى جه؟ يعنى «آنامادى «قبل التلف» اين عقد منفسخ مى شودء اين كالا برمى كردد ملكك بايع و از ملكك بايع مى 
القلدر بناقطل من وه ارح مطاف كر تيع لزنا قب امم روطو بدن شود كور يعلنى: اقبمرازسصرك لت اميه خا 
اسن من رودو كد اكريمع الكو لى دن الخنان قور عدن لان كد رن زا ا فهر سد علو ريق 2 #الخبرا مدر ب 
مشترى داد مشترى خيار داشت و اين كالا-در ظرف خيار مشترى تلف شد و بايع خيار نداشت مشمول اين قاعده است كه 
مستفاد از صحيحه ابن سنان (1) است «كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له) و اين ضمان آن هم ضمان معاوضى 
است نه ضمان يد. «فهو ممن لا خيار له)؛ يعنى جه؟ يعنى كالا-يى را كه بايع فروخت و به مشترى تحويل دادء اين كالا ملكك 
طلق مشترى است و مشترى خيار دارد و در دست مشترى تلف شد اين را شما مى كوييد «فهو من مال بايعه)» «فهو من مال 
بايعه) يعنى جه؟ يعنى «آناماءى «قبل التلف» اين عقد منفسخ مى شودء اين كالا برمى كردد ملكك بايع و از ملكك بايع سقوط 
مى كند؛ لذا بايع بايد ضمان معاوضى؛ يعنى عوض اين را بيردازد يس معلوم مى شود در بعضى از موارد با تلف عين, خيار 


ساقط مى شود؛ اين دو مورد را مرحوم شيخ به صورت نقد ذكر مى كنند. 


ص: 1/19 


-١‏ التنقيح فى شرح المكاسبء السيدابوالقاسم الخوئىءالشيخ ميرزا على الغروى» ج؟؛ ص 70؟. 
"- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18 ص 15. ط آل البيت. 


ناتمامى استشهاد محقق انصارى ره به دليل انفساخ عقد قبل از تلف 


ياسخى كه فقهاى بعدى به مرحوم شيخ دادند كفتند كه اين مسقط خيار نيستء اين جنين نيست كه تلف «قبل القبض» يا تلف 
اف هدق ليان رارز 1ن ندوة قانة واي ا كسمدينياظ] نخد عدار الفت :واف وات كد هار ساقط نزرد » حور قل اذ كلقن عقن 
منفسخ مى شود وقتى عقدى در كار نيست خيارى نيست, نه اينكه تلف خيار را ساقط مى كند. اما آن جا كه اتلاف باشد بله 
خيار ساقط مى شود؛ يعنى «ذو الخيار» اكر اين حيوان را خريد اين حيوان را «ذبح» كرده كه با تصرف «ذو الخيار», خيار ساقط 
مى شودء اين را مى كويند اتلافى است كه خيار را ساقط مى كند. اما در اين دو قاعده و دو موردى كه شما يادآور شديد اين 
جنين نيست كه تلف خيار را ساقط كرده باشدمْ بلكه «آناماءى قبل از تلف عقد از بين مى رود وقتى عقد از بين رفت خيار كه 
حق مستقل نيست كه قائم به ذات باشدء خيار كه مثل مال نيست, الآن اين درخت مال هست اين فرش مال هست قائم به حال 
خودش استء اما همه حقوق متعلق به غيرند, وقتى موضوعى در كار نباشد حقى در كار نيست. خيار ملكك «فسخ العقد) استء 
قبل از تلف اين عقد به حكم شرعى منفسخ شده است و عقدى نمانده تا خيار به او تعلق بككيرد» يس اين دو قاعده معارض و 
مزاحم آن سخن علامه در قواعد نيست كه فرمود: «لا يسقط الخيار بتلف العين»» جون در اين كونه از موارد قبل از تلف عقد 
منفسخ مى شودء عقدى كه نباشد جا براى خيار نيست. بنابراين تاكنون مى شود كفت كه اين قاعده اى كه مرحوم علامه در 
قواعد ترسيم كرد «لا يسقط الخيار بتلف العين» مى تواند ثابت باشد» اين دو موردى كه مرحوم شيخ ذكر كرده اند اين نقض 


انها نستة: 


ص: 16 


بررسى دو مبنا در تعلق خيار به عين يا حق متعلق به عقد 


حالا برويم سراغ آن مطلب اصيل, در بحث فصل جهارم كه اثبات مى كند خيار هست؛ يعنى فصل اول و دوم و سوم مربوط به 
عقد و عاقد و «معقود عليه» بود, فصل جهارم از اين فصول ششكانه كتاب بيع مربوط به اثبات خيار استء اكر آن جا ثابت شد 
كه «الخيار ملكك فسخ العقد»» بله با تلف عين ساقط نمى شود اين مبناست و اكر آن جا ثابت شد كه «الخيار حق رد العين و 
استرداده» بله با تلف عين ساقط مى شود, اين مبناى بحثمان است و اين حرف تازه اى اين جا نيست: لكن اكر ما كفتيم خيار 
«حق رد العين» است باز هم مى توانيم بكوييم با تلف عين ساقط نمى شودء جرا؟ براى اينكه در امور مالى, يكك وقت است كه 
انسان مى كويد خصوص اين عين محور بود ممكن است در بعضى از موارد آن مال «بخصوصيته) و آن عين «بخصوصيتها) 
هداز بعك باشل يتائراية توت و سنقوط او تعيق كتذه امه مادافى كدابع عين ثابث اشت خمار هت وماذاى كه'تبست 


ضار لشت: 


لازمه هر دو مبنا عدم سقوط خيار با تلف عين 


اما در غالب مسائل مالى ماليت معيار است نه مال» اكر ماليت معيار است و نه مالء با تلف عين حق ساقط نمى شود؛ اكر كسى 
خيار داشت خيار هم «حق وها الغية) مو الك ابن اقعاد نو بكنية وق التتزداد العي بره ا ناعين العاةؤ :كينت قد 
خصوص عين «بما أنه عينٌ) متعلق حق خيار باشد بله با تلف عين حق از بين مى رود نظير حق شفعه و مانند آن؛ ولى در اين 
كونه از موارد اين عين «بما لها مالية؛ معيار استء ماليت معيار است نه خصوص مال, جون ماليت معيار است؛ لذا مى بينيد اكر 
كسى مال مردم را كرفت و تلف كرد صاحب مال به او مراجعه مى كند مى كويد مال مرا بده اين مال مرا بده يعنى جه؟ با 
اينكه هر دو مى دانند افتاد و شكست. 


١.4١ ص:‎ 


عدم سقوط خيار با تلف عينء لازمه مراجعه به ارتكازات عرفى 


اين تعبير در فرمايشات مرحوم شيخ در جاى ديككر بود؛ ولى مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوان الله عليه) )١(‏ بعد شديدتر و 
دقيق تر آن را مرحوم آقاى نائينى (7) زياد اصرار مى كند مى فرمايد كه شما در اين مسائل مالى, بيش از هر جيزى بايد به 
غرائز مردم مراجعه كنيد در غرائز و ارتكازات مردم اين است كه اكر مال كسى تلف شود اين تا آن آخر مى كويد آقا مال 
من را بده. با اينكه مى دانند اين معدوم شد يككء معدوم هم كه برنمى كردد دوء اين حرفشان لغو استء اين دعواى حقوقى 
دارد» ادعا مى كند» عرض حال مى دهدء سند تنظيم مى كند مى كويد من از او مال مى خواهم و مال من را دهد با اينكه 
طرفين مى دانند اين افتاد و شكست,. معلوم مى شود كه اين مال «بما أنه عينٌ خارجيةٌ» مادامى كه هست اين در عهده طرف 
است وقتى افتاد و شكست «بما لها مالية» در عهده اوست. دقيق تراز فرمايش مرحوم آقا سيد محمد كاظم, فرمايش مرحوم 
آقاق تانق اسك أبنها فى كويتك فميق كدعين تلق كتد ماليك ان نه ذمه تلش كتندة مى ابد و صاش ماله كويد كه 
مال مرا بده؛ يعنى ماليت من را بده» دقيق تر آن را كه مرحوم آقاى نائينى است نمى كويد كه ماليت من را بده مى كويد مال 
من را بده تا آخر مى كويد مال من را بده. اينكه تا آخر مى كويد مال من را بده, اين يكك تفاوت لفظى و ادبى است يا نه 
تفاوت حقوقى و فقهى است و يكك تفاوت عميق فقهى را به همراه دارد؟ بيان ذلك اين است كه روى فتواى مرحوم سيد كه 
وقتى عين تلف شد, بدل به ذمه مى آيد وقتى كه بخواهد حق راادا كند بايد قيمت «يوم التلف» را دهدء جرا؟ جون عين 
مادامى كه بود خود عين را بايد بركرداند» وقتى افتاد شكست بدل اين به ذمه طرف مى آيد» وقتى بدل آمد؛ يعنى بدل ١يوم‏ 
التلف// مرحوم آقاى نائينى مى فرمايد نه, شما وقتى به غرائز مردم مراجعه مى كنيد مى كويد بدل به ذمه نيامده مى كويد مال 
من را بده» جون مال وجود ندارد حالا مى خواهد بدهد ناجار بدل را مى دهد قيمت «يوم الاداء؛ را بايد بدهد وكرنه ما نه آيه 
اى داريم؛ نه روايتى داريم كه شما قيمت «يوم الالداء» را بدهيد آيه بككويد قيمت «يوم التف» را بدهيد. يكى بكويدء اكر 
غاصبى است «اعلى القيم» بين «يوم التلف» و «يوم الالداء» را بايد بدهيد» اين جيست؟ «اعلى القيم» را براى جه بدهد؟ مرحوم 
آقاى نائينى كه اينها مى فرمايند قيمت «يوم الاداء» را بايد بدهد يا اكر غاصب بود مأخوذ «ابأشقّ الاحوال» است «اعلى القيم» را 
بايد دهد مى كويد كه ما كه در اين جا آيه و روايتى نداريم يكك مسئله حقوقى است اين مسئله حقوقى را وقتى به غرائز مردم 
مراجعه مى كنيم مى بينيم كه مردم مى كويند آقا مال من را بده. وقتى مى كويند مال من را بده اين مال «ذى مال» از عين به 
ذمه رفت اين يكك, خود اين عين را صاحب مال طلب مى كند خود اين عين «بما هى تالفةٌ» در ذمّه آن شخص استء در تمام 
اين مدت عين صاحب مال است كه در ذمه اوستء روزى كه قيمت رفته بالا براى صاحب مال بود؛ همان روز هم مال 
صاحب مال در عهده طرف مقابل بودمٌ يس آن «اعلى القيم» آمده در ذمه طرفء بعد فروكش كرده قيمت يايين آمده؛ ولى 
آن روزى كه قيمت بالا رفته مال صاحب مال بود؛ لذا در روز ادا اكر اين شخص غاصب بود مى كويند «اعلى القيم» اين مدت 
را بايد دهد» جون در تمام اين مدت مال آن شخص در عهده اين بود نه بدل او, نه قيمت او, مال او در ذمه بود. جون مال او 
در اين ذمه بود «اعلى القيم» را بايد بدهد» يد او در آن وقتى كه قيمت رفته بالا يد غاصبانه بود اين يد غاصبانه يد ضمان است. 
اينكه مى بينيد فقها مى كويند آيا قيمت «يوم التلف» را بايد بدهد يا قيمت «يوم الاداء» رامْ اين تحليل كه تحليل روايى و اينها 
نيست قسمت مهم همين تبيين ارتكازات عقلاست,ء حالا كه اين است فرمايش مرحوم آقاى نائينى اين است كه كرجه ممكن 
است حتى بككوييم كه خيار حقى است متعلق به عين كه خيار «حق رد العين» است, خيار «حق استرداد العين» است,ْ اما هيج 
كدام براى عين «بما أنه عين» خصيصه قائل نيستند كه حالا اكر عين تلف شد اصللا حق رخت بربسته باشدم بلكه مى كويند در 


درجه اول عين و اكر نشد ماليت عين» جون ماليت عين تحت يد ديكرى است اين هم تحت ضمان است. بنابراين ظاهر خيار 
اين است كه حقى است متعلق به عقدء بر فرض تنزل كنيم بككوييم خيار حق متعلق به عين است با تلف عين خيار ساقط نمى 


اجماع درست كنيم يا اين فرمايش را بايد از روايات استفاده كنيم؟ 


ص: ددا 


.١77” حاشيه المكاسب» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى؛ ج 37 ص‎ -١ 


7" - منيه الطالب» تفرير بحث الميرزا النائينى» الشيخ موسى النجفى الخوانسارى» ج ".2 ص 1/85. 


سعه و ضيق خيارات جعلى به عهده جاعل 


اكر خيار» خيار جعلى باشد از محل بحث بيرون است, زيرا سعه و ضيق به دست جاعل است. يكك وقت است طورى قرار مى 
دهند كه با تلف عين خيار ساقط مى شود و يكك وقتى طورى قرار مى دهند كه با تلف عين خيار ساقط نمى شود سعه و ضيق 
خيارات جعلى به دست خود آن شرط كننده ها و متعاملان است. اما حالا خيارى كه به دست شارع ثابت شده است مثل خيار 
تأخير» خيار حيوان» خيار مجلس در اين كونه از موارد كه شارع ثابت كرده است. اككر در روايت عنوان «حق الرد) يا «له ردًا و 
مانند آن باشد؛ نظير آنجه در خيار عيب آمده. اين بوى آن را دارد و از آن استشمام مى شود كه حقى است متعلق به عين: 
لكن در مسثله خيار تأخير» خيار مجلس و مانند آن عنوان خيار مطرح شدء حالا ما مى خواهيم ثابت كنيم كه در خيار شرعى 
آيا با تلف عين اين خيار ساقط مى شود يا نه؟ يس خيار جعلى, ثبوت و سقوط آن در سعه و ضيق در اختيار جاعلان است» 
خيار شرعى,ْ نظير اين خيارهاى ياد شده ثبوت و سقوط آن برابر روايات استء ثبوت آن در فصل جهارم كذشت كه خيار 
كجا ثابت مى شود و سقوط آن هم در بعضى از فصول كذشته مقدارى كذشت و الآن اين جا كه فصل ششم است محل بحث 


است كه آيا با تلف عين, خيار مشروع نه. مجعول ساقط مى شود يا نمى شود؟ 


برسش:ياسخ: نه جطور جعل بكنند مبهم كه جعل نمى كنند خيار به نظر آنها حقى است به عين يا به مال مشخص مى شودء 
امر مهمل كه جعل نمى كنند حقى را مى خواهند به عقد متوجه كنند يا حقى را متوجه به عين كنند. يكك وقت است كه 
هنكام مرافعه حرف هايشان مشخص مى شود و معلوم مى شود كه اين حق به عين تعلق كرفته يا به عقد»ءاكر بعد از تلف 
مطالبه مى كنند معلوم مى شود به عقد تعلق كرفته با اينكه مى دانند افتاد و شكست؛ اكر با تلف عين همجنان مطالبه مى كنند 
معلوم مى شود كه «لدى العرف» و «لدى الارتكاز», خيار حق متعلق به عقد است نه عين. غرض اين است كه اكر مجعول باشد 
وضع آن به عهده جاعلان است و اكر مشروع باشد به كيفيت ظهور دليل وابسته است. 


١ ص:‎ 


فقدان اجماع بر اطلاق عدم سقوط خيار با تلف عين 


اين بز ركوارها كه خود مرحوم شيخ هم مطرح مى كند و فقهاى بعدى هم اين را طرح كرده اند مى فرمايند شما اجماعى 
بخواهى در مسئله ثابت كنيد نيست, ما مواردى را مى شماريم كه ظاهر فرمايشات فقها در اين جا اين است كه اين ساقط مى 
شودمٌ در «مرابحه) اين طور استء در غبن اين طور استء در خيار رؤيه اين طور است. بيع را به اقسام كوناكون تقسيم كردند 
يكى از اقسام كوناكون تجارت اين است كه يا «مساومه) است يا «مرابحه» است يا «مواضعه» است يا «توليه), آدم وقتى خريد و 
فروش مى كند يكى از اين جهار قسم است. «مرابحه) اين است كه «رأس المالاى بِكَنُوييم من هر جه كه خريدم تومانى يكك 
قران بيشتر يا ده درصد اضافه مى كنم همين؛ ولى قرار مى كذارد براساس «مرابحه)» كه هر جه من خريدم ده درصد اضافه مى 
كنم» آن وقت خريد خود را بايد نشان دهد كه بعد معلوم مى شود دروغ كفته است. «مواضعه» اين است كه هر جه خريدم ده 
درصد كم مى كنم براى اينكه وضع بازار ادامه داشت. «توليه)» اين است كه هر جه خريدم برابر همان مى فروشم. «مساومه) 
اصل خريد و فروش است كه نه خريد و نه ربح خود را ذكر مى كند ونه ده درصد نقصان خود را ذكر مى كند. مى كويد 
اين كالا-را اينقدر مى فروشمء نمى كويد اين كالا را هر جه خريدم ده درصد اضافه مى كنم يا ده درصد كم مى كنم اين 
اقسام جهار كانه بيع است. يكى از اقسام جهار كانه جريان «مرابحه» استء جريان «مرابحه) اين است كه هر جه خريدم ده درصد 
سود مى كشم بعد معلوم مى شود كه دروغ كفته يا خلاف كفته است و در بيع «مرابحه) اين كالا افتاد و شكست و تلف شد 
كه مى بينيد بعضى از فقها مى كويند خيار ساقط است»ء اين شخص در خيار مغبون شد براى اينكه وقتى كه قرارشان مرابحه 
است؛ يعنى هر جه سرمايه هست ده درصد آن و حال اينكه شما دروغ كفتيد يا كشف خلاف شد و سرمايه اين مقدار نبوده 


است «رأس المال» اين مقدار نبود» اين جا خيار هست؛ ولى كفتند كه با تلف خيار ساقط مى شود. 


ص: ع١‏ 


لزوم بررسى بيشتر در اطلاق عدم سقوط خيار با تلف عين 


معلوم مى شود يكك امر مسلّمى نيست كه با تلف عين خيار ساقط نشود «لايسقط الخيار بتلف العين)؛ در خيار غبن هم بعضى ها 
همين فرمايش را داشتند كه اككر كسى كالايى را خريد مغبون شد و آن عين تلف شد خيار ساقط مى شود در خيار رؤيه هم 
بتلف العين» كه نيستء اجماع فقها در بين است كه نيست» شما اكر توانستيد در اين سه موردى را كه الآن مطرح كرديم راه 
حل نشان دهيد تااين جا مورد خلاف ما مشاهده نكرديم و مى توانيم بككوييم «لدى الفقهاء» اين است كه «لا يسقط الخيار 
بتلف العين» اكر دليل ديكرى بيدا كرديم بر امضا او را هم ما مى يذيريمء فعلاً در اين سه مورد شما كه بخشى از اينها را 
«بالصراحه» خود مرحوم شيخ مطرح كردند بايد بحث و بررسى كنيم كه سر اينكه اين بز ركان در مسئله «مرابحه)» در مسثئله 


غبن» در مسئله خيار رؤيه و مانند آن مى كويند با تلف عين خيار ساقط مى شود سرّش جيست؟ 


مرورى بر بحث عدم سقوط خيار و نقد ميرزاى نائينى ره بر ديدكاه محقق انصارى ره مبحث بيع 
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موضوع: مرورى بر بحث عدم سقوط خيار و نقد ميرزاى نائينى ره بر ديد كاه محقق انصارى ره 


شيخ فرمودند كه اين قاعده كليت نداردمٌ براى اينكه در دو مورد نقض مى شود اكر بكوييم «لا يسقط الخيار بتلف العين» در 
صورت تلف مبيع «قبل القبض» خيار ساقط استء جون «كل مَبيع تَلفٌ قَبِلَ قَنِضه فَهُوَ مِنْ مَالٍ بَائِعِهِ) (5) [ع]و همجنين تلف در 
زمن خيار «ممن لا خيار له؛ است كه «كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له) (2) .بنابراين با اينكه عين تلف شده 
است در صورت تلف عين در اين دو مورد خيار ساقط مى شود يس اين قاعده به نحو عموم يذيرفتنى نيست. نقد مرحوم 
آقاى نائينى اين بود كه اين تخصصاً خارج است نه تخصيصاًْ براى اينكه برابر اين دو قاعده خيار ساقط نشده. بلكه عقد 
منفسخ شد؛ معناى سقوط خيار اين است كه عقد باشد و خيار نباشد, اما اككر خود عقد رخت بربندد و منفسخ شود جا براى 
سقوط خيار نيست؛ كرجه در مورد دوم كه تلف «فى زمن الخيار» است مورد نقد مرحوم آقا سيد محمد كاظم (2) است؛ ولى 
بالأخره مرحوم آقاى نائينى اين دو مورد را تخصصاً خارج مى داند مى كويد وقتى كه شما فتوا داديد كفتيد برابر قاعده «كل 
مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له) معنايش اين است كه اين كالا كه فروخته شده و ملكك طلق مشترى است و در 
دست بايع افتاد و شكست قبل از قبض تلف شد, اكر «من مال بايعه» محسوب مى شود معنايش اين است كه اين عقد «آنامااى 
«قبل التلف» منفسخ مى شود و اين كالا- برمى كردد به ملكك مالكك اصلى خود يعنى بايع واز ملكك او تلف مى شود؛ لذا 
خسارت به عهده اوست,ْ يس اين انفساخ «قبل التلف» است وقتى عقد 0 منفسخ شد عقدى ني نيست تا خيار باقى باشد. خيل فرق 
است بين انفساخ عقد كه موضوع و متعلق است و بين سقوط خيار و هكذا در قاعده «كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا 
خيار له هم همين طور است؛ يعنى «آنامااى قبل از تلف اين عقد منفسخ مى شود و كالا برمى كردد ملكك مالكك اصلى و از 


كيسه او مى افتد و تلف مى شودء يس در اين مورد سخن از انفساخ عقد است, نه سقوط خيار, وقتى عقدى در كار نبود جا 


براى خيار نيست. يس آن بيان مرحوم علا مه كه فرمود: «لا يسقط الخيار بتلف العين» با اين دو قاعده نقض نمى شود اينها 
5 تخصصاً خارج هستنكل نه ئ< القصيضا. 


١ 4 ص:‎ 


./١ قواعد الاحكام, العلامه الحلى» ج 7؛ ص‎ -١ 
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مطلب بعدى كه مطرح شد اين بود كه براى اينكه روشن شود كه با تلف عين, خيار ساقط است يا نهو بايد خيار را معنا كنيم. 
مرحوم شيخ فرمودند كه خيار «ملكك فسخ العقد) استء جون خيار «ملك فسخ العقد) است, يس حقى است متعلق به عقد 
وقتى حق متعلق به عقد شد مادامى كه عقد سر جايش محفوظ است خيار هست ولو عين تلف شده باشدء با تلف عين, عقد از 
بين نمى رود كه نشانه آن اقاله و استقاله است؛ كرجه تا يايان روى اين حرف همجنان استوار نيستند و يكك نقدى هم دارند. 
مرحوم آخوند(رضوان الله عليه) نقد كرده بود كه اين مستفاد از كلمات اصحاب اين است )١(‏ از كجا روايت اين را مى 
خواهد؟ اينكه دليل شرعى نيست. ياسخ اين هم قبلا بيان شد كه ظاهر آن اين است و بالأخره اصحاب يكك فن خاصى ندارند 
كه يكك اصطلاحى داشته باشند ظاهر آن اين است كه برداشت اصحاب از نصوص همين است. اينها مطالبى بود كه كذشت. 


تبيين وابستكى سعه و ضيق خيار به جعل جاعل يا حكم شرع 


رسيديم به اين قسمت كه خيار يا به جعل جاعل است يا به حكم شرع. اكر به جعل جاعل باشد سعه و ضيق آن, تعيين متعلق 
اهمال كه در اين كونه از امور راه ندارد يا تصريح مى كنند يا همان غرائز عقلا و بناى عقلا همان را مى فهماند. اكر خيار 
اكر متعاق يه عي من «انند نا تلق غين از مين من روف اكر متعلق به عفد بداقن يا تلق غين انين تمن زود بين اكر كيار 
جعلى شد مرجع غرائز و ارتكازات عقلاست كه جطور جعل كردند. كاهى ممكن است خيار حق متعلق به عقد باشد؛ ولى آنها 
حق متعلق به عين جعل مى كنند» سعه و ضيق اين حقوق مجعوله به دست جاعلان است. 


ص: /ا ١‏ 


.588 حاشيه المكاسبء الآخوندالخراسانى» ص‎ -١ 


ثمره تعلق خيار به عقد يا به عين 


اما حالا اكر خيار شرعى بود ما بوديم و ادله شرعى, خواستيم از ادله شرعى استفاده كنيم كه آيا خيار متعلق به عقد است يا 
متعلق به عين؟ اكر متعلق به عين بود با تلف عين از بين مى رود و اكر متعلق به عقد بود با تلف عين از بين نمى رود واين كار 
را بايد انجام دهيم و از ادله استفاده كنيم. البته بين عقد و عين يكك ارتباط وسيعى هست. اكر عقد منحل شد عين برمى كردد 
اكر عين تلف شد ممكن است عقد منحل شود؛ ولى كاهى هم عقد باقى است در صورت تلف عين» عقد همجنان باقى است؛ 
و1 كني عار ع اق كاد جردا وبي عند قرو هاون يدر رك ارقت العا عاق ين 
با رد و استرداد عين, عقد منفسخ مى شودمْ يس اين يبوند هست بين عقد و عين كه اكر خيار حقى بود متعلق به عقد و ما فسخ 
كرديم عقد رااين ثمن و مثمن برمى كردد واكر كفتيم خيار حقى است متعلق به عين, ما عين را رد و استرداد كرديم عقد 
منفسخ مى شود؛ ولى ممكن است كه عين از بين برود و عقد همجنان باقى باشدء اما ممكن نيست كه عقد از بين برود و دو 
عين همجنان به ملكك بايع و مشترى؛ يعنى ثمن به ملكك بايع و مثمن به ملكك مشترى باقى باشد. بس عقد اكر منحل شد حتماً 
عين ها به جاى اصلى خودشان برمى كردند؛ ولى اكر عين تلف شد ممكن است عقد همجنان باقى باشد. اينها خطوط كلى 
بود كه برخى از اينها تصريحاً و برخى از اينها ضمناً در مباحث سابق كدشت. 


١36 ص:‎ 


بررسى ادله جهاركانه در تعلق خيار به عقد يا عين در مقام اثبات 


اما آنجه كه از امروز مطرح است اين است كه ما يكك مقام ثبوت داريم و يكك مقام اثبات» در مقام ثبوت ممكن است اين 
حق؛ يعنى خيار به عقد تعلق بكيرد و ممكن است به عين تعلق بككيرد» هر دو امكان هست؛ عمده مقام اثبات است كه از ادله 
استفاده كنيم كه اين حق به جه تعلق كرفته استء ادله هم جهار نوع است؛ يكك وقت است كه لَنِى است يكك وقت است لفظى 
است كه در آن رد و استرداد اخذ شده است, يكك وقت لفظى است در آن خيار اخذ شده استء يكك وقت لفظى است در او 
«فسخ العقد» اخذ شده است. يس ما در جهار موطن بايد بحث كنيم. حالا كه اصل اولى در قاعده روشنى در كار نيست و ثبوتاً 
ممكن است به عقد تعلق بككيرد جه اينكه ممكن است به عين تعلق بكيرد در مقام اثبات و استظهار ماييم و دليل كه دليل ما يا 
لبِبى است و يا لفظى» اكر لفظى شد عنوانى كه در دليل لفظى اخحذ شده يا رد و استرداد است يا خيار است يا عنوان فسخمْ يس 
«فالادله اربع». 


اكر دليل لبى بودمٌْ مثل عقل, سيره, اجماع بود» جون اطلاق ندارد, نه معقد اجماع مجمعان همجنان مطلق است نه عمل كسانى 
كه رفتار مى كنند يا برهان عقلى هيج كدام لفظ نيست و اطلاقى ندارد» جون اطلاقى ندارد قدر متيقن آن جايى است كه عين 
باقى باشد. اككر اجماع داشتيم بر اينكه در فلان مورد خيار هست اجماع دليل لبى است و قدر متيقن آن صورت بقاء عين استء 
اكر سيره بر اين بود كه خيار هست قدر متيقن آن بقاى عين است و اككر دليل عقلى اقامه كرديم كه آن لفظ ندارد لبى است 
قدر متيقن آن بقاى عين است. يس اكر دليل لَنِى بود ما راهى براى اثبات خيار در زمان تلف نداريم, جون اثبات خيار بر 
خلاف اصل است,ء اصل در بيع «اصاله اللزوم» استء خيار بر خلاف اين اصل استء اككر بر خلاف اين اصل ما بخواهيم سخنى 
بكوييم بايد آن دليل ما مطلق يا عام باشد و جون فرض در اين است كه اين دليل لَنِى است اطلاق عموم ندارد» بنابراين بايد بر 
قدر متيقن اكتفا كرد و آن صورت بقاء عين است نه صورت تلف عين, حالا مسثئله استصحاب جداكانه است؛ اين در مطلب 
اول كه دليل لبى باشد. 


ص: 04 


دليل دوم: قدر متيقن دليل لفظى اثبات خيار با بقاى عين 


اكر دليل لفظى بود, سه قسم است يا در متن اين نصوص كه دليل لفظى است عنوان رد و استرداد هست كه فرمود اكر فلا-ن 
حادثه يبيش آمد مشترى مى تواند كالا را رد كند و ثمن را استرداد كند يا بايع مى تواند ثمن را رد كند و مثمن را استرداد 
كند. ظهور رد و استرداد در عين استء معلوم مى شود اين خيار حقى است متعلق به عين ديكرء با تلف عين كه رد و استرداد 
ممكن نسك] وو ابا تلقث يق وقاق ار داة ممكى سك از ابن دلق “كلاغنواةرة و استوواد دن [نشاغرة اث اتن 
توانيم مسثله بقاء خيار «عند التلف» را استنباط كنيم و بايد به «اصاله اللزوم» كه اصل اولى است مراجعه كنيم و اكر يكك عنوان 
ديكرى بود كه مجمل بود به عنوان رد و استرداد نبود كه ظهور در اختصاص داشته باشدء يكك عنوانى بود كه آن مجمل بود 
آن هم حكم همين را دارد كه قدر متيقن آن دليل مجمل اين است كه خيار در زمان بقاى عين محفوظ است نه در صورت 
تلف عين. 


دليل سوم و جهارم: اثبات خيار با دليل لفظى مبهم و صريح 


اكر دليل لبى بود و عقلى نبود كه به قسم اول بركرديم, لكن ملا-كك آن ملا-كى بود كه در حال تلف عين هست مثل دليل 
غبن» ما اكر آن نصوصى كه «تلقى ركبان» )١(‏ است آنها را كافى ندانستيم و كفتيم مهم ترين دليل خيار غبن همان «لاضرر) 
(7) هست و مطابق با قواعد عقلى هست و مانند آنء اين ضرر عنوان رد و ايراد در آن نيستء عنوان عقد نيستء عنوان فسخ 
نيستء عنوان بقاى عين نيست,ء عنوان رد و استرداد عين نيست مى كويد: «لاضررء اكر كسى كالايى را خريد مغبون شد آن 
وقت اين كالا از دست او افتاد و شكست, بايد اين غبن و ضرر را همجنان تحمل كند با اينكه ملاكك اين خيار كه «لاضرر) بود 
همجنان هست؟ اين جبران نشده؛ اين ضرر با جه جبران شده؟ بر خلاف عيب كه مى كوييم با أرش جبران مى شودء اما اين جا 
ادا شرا ةالشدة انك بسن كا ممكن ارك دلب عقلق باقددة إلى ناك كف أن عميساة مو جره اسك ارك ما عد كك 
موجود است با تلف عين ما جه كار كنيم بكوييم خيار ساقط است؟ يعنى اين مغبون بايد همجنان ضرر را تحمل كند يا اين 
كونه از ضررها منتفى است؟ بنابراين كاهى ممكن است دليل لنِى باشد يا اكر لفظى هست نظير «لاضرر» باشد كه لفظى خاص 
در اين زمينه اخذ نشده؛ يعنى عنوان خيار در آن نيست عنوان رد و استرداد نيست عنوان «فسخ العقد) نيست, مى كويد: 
«لاضرر؛ كه كارى با اين عناوين متداول در باب بيع و شراء نداردمْ جون اين ملاكك آن كه ضرر باشد موجود هست بنابراين 
نمى شود كفت دز ضوورت تلفق عيق ايخ خمار ساقط است. سن اكر ذليل ثين بوذ و اين كوثه ان شواهد ويه عمراه .داشت ته 
شود كفت كه به قدر متيقن اكتفا مى كنيم يااككر لفظى بود و هيج لفظى در آن اخذ نشده بودمٌ لكن ملاءك آن همجنان 
محفوظ بود نمى شود به قدر متيقن اكتفا كرد؛ ولى اككر دليل لفظى بود عنوان رد, عنوان استرداد و مانند آن در آن اخذ شده 
بود بايد به قدر متيقن كه صورت بقاى عين است اكتفا كردء مازاد اين را دليل شامل نمى شودء جون حكم بر خلاف اصل 


٠٠١ ص:‎ 


-١‏ معرفت اقتصادى» معرفت» شماره (09 جا ص ؟. 


"- الاصول من الكافى, الشيخ الكلينى» جه ص 795, ط اسلامى. 


يرسش: در «تلقى ركبان» هم مطلق هست؟ 


ياسخ: بله» اشاره شد كه اككر ما در مسئله غبن به آن نصوص «تلقى ركبان) مراجعه نكنيم فقط به ضرر مراجعه كنيم جنيين 
ات[ أما أن عا اكر غنوان رد اعد شلده ايت غوان اسعرواد اذ شد ءات و قدو فتينة آنا صووت يتا عين اسك ا كر 
عر ان خمان اشل شه اشن كد ظام أ سدس عتران «فسخ العقد» اخذ شده باشد كه نشده آن وقت ما دليل نداريم كه همجنان 
اين خيار بعد از تلف عين باقى است, بله» براى ملاكش از آن جهت كه ضرر هست محفوظ است. ضررى كه جبران نشود 
بايد با خيار برطرف شودء حالا در مسئله عيب عرض مى كنيم كه آن جا ضرر هست و جبران مى شودء دليلى ندارد كه خيار 
داشته باشد و فسخ كند. يس اكر لَبِى بود مثل اجماع» سيره و دليل عقل, حكم آن روشن استء اكر لفظى بود عنوان رد و 


استرداد و امثال ذلكك در آن اخذ شده بود حكم آن روشن است. 
ثبوت خيار با تلف عين در صورت دليل لفظى بر تعلق آن به عقد 


مى ماند دو قسم ديكر: يكى اينكه دليل لفظى باشد و عنوان خيار اخذ شده باشد كه جنين جيزى ما داريم؛ دليل جهارم اين 
است كه دليل لفظى باشد و عنوان «فسخ العقد). بهترين و مهم ترين راه همين قسم جهارم استء اكر ما دليل لفظى داشتيم و در 
متن آن دليل لفظى عنوان «فسخ العقد) آمده باشد معلوم مى شود كه خيار حقى است متعلق به عقدء با تلف عين از بين نمى 
رود و«ذو الخيار»؛ مى تواند عقد را فسخ كند وعقد كه منفسخ شد كالا و ثمن بايد به جاى اصليشان بركردند ه ركدام 
موجودند كه به جاى اصليشان برمى كردند و هركدام موجود نيستند بدلشان كه اكر مثلى است مثل و قيمى است قيمت به 
جايش برمى كردد. مهم ترين و بهترين و ظاهرترين دليل اين قسم جهارم است؛ ولى هيج اثرى از اين قسم جهارم در روايات 
نيست؛ در روايات سخن از «له فسخ العقد) نيست, مى ماند همان قسم سوم قسم سوم آن است كه دليل لفظى است و عنوان 
خيار اخذ شده است؛ عنوان خيار مثل «الْبْيِعَانِ بالْخَِار مَا لَمْ يَفْتَرقَا (0 ]٠١[‏ جه اينكه در باب خيار حيوان هم عنوان خيار اخذ 


شده اسثت. 
ص: امي 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص ال اط اسلامى. 


عدم دلالت روايات بر تعلق خيار به عقد 


اين نصوصى كه در كتاب شريف وسائل جلد هجدهم صفحه ينج به بعد آمده است همين است كه باب اول از ابواب خيار, 
باب ثبوت خيار مجلس است در باب اول اين دو عنوان هست؛ مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) با سند خاص خودش كه 
معتبر هست از وجود مبارك امام صادق(صلَى الله عليه و آله و سلّم) نقل مى كند كه آن حضرت نقل كرد وجود مباركك 
بيغمبر(صى الله عليه و آله و سلّم) فرمود: «الْيَانِ بالْخرَارٍ مرا لَمْ يَفَِْهَاا اين يككء «وَ صَاحِبُ الْحَوَانٍ بالْخبار انه ام عنوان 
اندو اين كيل علد سا بسك والخار ما عه خسار ارا كدمريسي شخ ترمووون #لماك اسحاه به واكك فسخ افق لعي 
شده است و نقد مرحوم آخوند و امثال آخوند متوجه به شيخ است كه اين كلمات اصحاب است روايت كه خيار را به «ملكك 
فسخ العقد) معنا نكرده» در روايت آمده كه خيار دارد و خيار هم حق استء متعلق اين حق عقد است يا عين؟ اين اول كلام 
الست كابرايق ا كرفو كلنات اصحاب آمده است كه «خيار ملكك فسخ العقد/, اين را نمى شود به حساب روايات آوردمْ البته 
بعدها مرحوم آقا سيد محمد كاظم )١(‏ و ديكران كفتند كه بيانات علما(رضوان الله عليهم) برداشت از نصوص است؛ يعنى فهم 
الواااة رمن :ابن اسن ؟ عق مسعفاة | وض نير انوق كه إعهات ازمر دلن عار سق انك عان يقد بالأخكره 
ازاين طايفه سوم كه دارد خيار دارند» خيار حق است متعلق به عقد است يا متعلق به عين؟ خيار «حق الرد العين و الاسترداد) 


است يا خيار «ملكك فسخ العقد) است؟ 
ص: ٠١7١‏ 


.١188 حاشيه المكاسب» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج١» ص‎ -١ 


ارائه شاهد روايى بر تعلق خيار به عقد توسط محقق خراسانى ره 


يكك شاهدى برخى از فقها كه از آنها مرحوم آقا سيد محمد كاظم )١(‏ است اقامه كرده اند اين است كه در روايت اول كه 
دارد «الْبْيعَانِ ِالْخِيَارٍ عا نَم يفَْرِقَاا شاهدى ما نداريم كه اين متعلق آن عقد است يا عين» همجنين درباره ١صَاحِبُ‏ الْحَيَوَانِ 
الْخيَار) شاهدى نيست كه متعلق اين حق عقد است يا عين, لكن در روايت جهارم اين باب» جون اين باب هفت روايت دارد. 
در روايت جهارم اين باب به اين صورت آمده است مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) «عَنْ عَلِىٌّ عَنْ أببه (على بن ابراهيم) 
عَنِ ابْنِ ا عْمَيْر عَنْ حَمَادٍ عَنِ لْحَلبيَ عَنْ أبى عَتِدِ اللّهِ(عليه السلام) قَمالَ: جما رَجُلٍ اشتر هرق رَجُلٍ بئعاً)؛ يعنى «مبيعاً) «فَهُمَا 
بالْخدَارٍ حَتَّى يَْتَرهَاا اين مطابق با همان روايت اول استء بعد مى فرمايد: اقَذَا افا وَجَبَ الْيْعٌ؛ (؟) معلوم مى شود كه در 
زمان خيارء بيع؛ يعنى عقد متزلزل است؛ وقتى متفرق شدند» بيع؛ يعنى عقد لازم مى شود. سخن از «رد العين» و «استرداد 
العوض» نيستء سخن از استقرار بيع و تزلزل بيع استء بيع؛ يعنى عقد, «قَإِذًا افَْرَهَا وَجَبَ)؛ يعنى «لزم البيع)» معلوم مى شود 
محور اصلى خيار عقد است نه عين. اكر محور اصلى خيار عقد بود نه عين» يس ظاهر جمله «الْبْيعَانِ بالْحْيارِ ما لَمْ يَفتَرقَاا اين 
است كه اين طرفين حق دارند كه اين بيع را؛ يعنى عقد را يا إحكام كنند «بالامضاء» يا منحل كنند «بالفسخ) «فالخيار حقٌ متعلق 
بالعقد لا بالعين». 


ص: اوحرل 


.١77 حاشيه المكاسب» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج 7 ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 324 ص 2 ط آل الييت:‎ -7 


علت از بين نرفتن خيار با تلف عين در صورت تعلق آن به عقد 


حالا كه خيار حقى است متعلق به عقد با تلف عين از بين نمى رود» جون يكك وقت است كه مال انسان تلف مى شودء مال 
انسان تلف شد بدلى در كار نيست» جون عقود و عهود و امثال ذلكك نيست؛ مثلا يكك ظرفى است براى آدم است از دست 
آدم افتاد و شكست: اما اكر اين ظرف را انسان خريد با يكك عقد متزلزلى يا اين ظرف را كرفت كه يد او يد ضمان بود كه 
عاريه مضمونه بود يككء يا نه «بالغصب و الاتلاف»» تعدّى بود دوء اين يد» يد ضمان استء جه ضمان يد و جه ضمان معاوضه, 
اككر اين عين افتاد و شكست بدل او فوراً جاى او مى نشيند» اككر كفتيم بدل او فوراً جاى او مى نشيند اين شخص بايد بدل «يوم 
التلف» و قيمت «يوم التلف» را دهدء اكر كفتيم نه. خود اين عين «بما هى تالفة» در ذمه او هست؛ لذا صاحب مال مى كويد كه 
مال مرا بده عقلا هم اين مال را در ذمه آن مُتلف مستقر مى بينند قيمت «يوم الاداء» را بايد دهد نه قيمت «يوم التلف» راء جون 


آن روزى كه تلف شد قيمت به ذمه او نيامده خود اين عين به ذمه او آمده؛ ولى به هر تقدير يد» يد ضمان است. 
يرسش: روايت فقط مى رساند كه تا خيار هست عقد متزلزل است درباره متعلق خيار بيانى نيست. 


ياسخ: جراء يس معلوم مى شود كه بيع؛ يعنى عقد محور بحث است. فرمود: «قَإِذًا افتَرَهَا وَجَبَ الْبَئِعُ) معلوم مى شود كه «مالم 
يفترقا لم يجب البيع»» معلوم مى شود بيع؛ يعنى عقد متعلق است يا متزلزل است يا آرام» نه عين در معرض رد باشد يا در 
معرض ابقاء اكر خيار حق متعلق به عين باشد اين عين لرزان استء يا در معرض رد است يا در معرض ابقا؛ ولى اكر خيار حقى 
باشد متعلق به عقد آن عقد لرزان است يا در معرض سقوط است يا در معرض ثبوت. از اينكه در اين روايت جهارم فرمود 
«وجب البيع» معلوم مى شود خيار حقى است متعلق به بيع؛ يعنى به عقد, وقتى متعلق به بيع بود با تلف عين از بين نمى رود و 
قرار عقلا هم همين است. 


7١5 ص:‎ 


نحوه تداركك ضرر در تلف عين و داشتن خيار 


مى ماند آن ضرر متدارركك» ضرر متداركك نظير عيب» در خيار عيب يكك ضررى است و شارع مقدس تعبداً أرش را اثبات 
كرده است و أرش هم اين است كه قيمت صحيح و قيمت معيب را بسنجندء تفاوت اين قيمت ها را بسنجند؛ مثلا تفاوت يكك 
دوم است يكك سوم است يكك جهارم است همان كسر مُشاع راز آن ثمن اصلى كسر كنندء اين يكك تعبد خاصى است نه 
اينكه «ما به التفاوت» را به قيمت روز بكي رند اين آن نيست. اككر صحيح را قيمت كردند» معيب را قيمت كردند» درصد اينها را 
باهم سنجيدند» اين نسبت ما به التفاوت» را كه يكك ينجم است يا يكك جهارم است از آن ثمن اصلى كسر مى كنند كه اين 
تعبدى است. أرش آن ضرر را ترميم مى كند وقتى ضرر را ترميم كرد دليل ندارد بر بقاى خيار» جون در نصوص خيار عيب 
آمذه اسسث كة اكر «حدّث فيه خادثة) (0) حادثه اى روى عين بيش آمد «قلا رد وله الأرش2(2) اكر در خود خباز عيب آمذة 
كه أرشن حق ود نست و فررى كه خريدار مغيب ميثلا شذه اسث أن با أرش برطرق فى كود ذيكر فبروى تمائده كه نا نا 


بككوييم به استناد اين ضرر خيار باقى است و مى تواند معامله را فسخ كند. 


«فتحصّ لى) كه در مقام ثبوت جند قسم ممكن است, در مقام اثبات ادلّه جهار تا استء اكر عنوان لفظى بود مختص بود يا 
مجمل بود كه قدر متيقن كيرى استء اككر عنوان رد و استرداد و اينها بود كه ظهور در حفظ عين دارد و اكر عنوان خيار بود 
جون روشن نيست كه خيار «حق فسخ العقد؛ است و «رد العين» مككر به ضميمه اين روايت جهارم كه ظهور دارد در اينكه خيار 
متعلق به عقد است و بهترين و شفاف ترين دليل» دليل جهارم است كه وجود ندارد و آن اين است كه در روايت صحيح وارد 
شده باشد كه «له فسخ العقد» خيار كافى نيست براى اينكه خود مرحوم آخوند قبول دارد كه خيار در روايت هستء اما خيارى 
كه در روايت هست همين معنايى را دارد كه اصحاب فهميدند كه خيار «ملكك فسخ العقد» است يا خيار حق «رد العين» است 
خيار روشن نيست؛ ولى اكر در روايت كه قسم جهارم است صريحاً آمده باشد «له فسخ العقد) معلوم مى شود كه متعلق به 
عقد است, زمام عقد به دست «ذى الخيار» است و هيج ارتباطى هم به عين ندارد. 


ص: عدن 


.7028 مستدركك الوسائل» الميرزاحسين النورى الطبرسى» اج ص‎ -١ 
اط الحد يثه.‎ ع٠‎ ٠ كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج زه5 ص‎ -١ 


مرورى بر بحث سقوط خيار با تلف عين مبحث بيع 


0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
مرورى بر بحث سقوط خيار با تلف عين 


در تبيين سخن مرحوم علامه در قواعد كه فرمود: «لا يسقط الخيار بتلف العين» )١(‏ مطالبى در طى اين جند روز بازكو شد. در 
بحث قبل تصوير ادلّه و اقسام ادلّه مطرح شد كه دليل يا لَبِى است مثل اجماع؛ سيره عقلاء بناى عقلا و مانند آن و يا لفظى 
استء لفظى هم يا عنوان خيار در آن اخذ شد يا عنوان رد يا عنوان فسخ كه قهراً دليل به جهار قسم تقسيم مى شود. تا حدودى 
آثار ه ركدام با كو شد. 


ص: .5 


-١‏ قواعد الاحكام, علامه حلى. جك ص 8<ظ 
لزوم مراجعه به غرائز عقلا به علت حقيقت شرعى نداشتن خيار 


اما حالا «و الذى ينبغى ان يقال» كه خاتمه اين بحث است اين خواهد بود كه خيار يكك حقيقت شرعيه و متشرعيه ندارد» يكك 
امر حقوقى است كه قبل از اسلام بود بعد از اسلام هم در حوزه مسلمين هست و هم در حوزه غير مسلمين كه من اين معامله 
را انجام مى دهم حق فسخ و خيار دارم يكك جيزى نيست جزء تأسيسات و ابتكارات شرع باشد؛ يعنى جزء ابتكارات نقل باشدء 
جون آن ادلّه عقلى و غرائز عقلا اككر در راه صحيح إعمال شود آنها هم شرعى استء يس تأسيسى نيست كه حقيقت شرعيه و 
حقيقت متشرعيه داشته باشدء اين طور نيست؛ وقتى اين طور نشد بايد به غرائز و ارتكازات عقلا مراجعه كرد از يكك سوء 
كيفيت امضاى شريعت را هم بايد در نظر داشت از سوى ديكرء جون اكر جيزى امضايى بود بايد دليل امضا سعه و ضيق آن 


روشن شودمٌ جون حقيقت شرعيه و متشرعيه ندارد. 
حق مالى بودن خيار و تعلق آن به عقد نزد عقلا 


حبار يس قات ركم نش اليك وتفلى بيو عقف كرخه طاريق ارال لعزي اممشووكك فقي :ان سحو عه انك أولة وراة آقاية 
ماليت مال در عوضين است نه مال ثانياً؛ يعنى مردم در معاملات به دنبال مال هستند اكر يكك جيزى تلف شد عوض آن را مى 
مغبون شد و اين عين در دستش افتاد و شكست بككويد رد شد و رفتء بلكه معامله را فسخ مى كند تا به ماليت مال برسد نه به 
عين مال. بنابراين كه خيار جون حقيقت شرعيه و حقيقت متشرعيه ندارد وقتى به غرائز عقلا مراجعه مى شود مى بينيم حق 
است نه حكم, اين يكك,ْ متعلق به عقد است نه به مال, دومٌ اين عقد هر جند طريق استء براى رسيدن به مال اما طريق «الى 
الشخص» نيستء طريق «الى العين» نيستء» طريق «الى ماليه العين» است كه اكر عين موجود بود خود عين را مى كيرد و نشد 
بدلق زاعى كيرد» انيه كدد و غرائر عقلاد عت عمين است وجيز ديكرى هم نيسح كاه ممكن الست كه اسعناناً يكد 


معامله اى محور خود عين باشد؛ نظير يكك نسخه خطى؛ نظير يكك كالاى عتيقه كسى عتيقه فروش نيست كه به دنبال ماليت مال 
باشد» يكك ميراث فرهنكى استء ميراث خانواد كى اوستء نسخه خطى كذشتكان اوسثء اين به خود عين وابسته است كه اكر 
عين تلف شد او به دنبال ماليت واينها نبود كه ممكن است در اين كونه از موارد حق فسخ از بين برود. غرض اين است كه 
خود عين معيار باشد نه ماليت؛ ولى در آن كونه از موارد هم «عند الضروره» به ماليت منتقل مى شود. يس خيار اين شد؛ 
«الخيار ما هو؟» خيار حقيقت شرعيه نيستء حقيقت متشرعيه نيست» حق است متعلق به عقد ولو «طريقاً الى العين»: لكن به 


ماليت عين منشعب مى شود نه خصوصيت عين. 


ص: ا" 


امضايى و تأسيسى بودن ضوابط و احكام خيار 


مطلب ديكر آن است كه اين حق كه حقيقت شرعيه و متشرعيه ندارد اما يكك مورد خاص داردء يكك احكام مخصوص دارد و 
اين جنين نيست كه در هر معامله اى خيار باشد. خيار يككث ضابطه خاص دارد؛ آن ضوابط خاص كاهى نقلى است كه به 
اصطلاح شرعى است و كاهى امضايى است؛ آن جا كه شرعى باشد كه تأسيسى است؛ نظير خيار مجلس؛ نظير خيار حيوان؛ 
نظير خيار تأخير اينها را شارع آوزذه اسثء دو فضاقف شريعت مسغله «اليعان بِالْجبَارٍ ما لَمْ يَفَْرِقَاه (1) [؟]مطرح است وكرنه در 
فضاى عرف مطرح نيست. در فضاى شريعت خيار حيوان تا سه روز است مطرح است كه در فضاى عرف مطرح نيست. در 
فضاى شريعت خيار تأخير مطرح است كه اكر كسى كالايى را خريد ملكك او بود و كفت من مى روم يول را مى آورم تا سه 
روز يول را نياورد تا سه روز اين شخص بايد صبر كند و حق ندارد به ديكرى بفروشد بعد از سه روز خيار دارد؛ يعنى بايع 
خان دازدة من ختواهتل يداو ذهد يا من خواهند يداد يكرق كه ابن ركك تأسيس شرع اسةه بس دوست اسك كدخخره خبار 
«الخيار ما هوا اين حقيقت شرعيه و متشرعيه و مانند آن نداردء اما اين جنين نيست كه رها باشدء بلكه يكك جاى مشخصى 


دارد. 


تبيين «شرط الخيار» و «خيار شرط) و سعه و ضيق آن به دست جاعل 


در مرحله دوم مى رسيم به جاهاى اين خيار» خيار يا شرعى است كه به دليل خاص ثابت مى شود؛ نظير همين موارد ياد شده يا 
به دست و قرار عقلاست كه با شرط انجام مى دهند. شرطى كه باعث خيار است اين دو قسم است: يكك وقت است «شرط 
اتومبيل به آن رنكك باشد يا فلان ميوه به آن وزن باشد يا فلان فرش فلان نقش باشدء اين شرط مى كند يكك وصفى را كه 
هنكام تخلف آن وصف, آن مشترى خيار دارد اين خيار تخلف شرط است. يكك وقت است «شرط الخيار) است؛ يعنى مى 
شده است خيار است «شرط الخيار), نه «شرط الوصف». يس يكك وقت است كه مى كويد اين وصف را بايد داشته باشد حالا 
جون وصف را نداشت خيار دارد» يكك وقت است مى كويد من تا سه روز بايد به كارشناس ها نشان دهم كه اين «شرط 
الخيار) است. وقتى «شرط الخيار» مطرح شد سعه و ضيق آن به دست خود آن جاعل است كه آيا اين حق به عين تعلق مى 
كيرد يا به عقد تعلق مى كيرد اكر به عقد تعلق كرفت طريق «الى خصوص العين» است يا طريق «الى ماليه العين» استء آن جا 
كه «شرط الخيار» باشد و طرفين خيار جعل كنند سعه و ضيق اينها» مصب اينهاء ورود و خروج اينها به دست خود جاعل است. 


٠7١08 ص:‎ 


-١‏ الاصول من الكافى ( شيخ كلينى» ج 8 ص ال اط دار الكتب الاسلاميه. 


يرسش: فرق شرط و وصف جيست؟ 


ياسخ: آن را شرط نمى كنند» «شرط الوصف» است» وصف را شرط مى كنند» شرط مى كند كه اين وصف را داشته باشدء 
شرط مى كند كه اين فعل راء خياطت راء حياكت راء كتابت را انجام دهد و شرط مى كند كه فلان كار را براى او انجام دهد. 
اين شرط فعل است يا شرط وصف است يا شرط كار است اين يكك نحو است و يكك وقتى شرط مى كند كه اين كالا اين 
وصف را داشته باشد اين دو جور. «اشرط الوصف» «شرط الفعل» اينها همه يكك سنخ هستند اما «شرط الخيار) سنخ ديكر 
است. يس اككر خيارات جعلى و عرفى از سنخ «شرط الخيار» باشد جعل خيار است و سعه وو ضيق آن و تعيين مصب آن و 
خروجى و ورودى آن به دست خود جاعلان استهء اما اكر خيار تخلف شرط بود او هم مانند خيارات شرعى, داخل در حريم 
بحث است, آن جا ممكن است كه بحث به دست خود جاعل باشد و بككويد الاو لابد من به عين كار دارم كه اكر عين تلف 
شد ديككر خيارى نيست يا تصريح كند كه اكر عينم تلف شود من خيار دارم؛ جون عقد باقى استء اين سعه و ضيق جعل به 
دست جاعلان استء اما در مسثئله خيار تخلف شرط,ْ نظير خيارهايى كه شارع آورده اينها محور بحث است. 


اقسام جهاركانه در مقام تصوير در بحث قبل كذشت. اما كدام در شريعت آمده و كدام نيامده؟ كوشه اى از بحث در مبحث 
ديروز كذشت كه جريان «وجب البيع» در خيار حيوان و خيار مجلس آمده. اما آنجه كه امروز كه حرف نهايى است طرح مى 
شود اين است كه عنوان خيار در بعضى از نصوص آمده مثل خيار مجلسء مثل خيار حيوان و امثال ذلكك آمده و عنوان رد 
اصلا نيامده تا ما بككوييم كه عنوان رد ظهور دارد در اينكه خيار حق متعلق به عين استء جرا؟ براى اينكه شما همه اين اقسام 
جهارده كانه خيار را اعم از منصوص و غير منصوص كه بررسى كنيد در هيج كدام از اين اقسام جهارده كانه عنوان رد نيست» 
فقط در مسئله خيار عيب, رد است كه آن جا هم «بالاتفاق» اكر كالا تلف شود خيار ساقط است؛ يعنى رد ساقط است و أرش 
مطرح است. در خيار عيب نه تنها تلف: بلكه اكر دك ركونى در عين رخ دهد «حق الرد؛ ساقط است و متعتين در أرش است. در 
خاز هيع ذاو كاك و تت فنوخاء 15325 بعلت كودد ره شافط اسك فقظ أركن من عافد بن غلواذاره دو ولد ارات 
اصللا نيامده يكك. در خصوص خيار عيب آمده دوء آن هم در خيار عيب همه قولى است كه جملكى برآنند كه اكر تلف شود 
«حق الرد» ساقط است اين سهمٌ بالا-تر از تلشف يكك حادثه اى در عين بيش بيايد كه وصفى از اوصاف او رااز دستش بكيرد 
«حق الرد) ساقط است. بنابراين آن جايى كه عنوان رد آمده به عنوان نفى است؛ يعنى كسى در اين جا حق رد ندارد و بالاتراز 
تلف مسئله «حَدَّتٌ فيه حَادِتَهُ)» هم مانع از تلف استء يس ما عنوان رد نداريمء بلكه عنوان خيار در همان سه روايت داريم. 


5١98 ص:‎ 


-١‏ مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورى طبرسى» ج17, ص 08”, ط آل البيت. 


شواهد مستفاد از ادله لفظى دال بر تعلق خيار به عقد 


آنجه كه تثبيت مى كند كه اين خيار حقى است متعلق به عقد نه متعلق به عين, يكك كوشه از كوشه هايى كه مربوط به اين 
تأييد است در بحث قبل كذشت _در همان خيار مجلسى كه خوانديم _ آن جا روايت ينجم اين بود: اقإذَا افتَرَكَا وَجَبَ الٌَْْ) 
)١1(‏ بيع؛ يعنى عقدء معلوم مى شود كه تا خيار هست عقد متزلزل استء وقتى خيار ساقط شد عقد ثابت استء كارى به «معقود 
عليه» نداردء كارى به عين ندارد كه اكر عين تلف شد خيار از بين برود واككر عين باقى است خيار باقى باشد اين جنين نيست, 
بلكه معيار تزلزل عقد و ثبات عقد استء يس معلوم مى شود خيار حقى است متعلق به عقدء اين در بحث قبل كه روايت ينجم 
همان باب اول بود كذشت. در خيار حيوان مشابه اين تعبير آمده كه اكر سه روز كذشت «وجب الشراع»» شراع در برابر بيع 
است كه مربوط به عقد است؛ يعنى «ثبت الشراع». در قسمت هاى ديكر مثل بيع خيارى و مانند آن آمده كه اكر او تأخير كرد 
قن بتعا (1) «فلا بيع)؛ يعنى عقد؛ يعنى عقدى كه بستند ديكر عقدى در كار نيستء معلوم مى شود كه ثبوت و سقوط درباره 
عقد استء معلوم مى شود خيار حقى است متعلق به عقد, نه متعلق به عين. يس اكر خيار تأسيسى بود جه اينكه هستء مستفاد 


5٠١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج218 ص 2 أبواب الخيار» باب /ل ح ا طّ آل اليت: 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج218 ص "١‏ أبواب الخيار» باب 3 ح ا ط آل البيت. 


ناتمامى نقد محقق انصارى ره بر اصحاب در تعريف خيار به « ملكك فسخ العقدا 


متأخرين است دليل نيست بر اينكه مراد از روايات همين باشدمْ زيرا در روايات كه وارد نشده است. نقدى كه مرحوم آقاى 
نائينى (7) و امثال آقاى نائينى نسبت به مرحوم شيخ دارند اين است كه اين علما اصطلاح جديدى ندارند. عصاره فرمايش 
علما برداشت از همين نصوص است يكك, جه اينكه قدما هم همين تعبير را دارند دوء قدمايى كه به اصل صدور اين روايات 
نزديكك اند آنها هم خيار را «ملكك فسخ العقد) دانستند. بنابراين اين اصطلاح خاص در برابر دليل شرعى نيست,ْ براى اينكه 
مستفاد از نصوص همين استء شواهد هم همين را تأييد مى كند و قدما هم همين را مى كفتند» يس جيز بيكانه اى نيستء 
يبس خيار «ملكك فسخ العقد) است. ما دو جيز نداريم كه خيار دو حقيقت داشته باشد و يكك حقيقت آن بنا بر مبنايى «ملكك 
فسخ العقد» باشد و يكك حقيقت آن بر مبناى ديكران حق «رد العين» باشد كه مثالا ما دو جيز داشته باشيم؛ دو جيز نيست» همان 


«ملكك فسخ العقد» است براى رسيدن به عين و اين جنين نيست كه يكك حق جداكانه اى باشد و به عين تعلق كرفته باشد. 
ص: 5١١‏ 


-١‏ كتاب المكاسب» شيخ مر تضى الأنصارى جع ص 184 طّ الحد يثه. 


7 - منيه الطالب» تقرير بحث ميرزا نائينى» ج 5 ص 1858. 


ناتمامى نقض دليل با تصريح ادله لفظى بر جواز رد در عقود جايز 


تطلب بعالك '[ن اس كد ا كدر سعفيتى ]د ادلة قائية شندء ناشتل كك ذه مما ةتف دنا #اححن الطرفيو سن انه عين وار 
استرداد كنندء اكر يكك جنين جيزى وارد شد و بازكشت آن به اين نبود كه حق فسخ دارد و مى تواند عقد را به هم بزند و 
منقما شرع و خرعه كرد الروك بز سق تسق كارو سكي انق وا د طالعه ددة خيازات انها مخض 
فرمودند كه رد كردن و به هم زدن اين دو كونه است: يكك به هم زدن حقى استء يكك به هم زدن حكمى؛ به هم زدن 
كىن "داو عقوة: تجائزة اسيتة'اكر كس مالى زاابة ديكرىئ هبه كرد :من تواتك ازاو سن كيرد هبهاايق طوز اشته عاريه اب 
طور استء امانت اين طور است» وكالت اين طور است اينها عقود جائزه هستند. در عقود جائزه طرف حق دارد كه اين را به 
هم بزند» امااين حكم شرعى است نه حق در حقيقت و ما اكر تعبير به حكم كرديم, بايد توجه كنيم كه منظور حكم شارع 
است به اينكه شما مى توانيد اين را به هم بزنيد» يد آن طرف هم يد ضمان نيست؛ مالى را به او داديد حالا شرايطى دارد اكر 
هبه «ذى رحم) نباشد اكر مثلا هبه معوضه نباشد بالأخره مى شود يس كرفت. اينكه عقد هبه عقد وكالت»ء عقد عاريه» عقد 
وديعه اينها را مى شود به هم زد اين حكم شرعى است نه حق و اين عقدء عقد جائز است نه اينكه اين عقد لازم است و شما 
يكك حقى را متوجه او كرديد و به وسيله اين حق آن عقد را متزلزل كرده باشيد اين طور نيست, بلكه اين حكم است كه ما دو 
جور عقد داريم: يكك عقد لازم داريم مثل بيع و يكك عقد جائز داريم مثل وكالتء مثل هبه و مانند آن. اين حكم شرعى است 
نه حقء به دليل اينكه قابل نقل نيستء به دليل اينكه قابل مصالحه نيست,ء به دليل اينكه قابل فروش نيست,ء به دليل اينكه قايل 
اك نسة اكر صق باقد بالأخره باينا انق نازر داشته باشد عق ان اسك اكه تائل اننقاط باشدة كن ف كوانل.يكويك كه 
من اين مالى كه هبه كرده ام آن جواز استرداد را ساقط كردممْ زيرا به دست واهب نيستء هبه عقد جائز است و شارع مقدس 
كيه اق جائز است هر :وقك واس مئ تواق بس كيزق» شخض :من 'تواند مال زااسن تكيردة اما تمى توالك يكويد ابن عقن 
هبه را كه رجوع به آن جائز است من جواز آن را ساقط كردم, اين به دست شرع است و شارع اين را عقد جائز كرده» شما جه 
نيستء اين جواز قابل معامله نيستء اين جواز قابل ارث نيستء معلوم مى شود حق نيست و حكم است. اككر در جايى عنوان رد 
آمده باشد و بازكشت آن به «ملك فسخ العقد» نباشد اين ديكر خيار نيستء اين حكم شرعى است و از بحث رأساً بيرون 


است. 


ص: 517 


برسش: فرمايشى كه شما كرديد قسم سوم كه جواز حكمى هم باشد اضافه به بيع مى شود. 


ياسخ: نه» با بيع كه جواز حكمى ندارد» جواز حقى مى آيد نه جواز حكمى. اكر يكك وقتى يكك جايى رد بيايد كه ما نداريم 
اين حكم است و ما جنين جيزى نداريم واين را هم هيج كس نككفته كه قابل اسقاط نيست. قابل معامله نيستء قابل مصالحه 
نيست» قابل ارث نيست اين را كه نمى كويند كه مى كويند اكر هست اين احكام جهار كانه را داراست معلوم مى شود حق 
است نه حكمء اكر حق است به عقد برمى كرددء براى اينكه اين دو سه شواهد كه در روايت دارد كه (هَإذَا افتَرقَاوَجَبَ الْبَتِعٌ) 
يا با كذشت سه روز «وَحبِ الشّرَاءُ) (1) يا اككر آن شرايط حاصل نشد اقلا َِته» ثبوت و سقوط آنها براساس محور عقد است و 
معلوم مى شود خيار حقى است متوجه به عقدء نه متوجه به عين. بنابراين اكر يكك جنين جيزى وارد شده باشد كه وارد نشدء 


آن رد حكمى است نه رد حقى و رأساً از بحث بيرون استء يس مايبم و اين تحليل روايات. 
بررسى استفاده از استصحاب بر فرض نبود اماره بر تعلق خيار به عقد 


حالا اكر از امارات نتوانستيم استفاده كنيم كه خيار «ملكك فسخ العقد» است و متوجه به عقد است و اين عين تلف شدء مادامى 
كه عين هست ما يقين داريم خيار هست حالا وقتى عين تلف شد شكك مى كنيم كه آيا اين خيار باقى است يا نهم زيرا اكر 
اين خيار متوجه عقد باشد باقى استء متوجه عين باشد از بين رفته؛ بنابراين شكك عارض مى شود. قبل از تلف ما يقين داشتيم 
كه خيار هستء بعد از تلف شكك داريم كه آيا خيار هست يا نه و منشأ شكك هم آن است كه اكر متعلق اين حق عقد باشدء 
حرق حقك ثابثك اسف» حيار ثابت اسع و اكر متغلق ايه عقد عيى باشده خوق عيى از يبن نزقتة خيان اذ ني رققة] الع اين بعد اذ 
اغماض از آن است كه اكر هم متعلق به عين باشد به ماليت عين است نه به خصوصيت عين؛ لذا با تلف عين هم خيار ساقط 
نمى شودء حالا بر فرض كه به خصوص عين باشد كه با تلف عين ساقط شود, جون ما نمى دانيم كه متعلقش اين است يا آن؛ 


ص: ردم 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج218 ص 275١‏ أبواب الخيار» باب 5 حل ط آل الينتا. 


تقويت ديد كاه محقق نائينى ره در استفاده از استصحاب بر تعلق خيار به عقد 


مرحوم شيخ در استصحاب به صورت جزم سخن نككفت, مرحوم آقا سيد محمد كاظم )١(‏ به صورت جزم سخن نككفت» 
مرحوم آخوند (7) هم كه در طليعه امر بر استصحاب مرحوم شيخ نقدى داشت كه آن فرد ساقط شد كلى را بخواهيد 
استصحاب بكنيد مى شود مُنْبت لوازم عقلى: در حالى كه اصل, قدرت اثبات لوازم عقلى را ندارد. اما اين راهى كه مرحوم 
آقاى نائينى () و امثال ايشان طى كردند اين است مى فرمايند اشكالى كه مرحوم آقا سيد محمد كاظم و بزركان ديكر دارند 
مى كويند اين از باب شكك در مقتضى است ما نمى دانيم كه اين خيار اقتضاى بقا دارد يا نداردمٌ ايشان فرمودند شكك در 
مقنضى نيست» شكك در مقتضى آن است كه بدون هيج عارضه اى ما در قدرت بقاى او شكك داريم جراغى است _از سابق 
مثال مى زدند _ يا لامبى است كه دارد روشن مى شود يا جراغى است كه افروخته است ما اصللا نمى دانيم روغن آن جقدر 
است و نفت آن جقدر استء جون نمى دانيم روغن آن جقدر است و نفت آن جقدر است الآن شكك داريم كه جراغ روشن 
است يا خاموش شده كه اين را شكك در مقتضى مى كويند» شكك در مانع آن است كه اين جراغ روغنش تا صبح براى روشن 
كردن كافى استء ما نمى دانيم يكك بادى آمده اين را خاموش كرده يا نه» يكك كسى آمده اين را خاموش كرده يا نه» اين 
شكك در رافع شكك در مانع و مانند آن است. با شكك در مقتضى برخى ها مثل مرحوم شيخ و اينها در جريان استصحاب نقدى 
دارند فرمايش مرحوم آقاى نائينى اين است كه شكك در مقتضى نيست. اين خيار حقى است متعلق به عقد هيج حادثه اى اكر 
بيش نيايد اين همجنان هست حالا افتاد و شكستء اين «شكستن» يكك مانعى بيش آمدء يكك رافعى بيش آمدء, يكك دافعى 
بيش آمد كه ما شكك كرديم كه آيا هست يا نه» اككر اين حادثه بيش نمى آمد ما شكك نداشتيم» خيار يكث امرى است بقادار و 
متعلق به عقدء عقد هم باقى است» شكك در مقتضى نيست؛ شكك در اين است كه آيا اين حادثه اى كه يديد آمد جلوى تأثير 
او را مى كيرد واو را خاموش مى كند يا نه؟ ما شكك در اين داريم» يكك وقت است شكك داريم در وجود و حدوث رافع 
يكك وقت شكك داريم در رافعيت شىء موجودٌ يكك وقتى ما شكك داريم كه اصلاً نسيمى وزيد يا نه؟ يكك وقتى شكك داريم 
اين بادى كه آمد جراغ را خاموش كرد يا نه؟ شكك در وجود مانع يا مانعيت شىء موجود؛ اين جا اين تلف كه يبش آمد يكك 
وقت حالا شكك داريم كه تلف شد يا نه؟ يكك وقتى نه يقين داريم تلف شد؛ ولى شكك داريم كه آيا تلف مانع بقاى خيار 
است يا نه؟ مى كوييم اين خيار ذاتاً اقتضاى بقا داشت» اكر اين تلف نبود كه شما شكك نمى كرديد يس بازكشت شكك شما 
به شكك در رافع و مانع و امثال ذلكك است و شكك در مقتضى نيست. بنابراين بر فرض دست ما از امارات كوتاه باشد به اصل 


75١5 ص:‎ 


.١21/ حاشيه المكاسب» سيد محمد كاظم طباطبائى يزدى » ج 7 ص‎ -١ 
.787* حاشيه المكاسبء» آخوند خراسانى» ص‎ -١ 


"- منيه الطالب» تقرير بحث ميرزا نائينى» ج 25 ص78 .١‏ 


حكم به عدم سقوط خيار با تلف عين در نظر نهايى 


بنابراين ما دو مبنا داشته باشيم در فقه كه بعضى ها بكويند خيار حقى است متعلق به عقد و بعضى بككويند حقى است متعلق به 
عين, اين جنين نيستء «عند التحليل»ى كه مرحوم آقاى نائينى و امثال ايشان دارند اين است كه كلل خيار حقى است متعلق به 
عقدمٌْ منتها جون اين حق «طريق الى العين» است سخن از رد و استرداد است و توجه هم داشته باشند به اينكه رد و استرداد 
متوجةا به ماليت:مال استث كه اكر مال تلق شد باز «حق الرد) هست» «حق الاستردادة هسث» حون ماليت كه ال بيخ ثمى رود 
بلكه مال از بين مى رود. «فتحصل» كه فرمايش مرحوم علامه در قواعد كه فرمود: «لا يسقط الخيار بتلف العين» اين حق است» 


آن دو مورد هم كه مرحوم شيخ فرمودند» خود مرحوم شيخ هم قبول دارد كه اينها تخصصاً خارج هستند نه تخصيصاً. 


طرح مسئله در حكم تكليفى و وضعى فسخ ذوالخيار و نحوه ضمان او مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5ثلاماط ألا0ل. 
موضوع: طرح مسئله در حكم تكليفى و وضعى فسخ ذوالخيار و نحوه ضمان او 


آخرين مسئله از مسائل مربوط به فصل ششم كه درباره احكام خيار است اين است كه اككر «ذو الخيار) فسخ كرده است وظيفه 
اواز نظر حكم تكليفى جيست؟ از نظر حكم وضعى جيست؟ آيا «يد) او «يد) ضمان است يا «يد» ضمان نيست؟ 


ديد كاه محقق انصارى ره در امانت شرعى و مالكى نبودن يد ذوالخيار با فسخ 


آنجه كه مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) (1) مطرح كردند اين است كه اككر «ذو الخيار) فسخ كرده است «يد» او «يد» امانى 
بثو له أعانت مالكى است و نه اهانت شرع ؛ امانت مالكى اين است كه كسى مال خخوة را بيشن د يكرى به امانث يكذارد 
فال شرع انق اث كه اكر لقطه اع ومالك آث ااتشاعا در هال كس قران كزقظو ابن ماله نه غنوان امات از طزوك خداى 
سبحان كه شارع است در دست اين شخص قرار كرفته تابه صاحب اصلى آن بركرداند» اين امين است؛ مالكك او را امين نكرد 
كه به او امانت سيرده باشد؛ ولى شارع او را امين كرد و اين مال را به عنوان امانت به دست او سيرد. يكك مالى است كسى 
ملا در كانه آدم جا كذاشته و رفته» «يد) انسان به اين مال تعلق مى كيرد و در تحت ١يد)‏ اوست, منتها «يد) امانى است نه 
«يد» ضمان و امانت آن هم امانت شرعى است نه امانت مالكى؛ امين اكر تفويض نكند ضامن نيست (ما عَلَى الْمُحْدنِينَ مِنْ 
سَبيل) (7) يس امانت يا امانت مالكى است يا امانت شرعىء در خصوص مقام اكر «ذو الخيار) فسخ كند «يد) او نسبت به عين 


نه امانت شرعى است و نه امانت مالكى» جرا؟ 
ص: 7١8‏ 


-١‏ كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج © ص"19., ط الحديثه. 


7- توبه اسورهة آبه١4.‏ 


استدلال محقق انصارى ره به استصحاب در امانت شرعى و مالكى نبودن يد ذوالخيار 


براق انتكه قبلا ابرع شخص ابن مال را ازسالكك آن.دن نقابل غوضى كزفقه اكع هالكف "بهاو ااناتك ثدادة كر كلست كالانين را 
خريد مالكك اين كالا را به عنوان امانت به او نداد به عنوان ملكك به او داد در قبال ثمن,مْ يس «يد) مشترى نسبت به اين «يدا 
ضمان است براى اينكه رايكان به او نداد بايد در عوض ثمن را بيردازد كه يرداخت» ١يد)‏ «ذو الخيار» نسبت به اين عين «يدا 
امانى نبود _ نه امانت مالكى نه امانت شرعى _ بلكه «يد) ضمان بودء حالا كه فسخ كرد ما آن ضمان را استصحاب مى كنيم 
١و‏ الاصل بقائه». كرجه خيلى مسئله به نظر مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) روشن نبود؛ لذا در جند سطر بعد مى فرمايد: «المسأله 
لا تخلو عن إشكال» )١(‏ لكن تا اين جا فرمايش ايشان اين است كه اككر «ذو الخيار»؛ فسخ كرد اين كالا در دست «ذو الخيار) 
امانت نيست ‏ نه امانت شرعى و نه امانت مالكى _ اين يككء و اين «يد)» «يد) ضمان استء جرا؟ براى اينكه قبل از فسخ «يدا 


اين شخص نسبت به اين كاله «يد) ضمان بود الآن كماكان. 
نقد محقق خراسانى ره بر استصحاب ضمان يد و ناتمامى آن 


سه بزركوار نقدى دارند اول كسى كه نقدى داشت مرحوم آخوند بود بعد ديكر اين آقايان؛ مرحوم آخوند مى فرمايد كه 
ضمانى كه قبل از فسخ بود ضمان معاوضى بود؛ يعنى اين شخص مشترى اين كالا را در برابر ثمن خريد رايكان كسى به او 
نداد و امانت هم نيستء نه هبه است و نه امانت» بلكه «يدا او «يد») ضمان است» وقتى فسخ كرد آن ضمان معاوضبى كاملة 
برطرف شدء؛ زيرا اين كالا ملكك فروشنده شد و ثمن ملكك خود اين مشترى شد» يس ضمان معاوضى در كار نيست. شما جه 
جيزى را مى خواهيد استصحاب كنيد؟ بالأخره شبيه استصحاب كلى قسم سوم است. ضمان معاوضه كه قطعاً رخت بربست 
نمى دانيم يك ضمان ديكرى به نام ضمان «يد) آمد يا نيامد» اينكه حالت سابقه ندارد» سابقه آن عدم است؛ آنكه حالت 
سابقه داشت شكك «لاحق» نداريم» آن ضمان معاوضى يقيناً رخت بربست و اين ضمان «يدا هم كه قبلا نبود شما جه جيز را 
مى خواهيد استصحاب كنيد؟ تعبير مرحوم آقاى نائينى اين است كه با رفتن فصل كه نمى شود جنس را استصحاب كردء 
مساق نكسن اسة بو دو قصل ذاره كدهاوت اميك از فيماة #بدا وعسياة ساوقيه انك قاذ ررى قات تعاوقه بابد كه 
شما مى خواهيد ثابت كنيد ضمان «يد» است؛ ضمان معاوضه كه قطعاً رخت بربست و با رفتن فصل جنس هم از بين مى رود. 
اين تعبيرها تعبيرات تام و فنى نيست به تشبيه نزديكك تر است» جون سخن از جنس و فصل و اينها نيست» ضمان معاوضه يكك 
نوع است» ضمان «يد) نوع فيك اسكه أن ضمان معاوكبي: كله رع بربست» ضمان (يد) هم ١امشكوكك‏ الحدوث)» است. يبس 
اين فرمايش مرحوم شيخ كه فرمود «يد) اين شخص فاسخ «يد» ضمان هست, براى اينكه ما آن ضمان قبلى را استصحاب مى 
كنيم اين توجيه علمى ندارد؛ لذا غالب اين بزركواران بر اين فرمايش مرحوم شيخ نقدى داشتند: كذشته از اينكه راه فنى هم 


اين نيست كه اين مسثله به اين صورت تقرير شود. 
ص: 7١17‏ 


-١‏ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج *. ص 197, ط الحديثه. 
1- حاشيه المكاسبء الآخوندالخراسانى» ص *78. 
*- حاشيه المكاسبء السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج 7, ص 184. 


- منيه الطالب» تقرير بحث الميرزا النائينى» الشيخ موسى النجفى الخوانسارى؛ ج ؟؛ ص 178. 


لزوم بحث در دو مقام «فاسخ) و «منسوخ عليه) و حكم تكليفى و وضعى هر كدام 


اصل مسئله بايد در دو مقام بحث شود؛ مقام اول راجع به فاسخ هستء مقام ثانى راجع به «مفسوخ عليه). اكر معامله اى فسخ 
شد همان طور كه بايد بحث كرد اين كالا در دست فاسخ جككونه است و نسبت فسخ كننده به اين كالا جيست؟ آيا ضامن 
هست يانه؟ ضمانش ضمان «يد) هست يا نه؟ امانت ملكى است يا امانت شرعى است و ساير فروعمٌْ همان طور كه درباره 
فاسخ اين بحث كرد درباره «مفسوحٌ عليه) هم همين طور. اكر فاسخ فسخ كرده است و اين كالا را يس داد آن ثمن در دست 
١مفسوخ‏ عليه)؛ يعنى بايع» امانت ملكى و شرعى استء تحت ضمان اوستء ضمان «يد) هستء ضمان معاوضه استء جيه؟ هيج 
كدام از اينها مطرح نيست و مرحوم شيخ در اين قسمت مطرح نكردندء در يايان يكك اشاره اى به آن كردند. يس براى اينكه 
حكم اين دو مقام از هم جدا شود و استيفاى به حق شود بايد در دو مقام بحث كنيم؛ مقام اول درباره فسخ كننده و_ به 
خواست خدا _ مقام ثانى درباره «مفسوح عليه». درباره فسخ كننده هم بحث را نبايد از نيمه راه شروع كرد كه مرحوم شيخ 
شروع كرده بايد از آغاز شروع كرد؛ اول بايد حكم تكليفى معلوم شود بعد حكم وضعى. يس «فالبحث فى مقامين» مقام اول 
درباره حكم فاسخ است مقام دوم درباره حكم «مفسوخ عليه؛ كه همين مقام اول هم بحث در دو جهت است؛ جهت اوللا 
درباره حكم تكليفى جهت ثانيه درباره حكم وضعى. حكم تكليفى اين است كه وظيفه اين شخص شرعاً جيست؟ كسى كه 
فسخ كرده فرض هم در اين است كه كالا را تحويل كرفته كالا-در دست اوست, يكك وقتى است يكك معامله اى صورت 
كرفته بار در انبار بود اين فروخته و به نام اين سند تنظيم كرده؛ ولى هنوز تحويل و تحولى نشده؛ آن جا ديككر سخن از «يد) و 
ضمان و تحويل و امثال ذلكك نيست» جون در انبار فروشنده بود در اختيار خودش است؛ ولى اكر كالايى را فروخت به خريدار 
تسليم كرد و كالا در تحت «يد» خريدار بود محل بحث است. 


ص: 718 


وظيفه فاسخ بعد از فسخ و حكم تكليفى او 


يس مقام اول درباره حكم فاسخ است و اين مقام اول دو جهت دارد جهت اولك مربوط به حكم تكليفى است و جهت ثانيه 
مربوط به حكم وضعى؛ جهت اول كه مربوط به حكم تكليفى است اين است كه وظيفه اين جيست؟ وظيفه او اين است كه 
اول اعلام كند كه من فسخ كردم اين بايد بداند كه آن فروشنده در ثمن هر تصرفى كه خواست به دلخواه تصرف نكند و 


يرسش: ؟ياسخ: بله» واجب است مال مردم را بايد بككويد كه مال مردم است, وقتى كه اعلام كرد از دو حال بيرون نيست يا او 
مى كويد كه فعلاا خدمت شما بايد من تحويل بكيرم كه اين مى شود امانت مالكى يا مى كويد كه نه مال من را به من يس 
بدهيد آن وقت آن هزينه حمل و نقل به عهده كيست احكام خاص خودش را دارد» اين بايد تخليه كند و بر او واجب نيست 
كه هزينه حمل و نقل را ببردازد اين مال براى اوستء فسخ كرده؛ برمى كردد ملكك فروشنده مى شود اعلام هم كرده؛ تخليه 
هم كرده؛ يعنى مى خواهيد مال خودتان را ببريد ببريد اكر من قبلا از انبار شما آوردمء جون مال خودم بود آوردم؛ الآن اين 
جا جون مال شماست بايد بياييد ببريد» بر من هزينه يس دادن واجب نيستء بر مشترى كه معامله را فسخ كرد فقط تخليه «بينه 
و بين ماله» واجب است مى كويد اين مالتان آماده است هم بايد اعلام و هم بايد تخليه كند. تخليه يعنى جه؟ تخليه كند بين 
ملكض صيود وق أن كالا ويكرية اند كالا ارام اسك كن وفع وا مسد نك قويدة ]قرو قكنه كفك اد فل يكن شنا 
باشد اين مى شود امانت مالكى, اكر بى تفاوت بود و تلف شد ديكر اين فسخ كننده ضامن نيستء جون او اعلام كرده. تخليه 
كرده كفته آقا مالتان حاضر است بياييد ببريدء اما او نيامد ببرد. بنابراين اولين وظيفه فسخ كننده اعلام استء بر او واجب است 
كه اعلام كند و تخليه كند؛ يعنى بين خود و بين اين مال, هيج علقه اى ايجاد نكند و نبندد اين را باز بككذارد و فروشنده اكر 
مطلع است كه اعلام واجب نيست» جون خودش مى داند» اكر آكاه نيست اعلام واجب استء در هر دو حال تخليه لازم است 
مى كويد آقا اين مالتان بياييد ببريد» از آن به بعد در دست اين كه باشد ديكر امانت استء امانت مالكى استء يس اين حكم 


تكليفى است. در مقام ثانى هم _ ان شاء الله _ از دو جهت بايد بحث كرد؛ ولى فعا ما در مقام اول هستيم. 


ص: 52_14 


حكم وضعى فاسخ به عدم وجوب ضمان بر او بعد از اعلان 


يس در مقام اول از نظر حكم تكليفى حكم آن روشن است. اما از نظر حكم وضعىء ١يد)‏ اين شخص «يدا ضمان هست يا 
«يد) ضمان نيست؟ استدلال مرحوم شيخ را ملاحظه فرموديد كه ناتمام بود؛ استدلال ايشان اين بود كه اين «يد)» «يد) ضمان 
بودء بله «يد) ضمان بود قبل از فسخ , اما ضمان معاوضىء ضمان مبيع در قبال ثمن» جه اينكه «يد) فروشنده هم ١يدا‏ ضمان 
هست؛ ضمان ثمن در قبال مبيع؛ آنكه كاملا رخت بربستء جون بيع فسخ شدء وقتى بيع فسخ شد ديكر سخن از ضامن بودن 
نيست» مشترى ضامن جه باشد؟ بايع ضامن جه باشد؟ مشترى مالكك ثمن خود شد و بايع مالكك مثمن خود شد ديكر ضمانى 
ذو كاز نيسة» شما اكر بخواهيد بك ضمان ديكر ثارث كد بابد ضيمان بده باشدة ضصمان (بد) همان است كه اكرعين 
موجود است عين وكرنه» اكر مثلى است مثل, قيمى است قيمت» ضمان «يد) هم دليل مى خواهد. به تعبير مرحوم آقا سيد 
محم كاظم و شطا از عفوم «علَى البد ما أعَذث غكى 12537 اطق :ويدةارا استقاده كرديد هر كوت وبذاى كه كتى السبت 
به مال ديككرى داشته باشد اين «يداء «يد) ضمان است؟ بله اين جا به اطلاق شامل مقام ما هم مى شود «يدا فسخ كننده «يد) 
ضمان است,ْ اما يكك جنين اطلاقى از اين عموم استفاده نمى شود. كسى در خانه آدم آمده مهمانى آمده كتاب خود راجا 
كذاشته لوازم التحرير خود را جا كذاشتهء انسان ضامن است؟ براى اينكه تحت «يد) انسان قرار كرفته ولو بدون خواست آدمء 
اين طور نيست. در خصوص مقام هم فاسخ فسخ كرده به فروشنده هم اعلا-م كرده و تخليه هم كرده كفته اين مالتان را بايد 
ببريد» حالا از اين به بعد افتاد و شكست حرا خريدار ضامن باشد؟ 


ص: ”3 


يرسش:؟به عهده بايع بودن حمل مبيع بعد از فسخ و دليل آن 
ياسخ: مشترى مال خودش را تحويل كرفته هزينه آن را هم داده؛ الآن اين مال براى بايع است بايد بيايد ببرد. 


يكك وقت است هزينه را قرارداد مى كنند كه به عهده جه كسى باشد آن بحث ديكر است وكرنه مالى را كه انسان فروخت» 
فرشى كه در مغازه هست اين فرش را فروخت وقتى فرش را فروخت ملكك خريدار است و خريدار بايد اين را جابجا كند. اكر 
فروشنده شرط كرده باشد كه من اين را مى فروشم و به يكك شرطى تحويل دهم, مطلب ديكّر است وكرنه همين كه كسى در 
مغازه فرشى را خريد» يكك برنجى را خريد» يكك كالايى را خريد حمل و نقلش به عهده خود مالكك است؛ يعنى خريدارء الآن 
هم وقتى كسى كه فرش را خريد اين معامله را فسخ كرد اين فرش ملكك آن فروشنده اولى است كه بايد بيايد ببرد بر خريدار 
جرا واجب باشد تحويل دهد؟ ملكك مردم است بايد بيايد ببرد اين هم كه آمادكى خود را اعلام كرده و كفت فرش شما آماده 
است بياييد ببريد. يكك وقت است كه در متن قرارداد اين جنين مى آيد كه فروشنده متعهد مى شود كه تحويل دهد و اكّر 
فسخ شده است خريدار متعهد مى شود كه تحويل دهدء اين «الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ شُوُوطِهعْ) (1) [4]عمل به شرط واجب استء اما 


بكم جين تعيدى :دو كارالسة بكر كدي قال خودثن را بابك زف 


هزينه حمل و نقل رايا در متن قرارداد ذكر مى كنند يا اكر متن قرارداد ذكر مى كنند روى قاعده اوليه است» روى قاعده 
اوليه؛ يعنى هر كسى مال خودش را با هزينه خودش بايد ببرد. فروشنده وقتى فرشى را فروخت خريدار با هزينه خودش از مغازه 


اواين فرش را كرفت و به منزل بردء الآن هم وقتى فسخ كرده است اين فرش ملكك طلق آن فروشنده است بايد بيايد ببرد. 


ص: 5" 


."7/١ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص‎ -١ 


در جهت اولى روشن شد كه اعلان واجب است به فروشنده بكويد آقا اين معامله را فسخ كرديم اين فرش مال شماست اين 
يككء و آماده هم هست و يكك كوشه افتاده مى خواهيد بيابييد ببريد ببريد» من ديككر تصرفى در او ندارم و تخليه كردم بين 


خودم واو آماده است هر وقت خواستيد بياييد ببريد اين دوء بقيه ديكر بر خريدار نيست. 
ناكار آمدى «قاعده اتلاف» و «على اليد) در اثبات ضمان براى فاسخ 


يس جهت اولك اين است كه حكم تكليفى آن روشن است؛ يعنى بر فسخ كننده واجب است كه اعلام كند يككء تخليه كند 
بين خود و بين اين كالا دوء اين «هذا تمام الكلام فى الجهه الاولى فى المقام الاول» اما بحث در جهت ثانيه در مقام اول» حكم 
وضعى وضمان كه آيا اين «يد) «يد) ضمان است يا «يد) ضمان نيست؟ آن ضمان قبلى كه ضمان معاوضى بود كه رخت 
بربست» ضمان (يد) به وسيله اعَلَى الو م أخذث عق توذئ) تابث ى شود كه ] كر كين ندا عدوانى روى مال مردم 
كذاشت آن شن ءمعيخ: أن موجوه اسك كه بابد بركردائقة اكر غين ان موجوه نست فعلى: اسث مقل قيمى است قمتة راحايك 
ب ركرداند و در اين جا آيا «يد) او (يد) ضمان است يا نه؟ كه مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) مايل بودند ثابت كنند ضمان است 
و نتوانستند و موفق نشدند. اين بزركوارها مى فرمايند كه ماييم و عموم «على اليد و «من اتلف مال الغير فهو له ضامن» )١(‏ 
معلوم است كه اطلاق ندارد اما اعَلَى الْنده» جون دارد كه «من اتلف مال الغير) عنوانش اتلاف است اين جا كسى اتللاف نككرده 
اين جا؛ يعنى فسخ كننده اين مال را الآن نككّاه مى دارد حالا افتاد و زلزله اى بود و حوادث ديكر بود آتش سوزى بوده اين مال 
از بين رفت» بدون اتلاف فسخ كننده اكر اين مال تلف شود شرعاً جه كسى ضامن است؟ از «من اتلف مال الغير فهو له ضامن)» 
كه يقيناً نمى شود استفاده كرد جون او اتلافى نكرده و از عموم الى الْيَدِ مَا أَحَذَتْ حَتَّى تُوَدّىَ) اكر ما جمود داشته باشيم كه 
لهأو مضا اونلخ سبك اعد عست ابن حال كعك :وددة مشارعن اشع انف او قافن باشل براض انك لاعرا حلن البد ناظر يه 1ن 
«يد» عدوانى است نه هر كسى روى هر مالى دست بككذارد ضامن است. الآن كر كسى آمد در خانه آدم يا كسى رفت در 
عازه كبن الأتشاهاً نكم مر برا ال حاتها كزادت عناش مقاته ا ماعب خانه افق اسك اكه حبية: | كر كنس 
عدواناً دستى روى مال مردم كذاشت بله ضامن است اعَلَى الْيِدِ مَا أَحَدَتْ حَتَّى تُوَدّىَ) اين «يد» بايد «يد) عاديه باشد, نه اينكه 
ما بايد اثبات كنيم اين امانت است اكر ثابت نشد «يد)» «يد) امانى است اين شخص ضامن است اين نِيست,ْ بلكه در ضمان 
بايد ثابت كرد كه اكر اين «يد) ١يد)‏ عاديه باشدء عدوانى باشد بله ضامن است ولو ما ندانيم اين امانى است يا نه» يكك وقت 
است كه مى كوييم هر «يداى «يدا ضمان است مككر احراز شود فلا-ن جا امانت استء بله اين جا ما امانت را احراز نكرديم» 
يكك وقت است مى كوييم نه «يد؛ عاديه «يد) عدوانى «يد» ضمان است اين جا «يد» عدوانى نيست ولو شكك داريم كه اين جا 


امانى است يا ثه. 
7ن 


١-فقه‏ الصادق» السيد محمد صادق الروحانى» ج16١2‏ ص .٠١7‏ 


برسش:؟ ياسخ: عرف نه, عرف جه مى داند اين مى كويد من به شما كفتم بياييد ببريد نبرديد آتش سوزى شد مال من هم 
سوختء مال شما هم سوخت. همان طور كه كسى كالايى را خريد خودش مى رود هزينه حمل و نقل را مى دهد ديكر نمى 
كويد حالا فروختى تحويل من بده, مككر اينكه تعهد كرده باشندء اين جا هم همين طور است به فروشنده كفت كه فسخ كردم 
اين مال شماست مى خواهيد ببريد ببريد همان طور كه فروشنده در اول به او كفت من اين فرش را به شما فروختم مال 
شماست مى خواهيد ببريد ببريد او هم همين حرف را مى زد مى كفت آيا اين فرش شما در مغازه است مى خواهيد ببريد 
ببريد او هم غير از اين نمى كفت. الآن هم خريدار مى كويد من معامله را فسخ كردم فرش شما در خانه من است مى خواهيد 


ببريد ببريد» بيش از اين كه حق ندارد؛ يعنى وظيفه ندارد. 
حكم به عدم ضمان فاسخ در نظر نهايى 


عل اسسغلة متاك :عمو امن تلق :فال القيره تافل نى شو يق سيوم على رتنا أ عزث عتى و2 اك ااطلاق داشت 
باشد هر «يداى براساس مال ديكرى «يد) ضمان باشدء بله مقام ما را شامل مى شود؛ ولى يكك جنين اطلاقى ندارد آن «يد) 
عدوانى را شامل مى شودء جون «يد) عدوانى را شامل مى شود اثبات ضمان «يد) در جنين فضايى آسان نيست. بنابراين ضمان 
معاوضى كه يقيناً حالت لاحق ندارد؛ يعنى شكك «لاحق» نيست قطعاً زائل شد ضمان «يد» هم شكك در حدوث است ما دليلى 
نداريم/] يس جا براى استصحاب نيست. اماره هم كه عبارت از اعَلَى الْيَدِ باشد يا يقيناً شامل نمى شود يا «مشكوك الشمول» 
استم اكر «مشكووك الشمول» باشد همان اصل اوليه برائت و امثال ذلكك مى تواند جارى باشد. حالا اكر در مقام اول بحثى 
بود به آن مى بردازيم, اكر در مقام اول بحثى نبود __ان شاء الله _ بعداً درباره مقام ثانى كه در مقام ثانى هم از دو جهت بايد 


بحث شود محور بحث قرار مى كيرد. 


ص: إرفض 


مرورى بر طرح دو مقام در حكم تكليفى و وضعى «ذوالخيار» در صورت فسخ مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: مرورى بر طرح دو مقام در حكم تكليفى و وضعى «ذوالخيار) در صورت فسخ 


آخرين مسئله از مسائل فصل ششم كه مرحوم شيخ )١(‏ عنوان كردند اين است كه اكر «ذوالخيار»» فسخ كند حكم تكليفى و 
حكم وضعى جيست؟ كالايى را كه كسى خريد و خيار داشت اكر مشترى كه خيار دارد فرضاً فسخ كند در دو مقام بايد بحث 
كرد: مقام اول راجع به فاسخ و مقام دوم راجع به آن شخص «مفسوحٌ عليه) در مقام اول و همجنين در مقام دوم هم بايد كه از 
دو جهت بحث كرد: يكك جهت تكليفى و يك جهت حكم وضعى؛ مقام اول تا حدودى وضع آن روشن شدء دو جهتى كه 
در مقام اول بود عصاره آن اين بود كه از نظر حكم تكليفى بر فاسخ فقط اعلادم لازم است يكك و تخليه بين خود و بين اين 
كالا دو كه اكر «مفسوحٌ عليه)؛ يعنى بايع خواست مال خودش را استرداد كند بتواندء اما ايصال به بايع واجب نيست مكر اينكه 
شرط كرده باشيد: 


ص: ع" 


-١‏ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج *. ص 2197 ط الحديثه. 
يرسش: اكر ما در مسائل به عرف مراجعه مى كنيم» در جنين مواردى عرف مى كويد كه بايد يس دهيد. 
تبيين دو وظيفه فاسخ در صورت فسخ 


ياسخ: نه» در اقاله اين طور هست؛ ولى در فسخ اين طور نيست يكك جنسى را آدم خريدء كالايى را خريد» حمل و نقل به 
عهدة عر كس كدعست طبق غرائز و ارتكازاق كا هيت بوعهدده اوسة. وز عرف هشااكر كنى حفى رافروكيث بابك 
تحويل دهد؛ در عرف ما اكر كسى جنسى را فسخ كرد بايد ببرد يس دهدء اين با شرايط و غرائز عرفى همراه است و عقل هم 
«مبنياً على ذلك القرار» منعقد مى شود و اما اكر كسى كالايى را خريد كه اين كالا هم در يكك جاى عمومى هست و تسليم و 
تسلّم واجب هستء اكر آن «مفسوحٌ عليه؛ كالا را آورد تسليم كرد براين هم واجب است كه تسليم كندء اككر او كفت كه بيا 
مالت را ببر واين هم مى كويد بيا مالت را ببر» همان طورى كه اين كالا در اختيار «ذوالخيار» بود فسخ كرد عوض آن هم در 
اختيار «مفسوحٌ عليه) است. اكر ايصال واجب باشد بر هر دو واجب است و اكر تخليه كافى باشد تخليه در هر دو جا كافى 
است واكر شرط ضمنى اين باشد كه اكر فسخ كردى بياورى و بركردانى برابر آن شرط ضمنى بايد عمل كرد» وكرنه طبق 
قاعده اوليه كسى كه فسخ كرد فقط همين دو امر لازم است؛ بايد به طرف اعلام كند كه من معامله را فسخ كردم يكك. بايد 
هم بايد برود درب مغازه ثمن را بككيرد» نه اينكه بر او واجب باشد كه ثمن را بياورد در خانه او بدهد, اين هم بايد آن جا برود 
كوف اكزقرار عقلك ين اين أشكء عرفت ور ابه أسعء شتل لعشا على ذلكك القراره سنه فى نشوك آنه .رانك يحوي دهد و اكز 


قرار آن نيست همان طورى كه خريدار با هزينه خود مال خود را از انبار او كرفت آورد در منزل خود. فروشنده هم با هزينه 


خود مال خود را از منزل او بايد در انبار خود ببرد؛ جون هر دو قرار كذاشتند كه حق فسخ با مشترى است. غرض اين است كه 


هزينه حمل و نقل برابر عرف هر كسى مال خودش را بايد ببرد» اين دو جهت در مقام اول روشن شد. 


ص: 77160 


يرسش: در اين زمان اكر تلف شد حكم آن جككونه است؟ 


ياسخ: حكم وضعى آن روشن بود كه اكر او در تسليم امتناع كرد «يد) آن «يد» ضمان استء اما اككر در تسليم امتناع و كوتاهى 
نكرد؛ مثلاً يكك آنش سوزى شد يا يكك زلزله شد كه مال او هم تلف شد مال اين هم تلف شدء او ديكر ضامن نيست. 


عدم جواز تصرف «مفسوخ اليه) در مبيع بعد از اطلاع از فسخ 


در مقام ثانى كه حكم «مفسوح عليه) باشد اين هم دو جهت در آن هست؛ يعنى اكر كسى كالايى را فسخ كرده است حالا 
فرض كنيد معامله جنس به جنس استء اين كشور به آن كشور جنس فروخت و آن كشور هم در قبال اين جنس داد كه حالا 
يول نقد دراين كونه از موارد خيلى كم استء جنسى را با جنسى معامله مى كند» حالا اين شخص فرش داد و او برنج داد يا 
كندم داد يا ميوه داد يا كالاى ديكر داد» در حقيقت يكك جنسى را به جنس ديكر معامله كردند» در اين مورد كه مثالا مشترى 
حق فسخ داشت و فسخ كرد كفت «قَحْتٌ» فسخ هم ايقاء است عقد نيست؛ لذا قبول طرف ديككر لا-زم نيست و همين كه 
بككويد «قَسمحْتٌ) كافى است يا صرف اراده كافى نيست, يكك مبرز قولى يا مبرز فعلى لازم است يا بايد بككويد «ف خْتٌ) يا رد 
كند و مانند آن. اكر «مفسوح عليه) باخبر نشد كه معامله را فسخ كردند اين مى تواند به حسب ظاهر حكم تكليفى و در اين 
عين تصرف كندء اما وقتى فاسخ اعلام كرد كه من فسخ كرده ام «مفسوحٌ عليه» حق ندارد در آن كالايى كه به عنوان ثمن در 
التيان دارد تصرق: كلد: 


ص: 5 


عدم وجوب اعللان بر المفسوخ اليه) 


اعلان بر او واجب نيستء براى اينكه خود فاسخ مطلع است نه او در جريان فاسخ اعلان واجب بودء جون فسخ از طرف او بود 
اامفسوخ عليه») خبر نداشت او بايد اعلان كند, اما براى اامفسوخ عليه ديكر اعلان مطرح نيستء جون كار به دست خود فاسخ 
استء لكن تخليه لا-زم است؛ يعنى بين خود و بين اين كالا بايد تخليه كند, امتناعى از تسليم نداشته باشد و آماده باشد كه 
بيايند ببرند. اككر فاسخ از تسليم آن كالا امتناع مى كند اين هم مى تواند امتناع كند. يس از نظر حكم تكليفى بر فاسخ اعلان 
واحب بود و تخليه» بر «مفسوح عليه» اعلان واجب نيستء جون خود فاسخ مى داند؛ ولى تخليه لازم است؛ يعنى آماده كند كه 
صاحب كلا بيايد ببرد و اكر صاحب كالا از تسليم امتناع دارد اين هم مى تواند از تسليم امتناع كند, «هذا تمام الكلام فى 


الجهه الاولى»؛ يعنى حكم تكليفى. 
بررسى حكم وضعى فاسخ و عدم ضمان او بعد از فسخ و اعلان 


اما حكم وضعى همان طور كه در مقام اول روشن شد اين جا هم حكم همين است. مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) فرمودند كه 
«يد) «مفسوحٌ عليه) در مقام اول» «يد) اين شخص نسبت به اين مال «يدا ضمان بود, الآن كه فسخ كرد ما شكك مى كنيم كه آيا 
اين «يد)» (يدا ضمان است يا نه» استصحاب مى كنيم كه نقد مرحوم آخوند (1) نقد مرحوم آقا سيد محمد كاظم (7) نقد 
مرحوم آقاى نائينى 10 غالباً متوجه همين قسمت است كه «يد» كل واحد اينها «يد؛ ضمان هست به ضمان معاوضى نه ضمان 
«يد»» با فسخ اين ضمان معاوضى كلل از بين رفته است. در حدوث ضمان «يده ما شكك داريم كه آيا اعَلَى الْيِدِ» (؟) شامل مى 
شود يا شامل نمى شود؟ اكر كفتيم «عَلَى الو هِمطلق «يد) بر اموال ديكرى ضمان «يد) مى آوردء بله اين جا را شامل مى شود 
هم «مفسوخ عليه؛ ضامن آن ثمن است و هم فاسخ ضامن اين مثمنء اما اكر كفتيم مطلق «يد» ضمان نمى آوردء بلكه يكك يدا 
عدوانى بايد باشد اين على الْيِدِ)ويكك كسى مال خودش را در خانه آدم جا كذاشت اين آمد در مغازه كسى و مال خودش را 
جا كذاشت الآن در تحث تضرف صضاحب مغازه يا ضاحب خانه اسث» اسان يكويد اين «يداء «بده ضمان است؟ ايده ضمان 
آن است كه اككر بدون تفريط و بدون تقصير تلف شود آن شخص ضامن است؛ آيا اين جنين است كه اكر يكك حادثه اى 
بخن أأفف اعوال ساعو انين سرعيق الو يرعت رجانه الوال: لق بز عبايق اببر يا لوعي ليها ادق اذ 
«يد) عدوانى را شامل مى شود و در اين جاها منصرف است؟ ممكن است «يدا» امانت مالكى نباشد» امانت شرعى هم نباشد» 
اما «يدا عاديه هم نباشد, جون اينها كه نقيض هم نيستند كه اكر «يد) امانى نشد الا و لابد «يد» عاديه است. امانت مالكى آن 
است كه مالكك مستأمن باشد به كسى بككويد من مى خواهم مسافرت بروم اين مال را بيش شما امانت مى سيارم كه اين امانت 
مالكى است و امانت شرعى اين است كه يكك كسى آمده در مغازه آدم در خانه آدم يكك كتابى دست او بود كه همان جا جا 
مانده و اين را استيمان نكرده و به صاحب مغازه نككفته اين امانت دست شما باشد؛ ولى شارع مى فرمايد كه حالا كه اين مال 
اقآايض نا أفاقه نو حادق روه برذ هما شيعا ايخ شط اين دو دست كناب عبر اق 'امالث اسع تابد كور حلظ او كر فاه 
كنيد» لقطه و مانند آن هم از يكك نظر داخل در امانت شرعى هستند. صاحب مال كسى را امين نكرده كه به عنوان امانت ييش 
او بسيارد اما شارع مقدس مال لقطه و امثال ذلكك را امانت مى داند كه امانت شرعى مى شود. ممكن است كه اين (يدا» ١يدا‏ 
امانت باشد ممكن هم هست كه نباشدء اما شمول اعَلَى الْيَدِآسان نيستء مكر اينكه كسى قائل به اطلاق اين اعَلَى الْيدِ؛باشد 


همين كه مال در دست كسى قرار كرفت آن شرعاً ضامن استء اكر ضامن بود؛ يعنى اتلاف هم نكرد براساس تلف سماوى 


تلف شد اين ضامن است كه اثبات اين كار آسانى نيست. بنابراين ضمان معاوضه كلا منتفى شد و ضمان «يد) هم «مشكوكك 


الحدوث)» افنت:. 


ص: 7717 


. .188 حاشيه المكاسبء الآخوندالخراسانى» ص‎ -١ 

.١78 حاشيه المكاسب» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى؛ ج 37 ص‎ -١ 

*- منيه الطالب» تقرير بحث الميرزا النائينى» الشيخ موسى النجفى الخوانسارى» ج ؟» ص 188. 
- مستدركك الوسائلء الميرزاحسين النورى الطبرسى» ج١٠‏ ص8. 


ناتمامى ديد كاه محقق انصارى ره در انتقال ضمان يد قبل از فسخ به بعد از آن 


يكك بيانى مرحوم شيخ دارد كه مورد نقد مرحوم آقاى نائينى و امثال آقاى نائينى است و آن اين است كه مرحوم شيخ فرمودند 
كه اين «يداى كه كذاشت بر اين مال اين «يد) ديكر «يد» قبلى نيست )١(‏ 2 برخى ها كفتند كه (يد) جديد كه نيستء جه فاسخ 
و جه ١مفسوح‏ عليه) اين «يد)او«يد) ضمان بود» الآن هم همين طور است و«(يد) جديدى كه نيست. ياسخ آن اين است كه 
«يداى كه به مال تعلق مى كيرد اين جهار قسم است يا در حدوث و بقاء «يد) ضمان است يا نه در حدوث و نه در بقاء «يد) 
ضمان نيست يا در حدوث؛ء «يد) ضمان است و در بقاء «يد) ضمان نيست يا در حدوث؛ء (يدا ضمان نيست و در بقاء «يد) ضمان 
است اين صور اربع را دارد؛ آن جا كه حدوثاً و بقائاً «يد»» «يد» ضمان باشد مثل مال عدوانى كه كسى كرفته و الآن جند سال 
هم هست در دست اوست كه از آغاز اين مال تحت (يد) او بود اين «يد)» «يد) ضمان بود الآن هم كه جند سال كذشته («يدا» 
«يد؛ ضمان است. يكك وقت است كه حدوثاً و بقاثاً «يد» «يد» ضمان نيست؛ مثل اينكه مالى را آدم ده سال قبل خريده اين 
«يد) كه «يد» ضمان نيست و ضامن نيستء زيرا براى خود آدم استء ده سال قبل براى آدم بود الآن هم براى آدم است» يس 
حدوث و بقاى آن يكك حكم دارد. كاهى ممكن است كه حدوثاً «يد» ضمان باشد و بقائاً «يد» ضمان نباشد, مثل اينكه حدوثاً 
مال مردم را كرفته بعد از يكك مدتى حالا به عقل افتاده اين مال رااز صاحب آن خريده اين «يد)» «يدا ضمان بود بقائاً تحت 
عاق تسق يكق وتك ايت كه لوه سطوو كا هات ترفو رقانا شما انتكه ركه هال :وا كريد كه فيه ييرة اذه ل مروسيد 
كه شد ديكر حالا نمى دهد آن وقت كه ازاول قصد داشت بدهد و مال را هم خريده بيع هم محقق شده و عين به خارجى 
فعاملة شدة ان وقتى كه خريده. «يد) ديكر (يد) ضمان ننبود؛ كرجه ضمان معاوضه بودء اما ضمان (يد) نبود» اما الآن اين جنين 
است يا مالى را كسى به انسان هبه كرده كفته اين مال موقتاً دستتان باشد استفاده كنيد هر وقت خواستم بدهيد كه بعد از يكك 
مدتى طلب كرده اين مطاقين “سيق وو كتن كدو نا اين «يد)». «يد» ضمان نبود بقائا اين «يد». «يد» ضمان است جه در حدوث و 
جه در بقا معيار همان حالتى است كه اين «يد» دارد. بنايراين اين مسئله آخرى از مسائل فصل ششم كه اككر «ذوالخيار) فسخ 
كند حكم تكليفى او جيست و حكم وضعى او جيست به «حمد الله) هم در مقام اول هم در مقام ثانى روشن شدء حالا _ ان 


شاء الله _ بعد احكام قبض شروع مى شود. 


ص: لم 


-١‏ كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج © ص"199., ط الحديثه. 


مقدارى هم از بحث هاى اخلاقى خودمان را مطرح كنيم. قرآن و عترت ميزان هستند؛ هم ميزان علمى و معرفتى مى باشند و 
هم ميزان اعتقاد و اخلاق و اوصاف و اعمال هستندء اينها ترازو مى باشند اين اصل اول و لذا فرمود اينها ثقل و ميزان هستند. 
اصل دوم آن است كه ما وظيفه مان اين است كه خودمان را جه در مسائل معرفتى و جه در مسائل عملى بر اين ميزان عرضه 
كنيم. اصل سوم اين است كه در قرآن و عترت دو دسته از عناوين هست؛ بعضى از اين عناوين آشناست كه عرضه كردن خود 
بر آنها خيلى سخت نيستء مثل حق و باطل» صدق و كذبء خير و شرّء خسن و قبح» سعادت و شقاوتء تقوا و تمرّد. عدل و 
ظلم؛ علم و جهلء اينها يكك عناوينى است كه در قرآن و سنت عترت (عليهم السلام) هست انسان بالأخره به اندازه كوشش و 
سعى خود مى تواند در اين زمينه فكر كند و خودش را عرضه كند. اصل جهارم اين است كه يكك سلسله مطالبى است كه 
آشنا نيست و در جاهاى ديككر اين حرف ها نيست هم بى بردن به اينها آسان نيست وهم عرضه كردن خود برقرآن كريم؛ 
مسئله حيات و ممات استء مسثله انسان و حيوان استء مسئله خواب و بيدارى است, مسثله جنون و عقل استء. مسئله سالامت 
و مرض است؛ يعنى قرآن كريم بعضى ها را مرده مى داند» بعضى ها را حيوان مى داند» بعضى ها را مريض مى داند» بعضى 
هارا ديوانه مى داند» بعضى ها را خوابيده و به خواب رفته مى داندء اينهاست؛ آن بخش اول تا حدودى روشن است,. برابر 
همان بخش اول طبق اين مداليل لفظى» جه در قرآن يا در روايات اهل بي ت(عليهم السلام) بعضى ها را مرده مى دانند» بعضى 
هارا حيوان مى دانند» بعضى ها را خوابيده مى دانند» بعضى ها را مريض مى دانند» بعضى ها را ديوانه مى دانئد و ما به حسب 
ظاهر مى بينيم با ديكران فرق نمى كنند اين جاست كه كار دشوار است هم مطلب مهم است هم راه تشخيص دشوار است هم 
ضرورى ماست؛ براى اينكه محل ابتلاى علمى و عملى ماست براى اينكه ما هم بايد خودمان را عرضه كنيم شايد در داخل 
يكى از اين كروه ها باشيم. اكر قرآن كريم درباره يكك عده فرمود: (أخزاك كيه اغبان) كا يام قرمانة: (فنذو عن كان عا 
بحن الْقَوْلَ عَلَى الْكافِرينَ) (5) كه اككر كسى مواعظ الهى را نبذيرفت عقيده دينى بيدا نكرد مرده استء تشخيص اينكه انسان 
نتذء اسك با هركو كار انان نسة» تشكيمن اببكه جز اساة اسكد يا جرم (أوليكه كالأتنام بل خم أصَل) لظلا كان اسان 
مدق ه تتفي كديا لو اشقز يا زف الرريع فوس ) قار كان الماك مده استعين اتكه عاق اس راموانه ابت أده 
كان اساي لسك ةيراق اينكه خرياوة ربا فرموة: (فأَدَُوا يحوب مِنّ اللّو) (5) در بسيارى از روايات و امثال ذلكك اين است كه 
أكر كسعن اين كار را انجام دهد «فهو بمنزله المج ربس اه طور نيست كه «حرب» با خخدا منحصراً در كناه ربا باشد در 
كناهانى كه هم سطح ربا هستند آنها هم همين است. درباره رباخوار فرمود اينها ديوانه اند: (الَّذِينَ كلوق الزّبا لا يَقُومُونَ إلا 
كند كه رشد اقتصادى در اين است كه خون مردم را بمكد. خيلى ها هستند كه اين را راه درآمد صحيح مى دانند» راه اقتصاد 
رشد كرده مى دانند و اين را كياست و زرنككى و زيركى مى دانند واز آن طرف قرآن اين را جنون مى داند. يس معلوم مى 
شود هم ييجيده است و هم لالزم؛ براى اينكه الاو لابد در بين كناهان اين طور نيست كه ربا (فأَدَنُوا بحب مِنَ اللو) در جاى 
ديكر هم همين تعبير هست. اكر رباء جون «حرب من الله است» معصيت كبيره استء طغيان در برابر خداست «خبط» است و 
جنون استء كناهان ديكر هم همين طور بايد باشند؛ اين است كه محل ابتلاى انسان است و ضرروى هم هست كه آدم بداند 
و بيجيده هم هست. درباره سلامت هم همين طور است كه ما سالم هستيم يا مريض؟ حالا تنها وقتى كه در سورهلا مباركهل] 


«احزاب» دارد (فَلا تَخضَ من بالْقَوْلٍ فَيِطْمَعَ الذى فى قَلْبهِ مَرَضُ) (/ا1 صرف طمع در نامحرم ولو به نككاه نرسدء ولو به تماس 


نرسدء اين مرض هست تماس و نكاه جطور مرض نباشد؟ انسان مى خواهد ببيند كه مريض است يا سالم و اين هم اختصاصى 
به مسئله نكاه به نامحرم و طمع به نامحرم كه ندارد» اين در كناهانى كه هم سطح اوست يا بدتر از اوست هم هست. يس انسان 
بايد بدائد كه قلب او مريض است يا نه؟ براى اينكه يكك روزى مى رسد كه فقط قلب سليم را نجات مى دهند (إل مَنْ أن الله 
بِقَأْبِ سَليم) (4) يس اين ضرورى ماست؛ يعنى علماً و عملا محل ابتلاى ماست. يس در جريان حيات و ممات اين طور استء 
داش و حير ان ارم طور نجه بساقدك و عرق أب ريو | نك وف طقل ارق عور كيجا ونمو به مجاه خاب بز رولا زف 


كه آن را بايد يكك مقدارى بيشتر تذكر دهيم. 


ص: الخحض 


.؟1١هيآ‎ 21 نحل /سوره28‎ -١ 
.7١هيآ‎ 72 يس /سوره‎ -7١ 
.١7/ةهيآ اعراف/سوره/.‎ -* 
.٠١هيآ‎ 7 بقره/سوره‎ - 

فدبتر اسورد ا 
#- بقرةاسوره 3 آيدةلا؟. 
/ا- احزاب /سوره77 آيه؟”. 


/)- شعراء اسوره 277 آبهة6,. 


خواب و بيدارى دو مفهوم عارضى بر انسان و دشوارى فهم و تشخيص آن 


خواب و بيدارى در بسيارى از كلمات اهل بيت(عليهم السلام) خواه در نهج البلاغه» خواه دز صحيفه خواه دن رواياث ذيكر 
قرموه خمل ها خواندد در خطوهاي نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) در نهج البلاغه دارد كه يا أَبّهَا الْإنْسَانُ سل 
مِنْ تُؤْمتكك يَقَطَهُ (1) تا كى مى خواهى بخوابى؟ يكك وقتى نبايد ببدار شوى؟ «يقضه؛ در مقابل خواب است و بيدارى استء 
در دعاها هم همين است كه به خدا عرض مى كنيم خدايا ما مشكل جدى داشتيم (إلَا فى وَفْتٍ ابْمَظْتَنِى (5) تو ما را بيدار 
كردى. ما حالا براى اينكه بفهميم خوابيم يا بيدار يكك علامتى براى ما كذاشتند؛ يكك بيان نورانى از ييغمبر(صلى الله عليه و آله 
وسلم) رسيده است كه «النَّاسٌ نِيَامَ َإذَا مَانُوا انْتمهُواا (5) مردم خوابند وقتى مُردند بيدار مى شوندء اين يعنى جه؟ وجوهى در 
تفسير اين حديث شريف كفته اند؛ يكى از آن وجوه اين است كه آدم خوابيده در عالم رويا مطالبى را مى بيند صُوّرى را مى 
بينيد اشيائى را مى بيند كه به دست او رسيده؛ وقتى بيدار مى شود مى بيند دست او خالى است و هيج كدام از آنها نيست»ء اين 
يكى از خصوصيت هاى روياست كه در خواب انسان با آنها روبروست,ء انسان نائم جيزهايى را مى بيند وقتى بيدار شد مى 
بيند خبرى نيست» خيلى ها هستند كه در زمان حيات خيال مى كنند جيزى دارند اينها كمال است «عند الاحتضار) معلوم مى 
شود اينها جيزى نيست. انسان خوابيده وقتى خيلى از جيزها را در عالم ووتاض كبرد وغيال هن كنداين باغ و راق براى 
سولق ينا رمي ارش م معاد تدش الى اتدل ان لمشي حت كدبدر ملاح عير تلقن كرشن عى كيه ( لشفت أذ 
وال أشن ) الازوسعده الاسشارو د عد تمسق الى اسه نا فيثك كاك رام بروفكابن اها نهر ابه ورد | كر بيتاوينه 
جيزهايى را تهيه مى كرد كه به همراه خود مى برد بالأدخره براى مسافر زاد راه لازم استء مى شود انسان مسافر باشد» زنده 
باشد. روح داشته باشدء بدن داشته باشدء مسكن و مأوا و لباس و غذا نخواهد؟ بالأخره يكك جيزى بايد براى آنجا ببرد اين 
دستش خالى است و اين معلوم مى شود كه تا حال خواب بود و الآن بيدار شد «النَّاسٌ نيام فَإذَا مَانُوا انتََهُوااء ما الآن واقعاً مى 
توانيم بعد از عرض خود بر قرآن و روايات بفهميم خوابيم يا بيدار» اكر جيزهايى كه داريم به همراه ما مى آيد معلوم مى شود 
«الحمدلله) بيداريم واكر جيزهايى كه داريم به همراه ما نمى آيد معلوم مى شود خوابيم. يكك انسان نائم جيزهايى را به خيال 
خود فراهم مى كند كه وقتى بيدار شد مى بيند دستش خالى استء يكك انسانى كه دنيا طلب است (يعيف اداه أخلذة) 
جيزهايى را از راه حرام و شبهه ناكك تهيه مى كند بدون اينكه در راه خير قدم بردارد و هنكام احتضار مى بيند دستش خالى 


است. معلوم مى شود خواب است. 


ص: عرف 


.7377١ نهج البلاغه» تت محمدالدشتى» ج 3 ص‎ -١ 
.18 ص‎ 4١ بحارالانوار» العلامه المجلسى. جَ‎ 35 
.1١١١ص‎ 2١ج خصائص الائمه عليهم السلام (خصائص امير المؤمنين عليه السلام)» السيد الشريف الرضىء‎ -' 


ع همزه /سوره؟ ٠‏ 2 آبه؟. 


محاسبه و موعظه دو عامل بيدار شدن انسان از خواب غفلت 


حالا حتماً ما بايد به حالت احتضار برسيم كه بفهميم اين مدت خواب بوديم يا نه «حَاسِبوا أَنْفْسَكم قَبلَ أنْ تَحَاسَبواا )١(‏ ما بايد 
خودمان را بررسى كنيم؟ اكر اين محاسبه ثمربخش نبود جواب نمى داد كه به اين عمل دستور نمى دادند» يس معلوم مى شود 
جواب مى دهدء يكك جواب مثبت هم مى دهد؛ يعنى انسان كاملا مى تواند بفهمد كه خواب است يا بيدار» اينكه شده «حى 
بن يقضان» آنكه شده !إلا فى وَقْتٍ ابْقَطْتَنِى) وقتى كه تو من را بيدار كردى يا به ياسخ حضرت امير كه فرمود: يا يها الْإنَْانُ 
... أَمْ لئس مِنْ نَؤْمَتكك يَقَظةً) تا كى مى خواهيد بخوابيد؟ اين يكك وقتى بيدار مى شود بررسى مى كند مى بيند اين كارهايى 
كه من دارم اينها يقيناً همراه من مى آيد» اكر كسى الله) عبادت كرد. مى بينيد اين خطبه اى كه وجود مباركك حضرت امير در 
اوصاف متقيان به همّام فرمود و در يايان آن شيحه اى زد و جان به جان آفرين تسليم كرد» وجود مباركك حضرت امير فرمود: 
«أ هكذًا تَصْنَمٌ الْمَوَاعِظ (؟) اين خطبه نورانى تقريباً بيبست صفحه است كه اين يك على (سلام الله عليه) مى خواهد كه ايستاده 
اصلاً نقل نكردهء بخشى از اين را هم تقطيع كرده؛ اين خطبه 4 كه كارا مله عديا و سظ ينك كه | خط اق اندتاكق 
سلوك اهل معرفت است كه قد خا عَفْلَهُ وَ أمَاتَ نَفْسَهُ حَنّى دَقَّ جَلِيلهُ وَ لَطفّ عَلِيظه وَ بَرَقَ لَه لامع كثيرًا اين از خوردن و 
خوابيدن به اندازه ضرورت بسنده كرده؛ يرخورى نكرده؛ عقلش را زنده كرده» نفس اماره و «مسوّلهه خود را از بين برده و 
حقايقى براى او برق زده و كشف شده درها را يكى يس از ديكرى كشوده تا رسيده به باغ «سلامه) اين خطبه سه جهار 
سطر بيشتر نيست كه اين كشف و شهود را تزيين مى كند واز «علم اليقين» به «عين اليقين» مى رساندء اين جزء همان خطبه 
جاب شده. اين كتاب را حتماً تهيه كنيد جون فرقى نمى كند آنجه را كه مرحوم سيد رضى نقل كردند و آنجه را كه نقل 
نكرده همه كلام حضرت امير استء حالا ايشان به يكك ملاحظاتى برخى از اين كلمات را نقل كرده و برخى را نقل نكرده اين 
كتاب شريف به نام تمام نهج البلاغه است اين را حتماً بايد تهيه كنيد براى اينكه در رديف صحيفه سجاديه است كه در يناه 
نوشته شده اين شصت صفحه است؛ ولى با صرف نظر از آن منابع تقريباً بيست صفحه مى شودء در همين خطبه مسئله زهد و 


دهد «خدمهً للجمهوراء خدمت به مردم جزء ره آوردى است كه انسان «عند الاحتضار» به همراه خودش دارد. 


ص: أفرف 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 3 ص 44 طّ آل ابن 


براى ماها كه در كسوت روحانيت هستيم و افتخارمان اين است كه جزء سربازان ولي عصر هستيم و در كنار مائده و مأدبه اهل 
بيت نشسته ايم الآن اين دهه محرم كه در بيش است بهترين ذخيره است براى ما كه هم نام مباركك سيد الشهداء و اهل بيت را 
احيا كنيم وهم به مردم خدمت فرهنككى دهيم, اين عواطف مردم را در خدمت عقل ببريم» عقل مردم را با عواطفشان 
هماهنكك كنيم, اين از بهترين راه هاى يذيرش انديشه و انككيزه است. مكتب هاى ديكر يا انديشه دارند يا اكر هست خيال 
استء اما آنكه انديشه صحيح الهى داشته باشد و انككيزه صحيح الهى داشته باشد هر دو بال را داشته باشد كربلاست. شما مى 
بينيد آن حسين بن على در فخ هم همين كار را كردندء اين مغول كه آمدندء اين تاتار كه آمدند و جنكك هايى كه اتفاق شده 
قضايايى به مراتب بدتر از كربلا اتفاق افتاد. شما اين تاريخ جهانكشاى جوينى مال زمان حمله مغول را بخوانيد اينها افرادى را 
قتل عام كردند» سرها را بريدند» يوست سر را كندند» در يوست سر كاه ريختند اين يوست سر را كه ير كاه شد در شهرها 
كرداندند» بعضى ها را مثله كردند» دو دست و دو يا را در دو كلان شهر ايران دم دروازه كذاشتند, بعد اينها را هجو كردند 
كفتند «بالجمله به يك هفته جهانكير شديم» اين كارها را كردند» يكك دست را بردند تبريز» يكك دست را بردند مشهدء يكك 
يا را بردند شيرازء يكك يا را هم بردند جاى ديكر در دروازه ها نصب كردند در ظرف يكك هفته اين بدن مثله يككى از سران را 
كه جهار قسمت كردند در جهار دروازه جهار كلان شهر ايران نصب كردند بعد كفتند خوب شده يكك هفته همه جا را 
كرفتيم» اينها حالا در كتاب هاى تاريخ دفن شده و كسى از اينها خبر ندارد. سرها بريدند» يوست سرها را كندند» اين يوست 
را براز كاه كردندء روى نيزه كذاشتند» كرداندند اينها كه نمى ماند. جطور جريان حسين بن على جهانكير شد؟ اكر (ما 
عِنْدَكة يَنْنَدُ) (قااست قعل وغارت وجكك ها هم همين طون اسةه اكر (وَ ما عند الله) ينقى است للالجريان كربلا و اينها 
هم همين طور استء ما دستمان در تبليغ ير استء اككر خداى ناكرده كوتاه بياييم معلوم مى شود قصور يا تقصيرى در ماستء 
فطرت مردم اين حرف ها را قبول مى كند عقل مردم اين حرف ها را قبول مى كند؛ منتها عمل صالح ما مى خواهد كه از 
دهان طتب و طاهر اين حرف ها در بيايد» مردم هم با جان مى يذيرند؛ حتماً اين ايام به لطف الهى به قصد ارشاد الهى _ ان 
شاء الله _ حركت كنيد؛ البته نوشتن و تدريس و كتاب نوشتن واينها هم بسيار خوب استء اما جريان منبر رفتن و نام مباركك 
سيد الشهداء بردن و عزادارى كردن و اشكك ريختن و «أنَا قل الْعَبره () را به ياد آوردن اينها جيز ديكر استء اينها آن 
قسمت انككيزه را با انديشه هماهنكك كردن است. بنابراين يكك راه خوبى است كه خدا در اختيار ما قرار داد» يس ما مى توانيم. 
هنما كسد كه وخارخرا ا شيك قل أذ تعامو معاسيه كيدا كرارق :زا اسك لود كا كد كردقا» بيس مون اتيم بعاد 
از عرض بفهميم زنده ايم يا مرده _ ان شاء الله _ انسانيم يا خداى ناكرده حيوان و سالميم يا مريض. عاقليم يا ديوانه» خوابيم يا 
بيدار؛ عمده در اين بحث اخير راجع به «نوم) و (يقضه) بود كه اكر ما «بيننا» و «بين الله جيزى داريم كه همراه ما مى آيد معلوم 
مى شود ما بيداريم و اكر جيزهايى فراهم كرديم كه بايد بككذاريم و برويم معلوم مى شود خوابيم؛ جون خوابيده يكك جيزهايى 
را مى بيند كه وقتى بيدار شد مى بيند خبرى نيستء بيدار يكك جيزهايى را دارد كه همراه او هست. 


ص: زفرفا 


-١‏ نحل /سوره8 21 آبهدع4. 


؟- نحل /سوره218 آبه42. 
*- كامل الزيارات» ابن قولويه القمى» ج١2‏ ص7 .١١‏ 


مرورى بر سير بحث در فصول كذشته از كتاب بيع مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
مرورى بر سير بحث در فصول كذشته از كتاب بيع 


فصل هفتم از فصول كتاب بيع درباره نقد و نِسيه است, همان نَسيه كه تاكنون شش فصل را بيان فرمودند؛ فصل اول درباره بيع 
بود كه عقد بيع جيست؟ جريان ايجاب و قبول, موالات و ترتيب ايجاب و قبول, كيفيت انشاء, انشاء آيا تعليق بردار است يا نه؟ 
ايتها رااذكر قرمووتك: قصل .دوم درباوه عاقد بود كه اين بالغ باشند »عاق باشند» سقيه باشنده ينون تباشته يا مالكك باشتد يا 
مَلِكك باشند يا مأذون از قبل مالكك باشند كه جريان عقد فضولى و ساير مسائل در فصل دوم مطرح شد. فصل سوم مربوط به 
امعقوة ليه ابوه كه سيع جه باتلا بالاند تمن بعد دبابية بالائد # خلال بادم نقحت محلل عقلاتى >3 اشع باد طلق بالشلة ريم 
وقفء بيع رهن و مانند آن كه طلق نيستند جايز نيست و ساير مسائل در فصل سوم كذشت. فصل جهارم مربوط به خيارات 
بود؛ اقسام جهارده كانه يا كمتر يا بيشتر خيارات را بازكو كردند. فصل ينجم كه خيلى مناسب نبود مسثئله شروط بودء جون 
شروط يكك انسجامى با اين فصول قبلى و بعدى ندارد يكك قاعده جدايى است اختصاصى به كتاب بيع و امثال ذلكك ندارد 
بالأخره فصل بنجم را به عنوان شروط مطرح كردند و «الْمُؤْمبُونَ عِنْدَ شْرُوطِهِمْ) (21[١]را‏ بازكو كردند فروعى كه از اين قاعده 
استفاده مى شود طرح فرمودند. فصل ششم مربوط به احكام خيار بود كه اخيراً به يايان رسيد. فصل جهارم درباره خيار بود و 
حق آن اين بود كه فصل ينجم درباره احكام خيار باشد؛ به هر تقدير فصل جهارم درباره خيار بود» فصل ينجم درباره شروط 
بود» فصل ششم درباره احكام خيار بود. 


ص: ع 


."17١ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص‎ -١ 


فصل هفتم درباره نقد و نّسيه است كه معروف به نقد و نسيه است. ابتداثاً يكك فرمايشى را از مرحوم علامه در تذكره (1) ذكر 
مى كنند (1), آن كاه جهات و مطالب فراوانى را در طى مسئله اوللِم ذكر مى كنند و بعد از مسئله اوللِم مسائل بعدى هم در 
بيش هست كه عهده دار احكام و جهات ديككر است؛ در مسئله اول اول مسئله نقد و نسيه را تقسيم مى كنند و بعد از اينكه 


تقسيم كردند وارد حكم مى شوند. 


مى فرمايند كه بيع از نظر ثمن و مثمن به جهار قسم تقسيم مى شود؛ اين فرمايش مرحوم علامه در تذكره استء زيرا ثمن يا 
مثمن يا هر دو حاضرند؛ يعنى نقدند يا هر دو غائب مى باشند؛ يعنى نسيه اند يا ثمن نقد است و مثمن حاضر يا «بالعكس»)» 


ديكر بيش از اين جهار قسم فرض ندارد. اككر ثمن و مثمن هر دو حاضر باشند؛ يعنى نقد باشند» اين معامله را مى كويند معامله 


نقدى واكر هر دو نسيه باشند اين معامله را مى كويند معامله «كالى» به «كالى», حكم آن بعدها خواهد آمد كه بطلان است؛ 
«سلم» است و آن جا كه مثمن نقد باشد و ثمن غائب باشد و حاضر نباشد همان نسيه معروف است؛ اين اقسام جهاركانه را اول 


ص: إحارف 


-١‏ تذكره الفقهاء العلامه الحلى» ج ١‏ ص 5١16‏ ط الحديثه. 
؟- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج 2 ص 2191 ط الحديثه. 


دليلى بر حصر اين اقسام نيست كه ما بيش از جهار قسم نداريم/ زيرا بسيارى از معاملات است كه تلفيقى است از نقد و نسيه 
به صورتى كه كاهى تمام ثمن نقد استء كاهى تمام مثمن نقد استء كاهى بعضى از ثمن نقد است و بعضى نسيه كاهى 
بعضى از مثمن نقد است و بعضى نسيه؛ اين نقد و اقساط همين طور استء اقساطى خريدن همين طور است. كاهى كالايى را 
به خريدار مى فروشد و تمام ثمن را يكك جا مى كيرد مى شود نقد كاهى تمام ثمن را بعد مى كيرد مى شود نسيه» كاهى نقد 
و نسيه است مقدارى را الآن مى كيرد و مقدارى را اقساطى مى كيرد كه اين تلفيقى از نقد و نسيه است؛ اين تلفيق هم درباره 
ثمن راه دارد» هم درباره مثمن راه دارد» دليلى بر حصر اقسام در اين اقسام جهاركانه نيست. آن وقت و آن عصر همين اقسام 
جهاركانه رايج بود احكامش را بيان كردندء الآ-ن كه اقسام ديكرى مطرح است احكام خاص خودش را بايد بيان كرد اين 


مطلب اول» يس حصرى در كار نيست. 
تبيين صورت مسئله در حوزه تقسيم اقسام جهاركانه 


مطلب دوم آن است كه اين تقسيم حوزه اش كجاست؟ تا صورت مسئله مشخص نشود ما مشكل جدى داريم» نقدى سيدنا 
الاستاد امام(رضوان الله عليه) دارد كه اينكه مرحوم شيخ انصارى (1) مى فرمايد اطلاق عقد مقتضى آن است كه نقد باشد اكر 
اين اطلاق در مقابل تقييد و اشتراط است عقد غير از يكك قسم ندارد» جون عقد مقريد يا عقد مشروط اين تعليق در انشاست و 
مشكل جدى دارد. (7) اين نشان آن است كه تحرير صورت مسئله خوب عنايت نشد تا معلوم شود اطلاق و تقيبيد در كدام 
حوزه استء مرحوم آقاى نائينى(رضوان الله عليه) سلطان اين بخش ها بود اين آمده غرائز و ارتكازات عقلا را خوب تبيبن كرد 
و مشخص كرد كه اين اطلاق مال كدام حوزه استء تقييد مال كدام حوزه استء اشتراط مال كدام حوزه است. اينكه ما مى 
كوييم بيع جهار قسم استء اين تقسيم مال كدام مرحله است؟ براى اصل بيع است كه بيع جهار قسم است؟ براى اصل عقد 
است كه عقد جهار قسم است؟ براى حوزه تمليك است كه تمليكك جهار قسم است يا همه اين اقسام جهاركانه خارج از 
حوزه عد و ببع و تمليكك اند و به حوزه تسليم و تسلّم مى رسند؟ 


ص: عرفا 


-١‏ كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج 35 ص 29/8 طّ الحد يثه. 


7 كتاب البيع» السئّد روح اللّه الخمينى» جم ص 597. 


خروج اقسام جهار كانه از حوزه انشاء و تعلق آن به حوزه تسليم 


معناى بيع نقدى معناى بيع نسيه اى اين نيست كه شخص نسيه تمليك مى كند يا شخص نقداً تمليكك مى كند تمليك در 
جميع اقسام جهاركانه نقد است؛ يعنى الآن تمليكك مى كند, جه در نقدء جه در نسيه؛ جه در كالى به كالى و جه در سلم,ء الآن 
تمليك مى كند نه بعداًء بعداً ظرف تسليم است نه ظرف تمليككء جون كه بيع؛ اجاره و اين كونه از عقود دو بعدى هستند بر 
خلاف عقد عاريه. عقد هبه» عقد وديعه و مانند آن اينها عقود يكك بعدى هستند؛ عقد هبه اين است كه مال را داد» مال را 
تمليك كرد, اما عقد بيع يك عقد دو بعدى است؛ يعنى من اين مثمن را به شما تمليك مى كنم يككء ياى امضايم مى ايستم 
دو اين ياى امضايم مى ايستم؛ يعنى متعهدم به اين عقد اين يا مطلق است يا مشروط يا مقّد اين اطلاق و اشتراط و تقييد براى 
حوزه تسليم است نه قلمرو تمليكك تا كسى اشكال كند به اينكه در انشاء اكر اشتراط شد مشكل تعليق دارد» يس اين اقسام 
جهاركانه رأساً در حوزه تمليكك عقد انشاء نيستء انشاء جزمى است در تمام اقسام جهاركانه يكسان است و نقد؛ يعنى الآن 
تمليكك مى كند. در بيع «سلم» معنايش اين نيست كه من ياييز تمليكك مى كنم معنايش اين است كه الآن تمليكك مى كنم ياييز 
كه مزرعه درو شد و به خرمن رفت واين را كوبيدند تسليم مى كنم يا ميوه ها را جيدند تسليم مى كنند, نه اينكه الآن انشاء 
مى كنم كه در ياييز ملكك شما شود. الآن تمليكك مى كنم يابيز تسليم مى كنم؛ در نسيه همين طور استء مشترى الآن ثمن را 
تمليكك بايع مى كند منتها حالا يا در دراز مدت بعد از دو ماه مى دهد يا اقساط مى دهدمٌ يس اطلاق» تقيبد و اشتراط هر سه 
مربوط به حوزه تسليم است؛ يعنى آن جا كه در غرائز عقلا تقرير شده است كه من ياى امضايم مى ايستم اين يا مطلق است يا 
مقئّد است يا مشروط اينكه مشكلى ندارد. 


ص: خرف 


تبيين جكونكى تمليكك ثمن يا مثمن معدوم در نسيه 
يرسش: معدوم را جطور تمليكك مى كند؟ 


ياسخ: در ظرف وجودش تمليكك مى كندء كلى در ذمّه هم همين طور است. وقتى كه آدم نسيه مى خرد» نسيه در ذمّه استء 
معدوم در خارج است و موجود در ذمّهء به اعتبار عقلا-يى يكك جيزى را در ذمّه اعتبار مى كنند. الآن كسى كه جيزى را به 
عهده مى كيرد كرجه در خارج معدوم است؛ ولى در عهده و در ذمّه موجود است. ذهن موجود حقيقى تكوينى است كه 
فلسفه روى آن بحث مى كندء ذمّه موجود اعتبارى است كه هيج سهمى از واقعيت ندارد فقه واصول براساس آن بحث مى 
كند» اعتبار است. ذهن يكك موجود واقعى استء علم يكك موجود واقعى استء اما ذمّه امر قراردادى است. الآن اكر كسى مالى 
رااز ديكرى وام كرفت ذمّه اش مشغول است با يكك «ابرئت» اين حل مى شود همين كه «دائن)؛ يعنى طلبكار بككويد بخشيدم. 
هبه كردم يا «ابراء» كردم _ حالا در هبه كفتند عين لازم است مطلب ديكر است _«ابرئت» تمام شد. ثبوت و سقوط آن به 
اعتبار است؛ آن كه مى كويد من به عهده مى كيرم با اعتبار جيزى را در ذمّه خود ايجاد مى كند, آن طلبكار با اعتبار ذمّه او را 
تبرئه مى كند و مى كويد «ابرئت». در تمام اقسام جهاركانه, حوزه تمليكك آزاد» مطلق و منجز است كه هيج اشتراطى در آن 
نيستء الآن تمليكك مى كند نه اينكه در ياييز تمليكك كندء ياييز ظرف تسليم است نه ظرف تمليكك. حالا اين اشكالى كه ايشان 
بر مرحوم شيخ و ساير فقها دارند كه مى كويند اطلاق اكر در مقابل تقييد و در مقابل اشتراط است اين تام نيست براى اينكه 


تقييد و اشتراط در مقام عقد راه ندارد اين براى آن است كه بحث اصللا در مقام اول نيست. )١(‏ 


ص: كرف 


.١١7/ص‎ 2" منيه الطالب» تقرير بحث الميرزا النائينى» الشيخ موسى النجفى الخوانسارىءج‎ - ١ 


نسبى بودن حصر در تقسيم بيع از نظر ثمن و مثمن 


بنابراين اينكه علا-مه فرمودند جهار قسم داريم اين يكك حصر اضافى و نسبى است نه حصر مطلق و نفسى, اقسام بيش از 
اينهاست و عمده آن است كه اين اقسام جهار كانه به هيج وجه مربوط به حوزه انشاء و بيع نيست مربوط به حوزه تسليم است؛ 
يعنى ثمن و مثمن الآنن نقل و انتقال شدء جون بيع «مُبَادَلَهُ مَالٍ بمَالِ (1) هيج اشتراط و تقيبدى در كار نيست. مثمن را هم 
اكنون بايع تمليك مشترى كرد مشترى مالك شدء ثمن را هم اكنون مشترى تمليكك بايع كرد بايع مالكك شدء جه وقت مى 
يردازد مربوط به بُعد ثانى است كه مقام تسليم است؛ مقام تسليم كاهى مطلق استء كاهى مقيّد است» كاهى مشروط است»ء 
كاهى حاضر استء كاهى غائب استء كاهى هر دو حاضرند» كاهى هر دو غائب اند و مانند آن. بنابراين تقسيم جهار كانه 
اقسام منحصرى نيست اقسام ديككرى هم هست و قسمت مهم بحث اين است كه اين تقسيم در حوزه عقد و تمليكك و انشاء 
نيستء بلكه در حوزه تسليم و تسلم و مانند آن است. 


انصراف اطلاق عقد بيع به نقد بودن ثمن و مثمن 


حالا مطلب سوم؛ يكك وقت است كه «بالصراحه) يا محفوف به قرينه يكى از اقسام جهار كانه مطرح است. تصريح مى كنند كه 
نقد است يا نسيه است يا هر دو نقد است يا هر دو نسيه است؛ آن جا كه تصريح كردند ديككر سخنى در او نيست يا عقد «مبنياً 
عليه واقع مى شودء قبلا كفتكو كردند قرار كذاشتند باز هم حرفى در آن نيست يا قرائن حالى راهنماست كه كدام يكك از 
اقسام جهار كانه است باز هم بحثى در آن نيست» كاهى هيج كدام از اينها نيست» يكك كسى آمده در مغازه كسى يكك فرشى 
راخريده «عند اطلاق العقد» اطلاق عقد؛ يعنى مربوط به حوزه تسليم و تسم قرار قبلى نداشتند» نه تصريح كردند و نه قرار 
قبلى بود كه عقد «مبنياً على ذلكك القرار» واقع شده باشد نه قرينه حاليه آنها را همراهى مى كندء آمده فرش را قيمت كرده 
كفتند اين فرش اينقدر اين كفت «بعت» آن هم كفت «قبلتء؛ اين كفت فروختم اين هم كفت خريدم, معامله تمام شد؛ در 
جنين وضعى كه درباره تسليم جيزى نككفتند واز نظر حوزه تسليم مطلق است حكم آن جيست؟ يكك جنين عقدى واقع شده 
كه غالب عقود هم اين طور واقع مى شوند. اين را مرحوم شيخ و برخى كه عهده دار اين بودند فرمودند كه اكر عقد مطلق 
باشد اين منصرف مى شود به نقد؛ يعنى هم مثمن نقد است وهم ثمن نقد استء هم بايع بايد فوراً «عند المطالبه» تسليم كند. 
هم مشترى بايد «عند المطالبه» تسليم كند. يكك وقت است كه خود آنها مى كويند حالا باشد بعد مى آييم مى بريم يا بعد از 
شما مى كيريم مطالبه اى نكردند در اين جا وجوب نيستء اما هر دو طرف بايد در معرض اين باشند كه اكر از آنها خواسته 
شد فوراً تسليم كنند» زيرا مورد انصراف عقد «عند الاطلاق» اين است كه عقد «عند الاطلاق» جنين تعهدهايى دارد و اكر 
تصريح كردند و شرط كردند اين مؤكد همان اطلاق عقد است: يس مقتضاى اطلاق عقد نقد بودن ثمن و مثمن است و اكر 


ص: خرف 


.64 مصباح المنير فى غريب الشرح الكبير» القيومى» ج١2 ص‎ -١ 


غرائز عقلا و روايت دال بر نقد بودن بيع در اطلاق عقد 


اروضا دز عاب مط لي اول زيك ايا الالو عد مقي ان ارين لالم و عير كور الي 101:5 مطلي درم 
آن است كه اكر اث شراط كروقه ]بن كرظ مز عن مقظياق اظلاق المت با نام لاي ذازد؟ دو يكن دوم آقاثتن ذقق عرصم 
آخوند نسبت به مرحوم شيخ (رضوان الله عليهما) مطرح است كه يكك نكته دقيقى مرحوم آخوند بر اساس مطلب دوم بر مرحوم 
شيخ اشكال مى كند. 


اما روى مطلب اول كه اكر طرفين عقدى را واقع كردند درباره تسليم و تسلم جيزى نكفتند واين تسليم و تسلم را مطاق 
كذاشتند اين مقتضايش «عند المطالبه» نقد بودن اين كالا و ثمن هر دو است. اين معنا را از موثقه «مصَ دَّقٍ بْن ص دَقَه» همان 
«مْضَ دَّقٍ) معروف اين حديث را نقل كردء او «مُصَدَّقٍ بن صَدَقَه) طبق آنجه كه از كشَّى نقل شد اين فطحى مذهب است؛ ولى 
از اجلّه فقها شمرده شده و اصل او هم كوفى استء جون عادل نيست؛ لذا كفتند موثقه «مُصَدَّقٍ بْن صَدَقَه. روايت دو باب اول 
لواب حكاء الطوذ ل يعي وسائل جلدا/1 1 بتو 117 أي سنا مرجتويع كلقي لو روك الله عليه لاقل اك احف إن الخني 
عن اه بن مَحَمَّدِاهِ در بعضى از نسخ «مَحَمَد بن أَحْمَدَ (7) ضبط شده است نه «أَخْمَد بن مَحَمَّدِامٌ عن أَحْمَدَ بن الْحَسَنِ 
عَنْ عَمْرِو بْن سَعِيدٍ عَنْ مُصَدَّقٍ بْن صَدَقَه كه رجال تا اين جا معتبرند «مُصَدَّقِ) فطحى مذهب استء منتها موثق است اعَنْ عَمَارِ 
ْن مُوسوى عَنْ أبى عَم اللّهاعليهالسلام) فى رَجُل اشْتَرَى مِنْ رَجُلٍ جَارِيهً؛ آن روز كه متأسفانه بازار بردكى رواج داشتء برده 
وام حت نادي سوال انف كه كمي مدازية فو الخرييه ولتق تلن و عددوه توالا الي مل ابه نعاريد لناره كك الاي را 
عريةا :خا بول متسس وانويتي» ريدو تروت سحازر لدو زهي دا الاقف وفى رك توركل عازن 
بنَمَنِ مُسَمّ 3 + الككاه حكمقان حتك؟ خضرت فرمودتد حكيشان دو حير اسك «فَقَالَ(عليهالسلام) وح فحت المشدو التق )4 يتن 

ع اج لال امعد شين راجيعد علدا عرد كذ وت ل 12117 1٠ل‏ ارق قرط جل ار بي سد ا كر 
كالايى را بخرند و شرط نكنند اين محكوم به نقد است هم بايع بايد مثمن را «عند المطالبه) تسليم كند هم مشترى بايد ثمن را 
«عند المطالبه» تسليم كند آن دو تا حكم يكى «لزوم البيع» است يكى هم «لزوم الثمن'» "ًا افترقَاوَجَبَ ت المت ؤكة براف ابنكه 
خيار مجلس رخت بربست «الْبْيعَانِ بالْْبَارِ مَا لَمْ يفتاه وقتى جدا شدند ديكر خيار مجلسى در كار نيست يس بيع وجب؛ يعنى 
لزمء اين براى لزوم ببع كه ديككر خيارى در كار نيست» ثمن هم واجب است؛ يعنى اين حق تأخير ندارد «عند المطالبه؛ بايد 
بيردازد فرمود اكر شرط نكنند «فهو نقدٌ». يس اين تأييد همان غرائز عقلاست در حقيقت امضاى غرائز عقلا و ارتكازات مردم 
است كه اكر تعهدى و شرطى درباره تأخير در تسليم نباشد مقتضاى اين عقد نقد بودن است. يس اصل مطلب كه فرمودند 
اطلاق عقد مقتضى جنين مطلبى هست اين هم با غرائز و ارتكازات عقلا همراه است هم نص خاص كه موثقه است اين را 
تأييد مى كند و در حقيقت اين نص, امضاى همان غرائز عقلاستء تعبد مخصوصى نيست براى اينكه در غير حوزه مسلمين هم 
همين حرف رايج است. عمده آن است كه در اين حديث دارد اككر شرط نكردند نقد است اككر شرط كردند برابر شرط بايد 


عمل شود. 


7١ ص:‎ 


-١‏ الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص ال طّ اسلامى. 


ا الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص ال طّ اسلامى. 
- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص .7١‏ 


با زكشت شرط تعجيل به نقد بودن عقد و اشكال آخوند خراسانى بر آن 


مطلب دوم اين است كه مرحوم شيخ و امثال شيخ مى فرمايند كه اكر شرط تعجيل كردند اين تأكيد مقتضاى عقد و اطلاق 
است عيز ذيكرق نيسة: اكر شرط نكنتد ايخ معاهله ثقك السقء ا كر شرط تقد يكنتد هميق مقتقا تاكبد عن شوه جح جد يدى 


نيست. اين عصاره فرمايشى كه بعضى از فقها نقل كردند كه مرحوم شيخ تعرض كرد. 


نقد مرحوم آخوند(رضوان الله عليه) اين است كه خير شرط يكك ييام جديد دارد» يكك حكم تازه دارد» اكر شرط نكنند همان 
اطلاق عقد ماليت مى آورد و كسى حت امساك ندارد. حق مماطله ندارد براى اينكه مال مردم را بايد ببردازد» اكر نيرداخت 
او مى رود محكمه و مراجعه مى كند و بالأدخره مال خودش را مى كيرد» همين؛ بيش از حكم تكليفى نيست )١1(‏ ؛ يعنى اكر 
شرط نكردند ثمن ملكك بايع است در عهده مشترى و مثمن ملكك مشترى است در عهده بايع» اكر دادند كه (طوبَى لَهُمْ وَ 
حَسِنٌ مَآب) (5) ندادند كار حرامى كردند مثل اينكه كسى مال مردم را غصب كرده همين» كسى مال مردم را غصب بكند و 
العو كار نص كرد اكد امال ادي انه مكمه براحن عاديا سان ان انك رخدي ميكل تر تاه 
خيار و مانند آن مطرح نيستء اما اكر شرط كنند خيار تخلف شرط مطرح استء يكك امر حقوقى مطرح است. شما مى كويد 
ابن ,كوس هو كد اوت اننظ يع عجن كر شاطة كرداقك وعد لتكلا غيار مخز قرط اذا بو عن #رافة مساملهة وا بوهيم 
بزندء الآن حق به هم زدن معامله را ندارد» معامله اى است كه فقط «وجب البيع». وقتى كه خيار مجلس در اثر افتراق رخت 
بربست هيج كدام خيار ندارند كه معامله را به هم بزنند. مال مشترى ييش بايع استء مال بايع بيش مشترى است آنها دارند 
معصيت و خلاف شرع مى كنند حكم تكليفى محض است مى توان به محكمه مراجعه كرد و از آنها كرفت» ديكر كسى حق 
ندارد معامله را به هم بزند» اما اكر شرط كردند خيار تخلف شرط دارند مى توانند معامله را به هم بزنند» شما مى كُوييد دومى 


ب كقباو ان است يعنى جه؟ 
ص: اع 


.188 ص‎ »١ حاشيه المكاسبء الآخوند الخراسانى» ج‎ -١ 


-_ 


عدم تحرير صحيح صورت مسثله علت ورود نقد بر آن 


حالا اين فرمايش مرحوم آخوند كه نقدى است نسبت به مرحوم شيخ, ممكن است در روزهاى بعد اكر لازم بود _ انشاء الله 
بازكو شود؛ ولى منظور آن است كه ما اين دو نكته را خوب بايد توجه كنيم: يكى اينكه نقد «سيدنا الاستاد» آيا وارد است يا 
وارد نيست؟ عدم ورود نقد براى آن است كه تحرير صورت مسئله خوب روشن نشدء اطلاقء تقييد اشتراطى كه اين بزركان 
مى كويند مربوط به حوزه بيع نيستء مربوط به حوزه انشاء نيستء مربوط به حوزه عقد نيستء مربوط به حوزه تسليم و تسلم 
استء جون بيع دو بُعدى است در بُعد اول انشاء است و تمليكك است و تملككء در بُعد دوم اينكه ما ياى امضايمان مى ايستيم 
كه عقود جائزه اين بُعد دوم را ندارند؛ اين بُعد دوم جاى (أَوْقُوا بالْعَقُودِ) (0) است و بُعد اول جاى (أع ل الله انيع ) 80 , 
كرجه ه ركدام مى توانند ديكرى را به عنوان لازم به همراه خود بياورند» اما حوزه ها جداست كه يكى حوزه (أخل الله الع ) 
موك و كن حو (أَؤْقُوا بمالْعَقُودِ)؛ حوزه (أَؤهُوا بالْعُقُودِ) محور اصلى آن اين است كه عقدى كه انجام داديد ياى آن 
بايستيد» اين امضاى بناى عقلاست,ء زيرا عقلا مى كويند ما مالى را كه فروختيم ياى آن مى ايستيم» يس نمى دهيم و يس هم 
نمى كيريم. اينكه در مغازه خود مى نويسد اكر بياوريد من يس نمى كيرم؛ يعنى من هم يس نمى دهم من هم متعهدم كه يس 
ندهم نه تنها يس نمى كيرم من هم متعهدم كه يس ندهم واكر شما يس آورديد من هم نمى يذيريم» حق قانونى و شرعى 
اوستء جون بيع يكك عقد لا-زمى استمْ وقتى عقد لازم است معنايش اين نيست كه من قبول نمى كنم حالا مسثله «اقاله) و 
«استقاله) جيز ديكرى است. بنابراين نه يس مى دهم نه يس مى كيرم حق قانونى و شرعى اوست؛ در اين حق دوم كه نه يس 
مى دهم نه يس مى كيرم كاهى مطلق استء كاهى مقتّد است و كاهى مشروط,ْ اين جا اكر مطلق بود معامله لازم است 
«بالقول المطلق»» اكر شرط كردند خيار تخلف شرط او را همراهى مى كند. 


ص: زفف 


.١ مائده /سوره 6 ايه‎ -١ 


-١‏ بقره/سوره 7 آيهه7؟. 


بنابراين فرمايش مرحوم شيخ و ساير فقها اين نيست كه ما اطلاقى داريم» تقييدى داريم» اشتراطى داريم هر سه مربوط به حوزه 
انشاست تا كسى اشكال كند كه حوزه انشاء كه تقييد بردار نيستء اشتراط بردار نيستء تنجيزى نيست و لا غير» همه اينها 
مربوط به حوزه تسليم و تسلّم است. در حوزه تمليكك منجز است و مطلق است «بلا قيد و لا شرط»» در نقد «بالفعل» تمليكك مى 
كنند» در نسيه «بالفعل» تمليكك مى كنند» تفاوت نقد و نسيه در ظرف تسليم است نه تمليك, هر دو مالك هستند هم مشترى 


مالكك مثمن است هم بايع مالكك ثمن استء منتها تسليم آن مربوط به حوزه بعدى است. 


حالا اين روايت ظاهراً غير از امضاى غرائز عقلا, ييام جديدى ندارد كه ما حالا درباره اين روايت بحث كنيم» عمده غرائز عقلا 
وارتكازات مردمى است اكر يكك وقتى جايى كم آورديم ممكن است كه ازاين حديث مثلاً بشود كمكك كرفت. فعلا 
تاكنون روشن شد كه اين فرمايش مرحوم علامه, حصر آن اضافى و نسبى است نه مطلق و نفسى يككء اقسام ديكرى هم دارد 
دو جه جهار قسم علامه جه اقسام ديكرى كه اضافه شده همه اينها مربوط به حوزه تسليم و تسلّم است نه مربوط به حوزه 
تمليك سه فرمايش مرحوم شيخ و امثال شيخ كه كفتند اطلاق مقتضى نقد استء اطلاق مربوط به حوزه تسليم و تسلم است 
نه اطلاق در مقابل تقييد يا اشتراط جهار و حديث «مُْضَ دَّقٍِ بْن ص دَقَهَ هم كه دارد لم يشترطا مربوط به حوزه تسليم است نه 
حوزه تمليك ينج. 


ص: إرففا 


مرورى براقسام جهار كانه بيع از نظر ثمن و مثمن و صحت فى الجمله آن مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
مرورى بر اقسام جهاركانه بيع از نظر ثمن و مثمن و صحت فى الجمله آن 


فصل هفتم از فصول كتاب بيع كه عهده دار مسئله نقد و نسيه است از اين جا شروع شد كه معامله به حسب ظاهر به جهار قسم 
تقسيم مى شودمْ جون دليلى بر حصر عقلى نيست ممكن است اقسام ديكرى هم داشته باشيم و اقسام جهار كانه معروف آن هم 
همين است كه يا ثمن و مثمن هر دو نقدند يا هر دو نسيه اند يا ثمن نقد است و مثمن نسيه يا مثمن نقد است و ثمن نسيه» 
همين اقسام جهاركانه نقد و نسيه و ببع «كالى» به «كالى» و بيع «سلم). در جريان بيع «كالى» به «كالى» كه مبسوطاً اقسام 
جهار كانه بحث مى شود اجمالا اين جا به تعبير مرحوم صاحب جواهر ادعا كردند كه اجماع «بقسميه بر بطلان بيع «كالى» به 
«كالى» استء جون از سنخ فروش دين به دين است كه در كتاب دين اين نهى شده است و اين نهى هم ارشاد به فساد است به 


استثناى بيع «كالى» به «كالى» كه ثمن و مثمن هر دو نسيه است اقسام سه كانه صحيح است كه اين «فى الجمله) است. 
ص: 755 
انضرا اطلاق عقد يه تقد يودة ومقضاق شرط جيل 'م كد آذ 


اما در طليعه بحث فرمودند كه اطلاق عقد مقتضى نقد بودن است )١(‏ ؛ يكك وقت است كه تصريح مى شود كه اين معامله نقد 
است يا نسيه است يا «سلم» است و مانند آن كه بحثى در آن نيست» يكك وقت است تصريحى به هيج كدام از اين اقسام 
جهاركانه نمى شود و عقد را به طور مطلق انشا مى كنند. فرمايش مرحوم علامه در تذكره (7) همين است و قبل از مرحوم 
علا-مه مرحوم محقق در متن شرايع فرمود كه اكر عقد را به طور مطلق انشا كرده اند اين منصرف به نقد است و اكر شرط 
تعخب ل كرذه :اد آذه تدر حك الاق انيضه رت يمك شاي اطالاق السق» قرط تمبجل جدرز جه تلاق را به تعمراد تمن 
آورد. يس عقد «عند الاطلاق» يا شرط تعجيل و سرعت در ثمن اين به نقد منصرف مى شود؛ اين سخنى است كه در متن 
شرايع آمده مرحوم علا-مه در تذكره ذكر كرده؛ طليعه مسئله اى كه مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليهم اجمعين) مطرح 


كردند همين است كه اطلاق عقد مقتضى نقد بودن اوست. 
استدلال بر نقد بودن بيع در اطلاق عقّد و دليل روايى آن 


دليل اين حكم را جنين ذكر كردند كه عقد بيع؛ اين ايجاب و قبول انشاى تمليك و تملك استء تبادل ثمن و مثمن است اين 
يككء وقتى ثمن و مثمن متبادل شدء ثمن مال بايع شد و مثمن مال مشترى شد بر ه ركدام واجب است مال ديكرى را به او 
بركرداند و نقد هم همين استء نقد جيز ديككر نيست؛ نقد آن است كه بر مشترى واجب است كه ثمن را فوراً بيردازد و بر بايع 
هم واجب است مثمن را فوراً بيردازد» جرا؟ براى اينكه ثمن ديكر براى بايع شد نه براى مشترى و مثمن براى مشترى شد نه 
براى بايع, اين صغرامٌ مال صاحب مال را بايد فوراً بركرداند اين كبراء يس اطلاق عقد مقتضى نقد است و اكر شرط تعجيل 
كردسد كنمتد كه هم اأكتوين بابد يرد اويد ابو .مز كد اط اننت كدعبي اوخاكيد اكز ديكرى ندارم ا فاسهيدى كه مسق ندر مين 


شرايع كفت عنوان تأكيد ندارد؛ ولى آن جيزى كه مرحوم شهيد در بعضى از كتاب هايشان فرمودند» فرمودند كه اكر شرط 
تعجيل كردند تأكيد مقتضاى اطلاق است (*7) » يس اكر عقدى را به طور مطلق انشا كردند يا شرط كردند كه فوراً بايد 
بيردازيد اين معامله نقد خواهد بودء جرا؟ براى اينكه اين ايجاب و قبول باعث تبادل ملكك است يكك, ملكك مالكك و صاحب 
مال را بايد فوراً به او داد دو اين معناى نقد است. اصل اين كار را كه براساس مقتضاى قاعده است مى كويند بناى عقلا هم 
بر همين است و موثقه «مُصَدَّقٍ بن صَدَقَهَا هم _ نه «مسعَده بن صَدَقَه) _ همين را تأيبد مى كندمْ براى اينكه در روايت «مُصَدَّقٍ 
بن صَدَّقَهَ) آمده است «فِى رَجُلِ اشْترَى مِنْ رَجُلِ جَارِيَهْبتَمَنَا حكمش جيست؟ حضرت مى فرمايد: همين كه از هم جدا شدند 
د كوخا متطاين يكاز رابع ابكار ندل فو يكور لقنن وو عت الَْتْمُ وَ النّمَُ». () حالا از آن جهت كه اين 
جاريه حكم خيار حيوان در او جارى است؛ نظير اينكه خيار غبن هست؛ نظير اينكه خيار عيب هستء ه ركدام از اين خيارها به 
دليل خاص خودشان بايد اعمال شوند؛ ولى خيار مجلس در كار نيست و وجوب تأديه هم در كار هست فرمود: «وَجََبَ المي و 
الّمَناه يس معلوم مى شود كه معامله «عند الاطلاق» منصرف به نقد است. 


ص: حرف 


-١‏ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج *. ص 198» ط الحديثه. 
"- تذكره الفقهاءء العلامه الحلى» ج١١.‏ ص 70١‏ ط الحديثه. 

7- مسالكك الافهام» الشهيدالثانى» ج؟» ص 64". 

6- وسائل الشيعه. الشيخ الحر العاملى» ج 218 ص 27”8 آل البيت. 


با كشت شرط تعجيل به تأكيد و نقد آخوند خراسانى بر آن 


تعجيلى كه محقق در متن شرايع دارد كه فرمود اكر معامله را مطلقاً انشا كنند يا با شرط تعجيل انشا كنند اين منصرف به نقد 
استمْ معلوم مى شود كه تعجيل ييامى جز تأكيد ندارد» براى اينكه اكر بدون تعجيل هم معامله منصرف به نقد است» يس 
تعجيل ييام جديدى ندارد و تأكيد مى شود. اين است كه در بعضى از فرمايشات مرحوم شهيد و امثال شهيد آمده است كه 
قرط 'سعي ل مز كل 1ن اسع كرجه مرهوم نشد فالخ اين دارا نيذيرفت, در بحث هاى ديكر يكك نقدى دارند؛ ولى 
فرمايش مرحوم آخوند در نقد اين تأكيد كه در بحث قبل كذشت اين بود كه تأكيد آن است كه دومى همان حرف اولى را 
بزند در حالى كه شرط تعجيل دومى حرف خودش را مى زند. شمايى كه كفتيد اطلاق عقد مقتضى تبادل ملكين است 
درست استء اينكه كفتيد ملكك هر مالكى را فوراً بايد به او تحويل داد اين هم درست استء اما شرط تعجيل كه اين را نمى 
كويد؛ شرط تعجيل مى كويد اكر ندادى من مى توانم معامله را به هم بزنم اين خيار تخلف شرط استء اين خيار تخلف شرط 
يكك ييام جديد دارد و هركز با وجوب دفع, هماهنكك نيست آن يكك حكم تكليفى است اين يكك حكم وضعى استء آن يكك 
كه تكن معرف ادك | ل حي ترق امن ان مكلو نى عراسةام و كد او راتك؟ لقا رن فلل عرسم اخوقن يود ون 


ص: مرف 


.7178 حاشيه المكاسبء الآخوند الاخراسانى» ج١2 ص "او‎ -١ 


نقد اول صاحب جواهر بر با كشت شرط تعجيل به تأكيد 


نقد مرحوم صاحب جواهر نسبت به فرمايش مرحوم محقق اين است: شما كه مى كوييد جه شرط تعجيل كند و جه شرط 
تعجيل نكند معامله مى شود و با نقد فرقى ندارد» خيلى فرق دارد» جرا؟ براى اينكه «عند الاطلاق» يكك حكم استء با اشتراط 
تعجيل, حكم ديكر است. «عند الاطلاق» كفتيد كه بيع مملكك است درست استء كفتيد تبادل ملكين مى آيد درست است» 
كفتيد ملك هر مالكى را بايد به صاحب آن داد درست استء اما اين وجوب دفع را شما بايد تشريح كنيد. بر بايع وقتى دفع 
مثمن واجب است كه مشترى طلب كند يككء و آماده بذل ثمن باشد دو؛ بر مشترى وقتى بذل ثمن واجب است كه بايع طلب 
كند يككء مثمن را تمكين يا تسليم كند دوء يس دفع مطلقا واجب نيست, «عند المطالبه) است يككء با انجام وظيفه خودش 
است دوء ه ركدام دو امر را اكر انجام دادند بر طرف ديككر دفع واجب است؛ يعنى اكر بابع آنجه را كه در اختيار او بود به نام 
مثمن و تمليكك كرد اين را آماده و تمكين كند بكويد بيا بككير و ثمن را مطالبه كند؛ يعنى «عند التمكين المثمن» يكك. و «عند 
مطالبه الثمن» دوء بر مشترى تسليم واجب است سه. مشترى هم همجنين اكر ثمن را در كف بككيرد به بابع بككويد اين ثمنء اين 
نقد را بيا بكير و بككويد مال مرا بده بر بايع واجب است كه مبيع را تسليم كند» يس «عند المطالبه» شرط اول و تسليم آنجه بر 
عهده اوست يا تمكين دو در اين صورت دفع واجب است سهه و اما شرط تعجيل اينها را برنمى دارد شرط تعجيل مى كويد 
جه من مطالبه كنم جه مطالبه نكنم شما فوراً بايد تحويل دهيد» يس يكك جيز جديدى است و تأكيد نيست. (1) اين نقد مرحوم 
صاحب جواهر است نسبت به فرمايش مرحوم محقق كه محقق فرمود «عند الاطلاق» يكك. «أو الاشتراط» دوء معامله نقد است؛ 
يعنى حكم شرط, حكم همان اطلاق را دارد كه ايشان مى فرمايد از اين قبيل نيست. اين نقدهاست. عمده نقد مرحوم آخوند 
است كه اين اكر شرط كردند خيار تخلف شرط مى آورد كه امر حقوقى است و اكر شرط نكردند آن حكم تكليفى است كه 


ص: وفرفض 


-١‏ جواهر الكلام, الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج7”, ص 58او/1517. 


يرسش: شرط خارج از حقيقت و ماهيت بيع استء اما اين تأكيد جزء حقيقت بيع است. 


ياسخ: نه شرط تعجيل شرط در ضمن عقد استء اطلاق عقد مقتضى وجوب دفع استء اما شرط تعجيل يكك شرطى است در 


شهيد اين حرف هست. 


آن بزركوارهايى كه كفتند شرط تعجيل تأكيد است آمدند كفتند كه اطلاق دو ييام دارد: ييام اول آن اين است كه بر طرف 
واجب است تسليم كنى و ييام دوم آن اين است كه اككر تسليم نكردى طرف مقابل خيار دارد» اككر ما بتوانيم از اطلاق عقد, 
حك كاي رفكي سس ع وو مقا روي < كد ماو يد سك ]كام قروا تمل :فى ود ير كو كدوك 
نقد مرحوم آخوند وارد نيست»ء اما بدون شرط, معامله اكر واقع شده است خيار» خيار مجلس هست يا خيارات ديكر اكر 
كسى نداد اين فوراً حق داشته باشد معامله را به هم بزند نه مسئله تقاص طور ديكر استء مسئله مراجعه به محكمه طور ديكر 
است؛ ولى حق ندارد معامله را به هم بزندء اككر تعذر تسليم بود خيار تعذر تسليم دارد؛ تعذر تسليم معناى آن اين است كه 
رابطه دو كشور قطع شد اين شخص كلابى را كه فروخته از يكك كشور ديككر است يا روى آب مانده الآن دريا طوفانى استء 
مقدوراو نيست تسليم كندء بله اين مى شود خيار تعذر تسليم» آن وقت طرف مقابل خيار دارد» براى اينكه خيار تعذر تسليم 
استء اما اكر كسى عالماً و عامداً مال مردم را نمى دهد او حق مراجعه به محكمه قضا را دارد نه اينكه حق دارد معامله را به 
هم بركلا بش وق قرط تتعيل ف كد سقتضاى اطلاق أفبث كه ربعو يكنان باشتند» يحتى اطلاق عقتد ذو .يام داشتعة باشل 
تعجيل هم ذو بياء. 


ص: را 


رسن : دلالث معطابقيه شرع ذو ابق خا تأكيد تمن توائك اكد ؟ 


ياسخ: خيار تخلف شرط همين استء دلالت مطابقه اش كه وجوب تسليم است كه نيازى نبود به شرط كردنء اصللا شرط براى 
آن است كه خيار بياورد؛ اين ديكر دو معصيت نكرده كه دو بار جهنم برود؛ يكى به شرط عمل نكرده و يكى به مقتضاى 
اطلاق عمل نكرده؛ اين طور نيست. اككر كسى دفع نكرده و مال مردم را نداده نمى كويند دو معصيت كرده است؛ يعنى يكى 
به مقتضاى اطلاق عمل نكرده و يكى به مقتضاى شرط عمل نكرده» شرط را براى اين مى دانند كه خيار تخلف شرط بيايد؛ 


يعنى شرط ضمنى» خيار تخلف شرط ضمنى است. 
ناتمامى ياسخ به دليل عدم استفاده دو ييام مذكور از اطلاق عقد 


ياسخ: اكر فرمايش اخير مرحوم شهيد كه اطلاق دو ييام وجوب دفع و هم خيار دارد را قبول كنيم» آن وقت شرط تعجيل مى 
شود تأكيد؛ ولى اطلاق يكك جنين بيامى ندارد» اطلاق كه خيارآور نيستء خيار اقسام جهارده كانه مشخصى دارد معنايش اين 
نيست كه اكر كسى نداد طرف مقابل خيار دارد مى تواند معامله را به هم بزند. خيار تعذر تسليم مطلبى استء خيار امتناع از 
تسليم مطلب ديكرى است. ما خيار امتناع از تسليم نداريم. 


يرسش: مى خواهيم بكوييم كه اكر تعجيل را شرط هم كنند اين منصرف مى شود 


يا مثمن را بايد فورا ببردازى اين بيام حقوقى دارد نه تكليفى و خيار تخلف شرط هم همين است. يس نقد مرحوم آخوند جيز 
ديكر است» نقد مرحوم صاحب جواهر جيز ديكر استء مرحوم صاحب جواهر دو نقد ديككر هم دارد كه نقد دوم ايشان خيلى 


مهم نيست» نقد سوم ايشان كه تا حدودى قابل اعتنا و اهتمام است مرحوم شيخ )١(‏ به آن ياسخ داده است. 


ص: الخرض 


-١‏ كتاب المكاسبء الشيخ المرتضى الانصارى» ج 2. ص 194. ط الحديثه. 


نقد دوم مرحوم صاحب جواهر )١(‏ اين است كه شرط تعجيل مشكل دارد شما كه زمان مشخص نكرديد كه در كدام زمان 
ساعت اول ساعت دوم ساعت سوم ساعت جهارم و مشخص نكرديد» جون مشخص نكرديد مجهول استء» جون مجهول است 
غرر استء جون غرر است ١نهَى‏ رَسُولٌ اللِّ (صل الله عليه و اله) عَنْ يبع الْمَضْطَرٌ وَ عَنْ بيع الْغَرَرِه 41 و ماتند آن. اين نقد دوم؛ 
جرة ميم بود وتاي قم السام حون الي يا ترظن كرود براق لبككه ابن معدم كباضادى ابذك مسدر نادف 
مشخص استء اينكه مى بينيد غالب عقلا اقدام مى كنند معلوم مى شود اين يكك خطرى در كار نيست جهلى در كار نيست 
وقتى كفتند بايد دهيد؛ يعنى فرصت هاى اولى عادى را بايد دهيد اين ديكر جهلى باشد و غرر بياورد و امثال ذلكك نيست. 


نقد سوم صاحب جواهر بر شرط تعجيل و ياسخ محقق انصارى بر آن 


اشكال سومى كه مرحوم صاحب جواهر به صاحب شرايع دارند اين است كه آنهايى كه كفتند شرط تعجيل خيارآور است, 
شرط تعجيل اكر خيارآور باشد بايد ببينيم كه آيا رجوع به محكمه ممكن است يا نه؟ اجبار او از راه محكمه ممكن است يا 
نه؟ اكر رجوع به محكمه قضا و اجبار او به وسيله دستكاه قضا كه ولي ممتنع است ممكن باشد ديككر جا براى خيار نيست و 
اكر ممكن نباشد جا براى خيار هست 10 » اككر نظر شريفتان باشد در بحث احكام خيار و همجنين در بحث شروط اين مسثئله 
كذشتء آن جا كه خيار هست آيا با رجوع به محكمه قضا مسئله حل مى شود و اكر حل نشد خيار هست يا نه؟ مرحوم شيخ 
ايتاكه لان نكاس يسكور | روني يك إدكه ١‏ با اسان سكن :انرق يا لجان سكن فريك زلا اب بسعفلة عترم قط نه مسائل ما 
ندارد اين ناظر به رد اشكال سوم از اشكال هاى سه كانه صاحب جواهر نسبت به محقق است. اينكه مرحوم شيخ در مكاسب 
دارد كه اين يكك مسئله جدايى است ربطى به مسئله ما ندارد و جداكانه بايد بحث بشود و بحث اش مثلاً در احكام خيارات 


كذشت اين براى دفع اشكال سوم از اشكالات سه كانه مرحوم صاحب جواهر است. 


ص: هكرام 


.117 جواهر الكلام, الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى. ج77 ص‎ -١ 
.658 ص‎ ١١ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج‎ -١ 

ع جواهر الكلام, الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى. ج77, ص 158. 
*- كتاب المكاسبء الشيخ المرتضى الانصارى» ج 2 ص 194. ط الحديثه. 


حكم به متقابل بودن وجوب دفع در اطلاق عقد در نظر نهايى 


كسى هم واجب است كه مال صاحب مال را به آنها بدهند: منتها اكر مال غصبى باشد يا مال امانت باشد ديكر كرو كشى 
ندارد بايد مال مردم را داد؛ ولى اكر مسئله تعامل متقابل باشد كر وكشى دارد؛ يعنى وقتى بر مشترى دفع ثمن واجب است كه 
بايع مطالبه كند و از طرفى مثمن را براى تحويل آماده كندء اكر منقول است كه دهد و اكر غير منقول است كه تمكين كند. 
وقتى بر بايع تحويل مثمن واجب است كه مشترى دست به نقد باشد و آماده باشد كه ثمن را تحويل دهد. اين نظير مال غصبى 
نيست كه انسان يكك جانبه محكوم به رد مال مردم باشد يا مال امانت و عاريه نيست كه «عند المطالبه) فوراً بايد بركرداندء 
جون اين يكك تعامل متقابل است نه يكك جانبه. يس وجوب دفع داردء براى اينكه مال مردم است؛ ولى اين جنين نيست كه 
وجوب دفع آن مطلق باشد» جه آن طرف مقابل آماده باشد كه مال اين را دهد يا ندهد» يس وجوب دفع متقابل خواهد بود. 
اين حكم روشن است واز روايت «مُصٍ دَّقٍ بْن ص دَقَهَ هم بيش از اين استفاده نمى شود. عمده تنقدفزاشيك كةتثيدنا الاسعاد 
امام(رضوان الله عليه) دارد كه اين خيلى فاصله دارد با آن مباحثى كه محقق كفته يا صاحب جواهر كفته. 


ص: درك 


اشكال امام خمينى ره بر انصراف اطلاق عقد به نقدى بودن آن 


مرحوم امام(رضوان الله عليه) مى فرمايند اينكه شما مى كويبد اطلاق عقد, مقنضى وجوب دفع است اين اطلاق را در مقابل 
تقمد واشتراط فى آاوومد كه اكز تقيد كرة طورديكر اسقاو اكر اشبراط كرد طون ذيكر اث : عكر عقد قابل تقبيد اسك؟ 
مككر عقد قابل اشتراط است؟ عقد مطلق است و لا غير» شرط كردن در عقد؛ يعنى تعليق در انشاء تقييد در انشاء انشا امر بسيط 
اسكه آم رآن دائر بين وجوه وعدم اسث يآ هبك بائيسةه ديكر متدروطاً ينافك ره ينا مقيدا يافت: شود نيسته ايخ خيلى 
فاصله دارد با آنجه كه اين بز ركان كفتند, منتها در فرمايشات مرحوم آقاى نائينى (1) كه سلطان بحث هاى معاملات است 
خيلى شفاف و باز است در فرمايشات ديكران به طور ضمنى مطرح است؛ يعنى دو مرحله كاملا از هم جدا دارند بحث مى 
كتمذ عرسخله اواك مرحلة عقد است كه ون آن :جا سكن از اشتراط نيسة» سكن ان تقيبد فيست» اينكه كفسد اشتراط تعجيبل 
كند حكم آن اين استمْ نه معنايش اين است كه انشا مشروط به تعجيل ثمن باشد و انشا معلق باشدء انشا بسيط است و بازمٌ 
هيج قيد و شرطى در حريم انشا راه ندارد «بعت)»» «بعت» مطلق است و «اشتريت»» «اشتريت» مطلق و باز است. بيع, اجاره و ساير 
عقود لازمه اينها تك بُعدى نيستند كه فقط براى نقل و انتقال باشندء بيع مثل هبه نيستء بيع مثل عاريه نيستء بيع مثل وكالت 
نيستء بيع مثل وديعه نيستء اين عقود» عقود جائزه است. بيع كه عقد و اجاره كه عقد لازم هستند اين دو يعد و مرحله دارند: 
مرحله اوللِمْ مرحله نقل و انتقال ملكى استء مرحله دوم تعهدى است كه مى كويند ما ياى امضايمان مى ايستيم كه اين جوهر 
بيع را أ جوهن هبه جد عى كندة بعتى من هبس مى ذهع له يس مى كيرم اجنازه نهم همين طوو اسك (أعل الله الجيم) 803 
فال آذ معدار 8 سف (أَْقُوا بالْمُقُودِ) () مال مرحله دوم است (أَحَلّ الله البيو) مى كويد تعامل و تقابل تمليك و تملك 
حلال است (أَوْقُوا بِالْمُقُودِ) مى كويد به تعهداتتان عمل كنيد اين جا كه جاى تعهد است كه مى كويد من ياى امضايم مى 
ايستم اين جا مطلق است يا مشروطء اكر شرطى نكردند اين بيع مى شود نقد يككء و لازم اين دومْ اما اكر شرط كردند اين بيع 
لرزان استء نقل و انتقال شده استء اما بيع لرزان است؛ مى كويد «بشرط الخياطه» «بشرط الحياكه) «بشرط الكتابه) «بشرط 
الكذا» به شرطى كه فلان كارشناس ببيند, به شرطى كه من يكك هفته مهلت داشته باشم» اين شرط و قيد كه مرحله است براى 
بُعد دوم قضيه است كارى به مرحله تمليكك و تملكك ندارد تا كسى بككويد انشا تقييد بردار نيستء انشا اشتراط بردار نيست» 


ص: 507 
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بوك مائده /سوره 6 ايه .١‏ 


يرسش: بلاخره قبول كرديم كه خود عقد تقييد برنمى دارد. 
ناتمامى اشكال امام خمينى ره به دليل مقصود بودن اطلاق در مقام وفا 


ياسخ: اطلاق عقد كه مى كويند ناظر به آن «بعت» و «اشتريت» نيستء ناظر به اين مرحله دوم است كه مى كويند من ياى 
امضايم مى ايستم. حرف ما بالأدخره يا نقد است يا خودمان مى خواهيم بكوييم» اكر خودمان مى خواهيم بكوييم بايد برابر 
غرائز عقلا و ارتكازات مردمى باشدء اككر خواستيم بر فقها نقد كنيم بايد مطابق فرمايش فقها باشد» هيج كدام از اين حرف ها 
درباره بعد اول نيست؛ بعد اول مطلق استء منجز است». هيج شرطى و قيدى برنمى دارد» تمليكك است و تملك و تعامل 
متقابل. بعد دوم كه من ياى امضايم مى ايستم شما ياى امضايتان بايست اين يا مطلق است يا مشروطء اكر مطلق بود بيع مى 
شود لا-زم؛ اكر مشروط بود بيع مى شود لرزان و خيار تخلف شرط و امثال ذلكك همين جاست. اكر مرحوم آخوند دارد كه 
«عند الاشتراط» خيار مى آورد؛ يعنى مرحوم آخوند كه اين حرف ها را ياد ديكران داده توجه ندارد به اينكه اشتراط به انشا 
نمى خورد و اشتراط به اين تعهد مى خورد؟ او كه بارها در كفايه و غير كفايه و امثال ذلكك فرمود كه انشا امر بسيط است 
ديكر تنجيزى است تعليق و اشتراط برتمى دارد. اشتراط معنايش اين است كه اكر فلآن حادثة اتفاق افتاده باشد من «بعت): ا كر 
نيفتاده باشد من بيع نكردم, اينكه بيع نشد. بيع يكك امر منجزى استء شما فروختى يا نفروختى؟ مى كويد اكر فلان جيز شد 
«بعت)»» بيع انشا برنمى دارد و حاصل نشدم منتها باز كردن و شفاف كردن و تجزيه كردن و تحليل كردن و جدا كردن و 
«المقام الاول» و «المقام الثانى» بحث كردن براى آقاى نائينى است. خدا غريق رحمت كند بعضى از مشايخ ما را كه شاكرد 
مرحوم آقاى نائينى بودند مى كفتند كه مرحوم آقاى نائينى با مراجع ديكر فرقشان اين است: اينها كه وارد حرم مى شوند 
بعضى تنها مى روند زيارت مى كنند؛ ولى بعضى با طبل و ذُهُل وارد مى شوند ايشان مى كفت وقتى مرحوم آقاى نائينى وارد 
بحث مى شود با طبل وارد مى شود «ينبغى تحرير محل نزاع اولاً؛ «مقدمات ثاني» با اين جلال و شكوه وارد مى شود كه راه را 


صاف كند وهر شبهه اى هم كه هست زدوده شود. 


ص: إوذذكنا 


بنابراين وقتى روشن شد كه بحث در مقام «ثانى» است نه در مقام اول جا براى اين اشكال نيست كه تعليق و اشتراط و تقييد 
در حريم انشا راه ندارد. يس اين مقام ثانى كه جاى امضاست انسان يا مطلقا متعهد است يا مشروطاً و اكر اين شد خيار تخلف 
شرط دارد آن وقت فرمايش مرحوم آخوند مى شود. اينكه مى بينيد حاشيه مرحوم آخوند كم است؛ ولى هركدام از اينها به 
منزله يكك شاه كليد است براى بسيارى از مطالب همين است. كل تعليقات مرحوم آخوند(رضوان الله عليه) بر مكاسب يكك 
جلد كامل نيستء جاب هاى وزيرى يكك جلد مختصرى استء اما هر جا كه حرف مى زند مثل كفايه حرف مى زند متنى 
حرف مى زند. بنابراين اين مقام ثانى است كه اشتراط بردار است و خيار تخلف شرط هم مال همين است. فتحصل اين 
فرمايشى كه «عند الاطلاق» عقد منصرف به نقد است اين سخنى تام نيست اين را غالب فقها كفتند قبل از تذكره كفتند بعد از 


تذكره هم كفتند» جون متن محقق همين است. 
اشكال دوم امام خمينى ره بر انصراف اطلاق عقد و ناتمامى آن 


مشكل اساسى ديكرى كه در فرمايش سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليه) است اين است كه ايشان مى فرمايند اين نقد بودن 
مربوط به اطلاق عقد و امثال ذلكك نيست اين يكك حكم عقلايى يا حكم شرعى است كه مترتب بر اوست. خيار تخلف شرط 
را هم اكر تسليم نكردند از همين سنخ مى دانند و مى فرمايند حكم عقلايى يا حكم شرعى است كه مترتب بر عقد است نه 
اينكه مقتضاى عقد باشدء البته اين سخن هم ناتمام استء براى اينكه حكم شرعى ما داريم بله» شارع مقدس يكك حكمى را بر 
بكك موضوعى قرار مى دهند جه طرفين بدانند جه ندانند در حريم موضوع آن حكم اخذ نشده مثل 'الْبَيَانِ بالْخْوَارِ مَا لم 
يَفترِقَاا (1) [8١]«بيعان‏ بالخيار) هستند جه افتراق كنند جه افتراق نكنند اينكه نيست» حكم شرعى خيار مجلس را شارع جعل 
كرد؛ در حريم بيع يكك جنين جيزى نبود» در مجموع ايجاب و قبول مسئله خيار مجلس مطرح نيست يكك حكم شرعى است 
مترتب بر اوء اما حكم عقلا-يى يعنى جه؟ يعنى عقلا- يك موضوعى را برقرار مى كنند كه در متن آن موضوع. لالزمه آن 
موضوع. جزء موضوع اين نيست؛ ولى از بيرون يكك حكمى براو مترتب مى شود يكك جنين جيزى در فضاى عقلا- مطرح 
است؟ اينكه مى بينيم لزومء براى عقد بيع است و در بعضى از موارد خيار نظير خيار تخلف شرط مطرح است, براى اينكه همه 
اينها در درون عقّد سازمان يافته اند يا در مرحله اوللا يا در مرحله ثانيه: بخش وسيعى از اينها در مرحله ثانيه سازمان يافته اند؛ 
يعنى اكر مى كويند بيع لازم است اين يكك حكم جداى از عقد كه مترتب بر عقد باشد نيستء بلكه امضاى همان جيزى است 
كه در درون عقد استء در درون عقد يكك تمليك و تملكك متقابلى است كه براى بُعد اول استء يكك تعهد تسليم و تسلمى 
است كه براى بُعد دوم استء هر دو متعهدند كه ياى امضايشان بايستند كه اين را شارع امضا كرده و قرار عقلا هم امضاى 
همين است. اكر حكم عقلاست مى كويند آنجه را كه شما تعهد كردى به تعهدت عمل كن نه اينكه در حريم بيع اين تعهد 
نباشدء وقتى بيع تمام شد عقلا بككويند تو بايد متعهدانه عمل كنىء اين طور نيست, براى اينكه اين تعهد در حريم خود آن 
قرارداد است؛ يعنى آن جا كه مى كويند من ياى امضايم مى ايستم» آن جا يا مطلق است يا مشروط و همين را هم عمل مى 
كنند؛ اين طور نيست كه يكك حكم عقلايى باشد بر موضوع عارى و تهى يا حكم شرعى باشد بر موضوع عارى و تهى» در 
اين كونه از موارد شارع مقدس كه حكم تعبدى ندارد»ء اكر اينها تعهدى نسبردند» شارع مقدس تعبداً كفته بيع لازم است يا 
اين حكم قبل از اسلام بود؟ مكر ما مسلمان ها بيع داريم؟ غرب و شرق هم بيع دارند ببع را هم عقد لازم مى دانند كه نه يس 
مى دهند و نه يس مى كيرند؛ يعنى حكم شرعى آن جا هست كه شما بيع كرديد بيع يكك عقد لازم است با هبه فرق دارد يا نه 


الاستاد(رضوان الله عليه و حشره الله مع الانبياء و المرسلين عليهمالسلام) قابل نقد است. 


ص: وددلا 


.159 الانتفاء سس فضائل الغلاثه الائمه الفقهاء. ابن عبدالبر» ج١2 ص‎ -١ 


مرورى بر بحث بيع نقد و نسيه و صحت فى الجمله آن مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
مرورى بر بحث بيع نقد و نسيه و صحت فى الجمله آن 


مسئله اول از مسائل فصل هفتم كذشت. فصل هفتم در نقد و نسيه است؛ مسثله اول آن اين بود كه بيع از نظر مُعمجل يا مؤججل 
بودن ثمن و مثمن به جهار قسم تقسيم مى شود و اقسام آنها هم بازكو شد مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) )١(‏ سه تا 
اشكال به فرمايش محقق داشتند كه به اين اشكالات سه كانه در بحث ديروز «من جمله) اشاره شد و مرحوم آقا سيد محمد 
كاظم(رضوان الله عليه) (5) مبسوطاً اين سه اشكال را مطرح كردند و ياسخ دادند و اكر كسى خواست به تفصيل بحث كند مى 
تواند به تعليقه مرحوم آقا سيد محمد كاظم مراجعه كند و در جلد 71 جواهر هم در اين زمينه مطرح است. مسثله دوم آن است 
كه حالا كه معلوم شد نقد و نسيه معنايش جيست و روشن شد كه تقسيم اوليه آن به اين است كه اينها جهار قسم هستند و 


روشن شد كه اين جهار قسم همه شان «فى الجمله) به استثناى قسم دوم؛ يعنى بيع «كالى» به «كالى» صحيح مى باشند. 


١00 ص:‎ 


.91 جواهرالكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77, ص‎ -١ 
.١78 ؟- حاشيه المكاسبء السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج 7, ص‎ 


حكم به بطلان بيع با جهل به مدّت تأخير ثمن و مثمن و دليل آن 


حالا درباره اولين قسم كه نقد و نسيه است شروع كردند. آن جا كه ثمن و مثمن نقد باشد كه بحثى ندارد, اما آن جا كه ثمن 
نسيه باشد يا از آن طرف مثمن نسيه باشد كه از آن به سلف و سلم تعبير مى كنند» اين شرايطى را دارد. اكر ثمن و مثمن تأخير 
شوند بايد آن مدت معلوم و مضبوط باشد اكر آن اجل و آن مدت مجهول بود يا در اثر اشتراكك مفهومى مجهول بود كه بين 
مدت طولا-نى و مدت كوتاه مردد بود يا نه اجمال مفهومى نداشت اجمال مصداقى داشت كه معلوم نيست اين مصداق جه 
مشمول حديث نهى از «غرر» است كه انْهَى رَسُولُ اللِّ (صل الله عليه و اله) عَنْ بيع الْمُضْطَرٌ وَ عَنْ بئِع الْغَررِه (0) ١غرر)‏ به معناى 
خطر باشد اين جا هستء «غرر» به معناى جهل باشد اين جا هست؛ ولى غرر به معناى خطر است و جهل منشأ خطر استء وقتى 
اجمال مفهوفى ذاشت؛ بعلا مشير كك يود زبخ هاه هاى شسى وهاه هائ فمرئ» اول سال كفشد» اول سال قمر يا اول سال 
شمسى؟ اين مفهوم بين اين دوعق كك ابيك يا مدان محهول باشد مثل اينكه كفت «قدوم حاج) و مانند آن» «قدوم حاج) 
مشتركك لفظى نيست دو تا مفهوم داشته باشد «قدوم حاج)»» «قدوم حاج» است» مشخص استهء بيش از يكك مفهوم نيستء اما 
مصداق مشخصى ندارد بر خلاف اول سال يا اول ماه؛ اين اول ماه بين ماه شمسى و ماه قمرى مشتركك است» يس اكر در اثر 
اجمال مفهوم؛ اشتراكك مفهوم, ابهام مفهوم جهلى ييش آمد اين باطل است؛ اككر در اثر اجمال مصداقء جهل مصداق» 


اشتراكك مصداق و مانند آن جهلى بيش آمد اين باطل استء حالا بطلانش براى آن است كه ما يكك جنين اطلاقى داريم «نهى 


النبى عن الغرر» (5) كه شامل بيع و غير بيع بشود يانه بيش از انَهَى رَسُول الله (صل الله عليه و اله) ... عَنْ بع الْغَرَرِا نداريم 
هم فاسد است ثالثاً. تفسير اين بحث كه شرط غررى باطل استهء براى آن است كه خودش مشمول دليل نهى است يا بطلان 
آن رااز راه اينكه شرط در ضمن عقد باطل مى شود در بحث شروط مبسوطاً كذشت كه شرط بايد معلوم باشد جهل در شرط 


باعث بطلان اوست (للاحد الوجهين»)» يس اين مقدار روشن است كه اين به حسب قاعده بود. 


ص: 0ك 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج /و3 ص 516 0 البيت. 
7- الاجتهادوالتقليد» السيدروح اللّه الخمينى» جح 3 ص 07 7. 


مفهوم و منطوق نصوص دال بر بطلان بيع با جهل به تأخير 


در خصوص مقام هم ما نص داريم كه شرط بايد معلوم باشد و نبايد مجهول باشد» هم دليل داريم كه شرط بايد معلوم باشد 
يككء هم دليل داريم كه شرط مجهول زيانبار است اين دوء يكك وقت است ما از همان مفهوم طايفه اول استفاده مى كنيم 
يكك وقت است كه نه از منطوق طايفه ثانيه هم كمكك مى كيريم. 


معلوميت شرط است و مجهوليت سبب بطلان است. 


طايفه ثانيه مستقيماً مى فرمايد كه اكر مدت مجهول بود باطل است مثل اينكه در اين مثال ها مى كويند «قدوم حاج)؛ ولى در 
آن روايات دارد كه اكر كسى بككويد «الى دياس و حخصاد» )١(‏ «خصاد)» و «حصاد» هر دو ضبط شده استء اما در قرآن (وَ آثوا 
حَفَه يَوْمَ حتصادو) )١(‏ «خصاد) و «دياس» «وأصطاكم كشاورزى استء «خصاد)؛ يعنى درو كردنء اين كندم ها كه رسيد اينها 
واخرو ف كسنبواينيا وى كذارتد هر فار فك كود وق عو سشكه شل عل فى يرق يه خرموم كزبي كد قراذيا اشياق 
امثال ذلكك مى كوبيدندء الآن با يكك وسايل ديكرى مى كوبند نا آن كاه را از اين دانه جدا كنند» آن كوبيدن اين جو و كندم 
را مى كويند «دياس)»» «داس»؛ يعنى كوبيد» «يَوم دياس)؛ يعنى خرمن كوبى يوم خصاد)؛ يعنى درو كردن. اين بالأخره در اثر 
بارندكى هاء در اثر سرما و در اثر كرماء كاهى ده روزء كاهى دوازده روز» كاهى بيست روز تفاوت بيدا مى كند؛ يكك وقت 
است آن تفاوت اندكك است و مورد تسامح استء مثل اينكه كفتند تا فلان ماه» ماه كاهى كسر دارد كاهى نهء كاهى 719 روز 
است كاهى سى روزء اين تفاوت قابل اغماض است اين جنين نيست كه اكر كفتند يكك ماه باطل باشد حتماً بايد بكويند سى 
روز يا ١9‏ روزء آرى كاهى بعضى از مسائل دقيق است كه در آنها يك ساعت هم مهم است آن را خودشان مشخص مى 
كنند كه سى روز است يا 79 روز» نمى شود كفت يكك ماه بعد ببينيم كسر دارد يا نه تا استهلال كنيم. يكك وقت است نه يكك 
امر عادى است شما مى بينيد در اين بحث هاى فصل سوم كه مربوط به «معقود عليه بود كه «معقود عليه)؛ يعنى آن كالا بايد 
موزون باشد آن جا مشخص شل كه به هيج وجه تسامح در اين كالاهايى كه «مكيل» است يا «موزون» است يا «ممسوح)» است 
راه ندارد مكر آن مقدارى كه با خود عرف همراه باشدء تسامح عرفى به حسب تفاوت كالاها فرق مى كند. در آن فصل اين 
مسائل كدذشت؛: شها فى بينيك ذو اين زركرى ها ابنها آن ترازوى ظرزيف و دقبقى كه دارندة أن ترازو زا روى اين عيرشان تمن 
كذارند در ويترين مى ككذارند كه مبادا باد كولر كه مى وزد يكك كوشه اين ترازو را بالا و يايين كند هيج جيزى به آن نخورد 
نسيم و بادى به آن نخوردء براى اينكه آن جا يكك دهم كرم هم مطرح هستء اين ترازوى ظريف را مى كذارند در آن ويترين 
كه آن جا هيج جيزى به آن نخورد كه مبادا كم و زياد شود اما وقتى يياز و سيب زمينى را مى خواهند بكشند يكك سير يا ينج 
سير خاكك براى هفت هشت كيلو سيب زمينى مفهوم ندارد؛ يكك كشتى نفت را كه بخواهند بفروشند هزار ليتر يا دو هزار ليتر 
كه نه آن مى ماند معفو استء آن جا هزار ليتر معفو است اين جا نيم كرم هم معفو نيست. غرض اين است كه وزن «كل شىء 
بحسبهاء تسامح هم فرق مى كند. اينكه كفته مى شود تسامح ماه يكك روز كم داشته باشد يا يكك روز زياد داشته باشد فرق 
نمى كند در موارد عادى استء اما در موارد حساس خيلى فرق مى كند در آن جا بايد بويد سى روز يا 14 روز نمى تواند 
بككويد يكك ماه يس در خريد وفروش عادى اكر بككويد _ يكك ماه _ تا يايان ماه مى دهم ماه معلوم نيست كه سلخ دارد يا 


قذ ا ودس رفست كا شع ابن فقوو كيف أن اننطول و فصع نكن ابنكواها آن يخا كد كار خسان دقن العف مانك 
بكويد سى روز يا 74 روز نمى تواند بككويد يايان ماه» براى اينكه معلوم نيست كه ماه كسر دارد يا كسر ندارد؛ آن وقت تسامح 
مشخص استء جايش هم مشخص است و مانند آن «دياس» و «خصاد» تسامح بزذار نشتيك كاهن دن اث ياوند كى :ذه روز 
دوازده روز يانزده روز فرق مى كند كه جه وقت درو كنند. جه وقت به خرمن ببرند و بكوبندء اين طايفه ثانيه مى فرمايد كه 
اكر شما خواستيد سلف فروشى كنيد سلم فروشى كنيد بككُويى «الى اجل معلوم» درست است يككء بككويى «الى دياس و 
خصاد» درست نيست اين دوء يس در جريان اينكه آن مدت بايد مشخص باشد ما كذشته از اينكه قاعده اساسى «غرر) ا 
دو طايفه از نصوص مطرح است اين نصوص را ساير فقها مبسوطاً مطرح كردندء مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) به اجمال ذكر 
كه شق كجالك كلام كا يعفقئ ادف روايات را كه در باب سوم از ابواب «سَِلّف» مطرح شده است مى خوانيم. وسائل 
جلد هجدهم صفحه 188 باب سوم جند تا روايت دارد كه اين روايت ها دو طايفه اند: يكك طايفه دلالت دارد به اينكه بايد 
«اجل» معلوم باشد و مدت روشن باشد كه ديكر قسمت منفى را در بر ندارد» طايفه ثانيه كذشته از اينكه روشن باشد آن 


قسمت منفى را هم در بر دارد؛ مى فرمايد اكر «الى دياس» و «الى حصاد» باشد اين درست نيست. 


ص: 701 


-١‏ كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج 2و3 ص ٠‏ اط الحديثه. 
-١‏ انعام اسو ره © آبه161. 


بررسى مفهوم روايات دال بر لزوم علم به تأخير در بيع نسيه اى 


روابت اول اين باب كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) 41 نقال كرده ست هعزد الله بن اه از وجود مباركك امام 
صادق(سلاماللهعليه) نقل كرد كه عن الوّجَلٍ يُسِلِمُ فى هر زع وَلَا نَخْلٍ قَالَ يب َقّى كيلا مغلوما إِلَى أجل مَعْلُوم جون جندين 
روات است لقزم نيبت تك تك اينها ارزيايى شوى تدومتن | ين است كه وجود مباركث امام صادق (سلاماللهعليه) فرمود: أن 
1 اك 20 بالسَلّم فى الْوِوَانٍ بم ن ع مغلم إلى دلي علوم (5 روايت سوم باز از وجود مباركك امام 
صادق (سلاماللهعليه) است كه «فى اليل يلم فى أسنانٍ من اقم مومه إلى أجلٍ مَغلوم؛ فرمود اين عيب ندارد «لابَأسَ» (05 
روايت جهارم هم اين ست كه انعم إِذَا كان إِلَى أعولٍ مغلوم» () اينها روايات طايفه اول هستند كه فقط مشتمل بر لزوم 
معلوم بودن مدت مى باشند اما طايفه سوم روايت بنجم اين باب است؛ روايت ينجم ابن باب كه مرحوم كلينى(رضوان الله 
عليه) (2) ١عَنْ‏ أخمّد بْن مُحَمَدٍ عَنْ مُحَمَدٍ بْن يَخْتى عَنْ غِيَاث بْن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبى عد اللّواعليهالسلام) نقل كرد اين است: 
قال قال امه الْمَؤْمِنِينَ (عليهالسلام) نا بأ بالصَلّم كيلا مَغلوماً إِلَى أَجَلٍ مَغْلُوم) ابن فار ينه قممف اناك شفبيه انيت كد 
حكماً اند منداوام بالذك. 


ص: يونا 


.109 من لايحضره الفقيه» الشيخ الصدوق, ج", ص‎ -١ 
.188 وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18, ص‎ -" 
.188 وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج18. ص‎ -'“ 
.188 وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18. ص‎ - 
ه- الكافى» الشيخ الكلينى» جه» ص 2.185 ط _ اسلامى.‎ 


تبيين روايات نهى كننده از بيع نسيه اى با جهل به تأخير 


اما بخش دوم كه ناظر به بخش نفى است فرمود: «وَ لَا تَسْلِمَهٌ إلى دياس وَ لَا إِلَى حَصَادِ) )١(‏ مى كوييد تا زمان درو اين درست 
نيست تا زمان خرمن اين درست نيستء براى اينكه اين دياس و حصاد در اثر بارندكى و فصول و در جاهاى مختلف اين 
يكسان نيست كاهى ده روز دوازده روز فاصله و فرق هست معلوم نيست كه اول ماه است وسط ماه است آخر ماه است» 
بنابراين مدت آن متفاوت است و قابل تسامح هم نيست. روايت ديكر هم همين طور است كه (يُممَى قينا إِلَى أجل مما 
الكل وراك رعق اف كار قد لاد الى للق بض ان صوركق كه بارع ادن فسمن ووةناك د ركو بات عد لون لان ارق 
همراه با آن قاعده. قاعده اين است جهل كه «غرر»آور است باعث بطلان شرط است حالا يا براى اينكه شرط غررى باطل 
است يا براى اينكه غغررش سرايت مى كند به بيع و بيع را غررى مى كند كه بيع فاسد مى شود» شرط در ضمن عقد فاسد هم 
فاسد است «كما مرّا در قاعده شروط و نصوص خاصه هم داريم؛ لذا در اين قسمت حرفى نيست كه اكر نسيه است كه ثمن 
تأخير است و اكر سلف و سَِلَم است كه مثمن تأخير است بايد «اجل» آن مشخص و معلوم باشدء اككر جيزى ابهام مفهومى 
داردء اجمال مفهومى دارةة اشتراكك مفهومى دارد ضرر خواهد داشت واكر اجمال مضداقي: اشتراكك مضداقى و تفاوت 


مصداقى دارد ضرر خواهد داشت كه در اين جهت خيلى بحث نيست. 
ص: 3209 
-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 184. 


7- وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جلا ص اه 
بوك وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص اه 


بررسى شرط بودن صحت بيع نسيه اى به متوقع بودن زمان آن 


اين كالا-را من به شما فروختم نسيه به صورت يكك ماهه يا يكك ساله يا ده ساله يا يانزده ساله» يكك وقت است كالا كران 
بهاست و اقساطى است و ثمن آن هم سنككين است آن شايد غرائز عقلا تا حدودى همراه باشد كه مثلاً زمينى كه يا اين موسسه 
يااين شركت يا اين كارخانه اى كه با اين عظمت با اين بهاى سنكين فروخته شده اقساط ده ساله دارد يا بيشترء اما بعضى از 
كالاهاست كه ظرفيت ده سال و بيست سال را ندارد اين يكك بحث است,ء يكك بحث است كه اكأر دراز مدت بود؛ نظير هزار 
سالء كفت من كالارا به شما فروختم شما بعد از هزار سال ثمن آن را به ما دهيد كه به تعبير همان اوايل سورهل] مباركه1[] 
«بقره) خيلى ها علاقمندند كه (لَوْ يُعَمَدْ ألْفَ سَنّه) لكك اين (لو تققد آلف قرته) كه دن شورية 0 مباركه0 ايقره) عست ظاهرا اذ 
اران رشديه حجاز در ابه عبد وروز بازديدها و:ديدهايى كد من تند مى كويتد هرا رسال وهاه يماي ايخ «عقن آلف 
هايشان علاقمندند هزار سال بمانند. شايد اين اصطلاح هزار سال ماندن در نزد عرب ها نبود؛ ولى در ايرانى ها كه تعارف 
مجانى است. (لَوْ يُعَمَرُ أل سَِمَّهِ) حالا اكر كسى در خريد و فروش اين جنين دراز مدتى را مطرح كرد كفت من اين كالا را 
به شما مى فروشم شما بعد از هزار سال اين ثمن را دهيدء آيا اين درست است يا درست نيست؟ اينكه فايده ندارد» جه وقت؟ 


اين شخص به حسب ظاهر مُردهء همه كه نوح نيستند اينقدر بمانند يس جه وقت به ثمن خود مى رسد؟ 
ص: الل 


-١‏ بقره /اسوره 2١‏ آبه42. 


7- تفسيرالنسفى» النسفى» ج 3 ص04. 


حكم به صحت بيع نسيه اى با زمان غير متوقع و دليل آن 


اين را كفتدد كه هيج محذورى ندارده براى اينكه اين ثمن در ذمّه اين خريدار به عنوان دين است اولاً و مؤجل است؛ يعنى 
مدت دار است ثانياء هر دين مؤجلى با مركك مديون حال مى شود ثالثاً و دين به عين تعلق مى كيرد رابع قبل از هر جيزى بايد 
دين طلبكار را داد» بعد ثلث ميت راء بعد به ميراث يرداختء اولين جيزى كه از مال ميت برمى دارند دين است»ء دين او را مى 
كيرد ويه ضاحب آن برهى كردامد: اين محذووي نداودة زيراجيزى كه تلق تشده اسث» كذشحه از اينكه معائلاث ديون 
هم ممكن است؛ يعنى اين جيزى كه در ذمّه او هست اين تعامل ذمّه هم مقبول و معقول هم هست؛ يعنى آنجه كه در ذمّه 
خودش است اين را ثمن قرار مى دهد براى جيزى يا مورد مصالحه قرار مى دهد براى جيزى» مى شود انسان مالى كه در ذمّه 
ديكرى دارد با او معامله كندء يس قابل بهره بردارى هست يكك و سوخت هم ندارد ولو با مُردن اين دوء جرا باطل باشد؟ اين 


سه4ه. 


عدول محقق انصارى ره از شرطيت صحت بيع نسيه اى به سفهى نبودن آن 


ياسخ: حالا ببينيم سفهى جيست؟ مرحوم شيخ اشاره اى دارد كه سفهى نباشد )١(‏ اككر روى اين فرمايششان ايستاده بودند نقد 
مرحوم آخوند وارد نبود؛ ولى جون مرحوم شهيد در دروس (1) اين فتوا را داد كه فرمود اككر تا دراز مدت باشد مثل «ألف 
سنها ظاهراً باطل استء بعد از فتوا به بطلان دوباره بركشتند «استقرب الجواز) فرمود: «اقرب» اين است كه جايز است. اين «هو 
اقرب» را اول شهيد در دروس فرمود بعد صاحب جواهر () حالا بين صاحب جواهر و دروس عده زيادى هم شايد همين 
حرف ها را زدند» بعد از صاحب جواهر مرحوم شيخ فرمود «اقرب» (5) » جرا؟ براى اينكه اين مال كه از بين نمى رود شما جه 
مشكلى داريد؟ معامله سفهى در فصل دوم از اين فصول هفتكانه كه مربوط به شرايط عاقد و موجب و قابل استء آن جا 
كذشت كه بايد عاقل باشدء بالغ باشدء مجنون نباشد» سفيه نباشد كه در آن جا اين مسئله مطرح شد كه آيا بيع سفيه باطل 
است يا معامله سفهى باطل است يا هر دو؟ يكك وقت است كه سفيه يكك معامله عاقلانه و متعارف كرده استء اين جرا باطل 
باشد؟ جون شخص سفيه است مطلقا معاملات باطل است ولو معامله او معقول باشد يا سفيه برابر آن سنت رايج كه معامالات 
او سفهى است باطل است؟ اكر به اين نتيجه رسيديم كه معامله سفهى باطل استء يس معيار سفيه بودن بايع يا مشترى نيست» 
بلكه معيار معقول بودن يا سفهى بودن معامله استء يس اكر يكك آدم عاقلى هم يك معامله سفهى كند آن معامله باطل است» 


به هر تقدير معامله سفهى به اين مبنا باطل مى شود. 


ص: ضرف 


-١‏ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج 2 ص .٠١9‏ ط الحديثه. 

؟- الدروس» الشهيدالاول» ج 0 ص .7١5‏ 

*- جواهرالكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77”, ص 2٠٠١‏ ط الحديثه. 
- جواهرالكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى؛ ج #. ص 7١١‏ ط الحديثه. 


جريان سفهى بودن را در جواهر و امثال جواهر به آن اشاره كردندء اما روى آن نايستادند به دليل اينكه دروس فتوا داد كفت 
«اقرب») صحيح استء بعد صاحب جواهر يذيرفت كفت «اقرب» صحيح استء بعد شيخ يذيرفت كفت «اقرب» صحيح است»ء 
يس روى آن نايستادند. 


نقد آخوند خراسانى ره بر صحت بيع نسيه اى با زمان غير متوقع و سفهى دانستن آن 


مرحوم آخوند(رضوان الله عليه) يكك نقدى دارد؛ مى فرمايد كه شما خواستيد اين معامله را از سفهيت به در بياوريد» راه حلتان 
جه بود؟ راه حلتان اين بود كه اين شخص كه قبل از هزار سال مى ميرد همين كه مُرد معامله نقد مى شود. آنجه كه در ذمّه 
مديون اسث بام ركف حخلول من كند و از ذثه به عين من آيد يككه متن :مال را دن كرو ود قرار مى دهد دوء ووّاث اول بايد 
دين طلبكارها را دهند بعد «ثُلث) ميت را «عند الوصيه) دهندء بخش سوم كه ميراث است سهم آنهاستء يس اولين كار آنها 
(ِنْ بَعْد وَصَِهِ يُوصى بها أَوْ دَيْن) )١(‏ كرجه وصيت در تعبيرات قرآنى مقدم شد؛ ولى حكم فقهى اين است كه اول دين 
است و بعد «ثلث)» فى كد بايد دهند اول دين را مى دهند» يس مال كسى هدر نرفته است. نقد مرحوم آخوند اين 
است كه اكر معامله اى صحيحاً واقع شده استء مثل اينكه كسى كالايى را يا خانه اى را خريده تا يكك سال تا شش ماه بعد 
اين وسط ها مُرد در جنين جايى آن دين در ذمّه حال مى شودء اين از احكام بيع صحيح استء شما مى خواهيد با ترتيب يكك 
حكم سفيه آن بيع سفهى را صحيح كنيد (1) » به دنبال جه هستيد؟ اكر اين معامله صحيح باشد حكم آن اين استء اما شما 
مى خواهيد با اين معامله سفهى را صحيح كنيد معامله سفهى صحيح نمى شود. نشانه آن اين است كه اكر به جامعه و عرف 
بككُوييد اينها اولين كارى كه مى كنند مى خندندء معلوم مى شود اين معامله سفهى استء اكر جامعه نمى يذيرد بناى عقلا و 
غرائز مردمى و ارتكازات توده مردم بر اين نيست معلوم مى شود معامله سفهى استء سفه كه ديكر حقيقت شرعيه ندارد» سفه 


همين است. 


ص: ضف 


أد قواء اشوردف 1 


1- حاشيه المكاسبء الآخوند الاخراسانى» ص/721. 


بنابراين اكر معامله اى صحيحاً واقع شد راه حلش اين است؛ آن ثمن اكر در ذمّه مشترى بود فروشنده مى تواند با او معامله 
ملكيك كا او ارا امووة معبائعة قار عبد الزمالير امار كعدو | كر”ابه مشرف تردكورا ال ذتد يه عي معفا عن شود 
طلبكار مى آيد مى كيرد اين راه عقلا-يى است و شرع هم همين را امضا كرده استء آنهايى هم كه طلب كارند ديكر صبر 
نمى كنند كه نوبت برسدء اما شما مى خواهيد با ترتيب اثر يك معامله صحيح يك معامله سفهى را صحيح كنيد اين نمى 


شود. 
دليل آخوند خراسانى ره بر عدم صحت بيع نسيه اى اكثر از سه سال 


بنابراين اين روايت ها كه مشخص كرد و فرمود كه (إِلَى أجل مَعْلوم) بايد باشد بين «قِضّر) و طول آن فرق نمى كند در 
صورتى كه مورد ابتلاى مردم» مورد قبول مردم و خارج از خاررة وى باشد, حالا آن يكك سال است يا دو سال است يا سه 
سال اين ممكن است در اثر بلاد و زمان و زمين فرق كند؛ رواياتى كه در باب دوم همين ابواب خاص ذكر شده است )١(‏ اين 
وامشخص حى كنل كلا ابن وواناك عن لابن كد يكم سال باشه تاهو سال تاشن سمال راشي طن ادن ميك فر ف تس كبن 
فقط اسكافى مخالفقت كردم كد كته ارق تاس سال تمن شود بيقن از دو سال تمن شوه باتجداكتر بيقن از سهسال ثمى شود 
مرحوم صاحب جواهر (1) و امثال صاحب جواهر مى فرمايد ما يكك جنين حد و مرزى نداريم» اكر معامله سفهى نيست ولو 
جهار سال ينج سال اين طور نيست كه تا سه سال باشدء اين رواياتى كه تحديد كرده كفته بيش از سه سال نباشد اينها محمول 
بر ارشاد و نصيحت هستند كه مبادا يادتان برود اختلاف بيش بيايد و مانند آن. وقتى دراز مدت شد ممكن است كه سهو و 
نسيان هم او را همراهى كند. باب اول از ابواب احكام عقود. فرمود كه ما مى توانيم كالايى را به اين مردم بفروشيم _ مرحوم 
كلينى اين روايت را نقل كرده است _ فرمود: هيج محذورى ندارد (مَا ناس بد آذ يَضْ طربُواا اين «سنن» خودشان راء اين 
سال هايشان رايا اين يتنه ها و كرانى هايشان را طَقُلْتٌ لَهُ عِلْتٌ َدَاك إن إِذَا بِعتَاهُمْ بنيديئه كان أَكُثر لِلررْيح» يكك كروهى 
هستند كه وضع ماليشان خوب است اككر نسيه به اينها بفروشيم بهره بيشترى مى بريم مى توانيم يا نه؟ اقَالَاعليهالسلام) فَبعْهُ 
تَأَخِير مره تا يكك سال اقلت بِتأَخيرِ سر متين؟ كَالَ نحم قُْتٌ تأر ثَلَاثْ؟ قَالَ لاه تا سه سال نمى شودء بعضى از روايات دارد ثا 
سه سال مى شودء اكثر از سه سال نمى شود. اين روايات را اسكافى () به آن عمل كرده فتوا داده نسيه بيش از سه سال نمى 


شود. 
ص: إرذفا 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى؛ ج18: ص 8" آل البيت. 
5 


"- فتاوى ابن الجنيد؛ الشيخ على يناه الاشتهاردى. ص 178. 


دليل صاحب جواهر ره به مقيد نبودن صحت بيع نسيه اى به سال 


مرحوم صاحب جواهر و امثال صاحب جواهر فرمودند كه ما اطلاقات و عموماتى داريم كه شامل مدت كوتاه. مدت بلندء 
مدت ميانى همه مى شود؛ مككر در دراز مدتء در دراز مدت هم همين الآن بحث آن كذشت كه تا هزار سال را هم شهيد 
كفته مى شودء صاحب جواهر كفته مى شود. شيخ انصارى(رضوان الله عليهم اجمعين) هم فرمودند مى شودء براى اينكه آن 
اطلاقات شامل حال آن مى شود و دليلى هم بر منع نداريم» هيج محذورى هم نيستء سفه هم نيست مثلا به زعم اينهاء براى 


اينكه هم از اين مال بهره ملكيت مى شود هم با مركك آن شخص اين مؤجل حال مى شود. 


بنايراين اين طايفه از نصوص كه دارد اكر ا بن كار را كرديد بايد كه بيش از دو سال نباشد يا سه سال نباشد اينها را مرحوم 
صاحب جواهر مى فرمايد كه اين بر نصيحت و بر ارشاد حمل مى شود اين طور نيست كه اينها تحديد كنندء ما اجماع 
«ابقسميه) داريم جه منقول جه مُحصّّل كه نسيه و سلف جايز است كه هيج كدام از اين بزركان هم حدى برايش ذكر نكردند 


معلوم مى شود كه آنجه را كه در اين روايات آمده است صبغه ارشادى دارد. 


غررى بودن بيع علت بطلان آن در جهل به مدت تأخير مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: غررى بودن بيع علت بطلان آن در جهل به مدت تأخير 


دومين مسئله از مسائل فصل هفتم اين است كه اكر شرط «تأجيل)؛ يعنى ١مؤجل)‏ و «مؤخرا بودن ثمن مطرح شد كه اين معامله 
مى شود نسيه بايد مدت آن معلوم باشد و اكر اجمال مفهومىء اشتراكك لفظى يا تشابه مصداقى داشت به طورى كه مشخص 
نبود كدام يكك ازاين مصاديق يا معانى مراد است و انصرافى هم در كار نبود اين شرط باطل است. )١(‏ در بحث شروط 
ا ا شرط غررى _ باطل است يا نه؟ بطلان آن مربوط به اين بود كه آيا ما «نهى 
النبى عن الغرر» (1) داريم يا ١‏ نّهَى رَسُولَ اللِّ (صل الله عليه و اله) عَنْ بيع الْمَطْ طَرٌوَعَنْ بيع الْغررِا (4 ؟ آن جا روشن شد كه 
لامي ل ار ا ا 
كه مسئله ديكرى بودء اما اين جا شرط به خود ثمن برمى كردد واكر اين شرط مجهول شد باعث غررى بودن خود معامله مى 
شود؛ لذا اكر در نظير شرط در «خياطت» و «حياكت» و «كتابت» در ضمن عقد و مانند آن تأملى باشد كه اين كونه از شرط 
هاى فاسد مفسد عقد است يا نه؟ شرطى كه فاسد است و در حريم ثمن قرار دارد يا در حريم مثمن قرار دارد اين تقريباً انسان 
مليقة اشرق كه انافك قباد عقه غواعد وده ضرق شراط كانه فس وععد يه منزلهظلوك انشرط ست» نظن درط 
خياطتء بلكه به منزله ركن و مقوّم آن است. يس اكر اجمال مفهومى, اشتراكك لفظى يا تشابه مصداقى بود و انصرافى در كار 


ص: ع 


.٠٠١ كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج 0 ص‎ -١ 


"- التنقيح فى شرح المكاسب, السيدابوالقاسم الخوئىءالشيخ ميزا على الغروى» ج 7 ص 1/7". 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج /و3 ص /5؟. 


برخى از مصاديق جهل به مدت تأخير در كلام صاحب جواهر ره 


مثا ل هايى كه مرحوم صاحب جواهر )١(‏ و امثال صاحب جواهر زدند اين است كه كفتند اككر كسى بككويد ما اين خريد و 
فروش را داريم «عند النفر؛ كه حاجى ها _ حالا-در مكه هست يا در همان سرزمين منا _ معامله اى كردند و كفتند: «عند 
النفر)» معلوم نيست «ثفر) اول است يا «تفر) دوم است يا كفطل افى الربيع)» معلوم نيست «ربيع الاول» است يا «ربيع الثانى» است 
يا كفتند: «فى الجمادى»» معلوم نيست «جمادى الاولى» است يا «جمادى الثانى» است؛ اين الفاظ مشتركك و مفاهيم مشتركك و 
مصاديق متشابه» جون جهالت دارد باعث «غرر» هست اين شرط را فاسد مى كندء مككر آن جايى كه انصراف داشته باشد؛ مثل 
اينكه مى كويد تا روز جمعه. جمعه مصاديق فراوانى دارد هر هفته اى يكك جمعه دارد, اما وقتى در اين هفته كفتند تا جمعه؛ 
يعنى جمعه اولء اين بر خلا-ف «ربيع الاول» و «ربيع الثانى» يا «جمادى الاولى» و «جمادى الثانى» است يا «نفرا اول و «تّفرا دوم 
است كه آن جا انصرافى ندارد. البته اكر جايى كه انصراف داشته باشد ديكر مجهول نيست معلوم خواهد بود و اما اكر كفته 
شد كه تا جمعه؛ يعنى جمعه اول يااكر كفتند تااول ماه؛ يعنى همين اول ماهى كه در ييش هست. بنايراين هر جا اجمال 
مفهومى» اشتراكك لفظىء تشابه مصداقى و مانند آن باشد و انصرافى در كار نباشد اين جهل است و «غرر» را به همراه دارد و 


فاسداست و مفسد عقد خواهد بود. 


ص: وضينل 


.٠١١ جواهرالكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77, ص‎ -١ 


عدم تأثير معلوم واقعى بودن با جهل متعاقدين در بطلان بيع 


مطلب بعدى آن است كه اين شيئى كه مجهول استء اككر معلوم باشد واقعاً و مجهول باشد «عند المتعاقدين» «معفو» است يا 
بايد معلوم باشد «عند المتعاقدين»؟ جون بعضى از شرايط است كه اككر وجود واقعى آن واقعاً احراز شود كافى استء ولو طرف 
نداند يا غفلت داشته باشد؛ مثل اينكه يكى از شرايط صحت معامله اين است كه آن «معقود عليه)؛ يعنى آن كالا حلال» طيب و 
طاهر باشد و منفعت محلله عقلايى داشته باشد, اما اين فروشنده غافل است اين مسثئله شرعى را نمى داند كه فلان حيوان حلال 
كوشت است يا حرام ككوشت؛ اصلا اين مسئله را نمى داند كه بايد حلال كوشت باشد و همجنين حكم اين حيوانى راهم كه 
دارد مى فروشد نمى داندء اين هم حيوانى را صيد كرده كه يا دريايى بود يا صحرايى بود يا فضايى بود دارد مى فروشاء نه 
متوجه اصل مسئله است كه «معقود عليه)؛ يعنى آن مبيع بايد حلال باشد و نه مى داند اين يرنده حلال كوشت استء اين را 
معامله مى كند؛ ولى اين حيوان دريايى يا صحرايى يا هوايى طيب» طاهر و حلال كوشت استء ولو شاخص نمى داند اين 
معامله صحيح استء براى اينكه علم و جهل او دخيل نيست؛ مكر اينكه مسئله را بداند كه مبيع بايد طيب» طاهر و حلالل 
كوشت باشكد:وشكة داشته باشد كد ابن حلكل. كوشبع اث ياثةء أن كا جتن معنشئ تمن شود كه أن يكف حسان 
ديكرى استء وكرنه اكر كسى نداند كه اين يرنده حلال كوشت است يا نه و غافل باشد جدّش هم متمشى مى شود و معامله 
هم صحيح استء براى اينكه علم و جهل طرف دخيل نيستهء بلكه آنجه كه شرط است اين است كه اين كالا-طيب باشدء 
حلال باشد و مانند آنء اما مسئله تاريخ اين جنين نيستء جون به «غرر» و به جهل طرفين برمى كردد كه آسيب رسان است. 
بنابراين معلوم بودن واقعى كه مجهول «عند المتعاقدين» است اين باعث «غرر» است و جهل است و باطل است» يس اكر 
بكويند كه تا اول فروردينء اما الآن نمى داند كه ماه جندم است» يكك وقت است كه اجمالاً يكك روزى دو روزى اختلاف نظر 
هستء اين همان مقدارى است كه تسامح هست؛ مثل اينكه كسى كفت تا اول ماه ولى نمى داند كه اين ماه كسر دارد يا نه 
اين قابل تسامح است كه در بحث ديروز كذشت,. اما اكر كسى نمى داند كه در برج اول استء برج دوم است» برج ينجم 
استء برج ششم استء بعد مى كويد تا اول سال كه ينج شش ماه اين وسط تفاوت مدت استء اين اصللًا نمى داند كه در 
كدام ماه استء وقتى نمى داند در كدام ماه است بعد بككُويد تا اول سال يا اول فروردين اين مى شود جهل و «غرراء يس بايد 
«عند المتعاقدين» معلوم باشد و اكر جهل استء جهل اندكى باشد كه آسيب رسان نباشد. 


ص: ل 


ياسخ: اكر مسئله را بداند كه مبيع بايد حلال و طيب و طاهر باشد يككء و نداند كه اين يرنده طيب و طاهر است دوء جدّدش 
متمشى نمى شود سهه از اين جهت مشكل دارد؛ ولى اكر غافل باشد معامله صحيح است و آن شىء هم واقعاً حلال باشد؛ اكر 
يكك برنده اى واقعاً حلال كوشت بود واين شخص حكم آن را نمى دانست. منتها غافل بود معامله صحيح استء جون علم و 
جهل او دخيل نيستء اما مدت كذاشتن نقد و نسيه به يرداخت او وابسته استء بنابراين علم و جهل او باعث غرر اوستء آن 


جا كه غرر آور نيست. 
حكم به لزوم معلوم بودن بيع در زمان عقد 


فرع بعدى آن است كه بايد «عند المتعاقدين» و «حين المعامله» روشن باشدء نه اينكه اين اكر بعد بنشيند و حساب كند مى 
فهمد. اكر بعد بنشيند حساب كند كه الآن جه ماهى است و تا اول فروردين مثلا جهار ينج ماه فاصله استء بعد براى او معلوم 
مى شود كه اين كافى نيستء اين بايد «حين المعامله» و «حين العقد) بداند كه اين جه برجى است و تا اول فروردين جند ماه 
فاصله است تا مصون از جهل و «غرر» باشد» وكرنه بعدها بنشيند فكر كند» حساب كند و از اين و آن بيرسد اين كافى نيست» 
جون غررى كه بعداً رفع مى شود و جهلى كه بعداً رفع مى شود به آن عقد نفعى نمى رساند عقد ضرر خود را در اثر جهل و 


«غرر) طرفين ديده و فاسد شده اسثت. 


ص: امنا 


دليل قول به احتمال كفايت معلوم بودن واقعى و ناتمامى آن 


برخى ها خواستند بككويند كه معلوم بودن واقعى كافى است ولو اين شخص نداند, مرحوم علامه در تذكره اين فرمايش را 
كفتند؛ ولى در يايان نظرشان اين بود كه اكر علم داشته باشد كافى است؛ كفتند كه اكر يكك مسافرى وارد يكك شهرى شد و 
ديد همه دارند يكك كالايى تهيه مى كنند نانى تهيه مى كنند كوشتى و آبى تهيه مى كنند اين هم رفته يكك كالابى را تهيه 
كند نمى داند كه اين كالا با جه وزن و قيمتى فروخته مى شود حالا يكك مقدار يول دستش استء اين شنيده كه فلان واحد 
وزن فلان شهر است اما نمى داند آن واحد جند كرم است يا جند كيلوست يا جند سير استء وقتى مسافرى وارد يكك شهر شد 
به وزن همان شهر خريد و فروش مى كند اين معامله صحيح است؛ اين وزن واقعاً معلوم است يككء نزد اهل آن «مصرا و شهر 
معلوم است دوء بيش اين مسافر مجهول است سه. يس لازم نيست بيش خريدار و فروشنده معلوم باشد» اكر واقعاً معلوم باشد 
كافى است. اين سخن را در حد احتمال مرحوم علامه در تذكره دارند كرجه در يايان دارند كه «فلو عُرَفاء كف]» (1) كه اين 
هم قابل نقد استه براى اينكه ما نمى يذيريم؛ اين شخص وقتى كه وارد شهر شد بخواهد معامله كند بايد بيرسد كه اين وزن 
جقدر است مككر اينكه آن فروشنده را وكيل خود قرار دهد و بككويد برابر اين مبلغى كه من مى دهم براى من اين كالا را تهيه 
كنء بنابراين خود وكيل كه علم داشته باشد كه وزن اين شهر جقدر است و اين كالا با اين وزن فروخته مى شود كافى استء 
وكرنه صرف اينكه انسان مسافر است نداند كه واحد وزنشان جقدر است فتوا به صحت آن آسان نيستء آن جا مسلّم نيست تا 


ص: 0 


-١‏ تذكره الفقهاء العلامه الحلى. ج١21‏ ص 584 طّ الحديثه. 


يرسش: وقتى همه مردم دارند با همان وزن خريد و فروش مى كند... 


ياسخ: نه آنء براى رفع «غبن» است اطمينان دارد كه مغبون نمى شود اما بايد بداند دارد جه مى خرد. يكك وقت است كه 


واحد و جند سير دارد مى كيرد. 
يرسش: دانستن براى اين است كه «مغرور) نشود. 


ياسخ: نه «غبن» را برطرف مى كند؛ ولى فريب و جهل و اينها كه انسان نمى داند جقدر هست را برطرف نمى كند. شايد براى 
مردم سود آور باشد؛ ولى براى او كه مسافر است و يول او فراوان نيست سودآور نباشد, اين شخص يكك مختصرى يول در 
مسافرخانه دارد و مى خواهد سه جهار روز بماندء اين نمى داند كه با اين يول يكك مختصرى كالا را در مقابل آن مى دهند» 
او مغبون نكرده متعادل فروخته است؛ ولى اين نمى تواند با اين يولى كه براى جند روز دارد هر جيزى را بخرد» جون بايد 


بذاقك كهاجا انق يؤل جفدر كال كيزن مى يد اعون نناشن! 
يرسش: «غرر» نوعى است يا شخصى؟ 
تبيين مقصود از غرر و غبن در شخصى يا نوعى بودن آن 


ياسخ: اين غرر شخصى است؛ آن «غبن»» «غبن» نوعى است؛ اين نمى داند براى ديكران كه اهل اين شهرند مى دانند جقدر 
استء. اما اين نمى داند؛ اين شخص يكك مختصر يولى دارد سه جهار روز مى خواهد در اين شهر بماند با اين يول كه نمى 
تواند يكك كالاى سنكين بخردء وقتى بداند اين يولى كه دارد مى دهد يكك مختصر كالا مى كيرد و جواب كوى روزهاى 
بعدى نيست اين را نمى خرد و يكك جيز ديككر مى خردء بنابراين اين بايد مطمئن باشد كه در برابر اين يول كالايى كه مورد 
نياز اوست به او مى دهند و بخش يايانى فرمايش علامه در تذكره حق است كه فرمود: «فلو عُرَفاء كفلِا»؛ يعنى اكر طرفين وزن 
و موزون را بدانند» كافى است و اككر ندانند كافى نيست و نشان اينكه معلوم بودن واقعى كافى نيست و علم طرفين شرط استء 
اين است كه همه مى كويند كه اكر معامله اى كنند و بككويند كه وقتى فلان شخص مُرد روز مركك او ما اين يول را مى دهيمء 
روز مركك او واقعاً معلوم استء اما براى طرفين مجهول است و اين جا همه فتوا مى دهند كه باطل استء يس معلوم بودن 
واقعى كافى نيستء بلكه علم طرفين شرط است. 


ص: 88 


يرسش: وقتى در «سوق)» مسلمين در حليت و حرمت جيزى ما بتوانيم ... 
عدم تأثير صوق مسلمين در صحت بيع و رفع جهل 


ياسخ: جراء اين شخص بايد جهل خودش را برطرف كند؛ اين يكك مسافرى است كه جند روز مى خواهد اين جا بماند» اين 
جا هم كالاهايش كران استء اين هم يكك مختصر يول دارد مى خواهد يكك جند روز بماند» وقتى بداند اين كالا كران است 
يكك كالاى ارزان ترى تهيه مى كند.اكر بداند كه فلان مسافرخانه اينقدر كران است اين مسافرخانه ارزان ترى تهيه مى كند» 
اين بايد بداند تا از غرر نجات بيدا كند؛ مطمئن است كه همه اينها عادلانه رفتار مى كنند و «غبن»ى در كار نيستء اما او برابر 
بودجه خودش دارد هزينه مى كند بايد مصون از جهل و «غرر) باشد. يس معلوم بودن واقعى كافى نيست؛ نظير اينكه حلال 
بودن واقعى كافى هست. معلوم بودن واقعى كافى نيست. 


تبيين وقوع غرر در بيع نسيه اى با مدت غير متوقع 


مطلب ديكر اين است در آن جايى كه كفته شد كه اكر نسيه بودن و «نسيئه) بودن اين معامله به اين است كه كالا-يى را به 
كسى فروخت براى دراز مدتء مثل «ألف سنه) اين يكك شبهه «غرر» يا «غبن»ى را به همراه دارد» براى اينكه در همين روايات 
كه در بحث كذشته خوانديم از امام(سلاماللهعليه) سؤال مى كنند كه اكر ما نقد بفروشيم با يكك قيمت كمترى مى فروشيمء 
اكر «نسيئه) باشد و نسيه بفروشيم با يكك قيمت بيشترى مى فروشيم و اينها هم وضع ماليشان خوب استء ما هم احتياج مالى 
داريم (!) ؛ اينكه نسيه بفروشند قيمت بيشترى دارد و نقد بفروشند قيمت كمترى دارده اين از دير زمان بوده است. حالا اكر 
كسى بخواهد نسيه بفروشد به «ألف سنه» تا هزار سال و اين را هم مى دانند كه بالأخره اين تا هزار سال نمى ماند به مقدار 
متعارف آن اين شرط صحيح است و بقيه لغو استء اكر لغويت اين شرط باعث فساد اين شرط استء يس اين كونه از شروط 
را نمى شود انجام داد؛ اين يكك محذور, محذور ديكر اين است كسى كه مى فروشد به هزار سالء اين براى هر سال يكك 
تأخير و قسطى حساب مى كند و كران تر مى فروشدء يس بنابراين با يكك مبلغ كزافى اين كالا را به او فروخته است؛ بعد از 
يكك مدتى كه اين شخص مى ميرد اين دين معجلء «مؤسجل» و حال مى شود حلول مى كند و نقد مى شود اين معامله حدوثا 
نسيه است و بقائاً نقد براى اينكه با مركك خريدار نقد مى شودء حدوثاً نسيه است و بقائاً نقد آن كاه ورثه بايد تمام خسارت 
هارا ببردازند آيا خيار دارند يا خيار ندارند» براى اينكه اين شخص كه هزار ساله نسيه فروخت اقساط آن را هم حساب كرده 
وبايكك قيمت خيلى كزافى فروخته استء در حالى كه بعد از يكك مدت كوتاهى اين شخص مُردهء آيا اين خيار دارند؟ خيار 
ندارند؟ مى توانند به هم بزنند يا نه؟ اين بخش آن در مسئله خيار و احكام خيار مى افتد و از اينكه اكر اين معامله صحيح 
لقنن دق مع امل مدو ١‏ قبس اسك و يقانا لقتل معاملة وملفيي وت كن نمكي دوا مويه لفاك بقن تقد قز ارات الك ا كر 
فى “الات واتشيدة عفد كك اعدو دوادو واوة ان طقسن لزه أرق دل مد كد كل الكل .وان وا ساك ذاو عه ادك ا 
فى اتررذ ا وى عتال :فى توف انق كدو وى ساق لوعكرو ١1‏ لوا قدي قاذ لقت اها "انها كدو التوسته وس 11د 
يكك اقساط و مال فراوانى را در نظر كرفته استء آيا اين جا وارث خيار دارد يا نه اين به احكام خيار برمى كردد. اين عصاره 
مطالبى كه در اين حد در مسثله «ثانيه) مطرح است. 


ص: 777 
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يرسش: اين متعاقدين نمى دانند كه نمى داند كه مؤجل «عند الموت» حال مى شود اين «غرر» ايجاد نمى شود؟ 


ياسخ: نه» براى اينكه اين قسط آن را حساب كرده استء بعضى از حوادث بيش بينى نشده است كه آن حوادث بيش بينى 
دلا انسية تن :رانك راف اكد دهن سكن انك ركه عاد قنداي فقون عانق يكف كالا ارا ضوف انها ته ابا من د 


است ونه آسيب رسان است. 
لزوم طرح عالمانه علم اخلاق در حوره 


اما حالاء جون روز جهارشنبه است يكك مقدارى هم بحث هاى اخلاقى داشته باشيم. بحث هاى اخلاقى كه در حسينيه ها و 
مساجدء براى توده مردم مطرح مى كنند اين علمى نيستء موعظه است و البته اثر فراوانى هم دارد؛ اما بحث هايى كه در حوزه 
ها و دانشكاه ها مطرح استء فن اخلا.ق است؛ فن اخلاق»؛ مثل فقه و اصول موضوع دارد. محمول دارد نسبت دارد؛ دليل 
دارد» علم است؛ آن جا امر و نهى استء ارشاد است» هدايت استء او ديكر نمى خواهد استدلال كند؛ مى كويد فلان كار 
خوب است فلا-ن كار بد است»ء فلان كار بركت دارد» فلان كار بركت ندارده روابط بين اينها را او منطقى بخواهد منسجم 
كند نيستء اما براى ماها كه عادت كرديم و كارهاى حوزوى داريم همان طور كه در رشته هاى ديكر بالأخره تا اننسجام 
منطقى نباشد كمتر باور مى كنيم يا اصللا باور نمى كنيم وقتى در مسائل اخلاقى هم يكك جيزى به ما بكويند در حد موعظه 
ممكن است در ما اثر كند» اما بخواهد مثل علم فقه علم اصولء علم فلسفه. علم تفسير در ما يكك اثر علمى بككذارد كه با توده 
مردم فرق داشته باشيم اين طور نيست؛ لذا در بحث هاى اخلاقى كه در حوزه مطرح مى شود بايد اخلاق باشد نه موعظه؛ يعنى 


صغرا و كبراى اينها مشخص باشد. 


ص: إرذفا 


ضرورت برهانى نمودن مباحث علم اخلاق و نمونه قرآنى آن 


مطلب بعدى آن است كه در بحث هاى منطق جه» براى حكمت نظرى و جه براى قواعد حكمت عملىء اين حد وسط يكك راه 
كشاى خوبى است؛ يعنى هر مجهولى رااين حد وسط معلوم مى كندء براى اينكه كبرايى كه براى ما مجهول است اين حد 
وسط كه براى ما روشن است رابط و ميانجى است بين اكبر و اصغر و آن جهل مجهول بودن ثبوت اكبر براى اصغر را خود اين 
حد وسط حل مى كند. مااكر ندانيم كه عالم حادث است يا نه» اكر كفتند عالم متغير است و هر متغيرى حادث است» مى 
فهميم عالم حادث است؛ اين جا هم قرآن كريم هم راه حكمت نظرى را به ما موخت وهم راه حكمت عملى راء قرآن 
درست است فرمود: (إنّما أَعِظُكمْ يواحِدَهِ) 1 اما موعظه اى كه قرآن كريم طرح مى كند همان (يعلّمَهُمُ الْكتات وَ الْحِكمَة) 
() استء جه در بخش هاى انديشه و حكمت نظرى و جه در بخش هاى انككيزه و حكمت عملى در واقع قرآن برهان اقامه مى 
كند؛ يعنى آن حد وسطى كه اكبر را به اصغر مرتبط مى كند قرآن كريم كاملاً مطرح كرده است؛ در حكمت نظرى و براهين 
اكفكراواة اسكه يرماك خسن كه وله بسن خالق لسعو كسد رت اسكة أن ارم براقي كراوان سينف» بن ممك وسط د قرم 
كند و حد وسط اكبر را براى اصغر ثابت مى كندء اما در حكمت عملى؛ يعنى به اصطلاح اخلاق آن حد وسط را ذكر مى كند 
كه اين حد وسط اكبر را براى اصغر ثابت مى كند و انسان فن اخلاق را عالمانه مى فهمد, حالا مى افتد در مرحله عمل كه 
بايد عمل كند. 


ص: عا" 


-١ 
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در مسائل محروميت و دوزخى شدن و نقص وعيب اين كونه از قياسات را مطرح مى كنندء فرمود: (لا تَطعَا ... بل عَلَيِكُمْ 
عَضَبى وَ مَنْ يخلل عَلَيهِ عَضَبى فَفَّدُ مَوى) )١(‏ اين يكك صغرا و كبرايى است كه فرمود طغيان نكنيد» جرا؟ جون هر كسى در 
برابر خدا طغيان كرد مورد غضب خداست؛ اين روشن استء آدم ممكن است كه در برابر خدا بايستد و خدا به او غضب 
كمد ايك مس كويس (لادتطهوا) كاين كارا كردى (فيول علركة خش )غراف قاين ابت كه رفك ل طاة 
مغضوبٌ»» حالا خدا غضب كرد جه مى شود؟ فرمود: (وَ مَنْ ِخلِلْ عَلَيهِ عَضَّبى فَقَدْ وى ) اككر كسى مغضوب خدا شد سقوط 
مى كندء اين اصغرى استء اكبرى است» حد وسطى است كه «كل طاغ مغضوبٌ و كل مغضوب ساقط فكل طاغ ساقط» اين 
دن شود لحقق الكساك دن تسكع )ايد وو راطلن من كمدىا مبقراسا كاه نا اعم عمطي | كر براق نين 
كند كه هر كس طغيان كرد مغضوب خداست وهر كسى مغضوب خدا بود سقوط مى كند؛ در بخش هاى مثبت هم همين 
كان وا كرده وس كنس اك كبن نترام سيرد كته و بالا روف كن كه ففيه ارك بالا بود مضا نزي انمه احدة) 
خداست» خدا را دوست دارد كه اين شرط اول آن استء اكر كسى قصد تقرب دارد» مى خواهد صعود كند و به طرف ذات 
ادس :«الده تكامل ذا كته و بالا وزو رقا هذا را ذوست دارو عه كته كه نودت بردة نه سكرب يردن برسي كل 
محبٌّ محبوبٌ]؟ نه هر كسى خدا را دوست دارد آيا خدا هم او را دوست دارد؟ «كل محبٌّ محبوبٌ لله سبحانه و تعالى» اين 
قضيه مجهول است. آن حد وسطى كه ثابت كند برخى از «محب »*ها محبوب خدا هستند» آن يكك عمل خاصى است؛ در 
مسئله سقوط عمل خاص بودء اين جا هم يك عمل مخصوص است؛ در مسثئله تغير يكك علم خاص استء جون آن جا حكمت 
نظرى است و فقط بحث علمى است,. اما اين جا فن اخلاق است و بحث عملى است,. فن اخلاق بايد نشان دهد كه كدام عمل 
حد وسط است كه عمل برتر را به آن عمل اولى مرتبط مى كند. وصف برتر را به وص ابتدايى مرتبط مى كند؛ ما يكك 
وصفى داريم كه مخلوق خداييم و يقيناً «محبّ» خداييم, اين براى ما روشن است كه او ما را آفريد همه نيازهاى ما را تأمين 
مى كند و مااورا دوست داريم. اين براى ما روشن است؛ مى خواهيم ببينيم كه او هم ما را دوست دارد يا نه اكر او مارا 
دوست داشته باشد كه همه مشكلاتمان را تأمين مى كند ما جه كار كنيم كه همان طورى كه «محبّ) او هستيم او هم «محبّ) 
ما باشد و ما محبوب او باشيم؟ فرمود: (إِنْ كنْتمْ تُحبُونَ الله كَانعُونى) 150 » اككر «محت» خخحدا بوديد بيرو حبيب خدا باشيد» 
براى اينكه او محبوب خداست _ وجود مباركك يبغمبر(ص أياللهعليه وآلهوسلم) _ يبرو حبيب خدا هم انسان را حبيب خدا مى 
كند (إِنْ كنت تُحبُونَ الله فَاتعُونى)» اكر تابع حبيب خدا شديد كفك الت]كيس 11 مضق اكز مكزاه محري ورد 
بايد «تابع لحبيب الله و كل من هو تابعٌ لحبيب الله فهو حبيبٌ الله)» حبيب بر وزن «فعيل» به معناى مفعول؛ يعنى «فهو محبوب 


الرينن ررق كك طرق الله الخو )اكور تسوت نيه ابو سيراب امرو سجووم اسك شيك الله) 


ص: 7/0 
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براهين قرآنى و ارتباط با اهل بيت ع» دو راهكار حل مشكلات علمى و اخلاقى 


اين طرز تعليم كتاب و حكمت است كه هم مطالب جهاندانى و جهانبينى و نظرى را قرآن با صغرا و كبراى علمى حل مى كند 
وهم مسائل اخلاقى و «تذكره» را با حد وسط عملى حل مى كند. مشكلات ما اين است كه ما مى خواهيم بفهميم كه جه 
وقت به آن مقام مى رسيم؟ اين با درس و بحث حل نمى شود جون ما مشكل علمى نداريم ما اكر بايد بفهميم در جهان جه 
خبر است؟ جه جيزى بود؟ جه جيزى نبود؟ جه جيزى هست؟ جه جيزى نيست؟ بايد حد وسط علمى را تهيه كنيم» اما مى 
خواهيم به اين مقام برسيم كه با اهل بيت رابطه داشته باشيم و آنها شفيع ما باشند» محبوب آنها باشيم» مرضى آنها باشيم و به 
آنها نزديكك شويم راه آن جيست؟ اين با درس و بحث حل نمى شود ما مشكل علمى نداريم» جه كارى رابطه بر بين ما و آنها 
را تنظيم مى كند؟ هنر قرآن اين است كه در آن جا كه جاى علم استء علم را حد وسط قرار مى دهد و در آن جا كه جاى 
كار است, كار را حد وسط قرار مى دهد؛ اين حد وسط در مسائل علمى معبر است» يل است» «صراط» و «جسر) مستقيم است 
تا انديشمند را آكاه كند كه رابطه اصغر و اكبر جكونه است اما براى سير و سلوكك آن علم كافى نيست. كفتند بعضى از علما 
اينقدر كتاب نوشتند كه براى اجلال آنها در كنار كورش اين كتاب ها را آوردند» بعضى از عرفا كه در تشييع بودند كفتند با 
نوشتن اين همه كتاب بالأخره فهميدى آن كور جه خبر است يا نه؟ ما واقع مى خواهيم بفهميم كه آن جا جه خبر استء اينكه 
مى بينيد به ما كفتند برويد در قبرستان و دعا بخوانيد» براى اينكه خيلى از اين بزركان شاكردان قبرستان بودند» در شرح حال 
مرحوم آقاى قاضى و امثال اين بزركان مى كفتند كه خيلى در «وادى السلام» مى رفتند و مى نشستند. در قبرستان سه قسمت 
دستور هست _ اين قبلاً هم مطرح شد _ يكى عرض ادب به اين مرده هاست كه «السَلَامُ عَلَى أل الدّيارٍ مِنَ اْمِْمِنِينَ 3 
تفلي تضرف اقت اول اكه كن ماكو سرود قراننك قر نو اذ كار اسيك كد قزانه واذازه افدابسضى كته قبية 
روزي بهار حاف متصرص اسك كارها يه رو مره أحاقى كريم * تكاراس! 0 الهم كرو رحاب 
خبر است؟ معلوم مى شود راه دارد؛ الام عَلَى أخرلي لا َه الل م أي ل إِلَ إنَا أ يا أل ل إِلَه ااه ب ا ِل الله 
كيف وَحَدْتُمْ قَوْلَ لا إِلَه إِنَا الله مِنْ لا إِلَهَ نا الله (5) اى اهل ا إِلَهَ إِنَا الله شما را به «لَا إِلَهَ إلا الله قسم بكوييد آن جا جه خبر 
است؟ بالأسخره يا انسان در موقع مطالعه يكك جيزى نصيب او مى شود يا در حالت خواب نصيب او مى شود يا در حالت 
«مناميه»؛ نصيب او مى شودء بالأخره اين دعاها مستجاب است. مهم ترين كار قبرستان رفتن همين است كه ما آنها را به «الله) و 


بهدلا إِلَهَ إلا اللُ؛قسم مى دهيم كه بكوييد آن جا جه خبر استء يس معلوم مى شود راه دارد. 


ص: 0" 


.١ الحدائق الناظره» الشيخ يوسف البحرانى» ج 2 ص77‎ - ١ 
ثر‎ ١ ع بحارالانوار» العلامه المجلسى. ج44 ص‎ 


بنابراين فن اخلااقى كه در حوزه ها مطرح است اين است كه آن حد وسط عملى را به ما مى كويندء در قرآن درباره تقوا 
قراواك است كه (لَوْ أَنّ أَخِلّ الْقّرى آمَُوا وَ اتَقَوا لفَعَضنا عَلَيهعْ تركاث) (1) اين استء ما مى خواهيم وساف با تقوو 
عرهوباراة عاسب ذاشودةاراة مكاسع هذا قود رأ 1ن حستة فرمود: (لو أذ أغل الثرى اموا والقوا لعا عدي 
بركاتٍ) اين صلاه استسقاء براى همين استء اين دعاى خاص براى همين استء اين باران را به موقع نازل مى كند (نُمَوق 
الماك إلى الأؤض الْجوْز) 50)ء او بالاأعرة عارذ سوق 3شلف رقاعده ارسكه وياتق) اسك وغير ابره وسكا اذ كلو وغتر م 
كتله أو ال دتبال هدايت مى كنذا (تشوق الماء إلى الأرض اليذر). بنابراين آن كيد وا كه ما بدافيم كدام كار ات كلما راايه 
جة عنام من :وساند ايخ راه كشاستث أذ وقت بعد اووشى شندن ابنكه ابن كاز راء كشاست: ‏ اذا شاء الله به دتبال آن 


حركت مى كنيم و عمل مى كنيم و نتيجه مى كيريم. 
متن درس خارج فقه حضرت آيت الله جوادى آملى - شنبه 9 آذر ماه مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
طرح مسئله در بطلان بيع مردّد بين نقد و نسيه 


يكى از مسائل فصل هفتم اين اسث كه ترديد به هيج وجه بين نقد و نسيه مورد قبول نيست. (45 بعد از اينكه در فصل هفتم 
فرمودند بيع و شراء از نظر نقد و نسيه بودن ثمن و مثمن جهار قسم است, در اين مسئله مى فرمايند هر بيعى بايد مشخص باشد 
كه كدام قسم از اين اقسام جهاركانه استء اكر مردّد باشدء مبهم باشد و معلوم نباشد كه به نقد انشا شده يا به نسيه انشا شده 
اين معامله باطل است؛ مثلاً فروشنده بكويد اين كالا را نقداً اينقدر فروختم» نسيه اينقدر؛ ولى معلوم نيست كه به نقد فروخت يا 
به نسيه فروختء جون ترديد خواه در ثمن» خواه در مثمن و خواه در نحوه بيع باشد با آن انشاى جد هماهنكك نيست. در فصل 
سوم _الآن ما فصل هفتم هستيم _ كه مربوط به «معقود عليه) بود آن جا روشن شد كه كالا بايد مشخص باشدء اكر بككويد يا 
اين كالا- يا آن كالا, اين بيع درست نيست (5 » جون مبهم و مردّد استء جه اينكه ثمن هم بايد مشخص باشد كه بككويد يا 
اين ثمن يا آن ثمن, اين هم درست نيست؛ ترديد جه در ثمن و جه در مثمن, باعث بطلا-ن معامله است كه در فصل سوم 
ككذشت و ترديد در نحوه بيع» بين نقد و نسيه باطل است كه در فصل هفتم مطرح است؛ اين بطلان براى اين است كه انشا 
مشخص نيست كه جد به كدام طرف متوجه شده است و به هر حال جه جيزى انشا شده استء يس اكر بكويد: «بعتكك نقداً 
كذ واسية “كذاء إعانقدا كذاى إنا سيك كذ ليق باطل أشقى ازى را كنت نوا بدعييفة تدده اسة: 


ص: 1" 
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1- سجده /سوره 37 آيه/1؟. 
- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج *» ص .7١5‏ 
*- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج © ص .7١28‏ 


اصل مسئله را كه مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) مطرح كرده است كه ترديد بين نقد و نسيه, مثل ترديد بين دو مثمن» 
مثل ترديد بين دو ثمن باعث بطلان معامله استء بطلان را به مرحوم شيخ طوسى و ابن ادريس از قدما و به اكثر متأخرين اسناد 
داده است. برخى ها هم شايد مايل باشند به صحت اين معامله» اجماعى هم در كار نيست و منشأ اين دو قول هم دو طايفه از 
رواياتى است كه در مسئله وارد شده است؛ ظاهر بعضى از روايات اين است كه اكر كسى مردّد بين نقد و نسيه فروختء مثل 
اينكه مردّد بين دو مثمنء مردّد بين دو ثمن باشد اين معامله باطل است. ظاهر قول برخى ها اين است كه اكر مردّد بين نقد و 
نسيه بود كه نقداء ثمن كم است و در نسيه؛ ثمن بيشتر است برخى ها فتوا دادند كه اين معامله صحيح است و وجه صحت آن 
هم به اين است كه به «اقل الثمنين» يكك و به «ابعد الأ-جلين» است دو؛ يعنى نسيه با ثمن نقدء اين حكم بر فرض از روايت 
استفاده شود و قائلى داشته باشد تعبد محض است و با هيج قانونى از قوانين عرف و ساير قراردادهاى شرع در معاملات 
هماهنكك نيست كه يكك بيع مردّد بين نقد و نسيه اكر يكك جيزى واقع شد اين بيع به «اقل الثمنين»؛ يكك و به «ابعد الأجلين» دو 
صحيح استء اكر ما بتوانيم از روايت يكك جنين مطلبى را استفاده كنيم و كسى هم قائل به اين قول باشدء اين فقط تعبد محض 


ص: ”7 


رسكن وو بتكه يكويف اكز يول تقد واشف كدعى بعرم اا أكر تدالقاتم مسدية , 


ياسخ: منتها مردّد درست به حيثه وقتى در عرض هم است يا نه در طول هم؛ ولى در هر حال «بالفعل» هيج كدام از اينها جزماً 
انشا نشده است. مردّد است؛ مردّد معنايش اين است كه (إمّا كذا) و «إمَا كذا»؛ ولى جه جيزى راو كدام رافروخت؟ «بعت إمّا 
كذاء إِمَا كذا» يكك جنين مردّدى» «غرر)آور است و بر فرضى كه آن مشكلات انشا بود يبدايش جد و جزم محذورى نداشته 


باشد «غرر»آوراست. 


سرٌ اينكه كفتند مثمن بايد معلوم باشد» ثمن بايد معلوم باشد» مثمن مردّد «بين الامرين» و ثمن مردّد «بين الامرين» در فصل سوم 
ثابت شد كه باطل استء اكر مشكل «تمشّى) جدّ نداشته باشيم» مشكل «غرر» هست» مشكل جهالت هست و بالأخره معلوم 
نيست كه ثمن جيست و مثمن جيست. سرٌ اينكه در خصوص اين مسثله» در «دوران الامر) بين نقد و نسيه دو قول مطرح است 


تبيين صور سه كانه بيع توسط آخوند خراسانى ره 


اين مسئله همان طور كه مرحوم آخوند(رضوان الله عليه) به آن اشاره كردند سه صورت دارد )١(‏ ؛ يعنى سه تا صورت مسئله 
هست كه سه حكم دارد: يكى يقيناً باطل است و يكى صحيح است و ديكرى هم شرط آن فاسد استء اما آيا عقد فاسد است 
اناميا بعك اننع عووتة اولي ابن نتف كه كاساك ير تل رشك برح القن و كسية ومكريد كاك قد خوايي ابن 1 
نسيه خواستى اين يا من نقدا مى فروشم به اين مبلغ و نسيه مى فروشم به مبلغ بيشتر» اين را به تعبير مرحوم آخوند مى فرمايند: 
«لا يبيعد دعوى الإجماع؛ در بطلان آنء براى اينكه اين ترديد است و بر فرض مشكل تمشّى جد نداشته باشيم مشكل «غررا 
مطرح هستء جهل «غررى» مطرح است و مانند آنء اين صورت اول و شايد آن روايت اول باب دوم از ابواب عقود كه از 
وجود مباركك حضرت امير رسيد كه اكر كسى قصد بيع دارد در جريان نقد و نسيه «َلْيِسَمّ أَحَدَهُمَا (1) ؛ يكى از اينها را نام 
ببرد و ديكر مردّد بين نقد و نسيه نباشدء اين صورت اوللِا. صورت ثانيه صورت نزول است نه رباء صورتى است كه مى كويد 
شرط در ضمن عقدٍ لازم استء اين شرط نزول است نه ربا؛ يعنى كم كردن است نه اضافه كردن اين خسارت تأخير تأديه و 
امثال ذلكك نيست. اين كالا را نسيهٌ فروخت هيج ابهامى هم در آن نيست» در ضمن اين عقد نسيه شرط مى كند كه اكر من 
يول را زودتر آوردم شما اين مبلغ تخفيف دهيد كه اين شرط نزول است نه رباء كم كردن است نه خسارت تأخير تأديه و مانند 


آن؛ اين يكك شرطى است صحيح و مزاحم مشروط هم نيست» هم مشروط صحيح است و هم شرط صحيح است. 
ص: 31 


-١‏ حاشيه المكاسبء الآخوندالخراسانى» ص /ا8 و788. 


صورت ثالثه رباست نه نزول» مى كويد من اين كالا را نقداً خريدم _ كه اين جزمى است _و يول را بايد بياورم بدهم اكر 
همه يول را نتوانستم بياورم و يكك مقدار تأخير شد فلان مبلغ من روى آن مى كذارم مى آورم كه اين همان خسارت تأخير 
تأديه است و همان رباست؛ يعنى اين كالا-يى را كه من الآ-ن خريدم نقد استء ثمن اين در ذمه مشترى است كه الآ-ن بايد 
بيردازد» يكك مقدارى از آن را هم مثلاً مى يردازد يا نه جيزى ندارد بيردازد» تمام ثمن الآن به ذمه اوست كه او موظف است 
يبردازد؛ ولى از فروشنده مى خواهد و مى كويد كه شما به من مهلت دهيد من بعد از يكك ماه با اين مقدار سود بدهم كه اين 
همان رباست. يس سه صورت براى مسئله مطرح است؛ صورت اولك «لا يبعد دعوى الإجماع على بطلانه» صورت ثانيه صحيح 
استء. جون شرط نزول است نه رباء صورت ثالثه هم رباست. اككر ما اين صور سه كانه را در غرائز عقلا داشتيم جه اينكه داريم 
واكر اين صور سه كانه برابر قواعد اساسى فقه حكم آن روشن استء رواياتى كه در مسئله است را شايد بتوان براين صور 
حمل كرد كه نه خلا-ف قاعده و نه تعارض داخلى در كار نباشد. الآن اين روايات باب دو از ابواب عقود را بايد بخوانيم تا 
ببينيم اين روايات آيا دو طايفه است يا كمتر يا بيشتر و آيا اين دو طايفه مربوط به دوران امر بين نقد و نسيه استء دو بيع است 
به نحو ترديد, يا يكك بيع است با يكك شرطء جون شرط مردّد است؟ بعد اين روايات را ملاحظه بفرماييد تا در جمع بندى به 


نتيجه خاص برسيم. 


ص: 0 


استحباب اضافه كردن ثمن در موقع تأديه در صورت سوم 
يرسش: در صورت سوم اكر يكك مقدارى يول دهد اشكال دارد؟ 


ياسخ: صورت «ثالثه» اين است كه نقداً خريد تأخير آن بايد به اذن صاحب يول باشد» اكر صاحب يول كفت عيب ندارد بيش 
شما باشد او خودش موقع تأديه يكك مقدار اضافه كرد اين نه تنها عيب ندارد» بلكه مستحب هم هست. در قرض اكر آن 
«مُقرض» قرض دهنده شرط كند يا حين عقد قرض شرط شود كه ربا و حرام مى شود واكر شرط نشود؛ يعنى كسى اين صد 
دينار را كرفت او هم صد دينار بدهكار است و بايد دهد؛ ولى موقع يرداخت يكك جيزى اضافه كرد اين جزء سنن و مستحبات 
قرض اسث؛ مستحب است كه «مُقترض؛ وقتى «دين؛ را أدا مى كند يكك جيزى اضافه دهد» جون شرطى در كار نيست و اين با 


رغبت خودش مال طيّب و طاهر را دارد مى دهد. 


وسائل جلد هجدهم, صفحه 8" باب دو از ابواب عقودمٌ جون دو طايفه روايات در اين باب هست عنوان باب را مرحوم 
صاحب وسائل به اين صورت ذكر كرد: ايَابُ حكم مَنْ باع سِدلْعَهٌ تمن انا وَ بأَزْرَدَ مِنّْهُ مُوَجَنًاا كه كفت اكر نقد بخريد با اين 


مبلغ و اكر نسيه بخريد به مبلغ ديكر. 
حكم به بطلان بيع در صورت ترديد و دلالت روايات بر آن 


در روايت اول همين بيانى كه مرحوم شيخ نقل كرده و برابر آن شيخ طوسى و ابن ادريس(رضوان الله عليهما) و اكثر متأخرين 
فتوا به بطلا.ن دادند و مرحوم آخوند و صاحب كفايه هم مى فرمايد اين صورت اول «لا يبعد دعوى الإجماع على بطلانه) 
همان بيان نورانى حضرت امير است كه در ذيل اين روايت اوللا فكة است: «قال(عليها لسلام)مَنْ سَاوَمَ مين أححدهمًا عَاجِلًا؛ 
يعنى نقد «وَ الْآحَرِ نَظرَهً) (إِنْ كان ذُو عُسْرَهِ قَنَظِرَةٌ إلى مَعِسَرَهِ) )١(‏ ؛ يعنى منتظر باشد؛ يعنى مهلت دار و زمان دار باشد ١و‏ الْآحَرِ 
نَظرَهٌ فَليِسَم أح دَهُمَا قَولَ الصَّفَْه قبل از بيع بايد كه مشخص شود تا اين بيع «مبنياً عليه واقع شود؛ اين در صدد بيان حكم 
وضعى است كه اساس آن وضع است و ممكن است تكليف هم در كنار آن استفاده شود؛ يعنى اكر قبل از صفقه و بيع 
مشخص نشد كه اين بيع بر آن مشخص واقع مى شود اين باطل استء جون اقَلْيِسَم) ناظر به حكم وضعى است نه تكليفى و 


تكليف در اين جا تابع اين وضع است. 


ص: 1 


.18٠١هيآ‎ 2١ بقره /سوره‎ - ١ 


ذيل روايت على ع دال بر بطلان بيع با ترديد در ثمن و مثمن 


اين روايت را مرحوم صاحب جواهر (1) از آن به حسنه ياد مى كند براى اينكه اعلِيٌ بْن إبْرَاهِيمَ كَنْ أيه در سند هستند و اين 
روايت را مرحوم صدوق هم نقل كرد (7) مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليهم اجمعين) () هم نقل كردند غرض اينكه 
«محمدين ثلاث» اين روايت را نقل كردند؛ صدر اين روايت كه از امام باقر(سلاماللهعليه) است اين است كه آن حضرت از 
وجود مبارك حضرت امير(سلاماللهعليهما) نقل مى كند كه حضرت امير فرمود: ١مَنْ‏ بَاحَ بَِلْعَهُ فَقَالَ إِنَّ نَمنَهَا كذا وَ كذا يدا 
بعَدا؛ يعنى دوي مه انق و ند كد كر عق باقه قد اذ انع بطتوان است :نة قنها كدان كل انظت ف كر دياق ار نافد كدها 
منتظر رسيدن آن زمان باشيم اين كذا و كذا ثمن آن بيشتر استء فرمود اكر كسى اين كار را كرد ابأ نّم شِنْت» هر كدام از 
الجا عرض كره ]دو حر قزارواتشاى قبت اكز راكد ينان عرود كزاكزيهنا وملا للد قلق اله انع بيع امك لبق | 
كفتكوست كه نقدى اين استء نسيه اين استء در موقع انتخاب يكى را انتخاب مى كند و انشا هم براساس همان يكى استء 
فرمود: دقح ذُهَا أي تمن شت وَ جَعَلَ ص هُقََهَا وَادِدَهَ قلِّسَ لَه إن أَُلْهُمَاوَ إِنْ كَانَتُ نَظِرَة»اين ذيل با روايات بعدى هماهنكك 
است كه مى خوانيم؛ وو لسيقه ربا دارد كه «فَثْ ْهَاابه صورت امر است» جمله بعد به صورت فعل ماضى الكو جل 
صَفْقَتَهَا وَاحَدَةٌ َلِْسَ لَه إن اجم ادق اين صفحه دارد كه بعضى از نسخ به جاى «و جعل» «و اجعل» دارد (5) » جون با 
روايات بعدى هماهنكك است مطلبى كه در اين روايت هست با مطلب روايات بعدى كه طايفه دوم هست هماهنكك استء 
عمده همين بيان ذيل است كه از وجود مباركك حضرت امير(سلاماللهعليه) است فرمود: ١مَنْ‏ سَاوَمَ بِكَمَنهن أَح دِهِمَا عَاجِلَاوَ 
الْآكَر نَظرَة) اككر كسى مردّد بود بين معامله نقد و نسيه حتماً بايد يكى را مشخص كند اكَْيِسَعُ أَحَدَهُما قَبِلَ الصّفْمَها ين همان 
روايتى است كه «محمدين ثلاءث)؛ يعنى مرحوم شيخ طوسى و مرحوم صدوق و مرحوم كلينى(رضوان الله عليهم) (2) نقل 


كردنك. 


ص: إرخ7 


.٠١ 7 جواهرالكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77, ص‎ -١ 
.7/7 من د يحضره الفقيه, الشيخ الصدوق» اج ص‎ -_-_ 

9 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/, ص /57. 

ع 


ه- الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص ٠١28‏ ط اسلامى. 


بيان روايات ديكر در مسئله 


ني 
عمس 


راكاد معدا برص شي لاوس انكل ترود امت أبن انيد تددن عزرا اعريوال اام تضرى لي لكل 81 2 
اشْتَرَط شءطء ينا يكك بيع منجزى را واقع كرد و دو شرط در ضمن اين بيع انجام داد ابَاعَ بَئِعا و اشْترَطَ شَرْطَئِنَ) كه ابالنّقْدِ كذا وَ 
بالنّيديئَهِ كذَاه اكر جمله به اين صورت نبود با همان تعبير صدر ممكن بود صحت اين بيع اثبات شود جون دارد ابَاع يبعا وَ 
اضر ىا بو امورل امت اعدو سمو ري ردجالا اوجرا باريد لبد امك الباكبرع كديا لواب 
امعو ان سيد ا اد دن سكس . «قضى فى 
لساري سر لجيه ع ساي اس 
و ل 0 بكنه ل أب جين دو يعنى . ل 


2 3 


ل جلا إَِى أل مكة و أَمَرَُ 

ينْهَاهُمْ عَنْ شَّوْطيِنِ فى بَئِعااين هم روشن نيست كه مرقّد , الي سي د 
207 بين دو بيع باشد باطل استء اما اككر مردد ؛ بين دو شرط در ضمن بيع باشد آن شرط هاء جون مجهول و غررى هستند 
بانس افعو اها 17 اكع شرطه متطازم بطلاة بي و تدرو يرا عه اب مرانسافن متاق تعاض ين تبص اننظ ابن 


روشن نيست كه اين دو شرط؛ يعنى دو بيع يا دو شرط در ضمن بيع واحد. 


ص: ع 


.07 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» جا ص‎ -١ 


روايت جهارم هم اين است كه انَهَى رَسُولٌ اللّو(ص أياللهعليه وآلهوسم) عَنْ سَرِلَفٍ وَ بَئع وَ عَنْ يتين فى بع وَ عَنْ بيع مَا لَّيِسَ 
عطاك وعن رم قال تمق 3خ مهس أذ انها رقنا بال استوباطل كاي باويه يد اذة اكه ايكه رموه 2ن 
ع قلي قدت لاللاجوى را جه ريش لسافست ف ما الكك وقد ملك سجده جنوة ولاب أ فا تفلك زلا باع بابد 
تلك وأششقه راشد و لازم قحك يكم والفضه باشده لأز تبسك مالكة اين كان باشدة يارد مناظلت بر كروقن داشقه باد حالة با 
مالكك است كه سلطنت بر فروش دارد يا ول است يا وصى است يا وكيل اسث بالأخره مُلكك دارد دلا بيع إَِا وما تُفلكك»؛ 
يعنى اين بايع بايد مُلكك و سلطنت داشته باشد تا بيع او فضولى نباشدء اكر مَلِككث نبود و مالكك نبود و مُلكى نداشت معامله باطل 


الى (صلياللهعليه وآلهوسلم)) فرمود: «وَ نَهَى عَنْ بَتَِئِن فِى بَتِع) (©) اين اكر ناظر باشد كه ترديد بين دو بيع باعث بطلان است 


ص: 16 


.68 البيع, السيدمصطفى الخمينى» ج'3 ص‎ -١ 
.١ ؟- من لا يحضره الفقيه, الشيخ الصدوق» اج ص‎ 
و‎ 


؟- المبانى فى شرح العروه الوثقى؛ السيد محمد تقى الخوئى, ج ١‏ ص 80" 


عدم دلالت روشن روايات بر صحت يا بطلان بيع مرذد 


مرحوم صاحب وسائل بعد از نقل اين روايت بنجكانه دارد «لَا دَلَالَهَ لأَحَادِيث الأخيرَهِ عَلَى بُطَلَانٍ الْبِع وَ اللَهْىَ قَدَ لَا يلما 
مفيد تحريم و كاهى مفيد تنزيه استء بالأخره نهى اكر به تكليف بخورد روشن نيست كه باعث فساد آن معامله باشدء عمده 
اين روايت جهارم و ينجم نيستء بلكه آن روايت دوم و سوم است كه تا حدودى تصريح مى كندء جه اينكه در روايت اول 
هم جيزى كه موهم صحت باشد هست كه حضرت فرمود «بأقل مين برااى «أعَد الَجَلَينِ)؛آيا در اثر اين اختلاف روايات اين 
اختلاف اقوال ييش آمد يا اكر اختلاف روايات باعث اختلاف اقوال هست. روايات بايد با خطوط كلى قواعد فقهى هماهنكك 
باشد؟ اكر ترديد استء ترديد جه در ثمن» جه در مثمن و جه در نحوه بيع «من النقد و النسيه» باعث بطلان استء يكك جيزى 
كه «بين الغىّ» است و بطلا-ن او روشن است جككونه فتوا به صحت مى دهند و جككونه روايت بر خلا.ف همه قواعد اين را 


صحيح مى داند؟ اين ترديد يا بايد به شرط بركردد يا ترديد نيست دو جزم است و اين شخص در انتخاب دو جزم مردّد است. 
تقويت ديد كاه آخوند خراسانى ره در تقسيم سه كانه بيع 


غرض اين است كه اين تصوير سه كانه اى كه مرحوم آخوند(رضوان الله عليه) فرمودند اين راه كشاست كه صورت اوكا اين 
است كه بايع مردّد «بين البيعين» استء» مشترى مردّد (بين البيعين») استء ايجاب به نحو ترديد «بين الايجابين» استء قبول به نحو 
ترديد «بين القبولين» است؛ اين ترديد با آن جزم كه معتبر است سازكار نيست و باعث «غرر» هست,ء جهل است و مانند آن كه 
لاك 5 8 
اين براساس صورت اوذاى مرحوم أخوند بود كه فرمود: «لا يبعد دعوى الإجماع على بطلانه)». اما صورت ثانيه اناست كه 
جزماً معامله نسيه است و هيج ترديدى نه بايع دارد» نه مشترى دارد؛ نه در ثمن هستهء نه در مثمن هستء نه در نحوه بيع 
هستء بلكه معامله نسيه واقع شده كه زمان دار است,مْ لكن مشترى مى كويد كه اكر در اين اثنا زودتر يول به دستم رسيد و 
اين يول را به شما دادم شرط مى كنم كه شما يكك مبلغى تخفيف دهيد اين نزول است نه رباء اين را هم كه ايشان فرمودند 
صحيح است. صورت ثالثه اين است كه معامله كاملا نقد استء آنجه را كه بايع فروخت نقد فروخت و آنجه را كه مشترى 
خريد نقد خريده الآن؛ يعنى نقداً يدا بيد ذمه مشترى مشغول شده است به ثمن كه بايد به بايع ببردازد: لكن در ضمن اين 
عقد شرط مى كند كه اكر من الآن دستم باز نبود و نتوانستم حق شما را مثلا مال شما را بدهم يكك ماه تأخير شد يكك مبلغى 


اضافه بدهم اين همان خسارت تأخير در تأديه است كه اين همان رباست. 


ص: 1 


قابل فهم نبودن بعضى از معارف الهى و تطبيق آن در مسئله 


بنكه 3ن كيين ان آآنات قر آن #بالصراهدهانفى كرد واقرمود شما دست بة لين انكام تزنيد (لآ تذروق الهُمْ فرت لك د كنما) 
١0‏ درباره ميراث اين است. در خيلى از موارد اثر مثبت براى عاقل و (أُونُوا الأنُاب) 0 و (لأولى الأَبْصَارِ) (*) و اينها باز 
كرده اين يكك سلسله طايفه از آيات است در طايفه ديكر اثر منفى را بر (لآ يَعْقِلَونَ) () و اينها «اعمى» هستند و «ابصار) 
ندارند (2) و امثال ذلكك باز كرده؛ در يكك سلسله از آيات مى فرمايد كه شما جيزى كه درايت آن را نداريد» فكرش را نمى 
كنيد و دسسان به آن نمن وسك جرا اظهان فظر من كتيل؟ الاكقزوة انيه ثرت لكو كلها ) فنا كدق ى نافد كذام يكه اال ارخ 
بجه ها و نوه هاى اينها خيرشان به شما بيشتر مى رسد شما همان طورى كه خداى سبحان سهام ورثه را تعيين كرده است همان 
شرو سهان :رمخ وول قدي كينا رلك تاذووة اليد الررك كه اقنن )او ضرا و هه هنين اببظاي كر كبن اقزر ارايت 
نباشد همان تعبير نورانى قرآن كريم است كه اينها (لا- يَقُومُونَ إلأ كما يَقُومُ اذى يَتَحبِطهُ النَِّطانٌ مِنَ الْمَسّ) (2) ؛ خيلى 
تفاوت است. بارها به عرض شما رسيد كه قرآن جندين بخش دارد بعضى از بخش هاى آن قابل فهم است و بعضى از بخش 
هاست يا قابل فهم براى ماها نيست يا متعدّر است يا متعتدرء اينكه مى فرمايد بعضى ها مرده اند يكك طايفه. يكك طايفه اين 
است كه بعضى ها حيوانند» يكك طايفه اين است كه بعضى ها خوابند» يكك طايفه اينكه بعضى ها ديوانه اند. يكك طايفه اين 
است كه بعضى ها مريض هستند دركك اينها كار آسانى نيست. ما افرادى مى بينيم به حسب ظاهر سالمند و قرآن مى فرمايد 
كه (فَيطْمَمَ اذى فى قَلْبِهِ مَرَضٌ ) (/29» افرادى را كه در بانكك كار مى كنند به حسب ظاهر همه تلاش و كوشششان ربوى است 
و خود راعاقل مى بندارند» قرآن مى فرمايد اينها «مختبط» هستند يكك ايمان قوى مى خواهد كه انسان كاملا بكويد: بله حق با 


خداست (لا يَقُومُونَ إلا كما يَقُومُ اْذى يَتَحَبِطَهُ الشَّيِطانٌ مِنَ الْمَسّ) ديوانه وار سر از قبر برمى دارند؛ اين همان است. 


ص: 7/1 


.١١هيآ نساء /سوروع؛»‎ -١ 

-"١‏ بقره/سوره 237 آيه128. 

”*- آل عمران/سوره” آيه"1١.‏ 
ع- بقره/سوره 237 آيه .١7١‏ 

ه- غافر /سوره ٠*©؛‏ آيه0/8. 

#- بقره/سورة 3 آيدة/ا؟. 


/ا- 


بنابراين سرّش اين است كه ما نفع و ضررمان راء خير و شرّمان راء حَسَن و قبيح راء صدق و كذب را درست نتوانستيم تشخيص 
دهيم. ٠بالصراحه)‏ در جريان ميراث فرمود كه: (لا- تَذْرُونَ أيه ورب لك تَفْعاً) شما وقتى نمى دانيد» جه را اظهار نظر مى 
كنيد؟ شما از عاقبت بجه ها كه خبر نداريدء بنابراين اين صورت ثالثه كه مرحوم آخوند(رضوان الله عليه) فرمودند, فقها هم 
همين فرمايش را دارند كه اكر بيع باشد نقداًء آنجه را كه فروشنده طلب دارد و ثمن مشخص است در ذمه خريدار نقداًه بعد 
مشترى به فروشنده مى كويد كه يولى كه شما از من طلب داريد يكك ماه تأخير بيندازيد من اين مبلغ را اضافه مى كنم بر آن 
اين مى شود ربا. اينكه مرحوم آخوند فرمود كه ما قبل از اينكه به اين روايت برسيم. صور سه كانه مسئله وقتى مشخص شد 
آن وقت فرودكاه و مهبط اين روايات هم مشخص مى شود؛ ببينيم راه همين است كه ايشان نشان دادند يا راهى است كه 


ديكران رفتند. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله جوادى آملى - يكشنبه ٠١‏ آذر ماه مبحث بيع 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


مرورى بر مباحث مطرح شله در بيع مردّد 


يكى از مسائل فصل هفتم (1) اين بود و هست كه اككر كسى فروشنده اى بين نقد و نسيه در يكك معامله جمع كند و بككويد 
«نقداً» اينقدر و «نسيةً) اينقدر فروختم, آيا اين درست است يا درست نيست؟ برخى ها فرمودند درست است و برخى ها هم 
فرمودند درست نيست؛ نصوص باب هم دو طايفه است: يكك طايفه ظاهر آن اين است كه اين باطل است و طايفه دوم ظاهر 
آن اين است كه اين صحيح است و مانند آن. قسمت مهم و هدف اصلى هم تصوير آن صورت مسثله است كه صورت مسئله 


حصست؟ 


ص: 21 


-١‏ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج 2 ص 7١5‏ ط الحديثه. 
صور سه كانه بيع مردّد در كلام آخوند خراسانى ره 


يكك قسم آن يقيناً باطل استء يكك قسم آن يقيناً صحيح استء يكك قسم شرط آن فاسد است و مشروط ممكن است صحيح 
باشد و بككويد اككر نقد مى خواهى اينقدر فروختم» اككر نسيه مى خواهى اينقدر فروختم كه اين ترديد در انشاست» در حقيقت 
انشاى منجز «بالفعل» وجود ندارد» جون انشاى منجز «بالفعل») وجود ندارد معامله باطل است. قسم دوم كه يقيناً صحيح است 
مى كويد كه من اين را به صورت نسيه فروختم و اككر يول را زودتر داديد من يكك مقدار هم تخفيف مى دهم كه اين نزول 
است نه رباء ترديد در كار نيست و بيع جزماً واقع شدهء شرط آن هم فاسد نيست. قسم سوم آن است كه بيع جزماً واقع شده 


استء منتها يكك شرط فاسدى دارد كه مى كويد نقداً فروختم» يول را هم الآن بايد بيردازى و اكر اين يولى كه به «ذمّه؛ شما 


رفت و نيرداختيد يكك ماه بعد يرداختى يكك ماه بعد بايد اين مقدار اضافه كنى كه اين همان خسارت تأخير تأديه است و اين 
همان رباست كه اين شرط فاسد استء آيا فساد اين شرط باعث فساد مشروط مى شود به بحث قاعده شروط برمى كردد؛ اين 


سه صورتى بود كه مرحوم آخوند تصوير كرد. 
ص: لح 


.181 ص‎ ١ حاشيه المكاسبء الآخوندالاخراسانى» ج‎ -١ 


كلام برخى فقها در خروج صورت سوم از محل بحث 


برخى از بزركان بعدى مى فرمايند كه اين تقريباً از بحث بيرون رفتن است سخن در اين نيست كه ما يكك شرطى در ضمن 
معامله داشته باشيم» بلكه سخن در اين است كه خود اين معامله بين دو قسم است كه يكى نقد و يكى نسيه است. حالا همان 
طور كه ثمن بايد مشخص باشد و ترديد در ثمن روا نيستء مثمن بايد مشخص باشد و ترديد در مثمن روا نيستء نحوه معامله 
كه يكى نقد است و ديكرى نسيه هم بايد مشخص باشدء ترديد در بين اين دو قسم روا نيست كه معلوم نباشد «نقداً» فروخت يا 


«نسيةً) فروخت. 
بطلان بيع با انشاى عقد به صورت تعليق و ترديد 


براى اينكه خوب صورت مسثله و حكم هم روشن شود بايد كه اين مطالب هم ملحوظ باشد. يكك وقت است كه به عنوان 
قيمت كذارى مى كويند نقد اين طور استء نسيه اين طور استء اقساط اين طور است كه اينها كفتكوهاى قبل از بيع استء 
اينها بيع نيستء ايجاب و قبول نيستء بلكه اينها مقاوله «قبل العقد» استء كفتكو و قيمت كذارى است كه اكر نقد باشد اين 
مقدار» اكّر نسيه باشد آن مقدارء اكر اقساطى باشد اين مقدار اين جا انشايى در كار نيست»ء اين كزارش كار است و مقاوله اى 
است «قبل العقد/؛ وقتى اينها را بايع كفت مشترى يكى از اينها را انتتخاب مى كندء يول را مى دهد و مى رود و مى شود 
معاطات كه آن بيع معاطاتى واقع مى شود در مرحله دوم منجزاً واين تخيبر يا ترديد يا كزارش جندكونه مقاوله «قبل البيع) 
است كه خارج از حوزه بيع است و هيج ترديد و تعليقى نيست و خارج از بحث هم هست. صورت ديكر آن است كه به نحو 
تعليق است؛ مى كويد اكر نقد مى خواهى اينقدر فروختم اكر نسيه مى خواهى اينقدر فروختم «بعتكك نقداً بعشره» بعتكك نسيةً 
بعشرين» اين تعليق در متن انشا راه بيدا كرده استء اين را در بحث هاى انشا هم ملاحظه فرموديد كه با اشكال روبروست» 
تعليق در انشا جايز نيست» باعث بطلادن انشاست و انشا بايد منجز باشد. صورت ديككر ترديد است نه تعليق» در تعليق ترديد 
نيست» تنجيز وجود ندارد؛ ولى در ترديد خود اين شخص مردّد است نمى داند كه جه جيز را دارد انشا مى كند»ء مى كويد كه 
١إِما‏ أبيعٌ نقداً بعشره و إما أبيعٌ نسيه بعشرين» اين ترديد در انشاست يا اين را انشا مى كنم يا آن را انشا مى كنم يا اين طور مى 


فروشم يا آن طور مى فروشم. اين همء جون فعليتى براى انشا نيستء اين ترديد است نه تعليق كه اين هم باطل است. 


ص: دض 


قسم سوم آن است كه به طور جزم مى كويد «نقدا اينقدر و «نسيهً) اينقدر فروختم» دو انشاست كه نه تعليق و نه ترديد است» 
بلكه جزم در كار است و ابهامى در كار نيست. دو انشاست» كفتن دو انشا هم كنار هم محذورى ندارد» تخبير براى مشترى 
است نه براى بايع؛ دو انشا و دو ايجاب آماده يذيرش قبول واقع شده است. براى بيع دو مطلب است: يكى اينكه ما مى كُوييم 
بيع صحيح است و ديكرى اينكه مى كوييم اين ايجاب صحيح است؛ يكك وقت است در مسثله وضو مى كوييم اين وضو 
صحيح است و يكك وقتى مى كوييم شستن صورت يا اين دست صحيح استء اكر كفتيم وضو صحيح است؛ يعنى «صحه 
بالفعل» دارد و مى شود با آن نماز خواندء اكر كفتيم اين «غُسل وَجْها يا «غسل د) صحيح است؛ يعنى «صحه تأهليه) داردْ 
«صحه تأهليه) به معناى اين است كه «لو انضم اليه سائر الاجزاء لا التأم منها الكل» )١(‏ ؛ اين معناى «صحه تأهليه) استء و كرنه 
شستن دست راست صحيح است با او مشكلى حل نمى شود, «غسل وَجْجْه صحيح باشد با او مشكل حل نمى شود و با او كه 
نمى شود نماز خواندء اكر كفتيم اين وضو صحيح است؛ يعنى طهارت حاصل شده. اما كفتيم اين ١غُسل‏ وَجْها صحيح است 
اين «غُسل يدا صحيح است اين «صحه تأهليه) دارد؛ يعنى طورى است كه «بحيث لو انضم اليه سائر الاجزاء لا التأم منها الكل). 
يكك وقت ما مى كُوييم اين عقد صحيح است؛ يعنى نقل و انتقال حاصل شده استء يكك وقت مى كوييم اين ايجاب صحيح 
است ايجاب صحيح است؛ يعنى «صحه تأهليه) دارد و معناى صحت ايجاب هم غير از اين نيست كه اكر قبولى ضميمه اين 
ايجاب شود اثر بيع را دارد. حالا اين شخص آمده دو انشا كرده و كفته «بعتكك نقداً كذاء بعتكك نسيهٌ كذا» اين هيج محذورى 


در صحت آن ندارد. 


ص: 0" 


يرسش: دو عقد هست؛ ولى يكك .. 


ياسخ: دو عقد نيست»ء اكر دو قبول باشد مى شود دو عقد, دو ايجاب است؛ حالا متاق مفير السك يبن اقيلت) كنتن .يا تيت 
به اولى يا نسبت به دومى كه اين تخيير براى مشترى است»ء در حوزه بايع كه «ايجاب) مى كندء نه تخيير استء نه ترديد است» 
نه تعليق است و نه هيج جيز ديكر بلكه تنجيز است, منتها اكر مشترف يكن زا اقيول كرق تركرق لهو امع زف اتكددو 
خريدهاى عادى يكك كسى خيال كرد كه اين مشترى اين كالا را قبول مى كند ككفت فروختم به اين مبلغ و مشترى ديد كران 
است قبول نكردء اين ايجابش را خوانده و ايجاب مشكلى ندارد «صحه تأهليه» داردْ منتها مشترى ديد كران است يكك حادثه 
اى برايش بيش آمده قبول نكرده؛ اين ايجابى است صحيح و واجد تمام شرايط صحت كه مصون از تعليق است» مصون از 
ترديد استء مصون از ابهام و امثال ذلكك است؛ دو انشاى جزمى كرده «بعتكك نقداً كذاء بعتكك نسي كذا» كه دو عقد نيستء 
اكر دو قبول ضميمه اين دو ايجاب شود مى شود دو عقدء وكرنه دو ايجاب است و مشترى مخير است به اينكه ه ركدام از 
اينها را خواست بككُويد «قبلت»» هر كدام از اب ين دو را مشترى بككويد «قبلت» مى شود عقّد واحد صحيح. سن اك فروشكده دو 
انشا كند بدون تعليق» بدون ترديد و مشترى يكى از اين دو را قبول كند صحيح است. 


امكان عمل به روايات با تبديل بيع مردّد به دو عقد نقد و نسيه 


ص: إرذكض 


اكر ما بتوانيم اين رواياتى كه مى كويد بيع به «تَمَنَيِنْا )١(‏ صحيح است به دو انشا توجيه كنيم آن وقت اين روايات قابل عمل 
استْ اما اككر بيع واحد را به دو انشا و دو قبول تحليل كنيم اين مطابق با قواعد اصلى نمى تواند باشد. 


بنابراين صورت مسثله به حسب قواعد اين جنين شد: آنكه مرحوم آخوند(رضوان الله عليه) فرمودند حكم آن صحيح است؛ 
ولى خارج از روايات باب استء جون قسم دوم و سوم دو بيع نيستء بلكه يكك بيع است با دو شرطء قسم دوم يكك شرط و 
قسم سوم شرط ديكر؛ بيعى كه در ضمن شرط باشد ديككر دو بيع نيستء اما اككر دو انشا و دو قبول باشد مى شود دو بيع» اكر 
بكويند «باع بثمنين» منظور آن است كه مجموع ايجاب و قبول باشد اين خالى از اشكال نيستء اما اكر خصوص دو انشا باشد 


اينكه محذورى ندارد. 
تمسكك شيخ انصارى ره به طايفه اول از نصوص و حمل طايفه دوم بر كراهت 


حرف آقايان را نقل مى كنيم (1) اما فتوايشان همين است يا نه؟ منظورشان همين است كه ديكران تفسير كردند يا نه؟ اين 
كار آسانى نيسته به دليل اينكه آن طورى كه فرمايش قدما را تفسير كردند همان بز ركان در جاى ديكر مطلب ديكر 
فرمودند» يس اين طايفه ثانيه از روايات كه بحث آن در جلسه قبلى ككذشت و امروز هم شايد اشاره كنيم اين را مرحوم شيخ 
فرمود كه ما نمى توانيم به آن عمل كنيم و فقط فرمايش قدما را بدون تفسير نقل مى كنيم و اين نهى ها هم نهى هاى تنزيهى 


است. 


ص: عو" 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 21 ص /77؟. 
-١‏ كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج © ص .3١6‏ 


ادله محقق يزدى در تمسكك به طايفه دوم از نصوص 


اما مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوان الله عليه) بحث مبسوطى دارند و ينج شش امر درباره همين طايفه ثانيه از روايات دارند 
ذكر مى كنند كه ظاهراً همان راه مرحوم آقا سيد محمد كاظم را, سيدنا الاستاد(رضوان الله عليه) تا حدودى ييمود. فرمايش 
مرحوم سيد اين است كه اين طايفه ثانيه از روايات سنداً تام اند يككء دلالتاً ابهامى» ترديدى و مشكلى در اينها نيست دو 
«مُعرض عنهااى اصحاب نيستند» براى اينكه جمعى از قدما به آن عمل كردند و كروهى از «متأخر المتأخرين» به آن عمل 
كردند سهء يس فتوا به مضمون اين روايات بدون مانع است جهارء بخواهيم تعدّى كنيم از مورد اين دو روايت به موارد ديكر 
مشكل استء جه اينكه مرحوم شيخ انصارى فرمود بر فرض اينكه به دو روايت عمل كنيم نمى شود تعذى كردء آن تعدّى اين 
است كه اين دو روايت مى كويد تخيير بين نقد و نسيه جايز است؛ يعنى بايع بكويد «نقداً اين مبلغ «نسيهً) آن مبلغ كه اين 
درست استء اما اكر بككويد نسيه كوتاه مدت اين مبلغ و نسيه دراز مدت آن مبلغ, اين را نمى شود كفتء براى اينكه اين بر 
خلاف قاعده است و ما نمى توانيم بر خلاف قاعده از مورد نص تعدّى كنيم: يس بكوييم «بعتكك نقداً كذاء نسيةٌ كذا» اين 
درست استء اما بككُوييم «بعتكك الى شهر كذا و الى شهرين كذا» اين درست نيست. همين فرمايش مرحوم شيخ را تخيير يا 
ترديد بين دو نسيه جايز نيست؛ ولى بين نقد و نسيه جايز استء همين در فرمايش مرحوم آقا سيد محمد كاظم هست؛ اين 
ينجم بود؛ مطلب اول اين بود كه اينها سنداً تام هستتد, دوم اين بود كه دلالتاً تام استء سوم اين بود كه «مُعرض عنهااى 
اصحاب نيستند و عده اى از قدما عمل كردند برخى از «متأخر المتأخرين» عمل كردند» جهارم اين است كه فتواى به اين 
مضمون محذورى ندارد» ينجم اين است كه تعدّى از نقد و نسيه به دو نسيه جايز نيست براى اينكه بر خلاف است» ششم 
فرمايش مرحوم صاحب رياض و صاحب حدائق است )١(‏ ؛ مرحوم صاحب رياض () و صاحب حدائق 00 كفتند كه تعدّى 
از نقد و نسيه به دو نسيه جايز است براى اينكه عده اى قائل به عدم فرق هستند. مرحوم آقا سيد محمد كاظم مى فرمايد كه 
ثابت نشده كه يكك عده اى تصريح كنند كه هيج فرقى بين نقد و نسيه و بين دو نسيه نيست و به آن عمل كرده باشند» بر فرض 
كه عدّه اى كفته باشند مثل شما حرف هفتم ما صادق است و آن اين است كه حرف شما حيجت نيستء زيرا در حد اجماع كه 
نرسيد» يس عصاره فرمايش مرحوم آقا سيد محمد كاظم كه اين مطالب هفتكانه شد. سيدنا الاستاد(رضوان الله عليه) تا 
حدودى همين مسير را دارند طى مى كنند مى فرمايند كه اين دو روايت يكى صحيحه است و يكى حسنه كه مشكل سندى 
ندارند» مى شود به اينها عمل كرد منتها تعدّى نمى شود كرد. 


ص: 59160 
-١‏ حاشيه المكاسب» السيد محمد كاظم اليزدى؛ ج 37 ص/71١.‏ 


7- رياض المسائل. السيدعلى الطباطبائى» جل ص8١‏ 5. 


'- حدائق الناضره» الشيخ يوسف البحرانى» ج219 ص 5؟17. 


ترجيح نصوص طايفه اول و تقويت نظر شيخ انصارى ره در نظر نهايى 


لكن اساس كار اين است كه در معاملات تعبد بسيار كم است يككء آن هم تعبدى كه با آن عناصر اصلى ييمان و عقد و 
قرارداد تجارى مخالف است قابل قبول نيست دوء و اكر ظاهر روايتى جيزى باشد كه با قواعد اوليه داد و ستد هماهنكك نيست 
مامى كوييم مطلب را نمى فهميم و علم آن را به اهل آن واكذار مى كنيم؛ راهى كه مرحوم شيخ طى كردهء جون مرحوم 
شيخ به اين روش فتوا نداده است. اككر نظر ثانوى درباره اين روايات جارى شود راهى كه مرحوم شيخ طى كرده «أقرب طرق" 
استء كرجه راهى كه مرحوم آخوند(رضوان الله عليه) رفته تام است؛ ولى بخشى از اينها خارج از صورت مسئله است راهى 
كه مرحوم سيد با زحمات فراوان اين مطالب «سبعه) را كه ذكر كرده؛ اين قابل اعتماد نيست. سيدنا الاستاد هم بخشى از همين 
راه را رفته كه اين فرمايش هم مورد قبول نيست. اكر از اين طايفه «ثانيه» ما يكك جيز خلاف قواعد اوليه معاملات بخواهيم 
بفهميم اين را مى كوييم» جون علم آن را نمى فهميم يس علم آن را به اهلش واكذار مى كنيم» جون يكك وقت است كه مى 
كويند ربا حرام است براى ما كاملاً قابل فهم است, يكك وقتى مى كويند فلان حيوان قابل خريد و فروش نيست حرام است 
قابل فهم استء اما بيايند در حريم عقد تصرف كنند طورى كه يا به تعليق بركردد يا به ابهام بركردد يا به ترديد بركردد و 
معلوم نباشد كه يكك بيع است يا دو بيع و از سنخ مقاوله و كفتكوى «قبل العقد» نباشد اين قابل تعبد نيست. 


ص: 55 


يرسش: بالاخره علم آن را كه به اهل آن واككذار مى كنيمء بايد توقف كنيم يا نه؟ 
ترجبح نصوص طايفه اول بر اساس صحت تأهليه 


ياسخ: نه قواعد اوليه داريم» اين جا كه جيزى را نمى فهميم علم اين را به اهل آن واكذار مى كنيم» سهل است. اكر ما قواعد 
اوليه نداشته باشيم به اصول مراجعه مى كنيمء اما قواعد اوليه اين است كه بين مقاوله يكك, و تعليق دوء و ترديد و ابهام سه و 
تخيير مشترى جهار ما مى دانيم جه جيزى صحيح است و جه جيزى صحيح نيست و تعدّد انشا محذورى ندارد اين تعدّد انشا 
محذورى ندارد اين را «سيدنا الاستاد» خوب باز كرده و مى كويد: «أبيعكك بالنقد بكذاء و بالنسيئه بكذا» )١(‏ دو انشا است» 


منتها يكى را قبول كرده و يكى را قبول نكرده است. 
يرسش: مى توانيم به دو تصفيه تعذّى كنيم؟ 


ياسخ: بله» «بعتكك الى شهر كذا و الى شهرين كذاءء جون مطابق با قاعده است و خلاف قاعده نيست, ما تعدّى نكرديم» مكر 
اصل براى اولى است؟ از همان اول مى كويِيم «بعتكك نسيةٌ الى شهر كذا و بعتكك نسيهً الى شهرين كذاامْ نه اينكه حكم براى 
آن است وما تعدّى كرديم تا مرحوم آقا سيد محمد كاظم بفرمايد كه تنقيه مناط مى خواهيد كنيد مناط مشخص نيست (1) . 
مرحوم سيد مى فرمايد كه صاحب رياض و صاحب حدائق مى كويند ما تعدّى مى كنيم, شايد آنها مطابق با قاعده فهميدند» 
اكر مطابق با قاعده فهميدند تعدّى در كار نيستء هر دو «على وزانٍ واحد؛ تحت اين قاعده مندرج هستند؛ از همان اول بكويد 
«بعتكك نقداً كذاء بعنكك نسيةً كذا» كه دو انشا است. اكر آن هر دو را قبول كرد مى شود دو بيع؛ اكر يكى را قبول كرد 
دركرى لعو أست [ ل اكه خود فروشيده اق اول كفت «بعدك نقدا كذ ديد كران اسك يلند شد وفك ابد حنيه بست 
كذااكر كمي انها كرد هفنا فقول بابة هس اه 1 ناشت ادن انقسا ارس شود لقو مين كانقن من اود الاق ريكق انشا كيد 
خريدار قبول نمى كند انشا مى شود لغو و كاهى دو انشا مى كند «بالفعل)»» «صحه تأهليه) هم دارند مشترى يكى را قبول مى 
كند. 


ص: /4 7 


-١‏ كتاب البيع» السيدروح اللّه الخمينى» جم ص/737. 
-١‏ حاشيه المكاسب» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج 37 ص/ا7١.‏ 


بنابراين در معاملاءت ما بخواهيم يكك كارى كنيم كه يكك عقدى صحيح باشد كه مشكل تعليق دارد» مشكل ابهام و ترديد 
دارد اين قابل قبول نيستء اما اكر هيج مشكلى در كار نباشد تخيير مشترى باشد نه ترديد فروشنده» تخيير مشترى باشد نه تعليق 
انشاى فروشنده, اين محذورى ندارد» آن وقت از اين جا مى شود تعدّى كرد تعدّى هم لازم نيستء بلكه مصداقاً همه مندرج 
در تحت يكك قاعده هستند؛ جه بين نقد و نسيه جه بين دو نسيه» جه بين اقساط و نسيه؛ جه بين نقد و اقساط, همه اينها از هم 


جدايند و هيج محذورى ندارند. 
قبيين بازكشة علالول روات اول نه كو عقد ثقك و نسيه 


روات اولنا ووه 6 عارك امار بات مادا لئيد!) ارعجات ور كرار رو متكروك اعر رنالاها لونابهه )كل فى كين اتن 
باح بِتَلْعَهٌ فَقَالَ إِنَّ َمََهَا كذَا وَ كذَا تّدأ بعَدِوَ تمن كذًا وَ كَدَانَظِرَمَمَحَذْها بأ نَمَن يمت (1) اين مى تواند تخيير باشد كه 
كرمديى ترويصوىو الفيانى كني انقاى رويك أخل4لة ةردو محل ووق 2 ره زيم تق كا رو اننا اطلاق مي ارو 1 
جون بايع مى كويد «بعت» و عنصر اصلى هم همان انشاى ايجاب است. كاهى سيدنا الاستاد مى فرمايد كه قبول در حقيقت بيع 
دخيل نيستء بيع همان انشا است و اب بن قابل تقريباً مصرف كننده است (1) كه اين در بحث عقد بيع بايد روشن مى شد كه 
عقد يعنى جه؟ كه آن جااين بحث كذشت. اين دو انشا كرده يس انشا «صحه تأهليه» دارد» مشترى يكى را قبول كرده؛ اين 
تخيير براى مشترى است نه اينكه تخيير براى بايع باشد» ترديد در او نيستء تعليق در او نيستء ابهام در او نيستء تخيير هم در 
او نيستء زيرا اين دو انشاى جزمى «بالفعل» كرده» يس انشا «صحه تأهليه» دارد كه مشترى يكى را قبول كرده استء اين مطابق 
با قاعده است. اكر صاحب رياض و صاحب حدائق فرموند ما از اين جا تعدى مى كنيم به دو نسيه, آن فرمايش صحيح هم 
هستء ديككر اين جا نبايد فرمايش مرحوم شيخ را يذيرفت كه نمى شود تعدّى كردم براى اينكه مطابق با قاعده است و مخالف 
قاعده نيست,ء منتها در ذيل همين روايت دارد كه وجود مباركك حضرت امير فرمود: «مَنْ سَاوَمَ بتَمَنَينِ أعيهفا عَاجِنَا وََ لحر 
نَظر مَفَليِسَمٌ أ كفها قبل الكتننه «سَاوَمً» غير از (بابَع) است» صدر آن مربوط به بيع و ذيل آن مربوط به «مُساومه» است. برخى 
ها خيال كردند اين صدر با ذيل ناهماهنكك است به زحمت افتادند مساومه؛ يعنى كفتكوى بيع» اينكه مى كويند ورود در 
العا ا ا را ا 
ممنوع است يا حرام است يا كراهت؛ يعنى اينها دارند مى خرند, شما وسط حرف اينها وارد شوى و بِكنُويى من بيشتر مى خرم» 
اين نه اينكه حالا يكى انشا كرده يكى قبول كرده ممكن است آن فرد را هم شامل شود؛ ولى اساس كار در كفتكوست اين 
دارد مى خرد مى كويد جند؟ آن قيمت كذارى كرده اين تازه مى خواهد تصميم بككيرد آن وقت ديكرى وارد در «سوم اخيه) 
شود كه ورود در «سوم اخيه المسلم» نهى شده. «إما تحريماً و إما تنزيها». , يس «من ساوم» كه در ذيل اين روايت است با 
«باع»اى كه در صدرا ين است قابل جمع استء نه اينكه دو بيع شده كه در صدر بككويد صحيح است و در ذيل بككويد باطل 


است. 


ص: 51 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 3 ص77". 
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وق.» 58 

ج 5و ص 6. 


امكان تمسكك به روايت دوم از باب تعد خاص 


روايت دوم اين باب دارد كه وجود مبارك امام صادق(سلاماللهعليه) از آبائه(عليهمالسلام) نقل كرد كه «أَنَّ عَلِيَاً (عليهالسلام) 
قَضَى فِى رَجُل باع بَئِعاً وَ اشْترَط شَرْطينالَْدٍ كذا وَ بالنّسينَهِ كدَافحَدَ الماع عَلَى ذَلِك الشَرْطِفَمَالَاعليهالسلام) هُوَ بِكلَ انمو 
أبعي أجلن حالا دراين خصوص كه اكر تعبدى هست و مرحوم شيخ فرمود ما اكر بيذيرفتيم در خصوص اين است تعدّى 
نمى كنيم» مرحوم سيد(رضوان الله عليه) فرمود در خصوص اين است ما تعدّى نمى كنيم» فرمايش مرحوم صاحب رياض 
مقبول نيستء فرمايش مرحوم صاحب حدائق مقبول نيست اين جا حق با شيخ و مرحوم آقا سيد محمد كاظم است و حق با 
مرحوم صاحب رياض و صاحب حدائق نيستء جرا؟ براى اينكه يكك تعبد خاصى استء فرمود اين صحيح است ِكَل لنَمنوَ 
بعد الأجِلَينِ اينكه كفت بل النمنيوَ بود الأجَلينِ؛ اين در حقيقت جمع بين دو بيع كرده؛ از نظر ثمن حكم نقد را كرفته و 
از نظر مدت حكم نسيه را كرفته استء اين يكك تعبدى است اين خلاف عقل نيست و خلاف عناصر اوليه نيست كه مثلا يكك 
انشاى مردّد» انشاى معلق, انشاى مبهم را تصريح كرده باشد اين طور نيست هر دو انشاى «بالفعل» استمْ منتها يكك تعبد خاصى 


اليك كة دوارك حا وعانة ال مكترى را كزده زبافلالتمتيو أتعل الجلد): 


بنابراين اكر خصوص ذيل اين روايت ملحوظ باشد كرجه مرحوم شيخ به آن عمل نكرده؛ ولى فرمود اكر ما عمل كنيم نمى 
شود تعدّى كردء همين فرمايش را مرحوم آقا سيد محمد كاظم داردء همين فرمايش را سيدنا الاستاد دارد مى كويند كه ما به 
آن عمل مى كنيم و تعدّى هم نمى كنيم» اين درست است براى اينكه يكك تعبد خاصى است و اين تعبد خاص مخالف با آن 
عناصر اوليه نيست؛ «قَأََهَدَ الْمَمَاعَ عَلَى ذَلِك الَّوطِفَقَالَ(عليهالسلام) هُوَ بِأكَلٌ نينو أبعي الأَجَلَعِلِسَ لَهُ إِنَا أَقَلَ النَفْدَيْن إِلَى 
الأَجَل الْنى أله ِنَسِيئّهِ). 


ص: 53349 


مبهم بودن مدلول روايت سوم در دلالت بر محل بحث 


روايت سوم اين باب كه «مُصَدَّق بن صَدَقَ) دارد» همين است؟؛ اتشدق و دن كييك ان كلش ال كشى تلقل شه 
است كه اين فطحى مذهب است )١(‏ , منتها از اجله فقهاى آنهاست و مورد وثوق است «مُصَ دَّقٍ بْنِ ص دَقَهَ عَنْ عَمَار عَنْ أبى 
عَمِدٍ اللو(عليهالسلام) فِى حَدِيثٍ أنَّ رَسُولَ اللو(صلياللهعليه وآلهوسلم) بَعَتّ رَجُلَا إِلَى أَهْلٍ مكة و أَمَرَهُ أنْ يَنْهَاهُمْ عَنْ شَرْطَئن فى 
بئِع) اين جاست كه آشنايى به تاريخ و وقايع آن محيط در فهم روايات اثر دارد» ما بايد بدانيم كه آن روز در مكه ١شَرْطئن‏ فى 
ئع) جه بوده استء اكر ما آن را ندانيم به همين مشكل روبرو هستيم كه خيلى از فقهايمان روبرو شده اند كه معنايش جيست؟ 
شَرْطَيْنِ فى بَنِع) آيا اين «شرطين» همان صورت دوم و سومى است كه مرحوم آخوند تصريح كرده ما يكك بيع داريم و يكك 
شرطى در ضمن بيعم يا «شََوْطَئِن فِى بَثِع)؛ يعنى در عقد واحد دو نحو انشا كنند؟ لذا خود مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) فرمود 
بهترين راه اين است كه ما اين روايت را كه نقل كرديم كلمات قدما را هم بدون تفسير نقل كنيم, زيرا آنها به صدر اسلام و 


قضايا ديكر آشناتر بودند» حرف قدما را ما تفسير نكنيم. 
دلالت روايت جهارم بر محل بحث نيازمند توجيه 


ص: لمانا 


ل ا ا ا ل ل 
عن عن تكن فى ليع واعن + ع ما لئس عِنْدَك و عَنْ ربح ما لَمْ يُضْمَنْ) (1) يا اين شخص ضامن نباشد «لم يضمن» اعَنْ بن 
فى بَتِع) برابر اينكه زواناقشس اشير ينها يمنا من اك معن آن شَرْطيِنٍ فى بَيع' باشد كه با بحث ما هماهنكك باشدء نه 
اينكه آن روايت مفسر اين باشد كه اطَوْطينِ فى تيع» مفئد ر اين فى بَع؛ باشد كه اين روايت را هم مجهول كند. اكر اين 
روايت اييِعينٍ فى يئع؛ مفتدر آن اللَْطَنِ فى بئع؛ باشد كه روايات هم «يفسر بعضها بعضا؛ اين مطابق با صورت مسئله ما درمى 
آيد؛ يعنى محل بحث است؛ يعنى دو بيع را در يكك بيع؛ دو عقد را در يكك بيع جمع كتئد؛ دو عقد رأ در بيع جمع كنند؛ يعنى 

دو انشا را در بيع واد وكرنه دو انشا و دو قبول كه در بيع واحد جمع نمى شوندء اككر دو انشا و دو ايجاب و دو قبول باشد دو 
بيع استء اينكه «فى بَئع) بسع عكما دو انكا است در بيع واحد دو ايجاب است در بيع واحد؛ اين دو ايجاب در بيع واحد اكر 
دان بكه إشوى علق نباشد, ابهام نباشد, ترديد نباشد» تنجيز هست بككويد «بعتكك كذاء بعتكك كذا) اين صحيح است و 
محذورى ندارد» مطايق قاعده هم هست؛ منتها آن حكمى كه حضرت در آن روايت سابق دارد كه دهُوَ بقل الكو بعد 


0 


اكوا ربو عمد سخوص امكو ا كرجا دروا وكير لق بتر في ابي لماصو ولباب تيرم ركان لوهم 


- 


-١‏ البيع, السيدمصطفى الخمينى» ج 321 ص78. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله جوادى آملى - دوشنبه ١١‏ آذر ماه مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

جمع بندى مطالب و توجه به نكاتى در بحث بيع مردّد 

نتيجه اين مسئله كه اكر فروشنده بكويد اين كالا را «نقداً» به اين مبلغ مى فروشم و «نسيهً) به فلان مبلغ مى فروشمء جند مطلب 
مطرح است كه به عنوان جمع بندى بايد ارائه شود. 

7١7 ص:‎ 

نكته اول: فساد بيع» اصل اولى در معاملات هنكام شكك 


اول اينكه اصل در معاملاءت فساد است؛ يعنى اكر معامله اى اتفاق افتاد و ما شكك كرديم در اينكه معامله صحيح است يا نه 
اصل آن فساد استء براى اينكه مثمن قبلا مال بايع بود ثمن قبلا مال مشترى بود و ما نمى دانيم اين معامله صحيحاً واقع شد 
كه اينها جابجا شود يا نهه نسبت به مثمن استصحاب ملكيت بايع مطرح است و نسبت به ثمن استصحاب ملكيت مشترى مطرح 


مشترى نتيجه آن فساد معامله است. 
يرسش: مكر استصحاب حكم شرعى است؟ 


ياسخ: بله حكم شرعى دو قسم است يا تكليفى است يا وضعىء اين حكم شرعى است؛ حكم تكليفى كه لازم نيست باشدء 
حكم وضعى هم حكم شرعى استء جون شارع مقدس تأسيساً يا امضائاً حكم به فساد مى كند. 

نكته دوم: فقدان اجماع و دو طايفه بودن نصوص سبب دو قول در مسثئله 

اجماع باشد اين اجماع مدركى است براى اينكه جند روايت در مسئله است؛ برخى ها در جمع بندى روايات به يكك نتيجه 
خاص مى رسند و فتوا مى دهند» بعضى ها يكى از دو طايفه را بر طايفه ديكر مقدم مى دارند و فتواى خاص مى دهند» يس 
اجماعى در كار نيست حداكثر شهرت است بر فرض هم اجماع باشد اين اجماع مدركى است و جون اجماع مدركى است و 


تعبدى نيست مى توان بر خلاف نظر ديككران فتوا داد. 


ص: 7037 


نكته سوم: تبعيت محقق يزدى ره از ديدكاه صاحب جواهر ره در مسئله 


مطلب سوم آن است كه آن امور هفتككانه اى كه در بحث قبل از مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوان الله عليه) )١(‏ نقل شده 
استء اين عصاره جمع بندى فرمايشات صاحب جواهر است. أنسى كه مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوان الله عليه) به جواهر 
دارند باعث مى شود كه تتبع فراوانى داشته باشند به جمع بندى» غالب اين فرمايشات هفتكانه مرحوم آقا سيد محمد كاظم, در 


جواهر (7) مرحوم صاحب جواهر است كه لابد اكر مراجعه كرديد آنها را مى يابيد. 
نكته جهارم: صعوبت تطبيق كلام آخوند خراسانى ره در بيع مردّد بر روايات 


مطلب جهارم آن است كه فرمايش مرحوم آخوند كه اوايل نقل شد فرمايش متينى است اما بككُوييم اين عصاره بحث هاى 
روايى است كار آسانى نيست. نظر مرحوم آخوند اين بود كه اكر به اين صورت باشد كه مردّد باشد و بككويد كه اكر نسيه 
باشد اين طورء نقد باشد آن مبلغ» به نحو ترديد باشد يا تعليق باشد اين معامله باطل است و اكر بككويد ما «نسيةً) به شما مى 
فروشيم به فلان مبلغ و اككر ثمن را زودتر داديد» مقدارى ما از ثمن كم مى كنيم كه به اصطلاح نزول باشد نه ربا, اين صحيح 
است و اكر معامله «نقداً اتفاق افتاد «نقداً» واقع شد؛ يعنى «نقداً» انشا شد بعد شرط شد در ضمن همين معامله كه اكر اين ثمن 
را كه بايد نقد بيردازيد نقد نيرداختى اين مقدار بايد اضافه بدهى كه اين مى شود رباء اين شرط ربا در ضمن اين معامله خود 
اين شرط فاسد است» اما يا اين شرط فاسد مفسد عقد اسث يا ثهو اين به قاعده شروط يرفى كردة [19. ابن سة:مظليى كه 
مرحوم آخوند فرمودند مطلب حقى استء اما استفاده اين مطالب سه كانه از روايات باب كار آسانى نيستء براى اينكه 


روايات كه دارد كه «سَّوْطيِنَ) (ع" ومانند آن نظير «باع» «يَتِعَئِنَ) (2) است نه اينكه شرطى در ضمن بيع باشك. 
ص: ع 


.١01/ص‎ 7 حاشيه المكاسبء السيد محمد كام الطباطبائى اليزدى» ج‎ -١ 
.٠٠١ جواهرالكلام الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى, ج77, ص‎ -١ 
“ا- حاشيه المكاسبء الآخوندالخراسانى» ص/721.‎ 

*- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج 2١8‏ ص /". 

ه- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج 2١8‏ ص 58. 


نكته ينجم: الحاق تعليق و تنجيز به ترديد در بيع و ناتمامى ديد كاه محقق خويى ره در مسئله 


مطلب بعدى آن است كه تعليق» تخيير» ترديد اينها باطل است و تقييد» اشتراط اينها صحيح است. در فرمايشات مرحوم آقاى 
خويى اين است كه تعليق در معامله ذاتاً محال نيست اجماع بر بطلان داريم (1) ؛ ايشان تعليق را مثل اينكه با تقيبد و امثال 
تقييد يكى مى كيرند. تعليق دو ييام دارد و اككر درست تصور شود معلوم مى شود كه محال خواهد بود؛ تعليق معنايش اين 
است كه اككر نقد بود من مى فروشم و نقد نبود نمى فروشم نه اينكه نقدى به اين مقدار مى فروشم. يكك وقت است كه در 
جوزو اننا قلق رامكازه كد احاه ازة عمل ساق ين يكف فى انك اهف قود قلق و متفهنا براي اننكه انقا امر سيط 
است يا واقع مى شود يا نمى شودء اما در حوزه انشا اكر هيج قيدى راه بيدا نكند و انشا معلّق بر جيزى نباشد منجز و بسيط باشد 
آن مُنشأ تارة مطلق است» تارءً مشروط استء تارءً بسيط استء تارءً مركب استء تارءً ذات استء تارهً مقدّد استء يكك امر 
مقدٍدى را انشا مى كند يا مشروطى را انشا مى كند و مانند آن كه مى كويد من به فلان مبلغ نقدى فروختم, انشا مطلق است و 
آن قنشا مقيد است» اتشاعظلق است ونشأ مشروط است؛ تقبيد جزى اسث» اشتراط حيرى اسك و تعلق حير ديكر اسةة ا كر 
مقوّر درست فرمايش ايشان را فهميده باشد اين سخن ناتمام است. تعليق محال است نه اينكه تعليق عقلاً ممكن باشد و 
«بالاجماع» خارج شده باشدء تعليق در انشا محال است؛ يعنى اكر او باشد من ايجاب مى كنم اككر نه ايجاب نمى كنم, اين امر 
بسيط امرش دائر بين وجود و عدم است و ديكر معلق بر جيزى نيست. تعليق در انشا محال استء تخيير در آن جا محال استء 
كوفية محال اسع آنا تقيدى تراك ومانيد انها كاماتسكم اسك 


ص: حر 


.606 مصباح الفقاهه. السيدابوالقاسم الخوئى. جا ص‎ -١ 


بوي غود انشاحكوته شين يردا هيتت؟ 


ياسخ: براى اينكه انشا امرى است بسيط كه دائر مدار وجود و عدم است؛ بككويد اككر فلان شرط بود انشا كردم؛ اكر نبود انشا 


نكردم, بالأخره الآن انشا شد يا نشد؟ 
يرسش: تقييد به منشأ در اين صورت تعلق نمى كيرد؟ 


ياسخ: نه آن تقييدٍ منشأ استء اين تعليق در انشا است ايشان به هر وسيله باشد مى كويند تعليق در انشا محال نيست] منتها 
أجناغا 'ناظل اسك نانيك كفنت كد تعليق اكرنه انك لق بكيرة محال امكو جموة اند امن محال امكافقيا فنا ددحن كين 
مى شود اجماع مدركىء نه اينكه تعبداً محال باشدء اين تكويناً محال است و حاصل نمى شود كه يكك امر بسيط اين طور 
أسَت انا قيضا ممكق آمنة: كةاستتروط اندو مقيد راشه وحماتية انيسن تغليق: تكن تركين ذر هو زه انقا كه امر مسطاست 
وامر آن دائر مدار بين وجود وعدم است ره ندارد. بعد از استحاله اين امور نوبت به تقيبد و «إشترى» مى رسد؛ اين شخص 
كه انشا مى كندء انشا او مطلق است و مى تواند يكك منشأيى داشته باشدء مطلق يا مقدّد يا مشروط. يكك وقت است كه مى 
كويد من اين را به شما فروختم كه اطلاق عقد مقتضى نقد بودن آن است و يكك وقت تصريح مى كند به اينكه اين را به شما 
فروختم با اين قيد يا فروختم با اين شرط كه آن مشروط را انشا كند يا آن مقتد را انشا مى كند و مانند آن. يس تعليق يا تخبير 
كه من مخيرم يا اين را انشا كنم يا آن را انشا كنم اين نيستء مردّد باشد كه نمى دانم اين را انشا كنم يا آن را انشا كنم راه 
ندارد؛ ترديد در انشاء تعليق در انشا و تخيير در انشا هيج كدام راه ندارد» در منشئات بله كه اين يا مطلق يا مقتيد ويا مشروط 


7١02 ص:‎ 


نكته ششم: عدم امكان اجتماع بيع نقد و نسيه انشاى عقد واحد 


مطلب ديكر اين است كه ممكن است كه ينج شش امر را در كنار هم انشا كند اكر از يكك سنخ باشند ممكن است كه با 
انشاى واحد انشا كندء مثل اينكه ده كالايى كه از جنس يكديكر نيستند اينها را رديف هم كردند بايع انشا مى كويد «بعتكك 
هذه الاشياء» كه با يكك انشا همه را فروخت»ء اما بعضى از بيع ها هستند كه با بيع ديكر جمع نمى شوند مثل نقد و نسيه با هم 
جمع نمى شوندء نقد و اقساط با هم جمع نمى شوندء نسيه اى كه زمان هاى آنها با هم فرق مى كنند با هم جمع نمى شوندء 
اين نمى تواند با انشاى واحد بككويد كه من اين كالا رابه شما هم نقد وهم نسيه يا هم نقد وهم اقساط فروختم اين نمى 


شود. 
يرسش: «(هذه الاشياء» به منزله يكك بيع اسيتث: 


ياسخ: به منزله يكك بيع نيست ده بيع وده جيز است؛ لذا اكر يكى فاسد شد خيار عيب در همان استء درباره يكى مغبون شد 
خيار غبن در همان است؛ اينها ده بيع استء منتها ده بيع را به انشاى واحد ذكر مى كنند. 


يرسش: نماز ميتى كه به جند نفر مى خوانند مى كويند جند نماز است؟ 
ياسخ: ده نماز است. 
توفع اكد سي لك جز قن 


ياسخ: جماعت بخوانند غير از اين است كه ده شهيد را آوردند كفتند شما نماز بخوانيد, اكر ده شهيد را آوردند ده نماز ميت 


است,ء اما نماز جماعت يكك نماز است وهر كسى نماز خودش را دارد مى خواند» انسان جند نماز نمى خواند. 


7١17 ص:‎ 


باشندء اكر همه آنها نقد هستند يا همه آنها نسيه هستند با بيع واحد ممكن استء اما اكر يكى نقد است و ديككرى نسيه اين 
نمى تواند بكويد «بعتكك» مكر اينكه الفاظ متعدد بياورد كه در حقيقت در حكم تعدد صيغه است. 


امكان صحت اجتماع بيع نقد و نسيه با انشاى دو عقد جزمى 


حالا اكر در جريان نقد و نسيه كه محل بحث است او به دو انشا كفت «نقداً» به اين مبلغ و «نسيةً) به اين مبلغ فروختم دو انشا 
است كه منجز و صحيح است. اين «صحه تأهليه) دارد _ در بحث قبل كذشت _ صحت جامع «بالفعل» ندارد براى اينكه «تمام 
البيع» در انشا و ايجاب خلاصه نمى شود انشا صحيح است؛ يعنى به حيثى كه «لو انضم اليه قبول الصحيح لا التأم الكل» )١(‏ اين 
مى شود «صحه تأهليه». حالا كه «صحه تأهليه) داشت نقد و نسيه را انشا كرد و كفت «نقداً به اين مبلغ فروختم يا «نسيهً» به اين 


مبلغ فروختم ترديد و تعليقى در كار نيستء بلكه دو انشا و دو تا ايجاب است. 
مشروط بودن صحت بيع با انشاى دو عقد به تعيين در قبول 


مشترى اكر بكويد اقَبلتٌ) اين مشترى كه كفت «قبلَتٌ» در صورتى كه قرائتى در كار باشده اين درست نيست» جرا؟ براى 
اينكه اين اكر كفت اقَبلْتٌ»؛ يعنى من هر دو را قبول كردم؟ جمع اينها كه ممكن نيسته براى اينكه كفت من اين فرش را به 
شما فروختم «نقداً) ده دينار و«نسيً) بيست دينار» اين معلوم است كه جمع نمى شود هم نقد وهم نسيه مى شود انجام داد. 
بس اكر كفت اقَبِلتٌ)؛ يعنى من هر دو را قبول كردم و جمع را يذيرفتم؟ اين ممكن نيست. «احدهمااى معين را من قبول 
كردم؟ قرينه نداريم» به جه دليل بر خصوص نقد يا خصوص نسيه حمل شود؟ «احدهمااى مبهم و غير معتّن را قبول كرد مبهم 
كه وجود ندارد كه جون اما لم يتعين لم يوجد) شىء مبهم و مردّد در خارج وجود ندارد تا ما بككوييم او را قبول كرده است. 
بخش جهارم اين است كه بككويد اقبت بعد فكر مى كنم و يكى را انتخاب مى كنم كه اين هم درست نيستء جون در حال 
بيع بايد معلوم باشد نه بعدا يس اكر بايع در ايجاب دو ايجاب صحيح «واجد الشرايط؛» ايجاد كرد مشترى بايد يكى از اينها را 
«على التعيين) بيذيرد واكر كفت اقَبِلت) به هر فرض از فروض جهاركّانه ياد شده؛ يعنى هر دو باشد نمى شود, «احدهمااى 
معين نمى شودء «احدهمااى مبهم نمى شود» تعيين بعدى نمى شود كه همه اين صور جهار كانه باطل است. بنابراين اكر دو 


انشاى اين جنين كرد» مشترى بايد يكك قبول مشخص داشته باشد. 


ص: 708 


يرسش: فرموديد ترديدء تعليق و تخيير در انشا راه ندارد تخيير در انشا كه هست. 


ياسخ: بله اين تعليق نيست اين دو انشاى مستقل است. تخيير نيست؛ اين دو انشا كرد تخيير مال قبول استء قابل مختار است 
هر كدام را مى خواهد قبول كند؛ تخيير در انشاى بايع نيستء مثل اينكه بايع يكى را انشا كرده كفته من به شما فروختم اين 
مبلغ و اين شخص هم همان لحظه يشيمان شد بلند شد و رفت» اكر بايعى ايجاب كرده انشا كرده ديكر بر مشترى واجب نيست 
ممكن است كه بيذيرد و ممكن است كه نيذيرد؛ اين انشاى خود را كرده و انشا هم «صحه تأهليه) دارد و معناى صحت تأهليه 
اصل اولى در معاملات شده فساد به حسب قاعده كه مقام اول بحث است اين امور را نتيجه مى دهد. 


صعوبت اثبات حمى برخلاف قواعد اوليه با روايات مبتلا به تعارض 


اما روايات باب بتواند بر خلا.ف اصل اولى و بر خلاف اين قواعد يكك مطلبى را ثابت كند كه مثلا بايع كويد من «نقداً 
فروختم به ده دينار و «نسيةً» تا يكك ماه فروختم به بيست دينار» مشترى بككويد من قبول كردم, آن وقت حمل كنيم بككوييم كه 
منظور از اين حكم اين است كه«بأَقَلٌ متيو أب الْأَجَلينَ؛ (1 [18؛ يعنى كمترين يول كدو خكار اث نان دهت سشترية 
متك كد سالا يكف ماه يا دو هاه اسث من تواتك ضير كشك ايتكه دن وزايت دارد كه بقل للَمنَيوَ نعود الْأَجَلينَا يذيرفتن اين 
كار آسانى نيستء خود روايات دو طايفه بود آنكه ذيل روايت اول كه در حقيقت به تعبير بعضى ها دو تا روايت است حالا 
مرحوم صاحب وسائل در كنار هم ذكر كردند؛ در آن جا وجود مبارك حضرت امير فرمود اكر كسى قصد نقد يا نسيه و مانند 
آن را دارد َلِمَع أَحَدَهُمَاه اين ناظر به حكم وضعى استث؛ يعنى يكى را بايد تعيبن كندء بكويد كه «تقداً) اين مبلغ «نسيةً) آن 
مبلغ, جيزى را رها كنند اين طور نمى شود بايد «احدهما را تعيين كنند و در جنين وضعى اكر كسى كفت «نقداً» فلان مبلغ 
انسيةً) فلان مبلغ انشا كند و دو انشا كند و «صحه تأهليه؛ داشته باشد مشترى بكويد «قبلْتٌ» اين را حمل كنيم بر اينكه ابقل 
اللماقيق نعليو رارق سيل مشتكز اندع عرق تأمتيين ركه كان فقينع ل كن ساماذلف مان مشكل النشوي قر فى لكر 
تأسيس حكم تعبدى در معاملانث داشته باشيم كه البته «فى الجمله؛ داريم با رواياتى كه مبتلا به معارض اسثت از يكك سو و 
عدّه اى از بزركان هم فتوا ندادند از سوى ديكرء نتيجه آن همين مى شود كه مرحوم شيخ فرمود؛ فرمود ادب اقتضا مى كند يا 
احتياط دينى اقتضا مى كند يا راه علمى اقتضا مى كند كه ما حرف بز ركان را نقل كنيم و تفسير نكنيم آن طور كه شما تفسير 
كرديد ديكرى آمده طور ديكر تفسير كرده و حكم هم مخالف قاعده استء استفاده از روايت هم خيلى شفاف نيست و 
مناسب اين است كه ما فقط عين عبارت بز ركان را نقل كنيم (1) . كمتر جايى مرحوم شيخ اين طور رفتار مى كنندء براى 
اينكه دستش باز نيستء از طرفى قاعده مخالف استء از طرفى اثبات يكك حكم مخالف قاعده از جنين رواياتى كه مبتلا به 
معارضن اسنت كار آسائى نيسةه از طرفى هميق يزركان مى ينيد ذن يعقى از كتاب اين ظون قتوا من دهئد ودر كتاب ديكر 
طون درك فقوا عع دهتل: 


ص: لحان 


."77 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 3 ص‎ -١ 


آن راهى را كه مرحوم آخوند طى كرده است يك راه شفاف و صافى است ولو كه از روايات استفاده نشودء راه همين است. 
از اينكه «شرّط» «شَّوْطيْن) و «باع) ابِتِعَئِن) دارد اين استفاده اى كه مى خواست از اين روايات كار آسانى نيست؛ لذا مرحوم 


شيخ فرمود احتياط آن است؛ يعنى ما كه از روايات جون متعارض هستند يكك حكم شفافى نمى شود استفاده كرد. 


سيدنا الاستاد(رضوان الله عليه) احتمال مى دهند كه اين دو طايفه از روايات باب جمع حكم تكليفى داشته باشند و ناظر به 
حكم وضعى نباشد؛ يعنى آن جيزى را كه مى كويند صحيح است ناظر به حكم وضعى باشد و آن جيزى را كه مى كويند 
جايز نيست ناظر به حكم تكليفى باشد؛ يعنى آن رواياتى كه مى كويد جايز نيست؛ نظير ليسم أَحَدَهُمَاه ناظر به اين است كه 
بدون تعيين يا حرام است يا مكروه؛ آن رواياتى كه دارد تنفيذ مى كند مى كويد صحيح است؛ يعنى حكم وضعى آن تام 
استء يس روايات مجوزه حمل مى شود بر حكم وضعى؛ يعنى صحت و روايات «مانعه» حمل مى شود بر حكم تكليفى؛ يعنى 
كراهت يا حرمتء اين جمع هم به جمع تبرئى شبيه تر است براى اينكه لسان غالب اين روايات, لسان وضع استء )١(‏ آن كه 
امضا مى كند؛ يعنى وضعاً آن كه نفى مى كند؛ يعنى وضعاًء ما آن نفى را به حكم تكليفى مى زنيم؛ اكر اثبات را به حكم 
وضعى بزنيم اين به يكك جمع تبرئى شبيه تر است؛ مقتضاى اصل اولى كه بطلا-ن است و قواعد عامه هم همين را اقتضا مى 
كند. 


٠١ ص:‎ 


بررسى تنظير مسثله به باب اجاره و ناتمامى آن 


در يايان يكك فرمايشى را مرحوم شيخ از مختلف علامه نقل كرد )١(‏ . علامه در آن كتاب فرمود كه ممكن است مسثئله اى كه 
محل بحث است نظير مسئله اى باشد كه در كتاب اجاره طرح مى شود (1) ؛ در كتاب اجاره اين است كه اكر صاحب لباس به 
خياط بككويد كه اكر به اين فرم رومى دوختى, فلا-ن مبلغ اجرت توست و به فلا-ن فرم دوختى فلان مبلغ اجرت توستء همان 
طورى كه در مسثله اجاره» اجاره هم مثل بيع استء عقد لازم است و عوضين آن بايد مشخص باشد؛ اكر مستأجر كه صاحب 
لباس است به اين خياط بككويد اكر اين را به صورت قبا درآوردى فلان مبلغ مى كيرى» اكر به صورت كت و شلوار د رآ وردى 
اين مبلغ مى كيرى» آيا اين درست است يا درست نيست؟ مى فرمايد بر فرض اين درست باشد اين به جعاله نزديكك تر است تا 
اجاره () » در جعاله آن تعيينى كه در اجاره معتبر است نيستء اصلا معلوم نيست انسان با جه كسى دارد بيمان مى بندد؛ 
كسى كالايى را كم كرده مى كويد هر كسى بيدا كرد من اين مبلغ را به او مى دهم كه اين مى شود جعاله؛ اما اجاره مشخص 
است با يكك شخص معينء با مبلغ معين» با زمان و زمين معين بايد قرارداد ببندند» اما مى كويد هر كس بيدا كرد من به او مى 
دهم؛ جعاله يكك كتاب جدايى دارد كه غير از اجاره است و احكام خاص خودش را دارد. فرمايش مرحوم علامه اين است كه 
اين اجاره نيست» اكر اين اجاره باشد اجاره هم مثل عقد بيع بايد تمام اركان آن مضبوط باشد. بنابراين نمى شود فتوا داد كه 
اككر بر خلا-ف اين قواعد جيزى از روايات به دست بيايد تا مثلاً بككُوييم صحيح استء اين روايات را هم بايد مطابق با اين 


قواعد معنا كرد 
ص: "١١‏ 
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متن درس خارج فقه حضرت آيت الله جوادى آملى - سه شنبه 1١7‏ آذر ماه مبحث بيع 
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مرورى بر بحث نقد و نسيه در بيع و طرح فروعى از آن 


يكى از مسائلى كه در فصل هفتم از فصول بيع مطرح است اين كه بيع از نظر نقد و نسيه بودن ثمن و مثمن به جهار قسم تقسيم 
شد كه يا هر دو نقد هستند يا هر دو نسيه يا يكى نقد است و ديكرى نسيه كه جهار قسم بود منتها بيع «كالى» به «كالى» را 
كفتند باطل است. برخى از احكام اين اقسام در مسائل قبلى ذكر شد. آنجه در اين مسئله مطرح است اين كه بيع نقد حكم آن 
روشن استء براى اينكه طرفين مالكك «منقول اليه) شدند؛ يعنى «بالفعل» مشترى مالكك مثمن شد. بايع هم «بالفعل» مالكك ثمن 
شد و شرط تأخير هم مطرح نبود» هر كدام حق دارند ملكك خودشان را مطالبه كنند يكك و بر هر كدام واجب است ملكك 
ديكرى را تسليم كند دو هم تسليم مال ديكرى واجب است و هم حق مطالبه مال خود كه حكم آن روشن است. اما در نسيه 
جند فرع است كه كرجه ادعاى اجماع شده؛ اما راز آن روشن نيست؛ فروعى در نسيه مطرح است كه بيان مى شود. 


"١١ ص:‎ 


فرع اول اين است كه بر مشترى كه كالايى را نسيه خريد تحويل ثمن «فى الحال» واجب نيستء براى اينكه اين خريده كه بعد 
از يكك ماه يول را بيردازد يس بر او واجب نيست هر جند فروشنده مطالبه كند» فروشنده حق مطالبه ندارد؛ ولى اكر هم مطالبه 
كرد بر مشترى اداى ثمن واجب نيست كه اين جا ادعاى اجماع هم شده است؛ اين اجماع؛ اجماع مدركى است و امر تعبدى 
نيستء اين ناظر به اين است كه اين مسثله «بيِن الرشد) است همه به آن فتوا دادند» يس مشترى مى تواند تا آن سررسيد به 


تأخير بيندازد بايع اكر هم مطالبه كند بر مشترى ادا واجب نيست. 


نقدى قبول واجب است؛ يكك وقت است يكك كسى مى خواهد هبه كند و مال خودش را نككيرد مطلب ديكرى استء اما يكك 
وقت است كه مى كويد ييش شما باشدء حق ندارد بككُويد ييش شما باشد؛ مالى است ملكك طلق بايع كه بر مشترى واجب 
است تسليم كند و بر فروشنده هم واجب است كه تحويل بككيرد» ديككر حقى ندارد بككويد بيش شما باشد؛ يكك وقت است كه 
تراضى «طرفين» است مطلب ديكرى استء اما در نسيه اككر خريدار قبل از سررسيد ثمن را آورد دادء آيا بر بايع قبول واجب 
است يا نه؟ كفتند كه واجب نيستء جرا؟ براى اينكه فروخته تا آن مدت معين» مرحوم علامه در تذكره علت اين كار را ذكر 
كرق كدارخ غلك وا كفسند تارساسق يو اتاعلث ابو ات كروتن عطين كاري باعلت كيراء است :111 حرا فزوشيده مالي 
را كه فروخت با منت يكك يولى را بككيرد؟ اين تحليل تام نيست براى اينكه مواردى كه با منت همراه نيست و قرينه داريم كه با 


اكرام همراه است نه با منت» يس اين علت حضور ندارد و قهراً بايد قبول واجب باشد. 


ص: رضن 
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تزاحم حقّين دليل ديكر بر عدم وجوب قبول ثمن 


علتى كه ديكران ذكر كردند و مرحوم شيخ هم آن را مطرح كرد (جون تمام اين دو صفحه اى كه در اين مسئله مطرح هست 
كاملاً مطابق با جيزى است كه مرحوم صاحب جواهر )١(‏ تنظيم كردهء منتها مرحوم صاحب جواهر اين مسئله را با فاصله از 
مسائل قبلى ذكر كرده يكى دو تا مسئله و فرع را اين وسط ها ذكر كرده بعد اين مسئله نسيه راء اما مرحوم شيخ اين مسئله را 
يشت سر آن مسائل قبلى ذكر كرده؛ يعنى وقتى كسى جواهر را مطالعه مى كند آن بحث هاى قبلى را كه مرحوم شيخ نقل 
كرد آن را در جواهر كاملاً- مى بيند» دو سه صفحه مطالب ديكرى كه مرحوم صاحب جواهر درباره فروع ديكر مطرح كرده 
مى بيند» بعد به اين مسئله مى رسد كه در متن شرايع آمده كه صاحب جواهر هم آن را شرح كرده و فرع بندى اين مكاسب 
هم بر روال همان فرع بندى مرحوم صاحب جواهر است.) مرحوم شيخ مى فرمايد دليلى كه علامه در تذكره ذكر كرده ناتمام 
است و دليل ديككر اين است كه در نسيه دو حق است __حالا اينها را به روال مرحوم شيخ مطرح كنيم تا برسيم به نقد بزركانى 
مثل مرحوم آخوند (5) كه اصللا اين جا حق است يا حكم _ مى فرمايند اين جا دو حق است: يكك حق براى مشترى كه مى 
تواند ثمن را تأخير بيندازد» يكك حق براى بايع است (00 . در عقد نسيه دو حق مطرح است: يكى حق بايع است و يكى حق 
مشترى؛ حق مشترى اين است كه بر او واجب نيست كه ثمن را فوراً ببردازد» حق بايع آن است كه ملكك و مال بايع بايد بيش 
سقد ف اانا متعرص بابل حافظ ار مال اشن سخصوضها دوروستككاها باانتاطق دورذيت: كه كالآ زايا كالآ معاملة.فى كردلدو 
يول نقدى در كار نبود يا در صدر اسلام كه نقدى در كار نبود و كالا را با كالا معامله مى كردند؛ لذا كفتند معامله ربا در بيع 
به اين است كه مكيل و موزون باشد و اضافه بككيرند رباست الآن شما مى بينيد برنج را با برنج معامله نمى كنند» كندم را با 
كندم معامله نمى كنندء هر كس مى خواهد برنج بخرد با يول مى خرد كندم بخرد با بول مى خردء مسئله رباى در بيع؛ يعنى 
بيع » رباى در قرض متأسفانه رايج است و معلوم استء اما رباى در بيع اين است كه مبيع مكيل و موزون باشد يكك, ثمن هم 
همين مكيل و موزون باشد دوء برنجى را بخواهند بفروشند به برنج ديكو كتدمى را بفروشند به كندم ديكر جيزى كه وزنى 
است يا جيزى كه كيلى است اكر بككويند» جون اين برنج خوب است آن برنج مرغوب نيست اين بايد بيشتر باشد آن بايد 
كمتر اين مى شود رباء اككر خواستند برنجى را با برنج و كندمى را با كندم معامله كنند بايد به دو معامله باشد؛ يعنى اين برنج 
رامى فروشند به فلا-ن مبلغ» اين يكك بيع كه با آن مبلغ يكك برنج بيشتر يا كمترى را مى خرند مى شود بيع دومء وكرنه با بيع 
اول برنج خوب را با برنج بد وبا تفاوت در وزن معامله كنند اين ربا در بيع مى شود. قبلا اين طور بود كه ثمن كالا بود. در 
داامله تمعية | بت شعن الان دن سال ساف هه ايك رأتفن هد سه و اذ امع جا ندا زد كدالو كه زا تكيدايت كه اد 
يكك حق مسلمى است براى فروشنده كه اين ثمن بايد بيش خريدار باشد تا موقع سررسيد كه اين از مسافرت بركردد يا خانه 
اش را بسازد يا اموال خود را بسازد جا داشته باشد كه اين كالا را آن جا جاسازى كند. بنابراين در نسيه دو حق است: يكك حق 
براى مشترى است كه حق دارد ثمن را بعد از يكك مدتى بيردازد» يكك حق براى بايع است كه مى كويد من الآن جا ندارم يا 
فرصت ندارم يا در آستانه سفرمء اين يول بايد بيش شما باشد كه بعداً به من دهيدء بنابراين اين جنين نيست كه اكر خريدار 
نقداً ثمن را داد و آن سررسيد را ملاحظه نكرد بر فروشنده قبول واجب باشد» جون فروشنده هم يكك حقى دارد» يس در نسيه 
تنها يكك حق نيست كه حق خريدار باشد دو حق است» جون دو حق است فروشنده ممكن است كه بككويد من قبول نمى كنم؛ 
اين دليل اككر ثابت شود يكك جيز مقبولى است و معقول, اما آن بيان مرحوم علامه در تذكره كه اين مت استء اككر در جايى 


منت ثبو بلكه دوستاته الشتاو يقينا با اكرام دارد اين كارا مى كنند مق هم .دن كان نيسنت اين دليل ثام نيست: 


ص: 5 


.٠١8ص جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77‎ -١ 
حاشيه المكاسبء الآخوندالخراسانى» ص188.‎ -1 


- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى, ج ‏ ص .7١7‏ 


يرسش: اين جا فرموديد كه بايع ممكن است جا نداشته باشد» اكر جا داشته باشد جطور؟ 


ياسخ: در روايت كه ندارد جا داشته باشدء ما يكك مثال داريم و يكك تعيين؛ اين حق مسلم اوستء الآن كار دارد» وقت ندارد 
دز سافرت استة وده هاعنة و دازد اما ان جا ذه هاعدرانسة. يلكة بكم عدر اسك تايزاين اكز :در نسية دوق ناشد كه 
يكى حق خريدار و يكى حق فروشنده» ممكن است خريدار از حق خود صرف نظر كند؛ ولى فروشنده ممكن است از حق 


خود صرف نظر نكندء بله بر فروشنده قبول جايز استء نه قبول واجب باشد. 


از اد ال ا لور ار ار 
مرحوم علامه اشكال كرديد دو حق است كه يكك حق براى بايع و يكك حق براى مشترى يا بيش از يكك حق نيست؟ در نسيه 

شع م ا ا ل ا ا ا ا 
براى مشترى است؛ شاهد اول اين است كه مشترى دارد يول بيشترى مى يردازد جرا يول ب نبشكزة عدون كن نقنك ناش تمر كمثر 
است و اكر نسيه باشد ثمن بيشتر است» جرا ثمن بيشتر است؟ اين يول زائد را براى جه دارد مى دهد؟ در قبال يكك حقى كه به 
ا ا ا ا يكك يولى مى دهد. اين كالا 
كه قيمت آن مشخص استهء اكر نسيه ببرد يكك مبلغ زائدى دارد مى دهدء دارد اين زمان را مى خرد؛ اين مدت را دارد مى 
خرد و يول را در برابراين مدت دارد مى دهدء يس او حق دارد» فروشنده جه حقى دارد؟ فروشنده زمان داد يول آن را هم 
كرفت» مهلت داد يول آن را هم كرفت» فروشنده حقى نداردء بلكه اين خريدار است كه حق دارد اين مؤجَل بودن و زمان دار 
بودن» اين حق طِلق خريدار استء اين يكك شاهد. شاهد ديكر اينكه اكر فروشنده خواست بككويد من آن ثمنى كه بعد از شش 
ماه بايد بدهم الآن به شما مى دهم به شرطى كه يكك مقدار كم كنى؛ يعنى نزول نه ربا يا بايع به خريدار مى كويد ثمنى كه 
بعد از شش ماه بايد به من بدهى يكك مقدار كم كن الآن بده؛ يعنى نزول نه رباء درا ين جا كه اكر خريدار اقدام كند و 
بيشنهاد دهد بكويد كه اكر شما اين مبلغ كم كرديد من حاضرم الآن نقداً ثمن را ببردازم يا بيشنهاد از طرف فروشنده باشد 
بكويد كه من حاضرم يكك مبلغى كم كنيد؛ ولى الآن به من بدهيدء اين مبلغ كم در برابر زمان است و اين زمان معلوم مى شود 
در اختيار مشترى است نه در اختيار بايع» اين يول را جه كسى دارد مى كيرد؟ مشترىء در برابر جه؟ در برابر زمان» يس معلوم 
مى شود اين «أجل»» اين مدت و اين زمان. حق مسلم مشترى است نه خريدار» براى مشترى جريان «أجل» مثل واجب موسع 


است. 


ص: علض 


شش ماه بككيرد» جون زمان را فروخت و يول زائد كرفتء اين يول زائدى كه مى كيرد؛ يعنى زمان فروشى كرده و مشترى هم 


زمان خريدن را يذيرفته است. 
تشبيه حق مشترى در تأخير ثمن به واجب موسع دال بر جواز آن 


مطلب ديكر اينكه كفتند جريان مشترى كه حق تأخير دارد اين مثل واجب موسّع است. در واجب موسّع تأخير جايز است نه 
واجبء. اكر كسى نمازش را اول وقت بخواند افضل است؛ ولى تأخير آن تا آخر وقت جايز است كه به قضا منتهى نشود. نسيه 
نظير واجب موسّع است كه تأخيرش از آن سررسيد جايز نيست نه اينكه تقديم آن جايز نباشد» يس اين در اختيار مشترى 


است؛ ولى بايع به هيج وجه حق ندارد» كل اين زمان در اختيار مشترى است كه مى تواند زودتر يا ديرتر. 
لزوم بررسى حق يا حكم بودن جواز تأخير ثمن 


اما الآن همه اين حرف ها برابر آن جيزى است كه صاحب جواهر بيان كرده و بر روال آن هم مرحوم شيخ (رضوان الله عليهما) 
بازكو كرده اند وقتى به نظر نهايى كه بركرديم معلوم مى شود كه آيا اين جا حق است يا حكم؟ در جريان معامله نقد اينها 
حق دارند يا حكم است؟ كسى كه كالايى را نقداً فروختء حق مطالبه دارد؛ يعنى در اين جا دو جيز است: يكى ملكيت ثمن 
ويكى «حق المطالبه», يا نه ملكيت ثمن احكامى دارد كه يكى از آن احكام جواز مطالبه استء آيا در اين جا حق مطرح است 
در برابر ملكك و ما اين جا دو جيز داريم؟ يكى اينكه فروشنده اين فرشى را كه فروخت و مالك ثمن شد در برابر مالكيت ثمن 
يكك جيز ديكرى دارد به نام «حق المطالبه» يا نه اين ملكك آثارى دارد يكى از احكام و آثارش جواز مطالبه است؟ آدم مى 
تواند مال خودش را مطالبه كند؛ اين حكم شرعى مالكيت است نه يكك حقى باشد جدا در برابر ملككء اينكه شما مى بينيد 
مسثله اجماعى اسث و كفتند در نسيه فروشنده حق مطالبه ندارد» جون درست است كه ثمن را مالكك بودء اما مالكيت او 


محدود است _ از نظر تسليم نه از نظر ملكيت _ به سررسيد؛ اين براساس تحريراتى كه غالب آقايان به طور اجمال داشتند. 


ص: م 


كلام محقق ناثينى ره در حق بودن قبول ثمن و نقد آخوند خراسانى ره بر آن 


مرحوم آقاى نائينى(رضوان الله عليه) )١(‏ به طور تفصيل داشت روشن مى شود. مرحوم آقاى نائينى فرمايش ايشان اين است كه 
در عقود ديكر اينها تكك بُعدى هستند؛ يعنى عقد عاريه» عقد وديعه. عقد هبه عقد وكاله اينها تكك بُعدى هستند كه يكك 
ايجاب است و يكك قبول؛ لذا اينها عقد جايز هستندء اما عقد بيع. عقد اجاره؛ عقد مضاربه. عقد مضارعه؛ عقد مساقات اين 
كونه از عقود. عقودى دو بُعدى هستند؛ در بُعد اول نقل و انتقال مطرح است و در بعد دوم تعهد كه ما ياى امضايمان مى 
ايستيم؛ بُعد اول را (أعنَّ الله البيع) (1) و بُعد دوم را (أَوْقُوا بالْمُقُودِ) () تأمين مى كندء طرفين متعهدند كه ياى امضايشان 
بايستند؛ لذا بين عقد بيع و اجاره از يكك سو و عقد عاريه و هبه از سوى ديكر يكك فرق جوهرى استء آن تكك بُعدى است؛ 
لذا تعهدى ندارند كه ما ياى امضايمان مى ايستيم» مالى را كه به ديكرى بخشيده مى تواند ازاو يس بككيرد» كسى را هم كه 
وكيل كرده مى تواند عزل كند» جون عقد جايز است نه عقد لازم؛ در عقد لازم دو بعد است و در عقد جايز يكك بُعد. در عقد 
لازم جون دو بُعد است بايع و مشترى بعد از خريد و فروشء بعد از اينكه مرحله اوللِم كذشت, ثمن و مثمن تمليك و تملك 
شد در متن همين ولو زماناً يكى است؛ ولى در طول هم تعهد مى كنند كه ما ياى امضايمان مى ايستيم؛ يعنى هيج كدام نه 
يس مى دهند و نه يس مى كيريند مككر اينكه با توافق هم اقاله كنند و تقايل شود؛ اينها حكم است يا حق؟ 


ص: 71١17‏ 
١‏ - منيه الطالب» تقريربحث الميزا نائينى» الشيخ موسى النجفى الاخوانسارى» ج١2‏ ص 37. 


-١‏ بقره/سوره7,. آيهة7؟. 


بوك مائده /سوره 6 ايه .١‏ 


نقد مرحوم آخوند اين است شما كه اين جا حقوق ثابت كرديدء اين جه حقى است؟ كسى كه مالكك است اثر ملكيت او اين 
است كه بتواند مطالبه كند» حكم شرعى مالكيت اين است كه مى تواند مال خودش را مطالبه كند» حقى است جداكانه كه 
مى تواند اين را نقل و انتقال دهد و اين را اسقاط كند, زيرا حق آن است كه قابل نقل و انتقال و اسقاط باشد؛ الآن كسى كه 
مالى را فروخت مى تواند حق مطالبه را اسقاط كند؟ اين حق است؟ بله» اكر ملكك را بخشيده اثر آن هم رخت برمى بندد 
اينكه حقى باشد در برابر ملكك اين جنين نيستء حالا تا برسيم به فرمايشات مرحوم صاحب جواهر و مرحوم شيخ (رضوان الله 
عليه) اجمالاً اين فرع بندى آن روشن شود تا به نقد ناقدان بعدى برسيم. 


فرع بعدى آن است كه اكر اينها آمدند «اقاله» كردند و طرفين كفتند ما همان طورى كه مى توانيم اصل معامله را با «اقاله) به 
هم بزنيم صبغه آن معامله و خصوصيت آن معامله را هم مى توانيم با «اقاله) به هم بزنيم. يكك وقت است اصل معامله را با 
«اقاله) به هم مى زنند» ثمن برمى كردد به مال مشترى و مثمن برمى كردد به مال بايع كه اين حكم اساسى خودش را دارد؛ 
يكك وقت است كه اين «تقايل» و «اقاله» طرفينى درباره اصل معامله نِيست,ْ بلكه درباره خصوصيت معامله استء اين معامله نقد 
نبود نسيه بود الآن طرفين تعهد مى كنند كه نقد شود؛ يعنى خريدار مى كويد كه من جون در آستانه مسافرتم و بعد كار دارم 
شايد شما را نبينم بباييد اين يول را الآن تحويل شما بدهم, بايع هم با طب نفس خود اين ييشنهاد را يذيرفت» اينها محور اقاله 
شان در اين است كه نسيه را نقد كنند نه اينكه معامله را به هم بزنند. 


ص: 516 


يرسش:؟ياسخ: بله» اككر اين كار را كردند مى توانند» براى اينكه هر دو مالكك هستند و در اختيار خود اينهاست مى توانند آن 
كار را كنند و اين هم حكم شرعى است نه حق كه مثلا يكك حقى جداكانه باشد. 


رد بر ديدكاه برخى از فقها در حكم دانستن تحويل يا مطالبه 


مى فرمايد نه» اين جون در ضمن عقد لازم هست قابل اسقاط هم هست و مى توانند اين حق خودشان را اسقاط كنندء بنابراين 
كما كوييك در تسيه أن شق تأخير رانم شود اسقاط كرةه اين درست نيس جالا اكر تذر تأجيل كتند ركوفيد كداايق كالا 
را ما خريديم در متن اين نذر كنند كه زمان دار باشد؛ مثلا شش ماه بعد باشدء اين را نذر مى كنند وقتى كه نذر كردند مى 
تواتك افى وا اقاله كنيد ايخ شعية را'ئة:ضورت تقدانيا اكر حق باشل مين توانتد ابق :نا اسقاط كندد؟ اين حاشت كه كفصن مشكل 
استء براى اينكه عقد قابل اقاله» است نه نذرء نذر صبغه عبادى احياناً دارد كه مثا برخى ها كفتند و صبغه حكم دارد نه 
صبغه حق» جكونه دست كسى دهيد كه او مى خواهد اين را اسقاط كند؟ يس اكر اين مدت داشتن را نذر كرده جا براى اقاله 
نيست يككء جا براى اسقاط حق نيست دوء اما اككر نذر نكرده در ضمن عقد لازم اين مطرح است بله قابل اقاله هست از يكك 


سو و قابل اسقاط هست از سوى ديكر. 


ص: علض 


يرسش: ؟ياسخ: نذر كرده كه عنايتى و ارفاقى به اين شخص كند كه اين را بعد از يكك سال بككيرد» جون اين شخص وضع 
مالى او خوب نيست اين براى اينكه متعهد شود «قربه الى الله يكك كمكى به اين خريدار كند مى كويد اين خانه رابه شما 
فروختم نذر كردم كه از شما تا يكك سال نكيرم. 


ديكر صبغه حق خاص ندارد تا اسقاط شود يككء يا با «اقاله» حل شود دوء اين است كه مسثئله نذر «تأجيل» را در كنار فروع 


ديكر ذكر كردند. 
محور بحث در حكم يا حق و تعدّد آن در تحويل يا مطالبه ثمن 


عمده آن است كه ثابت شود اين حق است يا حكم و ثابت شود كه دو حق است كه يكى براى بايع است و يكى براس مشترى 
يا نه فقط مال مشترى استء يس يكك مرحله بايد ثابت شود كه اين تأخير حق است يا حكم؟ آن «تعجيل) كه در بيع نقد استء 
آن حق است يا حكم؟ اكر آن «تعجيل» با «عين» حكم بود و اين «تأجيل» با «الف» حكم بود جا براى اسقاط نيستء اكر حق 
بود جا براى اسقاط هستء آيا در قبال ملك ما يكك جيز ديككرى داريم به نام حق يا نه اثر شرعى همان ملكك جواز مطالبه 
است؟ اككر ثابت شد كه حق است فرع بعد مطرح است كه آيا اين يكك حق است يا دو حق؟ اين فقط يكك حق است كه قائم به 
مشترى است در معامله نسيه يا دو حق است كه يكى حق طلق مشترى و يكى حق طلق بايع؟ بايع مى تواند بككويد من قبول نمى 
كنمء بنابراين اين دو فرع _ ان شاء الله _ در بحث جلسه بعد مشخص مى شود. تاكنون اين فروعى كه ذكر شده برابر آن 


جيزى است كه مرحوم شيخ مطابق با جواهر تنظيم كرده است. 


ص: لور 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله جوادى آملى - جهار شنبه ١7‏ آذر ماه مبحث بيع 
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يكى از مسائلى كه در فصل هفتم مطرح است اين است بعد از اينكه بيع به جهار قسم تقسيم شد يا ثمن نقد است يا مثمن نقد 
است يا هر دو نقد هستند يا هر دو نسيه؛ به احكام اين اقسام جهاركانه مى يردازند؛ آن قسمى كه هر دو نسيه باشد به اصطلاح 
بيع «كالى» به «كالى» باشد كه به بطلاسن آن اشاره شدء در قسم نقد هم اين حكم روشن است كه تأخير جايز نيست و براى 
فروشنده مطالبه جايز استء براى خريدار تأخير جايز نيست. اما اكر نسيه بود؛ يعنى براى ثمن مدت مشخص كردند در اين جا 
روشن است كه فروشنده حق مطالبه ندارد و خريدار هم مى تواند تأخير بيندازد» اكر حق خودش را اسقاط كرد؛ يعنى مشترى 
كه كفت من حق دارم تأخير بيندازم واين حق راء اين مدت را اسقاط كردم. مستحضريد كه اكر يكك جيزى حكم باشد به 
دست «محكومٌ عليه) نيست تا ساقط كند؛ ولى اككر حق باشد به دست مستحق است كه مى تواند اسقاط كند. يكى از آثار حق 
اين است كه قابل نقل و انتقال است مككر اينكه آن شخصى كه مستحق است مقَوّم حق باشد نه مورد حق؛ نظير «حق المضاجعه) 
واكر مقوّم نبود مورد بود او هم مى تواند به ديكرى منتقل كند و هم مى تواند اسقاط كند و اكر جيزى اصللاً اسقاط يذير نبود 
از طرف شخص و هركز نمى توانست اسقاط كند معلوم مى شود حكم است كرجه موهم حق است و حق نيست. اككر درباره 
«حق الحضانه) و مانند آن از اين مسائل مطرح مى شود اككر او حقى اسقاط نداشته باشد معلوم مى شود حكم محض است؛ ولى 
كرجه موهم حق است. در اين جا بعد از اينكه فرمايش مرحوم شيخ و امثال اينها روشن شد آن وقت به نقد مرحوم آخوند )١(‏ 


مى يردازيم كه اين جا حق است يا حكم. 

77١ ص:‎ 

-١‏ حاشيه المكاسبء الآخوندالخراسانى» ص788. 

ابتكار محقق انصارى(ره) در استخراج قواعد فقهى از مسائل 


حالا بنا بر اينكه حق باشد كه فرمايش مرحوم شيخ همين استء اكر جيزى را «نسية» فروخت مشترى حق تأخير دارد و اكر اين 
حق خودش را اسقاط كرد آيا اين حق ساقط مى شود يا نمى شود؟ يكى از ابتكارات مرحوم شيخ آن است كه بخشى از 
مسائل فقهى را به صورت قاعده فقهى درمى آورد روى تفحص و تتبع مجتهدانه اشباه و نظائر مسئله را جمع بندى مى كند كه 
مى شود يكك قاعده فقهيه؛ قاعده فقهيه از متن فقه برخاستء مثل اينكه قواعد اصولى هم از متن فقه برخاست. در هنكام 
استنباط حكم فقهى كاهى به يكك اصل برمى خورند مى بينند اين اختصاصى به جايى ندارد اين را جداكانه تنظيم مى كنند 
مى شود جزء اصول كه فن اصول مستخرج از فقه بود» كاهى ممكن است كه يكك سلسله احاديثى كه ناظر به قاععده اصولى 
است صادر شده باشدء اما در لابلاى مسئله فقهى _ قاعده فراق اين طور استء قاعده تجاوز اين طور استء استصحاب اين 


طور است _اكر مرحوم شيخ بخواهد يكك جيزى رااز صورت مسئله بودن در بياورد و به صورت قاعده فقهى اظهار كند راه 


آن همين است كه در اين بحث و مانند اين بحث مشاهده مى كنيد؛ ايشان هم بحث را بردند در باب دين كه از تذكره (0) و 
قواعد (7) مرحوم علا-مه در كتاب دين مطالبى را آوردند و شرح دادند هم بحث را بردند به باب شروط كه از تذكره (20 


باب بيع و نقد و نسيه ندارد و هر دِينى اين طور است. 


ص: فض 
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عدم سقوط حق تأخير مشترى با اسقاط از ديدكاه علامه حلى(ره) 


فعلا با صرف نظر از نقد مرحوم آخوند بنا براين است كه در نسيه مشترى حق تأخير دارد و بايع حق مطالبه ندارد و اين تأخير 
حقى دو جانبه است؛ يعنى هم بايع حق دارد و هم مشترى كه براساس اين فرض اكر مشترى اين حق تأخير خود را اسقاط كند 
فرمايش مرحوم علا-مه در تذكره و در متن قواعد و در كتاب دين اين است كه اين ساقط نمى شود. قواعد مرحوم علامه را 
فخر المحققين شرح كرده استء جامع المقاصد شرح كرده است و برخى از متأخرين هم شرح كرده اندء البته آن مقدارى را 
كه فخر المحققين شرح كرده است در آن بخش محقق ثانى كوتاه آمده ودر آن بخشى كه فخر المحققين نرسيد يا مبسوطاً 
نرسيد؛ مثل بخش معاملات جامع المقاصد مبسوطاً وارد شده است. اينكه مرحوم شيخ در مكاسب از جامع المقاصد زياد نقل 
مى كند براى اينكه جامع المقاصد كه براى محقق ثانى است شرح قواعد علامه است در بخش معاملات مستوظلا بحث كرده 
است. به هر تقدير در كتاب دين تذكره و قواعد اين فرمايش از مرحوم علامه هست كه اككر مديون حق تأخير را ساقط كند 


اين تأخير ساقط نمى شود؛ اين فتواى علامه است. 
ادله دال بر عدم سقوط حق تأخير با اسقاط مشترى به خصوص در نذر 


در متن تذكره و قواعد» جامع المقاصد )١(‏ در شرح قواعد راز اين كار را ذكر مى كندء مى فرمايد كه اين تأخير حق يكك نفر 
نيست» حق بدهكار نيستء حق طلبكار هم هست» جون حق طلبكار است و حق بدهكار هر دو حق دارند؛ لذا يكى از آن دو 
نمى تواند اسقاط كندء مكر اينكه هر دو توافق كنند به نام «تقايل»؛ اكر هر دو «اقاله» كردند با توافق هم اين حق ساقط مى شود 
نا ار لأ واكانا ارج كله قرط الرة وز قرير لقند اننا فى جتنن عنقه وا متكا كنرف إما كه دورى قد يدس اسك در 
ضمن عقد اين را جكونه منحل مى كنيد؟ اين دو؛ در صورت «اقاله). «تقايل» و رضاى «طرفين» كه مى توانيد ساقط كنيد و 
ساقط مى شو اخ قن .ضؤوق اسنت كدق خضي و قردق :باشدة اما كر كسى تذو كندل ك#تأاغير ببتدازدايخ مدت ندر 
شود جون «حق الله» هست قابل اسقاط نيست» يس اين مدت «أجل» قابل اسقاط نيست «بوجووا يكى اينكه حق طرفين است و 
دو حق است نه يكك حقء دوم اينكه در ضمن عقد است نه خود عقدء سوم اينكه اككر در صورت توافق باشد قابل اسقاط 


هست؛ ولى اكر منذور باشد؛ يعنى نذر باشد» جون «حق الله» است قابل اسقاط نيست. 


ص: إرفضن 


.6١ ص‎ ١ جامع المقاصدء المحقق الكركى؛ ج‎ -١ 


نقد محقق انصارى(ره) برعدم اسقاط با شرط ضمن عقد 


مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) درباره نذر سخنى ندارد. بله نذر مى شود حكم و «حق الله استء اككر حق خدا باشد حكمى 
اليقايو و يكرى كه اند ارخ عق رآ وغايت كد وأا اتكة كنيد دز عم عمد تمن شوم شرزط قر عمن عقن مه عرد عفد 
قابل انحلال و قابل فسخ است» شرط در ضمن عقد كاملا قابل اسقاط استء اما اينكه كفتيد دو حق است يا نه» آن مطلب 
ديكرى است كه ما تا يايان با اين روبرو هستيم. يس اين فرمايش محقق ثانى در جامع المقاصد كه اين شرط در ضمن عقد 
است و قابل اسقاط نيست» اين سخن ناصواب است و اكر او اسقاط كرد آن ديكرى كه حق دارد مى تواند مطالبه كند» براى 
اينكه جيزى كه جلوى مطالبه او را مى كيرد حق تأخيرى است كه مشترى دارد و جون حق تأخيرى است كه مشترى دارد؛ 
بنابراين بايع نمى تواند مطالبه كندء اكر مشترى حق تأخير خود را اسقاط كند آن كاه بايع مى تواند مطالبه كند. 


ناصواب بودن تشبيه تأخير به واجب موسّع 


كاهى مى كويند كه اين جريان دين نظير واجب موسّع است كه در واجب موسّع» شخص تأخير او از وقت جايز نيست؛ ولى 
تقديم هم واجب نيست. دين يكك واجب موسّع است كه تأخيرش از آن مدت جايز نيست؛ ولى تقديم آن جايز است» مى 
فرمايند خير» دين از قبيل واجب موسّع نيستء دين يكك واجب موقتى است كه نه تقديم آن صحيح است و نه تأخير آن جايز؛ 
قبل از وقت بخواهد بدهد صحيح نيست و «ذو الحق» مى تواند نكيرد» اكر معصيت كرد تأخير انداخت بعد از يكك مدتى داد 
«مبرء الذمه) هستء غرض اين است كه نسيه نظير واجب موسّع نيست كه تأخير آن جايز نباشد؛ ولى تقديم آن جايز باشد. اين 
عصاره بحثى كه مرحوم علامه در تذكره و قواعد فرمودند و محقق ثانى هم در شرح قواعد اين مطالب را بازكُو كرد و مرحوم 


شيخ (رضوان الله عليه) هم فرمايش محقق ثانى را نقد كردند. 


ص: عم 


عدم امكان اسقاط به علت وصف بودن حق تأخير و رد آن 


در كتاب شروط تذكره هم باز يكك فرمايشى دارند كه آن فرمايشى كه مرحوم علامه در شروط كتاب تذكره دارند آن هم 
قابل نقد است و آن اين است كه اكر كسى بخواهد اين مدت را اسقاط كند» جون مدت وصف استء وصف قابل اسقاط 
تسكع كد وفك ادف نكن كني ماد كتتسور) طلنه داودا كه در امد كلبت اسكة انل اتسقاط ن كد كه وفك اننتة 
«جوده) كندم و ارزش زائد كندمء آن خوبى كندم را مى خواهد ساقط كند كه آن ديكر قابل اسقاط نيست براى اينكه كسى 
كه در ذمّه ديكرى يكك عينى را طلب دارد و آن عين داراى صفت استء انسان اكر بخواهد از آن صفت صرف نظر كندء بايد 
از عين صرف نظر كند وكرنه عين باشد واز صفت صرف نظر كند اين جنين نيست. در جريان دين هم اين جنين است؛ دين يا 
ثمن يكك اصل و يكك صفتى دارد كه اين صفت يا نقد است يا نسيه» نسيه بودن يا نقد بودن صفت آن ثمن است» شما صفت 
را كه نمى توانيد اسقاط كنيد. اين جون يكك توهّم غير مستدلّى بود مرحوم شيخ خيلى به اين بها ندادند» زيرا اين مدتى است 
و صفت او نيستء زمان صفت «متزمّن» نيست,ء مثل اينكه مكان صفت «متمكن» هم نيست و در فضاى عرف و غرائز عقلا اين 


ص: إحكض 


راه حل محقق انصارى(ره) بر عدم سقوط در كمكك به قائلين آن 


راهى كه مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) ارائه مى كنند, براى اينكه كسى نتواند اين مدت را اسقاط كند اين است كه انسانى كه 
كالا را فروخت حق مطالبه ثمن دارد اين يككء وقتى شرط تأخير كرده اند؛ يعنى نسيه بودن معامله را امضا كردندء معناى آن 
اين است كه من از اين حق مطالبه صرف نظر كردم واين حق را اسقاط كردم دوء دوباره بخواهد اين مدت را اسقاط كند؛ 
يعنى آنجه را كه من اسقاط كردم الآدن مى خواهم احيا كنم سه. ما يكك جنين دليلى نداريم كه اين جايز شود جهار» يس اين 
جهار امر عبارت است از يكك: كسى كه كالايى را فروخت حق مطالبه ثمن دارد» دو: وقتى نسيه است؛ يعنى من از حق مطالبه 
كذشتمء سه: وقتى اين «أجل» و مدت را اسقاط مى كند؛ يعنى آن حق اولى دوباره بركشتء جهار: ما يكك جنين نمونه اى در 
اسلام نداريم؛ مثال آن اين است: اككر كسى كالايى را مى خرد كه براساس صراحت شرط يا شرط ضمنى اين كالا بايد صحيح 
باشد؛ لذااكر معيب بود خيار عيب دارد؛ ولى اككر فروشنده در همان آغاز امر با خريدار توافق كردند كفتند اكر اين ميوه را 
شما شكافتيد معيب درآمد ما خودمان را هم اكنون تبرئه مى كنيمء تبرّى از عيب در حين عقد جايز است؛ معناى تبرّى اين 
السك كه ا كر خربداز خرية وابنى شتىء معين دز امد خاز عيف تداردة يش تبرق از غيب معنائ أن اسقاط خيان معيي:اسّت 
وقتى شكافتند و ديدند معيب درآمد. كسى بخواهد اين تبددى را كه اسقاط حق خيار است اسقاط كند اين در اعتبار خود شاهد 
مى خواهد كه دوباره اين حق زنده شود» ما يكك جنين جيزى نداريم؛ حقى را كه انسان اسقاط كرده است دوباره بخواهد بيايد 
او را احيا كند. ما جنين جيزى نداريم. اين يكك تنظيرى استء لكن اين طور نيست»ء مربوط است به اينكه اين حق باشد يا نه؛ 
اين يكك راهى است كه مرحوم شيخ براى كمكك به آنها ذكر كرده است. 


ص: لخر 


لست ديد كاه محقق انصارى(ره) به سيط بودن «حق) دال بر عدم سقوط آن 


در يايان مى فرمايد كه اكر اين يكك حق باشد؛ يعنى نسيه فروشى يكك حق باشد كه دو نفر در آن شريكك هستند مشترى حق 
دارد و بايع هم حق دارد» يكك حتٍ واحد بسيط است كه دو نفر شريكك هستندء بله اين جا «احدهما» بخواهد حق خودش را 
امتفافل كلك ينون توافق د كرع تمن شرف ان عقا باكتديا (اقالشياشه و “زانالدةا للك كن اها كر تان كن كدد و تق انيت 
«كما لا يبعدا كه يكك حق است براى بايع و يكك حق است براى مشترى كه ه ركدام مى توانند حق خودشان را ثابت كنند. شما 
كه مى كوييد بايع هم حق دارد _ بر فرض كه بايع حق دارد و مشترى حق دارد _ حالا-اكر بايع حق داشتء به جه دليل 
مشترى نتواند حق خودش را ثابت كند؟ مكر اينكه شما ثابت كنيد كه حق واحد بسيط است و بايع هم در اين حق بسيط سهيم 
است»ء دو نفرى بايد ثابت كنند» شما بساطت و وحدت او را از كجا ثابت كرديد؟ اكر وحدت او ثابت شد حق با شماست كه 
تا طرفين اتفاق نكنند ساقط نمى شود و اككر بساطت او ثابت نشد و تعدد او ثابت شدء ه ركدام مى تواند حق خودش را ساقط 
كند؛ ولى اكر تعدد او ثابت نشدء جه اينكه وحدت او هم ثابت نشد ماييم و استصحاب عدم سقوط؛ قبلا اين حق بود, الآن كه 
اين شخص كفت «اسقطت' ما نمى دانيم كه ساقط شد يا ساقط نشد جرا؟ براى اينكه احراز سقوط فرع بر اين است كه دو حق 
باشدء ما كه تعدد احراز نكرديم يا وحدت ثابت شدء يس حق به تنهايى قابل اسقاط نيست يا تعدد اثبات نشد دست ما براى 
استصحاب باز است» اكر وحدت ثابت باشد ما ديكر نيازى به اصالت عدم سقوط نداريمء اكر وحدت ثابت شد اين يكك اماره 
است ما احتياجى به اصل نداريم؛ مى كوييم حق واحد بسيط است براى دو نفر» بايع كه اين جا حضور ندارد و بايع كه اسقاط 
نكرده استء. يس اسقاط مشترى بى اثر است نيازى به اصل نداريم؛ ولى اكر وحدت ثابت نشدء جه اينكه تعدد هم ثابت نشدء 


آن كاه نوبت مى رسد به اصل كه اصل عدم سقوط اين حق است. 


ص: وغضر 


ياسخ: اكر دو تا حق باشد بله؛ اما اككر حق واحد بسيط باشد كه دو صاحب حق دارد و دو نفر شريكك هستندء آن وقت اين به 
تنهايى كه نمى تواند اسقاط كند. اين عصاره كلام و تبيين فرمايشات مرحوم شيخ استء حالا اككر ذات اقدس الهى توفيق داد 


در روز شنبه به نقد فرمايش مرحوم شيخ بايد بيردازيم. 
تبيين وجود نفاق در بعضى از شئون انسان و ضرورت شناسايى آن 


عدولا وتان جهارشنبه يكك مقدار بحث هاى اخلاقى مى شود؛ بحث هايى كه محل ابتلاى خود ماستء ما همان طور كه 
قو رون يفت وبين انك اشلامى عقي مسلماة هيد و عقي ها در انث املاس و هو جام املاس يه فسن شهروقدى 
به سر مى برند؛ ولى غير مسلمان هستند و بعضى ها هم منافق مى باشند, ما هم در درونمان يكك امتى هستيم و يك جمعيت 
فراوانى در درون ما هست كه كافر ظاهراً نداريم؛ ولى منافق داريم و هر جه آسيب مى بينيم از همين اعضا و شئون منافق 
ماكب اسان قا وكا شتونكن زا تقداسك تيراي تحصيل 'نقوا برهير كارض او واسفكى تهذيب تر كيه اننها نست» مكر ايدكه 
كسى را موعظه كنند؛ موعظه مى دانيد يكك اثر مقطعى غير علمى دارد؛ اما فن اخلاق» مثل فن فقه. فن اصولء بالاتر» يايين تر 
يك راه عميق علمى است كه يكك سواد كامل مى طلبد كه اين غير از موعظه و منبر رفتن است. ما اككر بخواهيم خودمان را 
اصلاح كنيم بايد همه اين شئون را بشناسيم يككء آن مؤمنان خالص را بشناسيم دوء آن منافقان را هم بشناسيم سه. با منافقان 
دركير شويم و آنها را اصلاح كنيم جهار تا آن نيروهاى مؤمن سالم بمانند ينج. در فضاى بيرون كافر داريم؛ ولى در فضاى 
درون كافر نداريم كه علناً با روح ما دركير باشد؛ ولى منافق داريم. اوصافى كه ذات اقدس «اله) براى منافقين ذكر كرد اين 
است كه فرمود: «مَُافِقُونَ) و «مُنافقاتٌ) (يَأمُرُونَ ْمَك وَيَنْهَوْنَ تن الْمَعْرُوفٍِ) )١(‏ اينها امر به زشتى مى كنندء نهى از خوبى 
مى كنند. جطور مى شود كه منافق (يَأمْرُونَ بالْمْكرِ وَ يَنْهَوْنَ تحن الْمَعرُوٍ)؟ اين با تبليغ و تعليم سوء آن منكر را معروف نشان 
مى دهدء بعد به آن امر مى كند و آن معروف را منكر نشان مى دهدء بعد در اثر تبليغ سوء او از آن نهى مى كندء اين طور 
نيست كه منافق صريحاً بككويد معصيت بكنء براى اينكه آن كار را تزيين مى كند و براساس تبليغ سوء كار خير نشان مى دهد 
بعد امر مى كند وكرنه صريحاً طورى باشد كه منافق و «منافقه» يكديكر را به حرام دعوت كنند اين طور نيست»ء مككر اينكه در 
سرٌ جون باطن آنها كافر استء در باطن كارهاى ديكر مى توانند انجام دهندء ما هم در درون يكك نفسى داريم كه شأنى از 
شئون ماست كه اين «اماره بالسوء) است كه (إِنَّ لنَفْسَ لأقيارَة يسالسُوءِ) 7 اكثر كسى اين را اصلاح كردء همين «اماره 
بالسوء؛ در فضيلتكاه او مى شود «اماره بالحسن»» اين طور نيست كه مردان با تقوا نفس اماره نداشته باشند؛ نفس اماره هم 
اولياى الهى دارند هم منافق و كافرء اولياى الهى نفس آنها «اماره بالحسن»» «اماره بالتقوحا»» «اماره بالحق و الصدق و الخير و 
الحسن» آن تبهكارها نفس آنها «اماره بالسوء)» اكر انسان اين شئون را خوب تربيت كرد مى بينيد دل يكك عدّه به طرف كار 
خير بّر مى كشد. از وجود مباركك بيغمبر(صياللهعليه وآلهوسلم) رسيده است كه هنكام نماز كه مى شد به بلال(رضوان الله 
عليه) مى فرمود: «أَرِتا يا لاله (*) ما خسته شديم: اذان بكو كه نماز بخوانيم تا خستكيمان رفع شود كه اين «اماره بالحسن) 
اسة» هردات الهئ ابق تفوس انها «امارة بالحين) اسث: حطوونى شره كاين مشافق دن درون ما وعدا شوه؟ ابق /أمارة 
بالسوء)؛ يعنى امر به منكر مى كندء نهى از معروف مى كندء اين كار منافق است و در درون مااين شأن منافقانه هست,. ما براى 


اينكه از شرّاو نجات بيدا كنيم اين نفس «مسوّله») را بايد رام كنيم؛ اين نفس «مسوّله») مردور آن نفس اماره است» كار نفس 


«مسوّله) اين است كه هنرنمايى مى كندء تمام زشتى ها را يشت يكك تابلو ينهان مى كندء يكك زر ورقى از زيبايى روى اين 
فى عنام كطاقد كه [ الى لهع خرة أخسانين ) لكلابدى سارا بسنانا سن دده ريك زوورض 'ذيا وو ابن قبل افلامق 
كذارد» يكث صبغه زيبايى به اين مى دهد كه اين كار مى شود «تسويل». برخى از شئون كه زير مجموعه «امارهل] بالسوء) 
هستند» اول مى آيند اين زشت را زيبا نشان مى دهند» وقتى كه زشت را زيبا نشان دادند و انسان زيبا تلقى كرد آن مرحله بالا 
شروع مى كند به دستور دادن مى شود (إِنَ لقني لأترازة ببالوو) بن كريد عاك او كارك قاو عير امسق سق بايد انجام 
بدهى. اين تصوير در جريان حضرت يوسف و برادران او هست كه وجود مبارك يعقوب فرمود: (سَوَّلَتْ كم شيك أئراً) 
دو بار هم در سوره «يوسف» (0) همين هست,ء در جريان سامرى هست كه وجود مباركك موسى فرمود اين كوساله يرستى جه 
بود كه راه انداختى كفت: (سَوٌلَتْ لى نَفُسى) (2) .بس بنابراين «تسويل» از براد ركشى يا برادر را به جاه انداختن شروع مى 
شود تا ترويج بت يرستى واين همان طور كه در بيرون هست در درون هم هست. در درون اين نفس «مسؤّله) زشت را زيبا 
نشان مى دهد بعد آن شأنى كه اينها با هم همكارى مى كثند فرمان صادر مى كتد مى شود (إنَّ اللَفْسَ لأمارَةٌ بالشوي)» 


ص: ضر 


-١‏ توبه/سورهة آيه/ا5. 

-١‏ يوس ف/سوره27. آيه07. 

'- بحارالانوار» العلامه المجلسى» ج9/؛ ص 197. 
؟- توبه/سوره4. آيه/ا؟. 

ه- يوس ف/سوره217, آيه18. 


8- طهاسوره 7١‏ آيهغ4. 


مقابله با نفاق درون با امامت عقل 


ولى مااكر بخواهيم شويم «امارهلا بالحسن» و «تسويل» هم درباره حق باشد نه درباره زشت كه آن را هم قرآن كريم بازكو 
كرده اينكه فرمود: (وَ ما مَنْ حاف مَقاءَ رَيّهِ وَئّهَّى اللَفْسَ عَن الْهَُوى) (١)؛‏ يعنى نهى از منكر كرده؛ يس ما مرحله «ناهى) 
اريم كله ضار نا ليها ايده اترحله شري انيه كير ذارني التكة قرمرةة (3 انا فق اف مَقامَ َي وَ تَهَى اللَفْسَ عَنِ 
الْهَوى)؛ يعنى نهى از منكر كرده آن يكى نهى از معروف مى كند اين يكى نهى از منكر مى كند. ما تا هر روز اين قوايمان و 
شئونمان وابزار كارمان و مجارى ادراكى و تحريكى درون و بيرونمان را عرضه نكنيم و به ييشكاه آن عقل كامل ارائه نكنيم 
همين اوضاع منافقانه در درون ما راه بيدا مى كند. در بيانات نورانى امام سجاد(سلاماللهعليه) هست كه علم «رائد» عقل است 
(؟)» كاهى از او به امامت تعبير مى كنند» كاهى به «قائد» تعبير مى كنندء كاهى به «رائد» تعبير مى كنند, اكر ما يكك امامى 
داشتيم يكك «رائداى داشتيم» يكك «قائداى داشتيم بايد به دنبال او راه بيفتيم. در درون ما آن عقلى كه اما عبد به الوَّحْمَنْ وَ 
اكتسِتَ به الْجِنَانٌ () كه خخدا قرار داد او «رائد» ماست او «قائد» ماستء او امام ماست كه همه اين شئون علمى و عملى به 
امامت عقل بايد كار انجام دهد. «رائد» هم اين يبشرو استء قبلا در مسافرت ها اين طور بود الآن هم همين طور استء قبل 
كاروان كه حركت مى كرد ييشاييش يكك عده مى رفتند ببينند كجا جشمه استء» كجا آب استء كجا درخت استء كجا 
سانه إرتع كجاجاف باراتداز اسشعوقي كه رتعد اناده فى كيل ار قافله كدهم قرت كروقل هن اف حابارانذاة فى كندن كد 
اخراض كنك اراتس وض مشايق سه روفو فيوس كر سو كمي سن انسة دز اناك قوراك مكجبر رعب ل الليمل: 
وآلهوسلم) هست. در بيانات نورانى حضرت امير(سلاماللهعليهم) هست كه ما «رائد» شماييم ما اصللا رفتيم بهشت و آن جا 
مرتب رفت و آمد مى كنيم و مى دانيم آن جا جه خبر است. كاهى حضرت از معراج سخن مى كويند كاهى از بهشت سخن 
مى كويند» كاهى از آخرت سخن مى كويندء ما از آن جا باخبريم و مى دانيم آن جا جه خبر است (ِإنَّ الوَائِدَ ل يَكَذِبُ أَمْلَه) 
(؟) فرمود ما «رائد» شماييم و دروغ هم نمى كوييم. همين بيان نورانى امام سجاد(سلاماللهعليه) درباره آن عقلى كه اعيَدَ به 
الوَحْمَنٌ وَ اكْتْسِبَ به الْجنَان» فرمود خدا به شما يكك «رائدهى دادء اين بيشابيش جريان كذشته ها و حال و آينده را باخبر است 
يا خودش مى فهمد يا از نقل مى كيرد بالأخره اين با خبر است كه كجا داريد مى رويد و دروغ هم نمى كويد اين علم «قائد) 


روح است» «رائد) روح اسية: امام روح اميت به او اقتدا كيك اهتمام داشته باشيد و اعتناء كتيك: 


ص: اضر 


.8٠هيآ نازعات/سوره2/4.‎ -١ 

"- مستدركك الوسائلء الميرزاحسين النرى الطبرسى» ج94 ص 8". 
- بحوث فى قراء ه النص الدينى» الشيخ محمد السند» ج1١‏ ص .17١‏ 
- بحارالانوار» العلامه المجلسىء ج18: ص 1917. 


آسان شدن كارهاى خير و اعمال عبادى بآ امامت عقل 


اكر اين باشد ما ديكر در درونمان منافق نداريم» ديكر امر به منكر كند و نهى از معروف كند نداريم؛ امر به معروف مى كند و 
ته از منكرة نهن اق سدكر اقارادر قرآن داريم (وَ أمرا مَنْ خحافٌّ مَقام رَيّهِ وَنهَى النَفْسَ عَن الْجووى) اين نهى از منكر استء 
اكر نهى از منكر داريم امر به معروف هم داريم» آن وقت همين نفس مى شود «اماره بالحسن» مى شود اين كار را كرد آن 
وقت انسان به راحتى كار خير انجام مى دهدء براى او سخت نيست» براى مؤمن خيلى آسان است 32 أعظى والقى كاه 
صُدق ِالْحْسْنى فَسَتيِسُوَةُ لتّشرى) )١(‏ درس خواندن. عالم شدن؛ مجتهد شدن با مشكلات روز سخت است. فرمود ما براى 
بعضى از روحانيون» بعضى از طلبه هاء بعضى از مشتغلين اين راه را آسان مى كنيم اين اصللا به اين فكر نيست كه مشكلاتى 
هست اين وعده الهى است (فَأَمَا مَنْ أغطى وَ اتّقى 0 وَ صَدَّقَّ بات نى 0 فَمَ سه للم رى) ما اصلا او را برى كارهاى خير 
آماده مى كنيم و دو بار وعده داد فرمود اين جنين نيست كه اكر يكك جايى مشكل باشد آسانى نباشد يا آسانى در دسترس 
تباشدة خير. سه مطلب فست ابن جا يكى هر جا مشكل هست آسائى عست يكده دواينكه آسانى دن منطقه دور نيست ودو 
دسترس شماست دوء سوم اينكه اكر يكك دشوارى هست وو برابر او آسانى در كنار او جاسازى شده سه. منتها شما از ما 
بخواهيد جايش كجاست تاما به شما نشان دهيم؛ اين دو جمله (فَإنَّ مع الْعْسْرِ يُشراً) (5) (إِنَّ مع الْعسْر يُشراً) () اين جه بيامى 
دارد؟ دو جمله استء دو اسم است»ء دو خبر استء دو جمله است (فَإِنَّ مَمَ الْعَسْر يُشراً) (إِنَّ مع الْعْسْر يُشراً)» غالب اين ادباى ما 
به اين نكته توجه كردند كه اين العسر كه «الف» لا-م دارد و معرفه است دومى عين اولى استء جون هر دو معرفه هستند, اما 
ايسرأً» كه نكره است دومى غير از اولى است» يس (فَإِنّ مع الْعْشِرِ يُشراً) يث. (إنَّ مع الْعْشر يُشراً) دوء با هر دشوارى دو برابر 
او مات حبوضه اماه دن جاى دركر يا او سك انكة وسور ] نباك 6 تطلاق فرسى (دعقهل اللقينة سر بغرا ) له 
يعنى ظهور و كشف آن ممكن است براى شما طول بكشد وككرنه ما در درون او دو آسانى قرار داديم با اوستء منتها شما نمى 
ينيد از ما سؤال كنيدء به ما مراجعه كنيد: ما جواب را به شما نشان مى دهيم (مَنْ أَصْدَّقٌ مِنَّ الله قبلآ) (8) (مَنْ أؤفى بعَهْدِه 
للها ققاذادن وص كد اسك زموه ثب أنه تروول ع داسف كل طبن ذو ورا بوشي السناق عيمة سردو ديه من الدع دو 
در كنار او جاسازى شده سه از ما بيرسيد نشانتان دهيم جهار حالا مسئله تحريم و امثال تحريم كه مشكل مملكت است به 
بركت قرآن و عترت به «أحسن وجه؛ حل مى شود و حل شده استء ماها كه در حوزه هستيم مبادا خودمان را كمتر از شيخ 
انصارى و آخوند خراسانى فكر كنيم ما هم همانيم, اكر نتوانستيم به حال آنها باشيم بايد به حال خودمان اشكك بريزيم و كريه 
كنيم كه اين همه علوم و اين همه روايات جرا مثل آنها نشديم؟ اينها جزء اوساط از علما هستند اينها كه جزء اوحدى از علما 
ليسكلدة ارنكة عى بيد شو زه نمق توانه'ترريك كت براض انكه كرشان شفيق اين و آن اسث كه خودش زا تاميق كتنه بارهايه 
عرضتان رسيد كه اتلادف عمر _ آقايان _ حقيقت شرعيه نمى خواهد, يكك آيه اى نازل شود كه «يا ايها الذين آمنوا» اكر 
كسى در جا زده جند تا روضه خوانده و مجتهد مسلم جامع معقول و منقول نشد عمر خود را تلف كرده. اتلاف عمر حقيقت 
شرعيه نمى خواهد همين وضعى كه ما داريم اتلا.ف عمر استء اين همه علوم؛ اين همه معارفء اين همه نوآورى ما همان 
حرف هاى قبلى را داريم تكرار مى كنيم: فرمود: (فَِنَ مع الْعَشر يش راً) (إِنَّ مَعَ الْعَشر يُشراً) هر جا مشكلى هستء دشوارى 
هست. دو برابر آن آسانى هست يككء در دسترس است دوء در كنار آن جاسازى شده سه از من بخواهيد تا به شما نشان مى 
دهم جهارء نه «ان بعد العسر يسرا' (إنَّ مع الْعْسْرِ يُشراً) كه اميدواريم قرآن كريم وعترت طاهرين اين نظام را تا ظهور صاحب 
اصلى آن حفظ كند! توفيق عالم ربّانى شدن را هم به همه مرحمت كند. 


ص: كرون 


-١‏ ليل/سوره47) آيهه. 

-١‏ شرح /سوره 4 آيهه. 
- شرح /سوره4: آيهع. 
ع- طلاق /سوره28, آيهلا. 
فوا سور ا 


*- توبه/سوره4ة؛ آيه١١١.‏ 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله جوادى آملى - شنبه ١5‏ آذر ماه مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
مرورى بر اقسام جهاركانه بيع بنابر قول مشهور 


عصاره فرمايش مرحوم شيخ در اين مسئله كه در نسيه اكر حق تأخير را اسقاط كنند جيست؟ با برخى از امور مرتبط اين مسثئله 
«كالى» به «كالى) است و بيع «سلما» در اين يكك معناى مشهور بين اصحاب مطرح است. 


77"١ ص:‎ 


.190 كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج *» ص‎ -١ 


يكك احتمال غيرمشهورى هم هست كه در فرمايشات مرحوم آخوند )١(‏ مطرح است و كم و بيش در بيانات سيدنا الاستاد 
امام(رضوان الله عليه) (5) و بعضى ديكر مطرح است و آن اين است كه نقد و نسيه دو سنخ از بيع است يا نه يكك سنخ است و 
فقط زمان يرداخت فرق مى كند؟ بيان ذلكك اين است كه در نقدء عصاره ايجاب و قبول اين است كه ايجاب مثمن را الآن 
تمليكك مشترى مى كند و قبول ثمن را الآسن تمليكك بايع مى كند هر دو «بالفعل» مالكك مى شوند «مُبَادَلَهُ مَالٍ بمَالِ) فعالاء در 
نسيه آيا الآن تمليكك مى شود ثمن و مثمن منتها ظرف تسليمش بعد است «كما هو المشهور) يا نه» در معامله نسيه بايع الآن 
مثمن را تمليك مشترى مى كند و مشترى ثمن را بعد از يكك ماه تمليكك بايع مى كند كه آن مدت تا نككذرد ثمن ملكك بايع 


نمى شودء آيا معناى نسيه اين است؟ 
ادله ناتمامى معيار به سبب تفكيكك مقام تمليك از تسليم 


ظاهراً آن طورى كه معروف بين اصحاب است آن تام باشد. مرحوم آخوند(رضوان الله عليه) اين را به عنوان يكك احتمال ذكر 
كردند در فرمايش سيدنا الاستاد هم كم وبيش آمده. ولى بعيد است اين آقايان بتوانند اين را تثبيت كنند. سرّش آن است كه 
بيع حقيقت شرعيه يا حقيقت متشرعيه ندارد» بيع يكك قرار تجارى و اقتصادى است كه بارها ملاحظه فرموديد قبل از اسلام بود 
بعد از اسلام هم هستء بعد از اسلام هم در حوزه مسلمين هست هم در حوزه غيرمسلمين و همه يكسان خريد و فروش مى 
كنند. در معامله نسيه معنايش اين نيست كه مشترى ثمن را بعد از يكك ماه تمليك بايع مى كند بلكه هم اكنون تمليك مى 
كند» منتها بعد از يكك ماه تسليم مى كند, در «سلم) هم همجنين؛ در بيع ١سلم)‏ هم اكنون بايع مثمن را تمليك مشترى مى كند 
و مشترى مالكك مى شودء بعد از كذشت يكك مدتى جند روز يا جند هفته يا جند ماه. بايع اين مثمن را تسليم مى كند» نشانه 


اش آن است كه وقتى بايع تمليكك كرد مشترى مالكك آن «سلم» مى شود _ آن كالا _ و مى تواند براساس آن تصميم بكيرد و 
معامله كند و همجنين در نسيه بايع مى تواند روى ثمنى كه در ذمّه مشترى مالكك شده است اكنون تصميم بككيرد و براو آثار 
ملكيت بار كند. 


ص: زفرض 


-١‏ حاشيه المكاسبء الآخوندالخراسانى» ص/721. 


7- كتاب البيع» السيدروح اللّه الخمينى» جم ص 597. 


تصرف دارد در ظرفى كه قدرت بر تسليم داشته باشد, الآن اكر جيزى را كسى مالكك هست اما الآن در كشتى است و روى 
آب است او قدرت بر تسليم ندارد قدرت بر تصرف ندارد قدرت بر تصرف خارجى» شرط ملكيت نيست حق تصرف دارد 


ولى قدرت بر تصرف ندارد. 
تماميت قول مشهور در اقسام بيع به سبب دو بُعدى بودن آن 


بنايراد بن در بحث «البيع كم هو؟» كه به اقسام جهار كانه تقسيم شد معنايش اين نيست كه بيع نسيه با بيع نقد دو نوع از انواع بيع 
اند دو سنخ از صنوف ببع اند بلكه در مقام تسليم راهى كه مرحوم آقاى نائينى از اول تا الآن طى كردند )١(‏ آن راه تام استء 
آن راه جيست؟ آن راه اين است كه عقود جايزه تكك بُعدى اند عقود لازمه مثل بيع و اجاره و امثال ذلك دوبُعدى اند؛ در 
مسئله عقود جايزه نظير هبه و عاريه و امانت و وكالت و امثال ذلكك صرف ايجاب و قبول هست اكر نقل و انتقال عين باشد 
عين حق باشدء حق و مانند آنء ولى در مثشل بيع و اجاره واقعاً دو مرحله و دو مقام است: يكى مقام تمليك و تملكك استء 
يكى مقام تسليم و تسلّمء عقود لازمه ازاين سنخ است. در بيع در مقام اول همه اقسام بيع يكسانند يعنى بايع «بالفعل» تمليكك 
مى كند و مشترى «بالفعل» تمليكك مى كند هم آن ثمن را «بالفعل» تمليكك مى كند هم اين مثمن را «بالفعل» تمليكك مى كند 
اق كه رامو رن مقنايع أمظ ين ةمانزر راون اسان متا هينر بال مق اليا ل 
كه به اين كار عمل بكنيم اين تعهد يا مطلق است يا مقئّد و مشروطهء اككر مطلق بود از اين خريد و فروش به عنوان نقد ياد مى 
شود مى كويند بيع نقدى و اكر مقتد و مشروط بود يا به صورت نسيه درمى آيد يا شرط خيار است و مانند آنء در مقام تسليم 
مشترى مى كويد كه اين ثمن را كه من تمليكك كردم و ملكك طلق شما است بعد از يكك ماه به شما مى دهم اين معناى نسيه 
استء معناى نسيه اين نيست كه بعد از يكك ماه من اين ثمن را ملك شما مى كنم معناى نسيه اين است كه بعد از يكك ماه من 
ثمن شما را به شما مى يردازم؛ لذا مشترى مى كويد كه مال مرا بده؛ نه اين ثمن را تمليكك كن و به من بده مى كويد مال مرا 
بده واين دينى در ذمّه او استء در قرض شخص بدهكار است در ذمه مقترض اين مال هست مال مقرض هست مقرض كه 
قرض داد «بالفعل» مالكك اين مال است در ذمّه مقترض منتها مقترض بايد در سررسيد بيردازد آن وقتى كه مقترض مى يردازد 
تمليك نمى كند بلكه تسليم مى كند مال مردم را به مردم برمى كرداند» در جريان نسيه اين طور نيست كه در هنكام سررسيد 
مشترى ثمن را تمليكك بايع كند؛ بلكه ملكك بايع را به او تسليم مى كندء؛ يس اين احتمال مرحوم آخوند يذيرفتنى نيستء آن 


بيانى كه معروف بين فقها است آن تام است. 


ص : ”7307 


.79 منيه الطالب» الشيخ موسى النجفى الخوانسارى» ج١2 ص‎ - ١ 


محل نزاع در تحويل ثمن توسط مشترى قبل از موعد مقرّر 


مطلب دوم آن است كه صورت مسئله را بايد طورى تنظيم كرد كه با موارد ديكر اشتباه نشود بحث در اين نيست كه بايع و 
مشترى اين طور قرارداد كنند بايع بككويد من اين كالا-را به شما فروختم ثمن رااز الآآن تا يكك ماه مى توانى بدهى يا بايد 
بدهى يا به شرط اينكه تأخير تا يكك ماه باشد از يكك ماه نككذرد به اين دو تعبير و امثال اين اكر تعبير كرد كلا از مسئله باب 
خارج استء جرا؟ مسثئله باب اين است كه در نسيه اككر مشترى ثمن را زودتر از سررسيد داد بر بايع قبول واجب است يا نه؟ 
اين مسئله براى جايى است كه صورت مسثله اين باشد كه طرفين كه قرارداد معامله نسيه دارند عصاره اش اين است كه بايع 
مى كويد كه من اين كالا را به شما فروختم به هيج وجه حق ندارم از شما ثمن طلب كنم مككر بعد از اول ماه. نه اينكه من اين 
كالا را به شما فروختم از الآن تا اول ماه آينده مى توانى بيردازى» جون اكر صورت مسئله اين باشد وقتى مشترى ثمن را دارد 
تقديم مى كند بر بايع قبول واجب استء ديكر بحث ندارد. بايع نمى تواند بككويد من قبول نمى كنم كه نكّه بدار براى من 
براى اينكه اين فروخته كه ثمن را شما بايد از الآنن تا اول ماه آينده تحويل بدهى اين هم در وسط مدت ثمن را تحويل داد 
قبولش بر بايع واجب است يس صورت مسثله اين نيست كه بككويد من اين كالا را به شما فروختم به شرطى كه تا اول ماه به 
من بدهى به شرط اينكه تا از اول ماه نككذرد اين نيست» صورت مسثله اين است كه اين كالا را به شما فروختم به شرطى كه به 
هيج وجه حق مراجعه به شما را ندارم مكر اول ماه من حق مراجعه ندارم؛ اما حالا شما داديد» بر من قبول واجب است يا نه؟ 


اين صورت مسثله است كه «فيه قولان و وجهان» يبس صورت مسلله اين طور بايد تدوين شود. 


صسص: 7776 


بررسى ثبوت حق واحد يا متعدّد با اشتراط تأخير تسليم 


مطلب بعدى آن است كه حالا كه روشن شد صورت مسثله جيست و روشن شد كه تمام محور بحث در مقام ثانى است نه در 
مقام اول» مقام اول كه مقام تمليكك و تملّكك است «بالفعل» مثمن مالكك ملكك مشترى شد و «بالفعل» ثمن ملكك بايع شد مقام 
تسليم را شرط كردند كه بعد از يكك ماه بدهند آيا اين شرط به اسقاط يكك حق و احداث حق ديكر برمى كردد يا نه دو حق 
است يكك «احداث حت للبايع» و «احداث حقٍ للمشترى» اين است يا «لا هذا و لا ذاكك» امر ثالث است؟ اكر ما كفتيم بايع حق 
مطالبه دارد و مشترى شرط كرده است كه تا اول ماه فرصت داشته باشد» روح اين اشتراط به دو امر برمى كردد: يكى اسقاط 
حق بايع يكى احداث حق براى مشترى» جون بايع حق مطالبه دارد و شما آمدى شرط كردى كه تا يك ماه طلب نكند؛ يعنى 
خودش را ساقط كند و احداث حق است براى بايع» اما اكر كفتيم نه بايع حق نداردء اين يكك حكمى استء بايع هم مالكك 
باشد هم حق داشته باشد كه نيستء بايع وقتى مثمن را تمليكك مشترى كرد ثمن را مالكك شد وقتى ثمن را مالك شد اثر 
مالكيت ثمن و حكم مالكيت ثمن جواز مطالبه است جواز مطالبه كه ديكر حق جديدى نيست»ء اين جنين نيست كه بايع حق 
داشته باشد» تخير ملك هال اواسة هن كس فى تؤافة اث ملكقشارابان كتتدة .بك نحل باشند و بك ملكك كد د بكر نست) 
يس بايع مالك ثمن هست اثر ملكيتش هم جواز مطالبه است» ديكر حق جديدى نيست؛ در اين صورت «اسقاط حق' و 
«احداث حق» نيست»ء آياراه ديكرى دارد كه ما بككوييم كه اين شرط در نسيه دو حق است نه «اسقاط حق» و «احداث حق 


آخراء بلكه «احداث حقين» هست يكك حق براى بايع يكك حق براى مشترى. 


ص: إفكرضر 


اسقاط يذيرى شرط تاخير راقوت ححق واتحد برا .مشترئ 


آن حق براى بايع اين است كه بايع شرعاً مى تواند طلب كند حكم ملكيتش هم اين است ولى شرط مى كند كه تا يكك ماه 
برايم نككه دار ثمن ممكن است كاهى كالا باشد جه اينكه كذشته ها اين طور بود تا يكك ماه برايم نككه بدار مشترى هم نيازمند 
به اين تأخير بود كفت به اين شرط كه تا يكك ماه يبش من باشد اكر جنين جيزى بود اين احداث حق است براى بايع» احداث 
دق امك براق نكس دقو ابر ضبوونة | كر قار يكف وسفق بيدا كرفو ووو وستسن وسية كدابع كالآزابه ساحية 
دهد اكر قبل از مدت مشترى اين كالا را به بايع داد قبول اين كالا بر بايع واجب نيستء جرا؟ براى اينكه او شرط كرده كه اين 
تمن اا نكم كام يي متفرع اند اذى الآذ حو ساف بق اسكامن خر اسن سدق كد تعن كواقن كه مداوه بدن اكز محا اذا 
شرط به دو مطلب بركشت يكى «احداث حت للبايع» يكى «احداث حت للمشترى)؛ اين جا «لا يجب القبول»؛ اما اكر «احداث 
حت للمشترى» بود و «اححداث حقٍ للبايع» نبود» احتمالاً قبول واجب استء جرا؟ براى اينكه او براى تأخير حقى ندارد آن مسئله 
منتى هم كه مرحوم علامه در تذكره (1) بيان كرده بر فرضى كه تام باشد مختص است به مورد امتنان» آن جا كه جا براى 
منت ككذارى نيست اين دليل وارد نيست. اجماعى هم در مسئله نيست اتفاق هست اما اجماع مصطلح كه دليل تعبدى باشد 
نيست»# براق ابمكه ليل زقده دن سغله عوجود اسث يكةه دن كلماث بعضى از مجتعين يدايق ذليل اشاره شده اسك :دو اكر 
در كلمات همه به اين اشاره نشد لازم نيست سه. يس ما نمى توانيم بككوييم اين اجماع تعبدى است اين اجماع مدركى استء 
يس اجماعى در كار نيست» صورت مسئله هم مشخص شد در بعضى از صور قبول واجب است و در بعضى از صور قبول 


واجب نيست. 


ص: 77"2 
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اسقاط نايذيرى شرط تأخير با نذر بايع بر تأجيل 


اما اينكه در فرمايشات مرحوم شيخ )١(‏ و ساير فقها هم بود كه اككر نذر كردند كه مؤجل باشد؛ يعنى تأخير داشته باشد تأجيل 
با «الف» و همزه؛ اكر نذر تأجيل كردند اين در اين جا حق كرفتن ندارد»ء اما جه كسى بايد نذر كند و ناذر كيست؟ آن كه 
«من بيده الفور» است و «بيده التأخير) است هر دو در اختيار او است او مى تواند نذر كند؛ اما كسى كه «عليه الفور) است آن 
حق نذر ندارد نذرش مشروع نيست مشترى كه نمى تواند نذر كند من آن يول را بعد بدهم حق او نيست مال مردم را بايد 


زودتر بدهد. ثمن ملك طلق فعلى بايع شد مشترى كه نمى تواند نذر كند من اين مال مردم را يكك ماه بعد به آنها بدهم. 


يس اين نذر تأجيلى كه در فرمايشات فقها هست و مرحوم شيخ (رضوان الله عليهم اجمعين) مطرح كرد ناذر بايد بايع باشد نه 
مشترى؛ يعنى بايعى كه ثمن را «بالفعل» مالكك هست او مى تواند نذر كند كه من يكك ماه بعد بككيرم فعللا نكيرم. 


يرسش: ؟ياسخ: نه جواز مطالبه كه حكم ملك او است ملكيت كه دارد اثر اين ملكيت» جواز مطالبه است اين جواز قطعى 
است ولو ما ندانيم حق است يا حكم؛ يس او مى تواند هم اكنون مطالبه كند يا براى اينكه حق مطالبه دارد يا براى اينكه جون 
ملك است اثر ملكيت و حكم ملكيت جواز مطالبه است اين مى تواند از اين جواز مطالبه صرف نظر كند مى كويد من نذر 
كردم كه يكك ماه به شما مهلت بدهم اما مشترى كه «عليه النقد) است و تأخير جايز نيست نذرش مشروع نيست. 


ص: وخرخرا 
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يرسش: ؟ياسخ: حالا يا به سود يا به زيان» او اصل حق ندارد» نعم در باب «سلم» حكم برعكس است در بيع «سلم) بر مشترى 
واجب است كه ثمن را تسليم كند» براى اينكه ثمن نقد است و مثمن نسيه» مشترى كه بر او ثمن واجب است كه تسليم كند او 
نمى تواند نذر تأخير كندء اما بايع كه هم اكنون ثمن را مى تواند مطالبه كند منتها مثمن را بعد شش ماه بايد بدهد او مى تواند 
نذر تأخير كند بككويد من نذر كردم كه اين ثمن را يكك ماه بعد از شما بككيرمء بله اين بايع مى تواند. غرض اين است آن جايى 
كه شخص حق دارد يا حكم براى او هست او مى تواند نذر كندء اما آن جايى كه حق عليه كسى است يا حكم عليه كسى 


است او نمى تواند نذر كند. 
يرسش: نذرء» رجحان مى خواهد. 


رجحان دارد و او نذر مى كند كه به اين آقا كه الآن وام دار است و مريض است و دستش تنكك است به اين سيد اولاد ييغمبر 
كمكك كند يا به مؤمن كمكك كند. 


يرسش: ؟ياسخ: بله» مشترى كه الآن بر او واجب است در مسئله نسيه» در مسئله نسيه مشترى حق دارد كه تأخير بيندازد يا حق 
طلق اوست» مشترى كه نمى تواند نذر كند من تأخير بيندازم» براى اينكه مال مردم است جه جيزى را تأخير بيندازى؟ اما در 
معاملات نقدى بايع كه ملكك طلق اوست مى تواند الآن مطالبه كند او مى تواند نذر كند كه من يكك ماه از شما نمى كيرم؛ 
اين نسيه اكر تحت عقد نذر شد حكم خاص خودش را دارد. يكك وقت است كه نقد و نسيه با نذر حاصل نمى شودء يكك 
وقت است كه اين نسيه نذرى است؛ يعنى بايع اين كالا را فروخته نذر كرده كه بعد از يكك ماه بككيرد اين نسيه استء اما حق 
هم ندارد بككيرد» ولى اككر نسيه بود و نذرى نبود نسيه معمول بودء اين جا بله بايد بككيرد؛ اينكه كفتند اكر نذر تأجيل كرده 
است نمى تواند بككيرد نذر تأجيل براى بايع استء جه اينكه نسيه دادن هم براى بايع است» يس يكك وقت نسيه معمولى است 
اين همان حكم است كه اككر مشترى يول را زودتر داد بر بايع قبول واجب است يا نه؟ يكك وقت است نه خود بايع نذر مى 
كند كه تا يكك ماه نسيه دهدء بايع اككر نسيه را نذر كرده است حق كرفتن ندارد. 


ص: ل/رضر 


تفاوت نذر بر تأجيل با نسيه عادى در اقاله نايذيرى آن 


يس يكك فرق اساسى اين است كه يكك وقتى نسيه نذرى است نذر از طرف بايع بايد باشد نه از طرف مشترى؛ مشترى نذر 
كند كه من تا يكك ماه مال مردم را ندهم او كه نمى تواند» ولى بايع مى تواند نذر كند كه تا يكك ماه من نككيرم اين يكك فرق» 
يكى اينكه اكر تأخير براساس نسيه مصطلح بود يكك كسى مال را نسيه داد بله اين جا با اقاله طرفين مى توانند اين حق تأخير را 
اسقاط كنند آن نسيه رابه صورت نقد دربياورندء اما اكر اين نسيه نذرى بود؛ يعنى فروشنده نذر كرده است كه اين كالا را 
نسيه اى به او بفروشد يا مدت دار مثلا شش ماه كمتر يا بيشتر اقساطى به او بفروشد جون نذر كرده است بر او واجب است كه 


وفا كند» «اقاله)يذير هم نتسلت. 


فتحصل كه كاهى نسيه همين نسيه رايج است حكمش اين است كه يا يكك حق است يا دو حقء اين جا جاى اين بحث است 
كه اككر مشترى داد بايع مى تواند بيذيرد يا نه و قبول كند يا نه؟ فيه وجهان و قولان كه كذشت؛ يكى اينكه اكر نسيه بود جون 
شرط كردند كه مشترى ثمن را بعد از يكك ماه بدهد و اين يا دوتا حق است يا يكك حق و يكك حكم قابل اسقاط هست يا قابل 
مصالحه هست يا قابل كذشت. با اقاله مسئله حل مى شودء ولى اكر نسيه نذرى بود؛ يعنى فروشنده نذر كرده است كه اين كالا 
را به اين آقا نسيه دهد جاى اقاله هم نيست جون «حكم الله كه ساقط نمى شود. يكك مطلبى كه در خلال فرمايشات آقايان بود 
و مرحوم شيخ جواب داد كه اين تعهد در ضمن عقد لازم است و «واجب الوفا» است آن را مرحوم شيخ جواب داد كه بله خود 


وقك قرط دو سمه بيع با «اقاله) از بين نمى رود؟ 


ص: 79 
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فتحصل كه محور بحث مقام ثانى است يككء فرق جوهرى بين نقد و نسيه نيست «كما احتمله) مرحوم آخوند و«كما الحتمله) 
خدا اسست ودر تمان كني تبسك «افالفويلا تبسك و ا كن نذر نبود به طور عادى بود «اقاله)يذير است» استقرار انق شرط در 
ضمن عقد لازم اين است كه تااين عقد هست اين شرط «لالزم الوفا» است و از دو راه مى شود اين شرط را منحل كرد: يا 
«بلاواسطه) يا «مع الواسطه»» اكر عقد منحل شد به «اقال»» شرط در ضمن عقد هم منحل مى شود اكر عقد محفوظ بود خود 
شرط «مصب» «اقاله» قرار كرفت «اقاله» باعث مى شود كه اين شرط از بين مى رود. فروع جزئى ديكرى ممكن است در اين 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله جوادى آملى - يكشنبه /11 آذر ماه مبحث بيع 


0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
طرح مسئله در وجوب قبول ثمن بر بايع با حلول زمان نسيه 


يكى از مسائل فصل هفتم اين است كه در بيع نسيه اكر آن مدت فرا رسيد؛ يعنى آن «اجل» حال شد و مشترى اين ثمن را دارد 
تحويل مى دهد آيا بر بايع قبول واجب است يا نه؟ مسئله قبلى اين بود كه اكر مشترى در عقد نسيه ثمن را قبل از رسيدن آن 
مدت به بايع تحويل داد آيا بر بايع قبول واجب است يا نه كه بحث آن كذشت كه بر بايع قبول واجب نيست و مواردى هم 
بود كه احتمال وجوب قبول بر بايع مطرح بود؛ ولى اين مسئله آن است كه اككر در عقد نسيه آن مدت فرا رسيد؛ يعنى كالايى 


را كرفته كه بعد از يكك ماه ثمن را بيردازد حالا يكك ماه شده ثمن را آورده بر فروشنده قبول واجب است يا نه؟ 
دليل وجوب قبول ثمن بر بايع با حلول زمان نسيه 


مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) فرمودند كه قبول واجب است و اكر قبول نكند يكك ضررى بر مشترى است بر مشترى يكك 
كارى را بخواهد تحميل كند كه بكويد در ذمّره ات اين باشد هر وقت من خواستم مى كيرم اين با «الّاسُ مسد لْطونَ عَلَى 
أنفيهم» (1) هماهنكك نيست اين با «لَا ضَرَرَ وَ لا ِضْرَارَ فى الْإِسْلّام» (1) هماهنكك نيست يس بر بايع قبول ثمن واجب است (9) 
. اصل اين مسئله در كلمات ييشينيان به صورت مبسوط و فرع بندى شده در همان جلد 117 جواهر هست. 


ور عم 
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ابتكار محقق انصارى ره در استخراج قواعد فقهى از مسائل 


غالب اين مسائلى كه مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) مطرح مى كنند برابر با تنظيم صاحب جواهر است منتها آراء ديكرى را البته 


ايشان اضافه مى كنند. مرحوم صاحب جواهر تبعاً للمحقق كه بايد متن شرايع را ارائه مى كرد اين مسئله را در كنار مسائل 
ديكر طرح كرد كه اكر اين «اجل» و اين مدت رسيد و مشترى خواست ثمن را تحويل بايع دهده بر بايع قبول واجب است يا 
نه؟ منتها بخشى از كارها را مرحوم صاحب جواهر انجام داد» تكميل آن را مرحوم شيخ به عهده كرفت. مرحوم شيخ يكى از 
ابتكارات او اين است كه تلاش و كوشش مى كند يكك مسئله اى را كه مطرح شد اكر تعبدى محض و مخصوص به مورد 
خاص خود نباشد آن را ير و بال دهد واين رااز مسئله فقهى بيرون بكشد و به صورت قاعده فقهى در بياورد كه در ابواب 
ديكر هم انسان صاحب نظر باشد؛ لذا اكر كسى واقعاً مكاسب را خوب آشنا باشد و استدلال هاى او را خوب عالمانه تحقيق 
كرده باشد اين در فن معاملات صاحب نظر است. آنجه كه محل بحث است در عقد نقد و نسيه اين است كه اكر آن مدت 
تمام شود؛ ولى ايشان اين را برده در مسئله قرض و ساير ديون كه اكر كسى يكك دين مأجلى داشت و آن مدت فرا رسيد به 
كسى قرض داد شش ماهه. مدت فرا رسيد يكك جيزى را بدهكار بود تعهد كرده كه بعد از جهار ماه بدهد آن مدت فرا رسيد» 
جه در نقد و نسيه جه در ديون ديكرء اكر شىء مأجَل؛ يعنى أجل و مدت دار حال شود وو اين مديون آن مال را بخواهد به 


دائن بدهدء بر دائن قبول واجب است يا واجب نيست؟ 


ص: نفضس 


مهارت صاحب جواهر ره در تحرير مباحث فقهى وادله آن 


همين استدلال هايى كه مرحوم شيخ دارد كه كاهى به اجماع» كاهى به «لَا ضَّرَرَا كاهى به «الناس»» مرحوم صاحب جواهر 
(1') اين را دارد؛ منتها صاحب جواهر خيلى ماهرانه مسئله را طرح مى كندء آن جا كه هيج دليل نقلى در كار نيست آيه اى 
نيست روايتى نيست قواعد اوليه همراه نيست» فقط با اجماع مى خواهند مسئله را حل كنند مى كويند «يدل عليه الاجماع» يا 
مى كويند اجماعاً. آن جا كه نص هست آيه اى هست روايتى هست يكك قاعده اى هست اجماع هم هستء ابتكار مرحوم 
صاحب جواهر هم معمولاً اين است كه يا اين طور تعبير مى كند مى كويد «و يدل عليه قبل الاجماع حديتٌ كذا و كذا»؛ مى 
كويد قبل از اينكه ما به اجماع تمسكك بكنيم آن آيه يا آن حديث دلالت مى كند «و يدل عليه قبل الاجماع الآيه أو الروايه» و 
مانند آن و اكر خواست به اجماع تمسكك كند؛ نظير مقام ماء تعبير ايشان در جواهر جلد 7١‏ اين است كه «الإجماع عليه و هو 
الحجه بعد حديث الضرار» (؟) ؛ يعنى اول حديث الا ضَوَرَا هست بعد اجماع؛ يعنى اين اجماع مدركى استء آن جا كه مى 
كويد «و يدل عليه قبل الاجماع الآيه أو الروايه)؛ يعنى اين اجماع مدركى استء در مورد ما كه مى فرمايد «الإجماع عليه و هو 
الحجه بعد حديث الضرار)؛ يعنى اين اجماع مدركى است يا مى كويد قبل از اجماع ما دليل داريم يا مى كويد اجماع بعد از 


دليل استء اين تعبيرها هر دو يكك يبيام دارد. 


صسص: 7837 
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استدلال به حديث «لاضرر» در وجوب قبول ثمن بر بايع 


در مقام ما حديث الَا ضَوّرَا به خوبى كوياستء زيرا وقتى مدت فرا رسيد و طلبكار بدهكار را وادار كند كه مال من را داشته 
باش اين وارد شدن بر حريم سلطنت اوست. با «النّاسٌ مُسم طون عَلَى أنفيةتهم) سا زكار نيست و تحميل كند او را كه اين وقت 
را براى من صرف كن و مال را براى من نكّه بدارء اين با حديث «لَا ضَوَرَ سازكار نيست. اصل حديث «الَا ضَرَرَا هم مورد آن 
همين جا بود وقتى آن «سمره ابن جندب» درختى را كه در خانه آن انصارى داشت حاضر به فروش نبود و ييشنهادات 
ييغمبرصلى الله عليه و آله و سلم) را نيذيرفت» حضرت به صاحب خانه فرمود: «أَنْ يَقلَمْ النَحْلهَ قيَلَِْهَا ليه )١(‏ ؛ اين درخت را 
بكن و دور بينداز» اين در مورد ضرر استء الآن ما بككوييم اين طلبكار كه مدت آن رسيد طلب خود را نككيرد واين شخص 
بدهكار مجبور باشد مال او را نكنّه بدارد. يكك وقت است مى كويد اين مال من را نككّه دار من فلان مبلغ به شما مى دهم اين 
يكك عقد مستأنفى است يكك اجاره استء اين «لا ريب فى جوازه» اين از بحث بيرون استء يكك وقت او نمى آيد حق خود را 


بكيرة أبن برشلطه نديون تحصميل كردن اث ضروى :زابر او وازد كرفن اسك وماقد ان 


برسش: ؟ياسخ: منظور آن است كه او حق ندارد جرا؟» جون الَا ضَرَّرَا استء وقتى حق نداشت بنابراين دست مشترى باز است 
اين كار را نمى تواند بكندء وقتى اين كار را نمى تواند بكند خود اين اضرار اجماعاً حرام استء به ادلّه ديككر حرام است و ظلم 
اسكويك وقت اسك ما بكريو ال الاضارة شاف كنم ان افتران الظلي اق« اكات قم لطر رمه ابقينا كدر ريام اتن 
دارند ما بخواهيم وارد حريم شخصيت حقوقى كسى شويم شخصيت حقيقى كسى شويم در نفس او يا بر مال او يكك امرى را 
تحميل كنيم» اين اضرار و ظلم است» يس يكك جنين حقى را طلبكار ندارد. 


ضوعم 


١ط-‏ من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج و3 ض 7 11.. 


يرسش: ؟ياسخ: همه موارد ضرر استء اكر يكك عقد مستأنفى بين دائن و مديون باشد كه از بحث بيرون است»ء در كجاست 
كه اين ضرر نباشد؟ طلبكار مى كويد براى من نككّه دارء جه را نككه دارد؟ اين كار داردء اينكه نمى تواند ذمّه او را براى مال 
ديككرى مشغول كندء اين حق مسلم اوست يكك وقت است كه به ييشنهاد خودش است مى كويد مدتى به من مهلت دهيد يا 
بيش من باشد آن حرف ديككر استء اما محور بحث اين است كه آن مدت فرا رسيد مديون هم اين مال را دارد مى دهد و 


دائن نمى كيرد اين حق را ندارد» يس دائن معصيت كرده نمى تواند اين كار را بكند. 
راه حل هاى سه كانه بر فرض عدم قبول ثمن توسط بايع 


مطلب دوم آن است كه حالا كه اين دائن معصيت كرده و نمى كيرد» اين شخص همجنان مظلومانه زندكى كند يا راه حلى 
هست؟ سه راه حل در طول هم هستء بعضى از اين راه ها مقبول است بعضى از اين راه ها مردود است؛ يكى مراجعه به 
محكمه حاكم است و دخالت حكومت هست و يكى عزل است و يكى هم دخالت عدول مؤمنين در صورتى كه حاكمى 


نباشد. 
اول: رجوع به محكمه بعد از امتناع دائن از قبول ثمن 


در جريان حكومت حاكم كه حاكم قبض كند برخى ها خواستند بكويند كه جون حاكم شرع هست اصللاً اين شخص طلبكار 
معصيت نكرده و كار حرامى انجام نداده؛ از همان اول مديون بايد به دائن تحويل دهدء اكر نشد مى برد به محكمه و محاكم 


تحويل مى دهدء اين ديكر حرمتى و امثال ذلكى بر دائن نيست. 


ص: فرفر 


ياسخ اين توهّم اين است كه رجوع به محكمه حاكم در طول امتناع طلبكار است اكر طلبكار معصيت كرد و ممتنع بود از 
انجام وظيفه» حاكم شرع ولىّ ممتنع است نه اينكه آن درءعتدل اين باشد و بدل اختيارى او باشد در عرض اين باشدء اين بدل 
اضطرارى اوست. يس معصيت «مفروغ عنه) است و اكر كسى عمداً امتناع كرده است معصيت كرده؛ بعد در ظرف معصيت» 


دائن به حاكم شرع مراجعه مى كند او مى كيرد يس او بدل اختيارى او نيست تا عصيان نباشد. 
اجبار دائن بر قبول ثمن و اقباض آن بر فرض امتناع توسط محكمه 


حالا كه نوبت به محكمه رسيد شخص بدهكار اين يول را به صندوق حكومت بريزد يا يكك راه ديكرى دارد؟ مى فرمايند كه 
حاكم شرع اول نمى تواند مال را تحويل بككيرد اول بايد آن طلبكار را وادار به قبض كند؛ جون او ولىّ ممتنع است اكر او در 
دسترس نبود يا اجبار او بر قبض ممكن نبود آن وقت خود محكمه شرع اين را بيذيرد. يس اين جنين نيست كه اكر طلبكار 
حاضر نبود تحويل بككيرد مشترى بتواند مستقيماً به صندوق دولت و حكومت بريزد» بلكه حاكم شرع بايد آن شخص ممتنع را 
وادار كند» جون ولي ممتنع است؛ اكر اجبار او بر قبض ممكن نبود آن كاه خود حاكم شرع تحويل بكيرد. 


يرسش:؟ ياسخ: اكر به حساب او ريخت قبض استء خدا امام(رضوان الله عليه) را غريق رحمت كند اينكه مى فرمودند زمان و 
مكان در اجتهاد سهم تعيين كننده دارد (1) يكى از موارد آن هم همين است. 


ص: عع" 


.١15 الاجتهادوالتقليد» السيدروح الله الخمينى» مقدمه. ص‎ -١ 


يرسش:؟ياسخ: همين قبض استء اكر او در دسترس نبود يا خانه او طورى بود كه كسى نمى توانست به خانه او تردد كند و 
مال را به خانه او دهد, اكر قبض ممكن نبود به «احد انحاء)؛ آن وقت نوبت مى رسد كه به محكمه شرع دهد. يس حكومت 
شرع و محكمه شرع اين جنين نيست كه اكر دائن نيذيرفت او فوراً بتواند قبول كند؛ بلكه وظيفه حكومت شرع اين است كه 
دائن را مجبور كند به قبض و اككر قبض او ولو اجباراً ممكن نبود آن كاه حاكم شرع ببذيرد؛ نظير اينكه در موارد ديكر كفتند 
حاكم شرع ولي ممتنع است؛ مثلا اككر كسى نفقه فرزندان خود را نداد يا نفقه يدر و مادر خود را نداد» نفقه يدر و مادر يا نفقه 
فرزند يكك وجوب تكليفى استء اما نفقه همسر كذشته از وجوب تكليفى وجوب وضعى هم هست؛ يعنى دين هست كه اكر 
نداد اين ديون در ذمّه او جمع مى شود بايد كرفت. حالا اكر كسى نفقه همسر خود را نداد اين دين در ذمّه او هستء اين جا 
سخن از قبض نيست سخن از عدم تأديه است. حاكم شرع آيا مستقيماً در مال اين زوج دخالت مى كند, اموال را مى كيرد و 
به زوجه مى دهد يا حاكم شرع او را وادار مى كند به اينكه تأديه كند؟ اكر اجبار او بر تأديه ممكن نبودء آن وقت خود 
حكومت دخالت مى كند واز مال او مى كيرد؛ مقام ما هم از همين قبيل استء اكر اجبار بر قبض ممكن بود كه مقدّم هستء 
اكر اجبار بر قبض ممكن نبود نوبت مى رسد به اينكه خود حاكم شرع بكيرد. يس دو مرحله را بايد كذراند يكى اينكه مسئله 
قبض حاكم در عرض قبض طلبكار نيست تا كسى بككُويد كه بر طلبكار قبض واجب نيستء جون اينها در عرض هم هستند؛ 
بلكه در طول هستند. مرحله ديكر اين است كه قبض حاكم در صورت عدم امكان اجبار دائن استء اكر دائن را مى شود 


اجبار كرد اين مقدم است. حكومت اسلامى اين كار را انجام مى دهد طلب را مى كيرد و به جاى خودش مى دهد. 


ص: ففرا 


اما مسئله عزل كه اككر كسى عزل كند و قبض واجب نباشد؛ عزل كردن يكك كارى است كه انسان مال مردم را عزل كند و 
بك حا نكاه بدارد ود اين زمان فى بردء حفظ :و نكهدارئ كار مشكككق اسث برا و واجب: ست اكر دسترمى به 
حكومت بود آيا عزل و حفظ در جاى ديكراين معادل آن است يا نه؟ اين يكك مطلب ديكرى است؛ يكك راه حلى هم دارد 
اككر مقدور او بود يا او راضى بود كه اين مال را يكك جايى نككّه بدارد كه اكر بدون افراط و بدون تفريط تلف شد او ضامن 
نيستء اكر افراط و تفريط كرد كه «من اتلف مال الغير فهو له ضامن» )١(‏ هست و اين هم بر او واجب نيست كه مال مردم را 
حفظ كند كه اكر تلف شد بِككُوييم مال خود دائن هست,ء مال مديون نيست و به مديون ارتباط ندارد؛ براو واجب نيست جنين 
كارى كند. در مواردى كه انسان دسترسى به مصرف زكات ندارد _ جه زكات مال و جه زكات فطر _ آن جا كفتند عزل و 
جدا مى كند كه به صاحب آن دهدء اما اين جا يكك صاحب مشخصى دارد دسترسى هم هست و او امتناع مى كند» فرض اين 
است كه دسترسى هست و طلبكار امتناع دارد از قبضء در جنين مواردى به جه دليل ما بكوييم اين عزل كند؟ بلهء اكر او 
نككرفت و خود او راضى بود مى تواند عزل كندء اما بكُوييم عزل بر او واجب استء عزل در دل قبض حاكم است جنين 
حزق تبسك كر غود او .راضئن رود كعول كتدع توائد عزل كلد وقى كه عزل كرد ابن كاين ال ذته يدحيخ فى يدا يكن 
جون مادامى كه در ذمّه هست تلف معنا ندارد» مالى كه در ذمّه هست كه تلف نمى شود تا ما بكوييم خسارت آن به عهده 
طلبكار است؛ ولى وقتى اجازه عزل و تفكيكك داشت مال از ذمّه به عين منتقل مى شود و اكر تلف قهرى رخ داد به عهده خود 
طلبكار است و اين مديون هيج بدهكار نيست؛ اين در صورتى است كه خود مديون راضى باشد به اين كار وكرنه راه اساسى 


آن همان مراجعه به محكمه دين و حكومت اسلامى است» يس عزل اين جنين نيست كه در عدل آنها باشد. 


ص: مع 


١-فقه‏ الصادق» السيد محمد صادق الروحانى» جه ص .٠١7"‏ 


مرحله سوم؛ يعنى مرحله حكومت,ء دخالت حاكم در دو كار: يكى اجبار بر قبض» ديكرى هم اينكه اكر نشد خود حكومت 
ييذيرد؛ اين دو مرحله حكومت اكر كذشت نوبت به عزل مى رسد كه حكم اينها بازكو شد. 


سوم: بررسى رجوع به عدول مؤمنين با عدم دسترسى به محكمه 


اكر عزل ممكن نبود نوبت به دخالت عدول مؤمنين مى رسد كه حالا اكر حكومت اسلامى حاكم شرع نبود و عدول مؤمنين 
كه حكومتى ندارند» مى توان به اينها هم سيرد يا نه؟ برخى ها احتمال دادند كه دخالت عدول مؤمنين كافى باشدء براى اينكه 
اين يكك امر «حسبه) و زمين مانده است كه از سنخ امر به معروف و نهى از منكر هم هست؛ امر به معروف و نهى از منكر 
كَاهى قولى است كه انسان يكك معروفى را واجب است بازكو كندء يكك وقت فعلى است كه معروفى را محقق كند و منكرى 
را بردارد» الآ-ن اين سنخ از يكك طرف جزء معروف است واز طرف ديككر به لحاظ امتناع طلبكار؛ منكر است. جامعه اسلامى 
بادا امن به معروق و تهى أو عكر كتدة امريبد معرو قو تهى او اهذكر كشدة يعتى قولك به ابن شخص بكوبة اين كآن واج 
است و بايد انجام بدهى يا اكر به او دسترسى نيست معروف را احيا كند» منكر را بردارد و جلوى ظلم را بككيرد. اينكه الآن 
شيخ انصارى(رضوان الله عليه) )١(‏ يا ساير فقها به مسئله امر به معروف و نهى از منكر استدلال كردند تا عدول مؤمنين بتوانند 
در اين كار دخالت كنند معلوم مى شود كه مسئله امر به معروف و نهى از منكر تنها اين نيست كه كسى ديككرى را دستور دهد 
كه اين كار واجب است و انجام دهد يا فلان كار حرام است تركث كن؛ بلكه معروف را احيا كندء منكر را «اماته» كندء حفظ 
عدل واجب استء برهيز از ظلم واجب استء مى خواهند ظلم ستيزى كنند و عدل را احيا كنند» در اين جا نحوه احياى عدل و 
«اماته) ظلم اين است كه بار را از دوش مديون مظلوم بردارند و نكّه دارند» در جنين فضابى بالأخره صندوقى مى خواهد. 
هيئتى مى خواهدء هيئت امنايى مى خواهدء كروهى مى خواهد, حالا اكر برخى ها شخصاً هم دخالت كردند از باب اينكه امر 
به معروف و نهى از منكر است اين مى تواند مشكل را حل كندء اين يكى از محتملات مسئله است. 


ص: وعم 


.71١8ص‎ »* كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى, ج‎ -١ 


مهارت صاحب جواهر و محقق انصارى ره در فرع بندى و تفصيل مسائل فقهى 


بنابراين ملاحظه فرموديد اين مسئله ساده كه مربوط به نقد و نسيه بود جككونه صاحب جواهر اولاً و مرحوم شيخ ثانيا اينها را بر 
و بال دادند و بسيارى از ابواب فقه را دركير كردند؛ از باب نقد و نسيه به باب قرض و دين رسيدند يكك, باب حكومت 
اسلامى را مطرح كردند دوء باب اينكه عزل حكم آن جيست را طرح كردند سه باب اينكه عدول مؤمنان اكر حكومت 
اسلامى نبود» كار حكومت اسلامى را انجام مى دهند يا نه؟ جهار» جندين فرع را از همين يكك مسثله ساده نقد و نسيه اينها 
استنباط كردندء اين توسعه يكك مسئله هست كه به صورت قاعده فقهى درآوردندء اككراين جا روشن شد كه اين ظلم حرام 
است و بايد اين ظلم را برداشت و نهى از منكر هم اين است كه انسان نككذارد كه حرام واقع شودء آن كاه معناى نهى از منكر 
وسعت خودش را بيدا مى كند؛ تاكنون انسان خيال مى كرد امر به معروف و نهى از منكر اين است كه به يكك شخص بكويند 
فلا-ن كار حرام را انجام نده و فلان كار واجب را انجام بده؛ الآن شخصى در كار نيست؛ آن طلبكار امتناع مى كندء امر به 
معروف و نهى از منكر در اين جا جيست؟ اين است كه اينها يكك صندوق و هيئت امنايى داشته باشندء مال را نككذارند تلف 
شود هر وقت صاحب مال آمد به او دهند؛ اين امر به معروف كجا و آن امر به معروف لفظى كجا؟ يس دركير كردن باب امر 
به معروف و نهى از منكر از يكك سوء حكومت اسلامى از سوى ديكر واينكه تلف در صورت عزل اكر عمدى نباشد به عهده 
صاحب مال است از سوى ديكر و مسثله لا ضرَرَه و مسئله «النّاسٌ مُسَدِلْطونٌ عَلَى أنقيتهم) از سوى ديكرء همه اينها را د ركير 


كردن اين راه توسعه مسئله فقهى به قاعده فقهى است. 


ص: ل هارا 


يرسش: اكر بخواهند بايع را مجبور به اين كار كنند مى شود نهى از منكرء نه اينكه بخواهد نكّه بدارد با عزل جه فرقى مى 
كند؟ 


ياسخ: نه تحويل آنها مى دهندء نه اينكه خودش در خانه نكاه بدارد. الآن كسى _اين نقد و نسيه باب «سلم» هم شامل مى 
شود __او جند تن كندم فروخت اول ياييز بايد تحويل دهدء اكر حكم نسيه اين است حكم «سلم)» هم همين طور است؛ اين 


قبول نمى كند. 
يرسش: عدول از مؤمنين اكر نبود به فشاق از مؤمنين مى رسد. 


ياسخ: بله» مرحله نهايى آن است. در مسثله ولايت فقيه آن جا فرمودند كه اول فقيه» نشد عدول مؤمنين» نشد فاق مؤمنين» 
براى اينكه بالأدخره مردم نظم مى خواهند. اين بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) است كه (لا بد لِلنّاس مِنْ أمير بر أو 
فقاجر) (1) همين استء بالأخره يكك نظمى بايد باشد. بنابراين اين توسعه دادن يكك مسئله از نقد و نسيه به باب «سلم) مى رسدء 
از باب بيع به باب دين مى رسدء از باب نقد و نسيه به باب امر به معروف و نهى از منكر مى رسدء از باب دين به مسثله 
حكومت اسلامى مى رسدء از اين جا به مسئله عدول مؤمنين مى رسد؛ توسعه دادن همه اين مطالب از يكك مسثله به فرع ساده 
اين براى آن است كه هم راه اجتهاد را باز كند و هم اينكه از محدوده مسئله در بيايد و به صورت قاعده فقهيه بازكو شود كه 
اكر كسى كتاب بيع را خوانده در كتاب دّين هم صاحب نظر باشدء در كتاب هاى حكومت اسلامى و ساير آنها هم صاحب 
نظر باشد. 


ص: 60 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله جوادى آملى - دوشنبه 14 آذر ماه مبحث بيع 
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يكى از مسائل فصل هفتم اين است كه اككر در معامله نسيه آن مدت فرا رسيد و آن دين كه مأجل بود حلول كرد و حال شد 
جند حكم فقهى بر آن بار است و اككر اين احكام فقهى امتثال نشد مسائل حقوقى مطرح است؛ آن احكام فقهى اين است كه 
بر مديون دادن و اداى حق واجب استهء بر دائن قبول واجب استء اين دو حكم تكليفى مستندهاى خاص خودش را دارند؛ بر 
مديون دادن واجب هست براى اينكه معناى (أَوْقُوا بِالْعقُودِ) (1) اكر ناظر به حكم تكليفى باشد اين است و از طرفى هم مال 
صاحب مال را هم بايد داد؛ حق مردم كه بر ذمّه انسان است» اكر صاحب حق راضى نباشد أداى دين مردم واجب است؛ بر 
مديون قبول لازم استء براى اينكه اكر آن را قبول نكند يكك ضرر و ظلمى است به دائن» لازم نيست كه ما از هلا ضَرَيَ (؟) 
حكم اثباتى در بياوريم» همين كه حرمت ظلم و اضرار برداشته شد لازمه عقلى آن لزوم قبول دائن استء يس دائن بايد قبول 
كند واكر ما كفتيم (أَوْقُوا بالْعُقَودٍ) كذشته ازحكم وضعى حكم تكليفى را هم مى كيرد بر مديون «تأديه) و بر دائن قبول 
واجب استء جون اكر معناى (أَوْقُوا بالْعقُودِ) اين بود كه بر مشترى واجب است كه ثمن را ببردازد؛ بر بايع هم واجب است كه 
قبول كند؛ اين حكم براى اينكه از مسئله فقهى بودن در بيايد و به صورت قاعده فقهى ظهور كند از ثمن به مثمن تعدّى شده؛ 
يعنى همه مسائلى كه كفته شد و مى شود كه درباره معامله نسيه استء در معامله «سلم» هم جارى است؛ آن جا كه فروشنده 
يكك كالايى را نسيه فروخت؛ يعنى كفت من فلان كالا را بعد از شش ماه به شما مى دهم كه يول نقد است و كالا نسيه است» 
همه احكامى كه درباره نسيه كفته شد درباره «سلم» هم هست كه اكر بعد از شش ماه اين شخص بخواهد كلا را ندهد 
معصيت كرهده و اككر داد بر مشترى واجب است كه اين كالا را بيذيرد» تمام حرف هايى كه در مسئله نقد و نسيه هست در بيع 
«سلم) هم هست؛ كذشته از اينكه از نسيه به «سلم» تعدّى شده. از باب بيع به باب قرض تعدّى شده. كذشته از اينكه از باب بيع 
به باب قرض تعدّى شده. از باب قرض به مطلق دين تعدّى شده. جون دين مى دانيد بابى ندارد ايجاب و قبولى ندارد آن 
قرض است كه كتاب قرض يكك ايجابى دارد يكك قبولى دارد كه احكام ربا و مانند آن استهء اما در دين هر كسى مال مردم 
را تلف كرده در ديه عمد يا شبه عمد ضامن است و مانند آنء اينها ديكر قرض و ايجاب و قبول نيستء خطثاً هم اكر كسى 
مال ديكرى را تلف كند «من اتلف مال الغير» 450 شامل حال آن مى شود يس وسيع تراز همه اينها باب دين استء بعد باب 
قرض استء بعد مسئله بيع استء بيع هم از نقد و نسيه به باب «سلم» تعدّى شده است كه كوشه اى از اين تعدّيه ها هم در 
فرمايشات مرحوم محقق به اجمال در شرايع (5) هست وهم مرحوم صاحب جواهر (4) يكك مقدارى بازتر كرد نوبت به 
مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليهم) رسيد خيلى بازتر كرد كه الآن اين مى تواند به صورت يكك قاعده فقهى در بيايد. 


ص: إذذان 


.١هيآ مائده /سورهة.‎ -١ 
و من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج اث ص ؟7777.‎ 
3 ٠١7" ؟*'- فقه الصادق» السيد محمد صادق الروحانى» جه ص‎ 


ع 


ه- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجوهرىء ج77 ص7١١.‏ 


بنابراين اكر مديون در اثر رسيدن آن مدت مال را به طلبكار داد بر طلبكار قبول واجب استء اكر قبول كرد ديكر مسثئله فقهى 
اين جا تمام مى شودء اكر نكول كرد از اين به بعد ديكر مسئله حقوقى مطرح است و آن اين است كه اين شخص جه كار 
كند؟ اين كه هبه نكرده و بر مديون هم حفظ و نككهدارى مال مردم ضرر دارد» جه كار كند؟ كفتند مراجعه كند به محكمه 
قضا يا به حاكم» محكمه قضا يكك حكم دارد» حاكم حساب ديكر هم دارد؛ آنكه حكم است دستكاه قضاست و آن كه حاكم 
است ولي مسلمين استء بالآخره به حاكم يا به حكم بايد مراجعه كند؛ وقتى به حاكم مراجعه كرد. حاكم اين دائن و طلبكار 
را وادار مى كند به قبضء اكر طلبكار در دسترس نبود يا از قبض امتناع كرد نوبت به قبض خود حاكم مى رسد كه حاكم 
قبض مى كند» وقتى حاكم قبض كرد ذمّه مديون برى مى شود هم در باب نسيه. هم در باب «سلم)» هم در باب قرض» هم در 
مطلق دين كه اين كار حقوقى است؛ ولى اين جنين نيست كه اين مديون مستقيماً وقتى طلبكار از قبض كردن امتناع دارد مال 
را در اختيار حاكم قرار دهد؛ جون اجبار بر قبض مقدم بر قبض خود حاكم استء اول بايد اجبار كرد؛ يعنى او را وادار كرد 
كه بيذيرد اكر اجبار ممكن نبود حاكم مى يذيرد. غرض آن است كه در صورتى كه او نمى يذيرد قبض اختيارى ساقط است 
نه اصل قبض؛ لذا حاكم بايد او را وادار كند به قبضء اكر اين هم ممكن نبود خود حاكم مى يذيرد» وقتى يذيرفت ذمّه مديون 
فارغ مى شودء اكر تلف شد كه مال آن طلبكار بود تلف شد و اكر باقى ماند كه مال اوست. اكر دسترسى به حاكم ممكن 
نبود يا حكومتى در كار نبود» كفتند ازاين جهت كه اين يكك معروفى است كه تحصيل آن واجب است و خلاف آن منكرى 
است كه دفع آن لازم است امت اسلامى موظف استء جون امر به معروف و نهى از منكر است؛ در جريان امر به معروف و 
نهى از منكر كه اين قسمت از حقوق را بايد به عهده بككيرد» اولاً عدول مؤمنين مقدم هستند, بعد به فاق مؤمنين نوبت مى 
رسد كه آنها بيذيرندء اما آيا آنها كار حكومتى انجام مى دهند؛ يعنى شخص را وادار مى كنند به قبض يا از طرف شخص 
قبض مى كنند؟ اثبات اينكه اينها بتوانند از طرف شخص قبض كنند كار آسانى نيست؛ ولى اينها از باب امر به معروف و نهى 
از منكر مى توانند طلبكار را وادار كنند كه قبض كندء. اجبار طلبكار به قبض مقدور آن جامعه هست,. اما خود جامعه به نحو 
وجوب كفايى و مانند آن قبض كند اين دليل مى خواهد» يس در درجه اول رجوع به حاكم و بعد به عدول مؤمنين. در جريان 
حاكم اكر باشد كار حل استء براى اينكه حاكم در درجه اول» جون ولىّ ممتنع است آن طلبكار را وادار مى كند به قبض» 
اكر مقدور نبود و در دسترس نبود از طرف طلبكار قبض مى كند» جون قبض وكيلء قبض وصى و قبض ولي به منزله قبض 
م وكل به منزله قبض موصى به منزله قبض «مولَّى عليه» استء او جون سِمَتى دارد قبض او به منزله قبض «مولّى عليه؛ است؛ ولى 
عموم مردم» امت و جامعه يكك جنين حقى ندارند كه قبض آنها به منزله قبض اصيل باشدء نه وكيل او هستندء نه ولىّ او 
هستند» نه وصى او هستند» فقط جلوى منكر را بايد بككيرند و معروف را احيا كنند. همين؛ يعنى او را به قبض كردن وادار 
كنند» اكر با عدول مؤمنين اجبار بر قبض ممكن نبود در مرحله سوم نوبت به عزل مى رسد كه اين مقدار دين را اين جا جدا 


كند نا ببينيم احكام عزل جيست. 


ص: اودارا 


برسش: ؟ياسخ: ولا.يت همين (الْمَؤْينُونَ وَ الْمُؤْساتٌ بَعْض هُمْ أؤلياءً تغض بَأَمُرُونَ بالْمغرُوفٍ و يَنْهَونَ عن الْمُنْكر) (1) اين 
ولا-بت متقابلى كه در اين آيه مشخص كرد همين ولا-يت امر به معروف و نهى از منكر است. يكك وقت است يكك كسى را 
انتخاب مى كنند اين مى شود وكيل وكرنه مؤمنى بر مؤمن ولايت داشته باشد آن طورى كه والى مسلمين ولايت دارد آن طور 
اثبات آن آسان نيست (الْمَؤْتُونَ وَ الْمَؤْمِناتٌ بَعْضُهُعْ أَؤلِياء َغض بَأمْرُونَ بالْمَغرُوفٍ وَ يَنْهَوْنَ عَنِ الْمُذْكرِ)» جون مستحضريد كه 
مسثئله امر به معروف يكك نحو ولايت است» تبليغ نيست» 07 نيست» تعليم نيستء ارشاد نيستء تنبيه نيست» فرمان است. امر 
به معروف غير از اين است كه ما سخنرانى كنيم و كسى را نصيحت كنيم» ارشاد و نصيحت و تذكره غافل و امثال ذلك كه 
جزء مبادى كار استء امر به معروف؛ يعنى فرمان» همان طورى كه يدر به فرزند دستور مى دهد كه اين كار را انجام بده اكر 
اين شخص انجام نداد واقعاً معصيت كرده استء جون اطاعت يدر واجب استء اكر كسى امر به معروف كرد و آن طرف 
معصيت كرد دو كناه كرد: يكى اينكه آن حجاب خود را حفظ نكرد و يكى اينكه اين امر به معروف را عمل نكرد؛ يكك وقت 
انسان تذكر مى دهد يا تنبيه غافل است يا مسئله شرعى مى كويد يا يادش مى دهد اينها كه امر به معروف نيستء امر به 
معروف اين است كه شخص مسثله را مى داند» متوجه هم هست,. نه جاهل استء نه خاطى است. نه ساهى و نه ناسى است كه 
غالما غاهل] وازة كناة ع كل و مان تخوة ر(ااحفكل تمن كتلة هرا ابن حال )كر كسك ام مه يتروق و فيى اسكر كرفو او 
كوش ثذاد او دو معضيت كرذه اسث: يكن اينكه حجاب موه را وغايت تكرده و ديكر اينكه امر يرا كوش تداذه اين امر 
«واجب الاطاعه) است مرز امر به معروف از تبليغ» توصيهء تذكرهء نصيحتء ارشاد و تنبيه كلا يكك جيز جداستء اطاعت آمر 
واجب است اين يكك نحو ولا-يت استء كتاب امر به معروف غير از تبليغ و امثال ذلكك استء اين ولايت را قرآن امضا كرده 
كه (الْمَؤْمنُونَوَ الْمَؤْمناتٌ بَعضُهمْ أولِياء َغض بَأمْرُونَ بالْمغرُوفٍ و بَنْهَوْنَ عَن الْمَدْكرِ)؛ اما حالا بيايد حكومت تشكيل دهد مال 
بكيرة ومعتدوق درست كلد اق كاوق ال ابرقم آيد مكر ابنكه جافعه كستى ىرا وكبل كنده كاز وكيل كار هو كل اسث اكز 
به توده مردم مراجعه كرد به جامعه اسلامى مراجعه كرد» اول عدول نشد غير عادلء آنها توانستند طلبكار را وادار كنند به 
قبض كه بر او قبض حاصل مى شود و ذمّه مديون تبرئه مى شودء اكر مقدورشان نبود آن وقت نوبت به عزل مى رسد؛ حالا 


اينها فرمايشاتى است كه مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) دارد؛ البته بعضى از اينها مورد نظر هست. 


ص: عم 


احا توه الور 4 آنه 3/1 


برسش: ؟ياسخ: بله. اكر حفظ و نككهدارى هزينه داشت از او مى كيرند» جون الآن سخن از حفظ و هزينه نيست سخن از اين 


است كه امر به معروف واجب استء امر به معروف كه واجب بود ديكر هزينه نمى خواهد. 


يس اول رجوع به حاكم استء بعد رجوع به عدول مؤمنين» نشد نوبت به عزل مى رسد. وقتى عزل شد يكك راهى را بعضى از 
فقها طى كردند كه مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوان الله عليه) هم در رديف آنهاست اين يكك راه شفاف و روشنى است 
ديكر بيجيدكى ندارد و نيازى هم به آن تأملات و رنج هاى فراوان مرحوم شيخ انصارى نيستء منتها بايد اثبات شود و آن راه 
اين است كه اكر بدهكار بعد از كذراندن آن دو مرحله رجوع به حاكم يا رجوع به توده امت اسلامى موفق نشد كارى انجام 
دهد اين را عزل مى كنند؛ عزل را مستحضريد كاهى اكر مستحق در دسترس نباشد در زكات فطر و زكات مال آن جا سخن 
از عزل مطرح استء اين جا اكر عزل كرد اكر روى فرمايش بعضى از فقها _ كه مرحوم آقا سيد محمد كاظم )١(‏ از جمله اين 
فقيهان است _اكر ذمّه بدهكار تبرئه شد و حق طلبكار متعئن در اين عين شد كه هيج محذورى نيست اين عين متعلق به 
طلبكار است و اكر هم تلف شد به عهده اوست,. منتها بايد همه لوازم آن را ملتزم بود اكر تلف شد خسارت آن به عهده 
طلكار اكه اك عباتاق ذاشك زرا اوسعة ارزش افزوددديننا كزسيزاق أوست: :همد ابنها براق اوسك اك تكيدازف أن 
هزينه دارد بعد مى شود ازاو كرفت؛ اين احكام سه جهاركانه در صورتى كه اين عزل باعث شود كه دين دائن متعّن در اين 
عين تفكيك شده باشد محذورى ندارد؛ اما مرحوم شيخ اين راه را نرفته استء سه جهار مسثله است كه با هم ناهماهنكك 
استء ايشان به زحمت افتادند و دست به دامن يكك حكم عقلى زدند؛ اولين حكم اين است كه ذمّه بدهكار تبرئه مى شود. 
دوم اينكه اين عين مال طلبكار نمى شود؛ ببينيد ناهماهنكى از كجا شروع مى شود. اول اينكه ذمّه بدهكار تبرئه مى شود دوم 
اينكه اين عين مال طلبكار نمى شود حق او متعيّن در اين نيستء زيرا اين حق در ذمّه بود يكك, تطبيق ذمّه بر عين محتاج به 
قبض صاحب مال است دوء قبض را نمى شود از بين برد و نفى كرد كه بكُوييم جه او قبض كند و جه قبض نكند» تا او قبض 
نكند حق او متشخص و متعين نخواهد شد يكك» يس اين عين هنوز ملكك او نيست دوء براى اينكه قبض نكرده استء اكر تلف 
شد به عهده آن طلبكار است سه جهارم ارزش افزوده بيدا كرد لماثاتى ذاودة اكرسيوان است شيرق ذارفة كر دوضك ابنت 
ميوه اى دارد» همه مال همين شخص مشترى است كه بدهكار است. ببينيد اين جهار حكم كاملا ناهماهنكك استء اكر ذمّه 
بدهكار تبرئه شد يس معلوم مى شود آن حق برايطلبكار مى شود در حالى كه مى كوييد حق براى طلبكار متعيّن نيست» جون 
هنوز قبض نكرده است؛ از طرفى مى كوييد اكر تلف شد از مال طلبكار حساب مى شود و به عهده اوستء از طرفى مى كُوييد 
ارزش افزوده و نمائات بيدا كرد جه متصل و منفصل براى اين مديون است كه عزل كرده؛ اين احكام جهار كانه با هم 
ناهماهنكك است؛ مرحوم شيخ از اين ناهماهنكى بى خبر نيستء مى فرمايد كه اكر كسى اشكال كند بككويد اكر تلف براى 
اوست معلوم مى شود ارزش افزوده و نمائات متصل و منفصل هم مال اوستء (1) جرا؟ براى اينكه قاعده «الْكرَاحَ بالصَّمَانِ) 
0 [9] همين ييام را دارد؛ «الْخرَاجَ بالضّم ان»يكى از قاعده هاى فقهى است كه صبغه حقوقى هم دارد و معناى '«الْخرَاجَ 
بِالصّمانِ)» اين است كه هر كس خروجى ماله د رامد هالء ثماقاث متصل ومتفصل مال برائ اوسة» اكر ابن مال تلفق شد 
خسارت آن به عهده اوستء «الْكرَاجَ بالضّم اناكه هر جا خراج هست؛ يعنى خروجى مال براى اوست ضمان آن هم براى 
اوست و به عكس هر كس ضامن است درآمدها هم براى اوست. شما آمديد كفتيد درآمدها براى بدهكار است» خسارت ها 
براى طلبكار كه اين با «الْخَرَاجَ بِالصَّمَان) سازكار نيست» مرحوم شيخ مى فرمايد قاعده «الْحْرَاجَ ِالصَّمَان) اين جا جارى نيست. 
مستحضريد كه اين «الْكَرَاجَ بالصَّمَانْ كرجه به صورت يكك قاعده؛ نظير قواعد «لَا ضَّوَرَ وَ لا ضدَرَارَه (5) همجنان در فقه شيعه 


رواجى نداردء اما به طور يراكنده در كتاب هاى شيعه هست و به طور رسمى در كتاب اهل سنت هست روايات آن هم در 
عاب ما اليرعاه ازع اعون 1١‏ تنيع تلك لبر لتقن لوو ون اللل 1 موملظة جار كل سيم الف فى رعق لغواناقوون عمو لا 
عاز له كشوط ثب كرك كراهن عد فوط بافقه ارق كوو تف وا مقصسوة وماد 1 وووازات با سيك كر 
قبول علما هم هست. منتها اينكه كفته شد ضمان در برابر خراج است و خراج در برابر ضمان است اين ضمان حساب شده 
اا ار انا 
حَنَّى تُوَدّىَ) 00 اكر او غاصبانه مال كسى را كرفته او ضامن هست؛ ولى خراج براى او نيست» در صورتى كه «يد)ءايد/ 
عدوانى نباشد در آن جا هم ضمان هست و هم درآمدء ارزش افزوده نماى متصل» نماى منفصل و مانند آنء مثل اينكه كسى 
حيوانى را خريده؛ خيار حيوان هم سه روز استء «يد) او شرعى است و «يد» حلال است كه دست كذاشته روى اين» در اين 
جا حالا ممكن است كه در زمان خيار اكر تلف شده باشد «ممن لا خيار له» باشد؛ ولى د رآ مدهاى اين ايام براى اوست,ء براى 
اينكه او دارد يذيرايى مى كندء علوفه مى دهدء آب مى دهد و مانند آنء دراين كونه از موارد مى شود كفت كه از يكك 
طرفى ضمان برائ كسى و از طرف ديكر ذرآامد برائ كسى ديكر استء حون خلال و طبب وطاهر در دسث اوست و هزينه 
ها هم به عهده اوست اين جا ممكن است بتوان تفكيكك قائل شدء اما در مقام ما جطور شما تصور مى كنيد كه ضمان مال آن 


طلبكار باشد خراج و درآمد و نمائات و ارزش افزوده براى اين بدهكار باشد. 


ص: حفر 
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“- كتاب البيع» السيدمصطفى الخمينى» ج ١‏ ص .١54‏ 

ع- الاحكام» يحيى بن الحسين» ج 7 ص .١17١‏ 

ه- مستدركك الوسائل» الميرزا حسين النورى الطبرسى» ج17 ص "07. 

*- التنقيح فى شرح المكاسبء السيدابوالقاسم الخوئىءالشيخ ميرزا على الغروى» ج5؛ ص .77١0‏ 
/ا- مستدركك الوسائل» الميرزا حسين النورى الطبرسى» ج8١‏ ص ١‏ 


يرسش: هر دو قسم ضمان جه ضمان يدى و جه ضمان معاوضى اين قاعده را شامل نمى شود. 


ياسخ: نه اين جا ضمان يد است و ضمان معاوضه نيست؛ يعنى اينكه تلف شد به عهده خود صاحب مال است در قاعده كلى 
«الْخَرَاجٍ بالصَّمَانِ) اين استء در اينجا مرحوم شيخ مى فرمايد كه جارى نيستء جرا؟ براى اينكه او خودش از قبول امتناع كرده 
استء اكر امتناع نكرده بود «الْكْرَاجَ بِالصّمَانِ» بود» اما اككر امتناع كرد خودش عمداً حق خودش را اسقاط كرده است. يس تا 
اين جا براى عزل سه جهار حكم بود؛ يعنى وقتى عزل كرد ذمّه او تبرئه شده است يكك؛ ولى حق طلبكار مشخص نشد دوء اكر 
تلف شود به عهده طلبكار است سهء اكر درآمدى داشت براى اين بدهكار است جهارء قاعده «الْكرَاج بِالضّمَانِ» هم جايش اين 
جا نيست كه جارى نمى شود و امثال ذلك» يس شما جطور اين را حل مى كنيد؟ يكك راه حلى نشان دهيد! مرحوم آقا سيد 
محمد كاظم و امثال آقا سيد محمد كاظم اينها راحت بودند و مى فرمايند كه اكر تلف شد به عهده صاحب مال؛ يعنى آن 
طلبكار هست و با عزل هم اين مال و دّينش متعتّن مى شودء وقتى متعيّن شد خسارت و تلف و فوت آن به عهده طلبكار است 
و محذورى ندارد» اما مرحوم شيخ كه مى فرمايد اكر تلف شد به عهده طلبكار است و مال همجنان براى بدهكار است؛ يعنى 
براى مديون است نه براى دائن اين جمع مى خواهدء ايشان مى فرمايند كه راه جمع و راه حل اين است كه طلبكار يكك حقى 
دارد واين حق در ذمّه بدهكار است وقتى عزل كرد از ذمّه به عين متعلق مى شود. اما نه اينكه خود كل عين را دركير كند كه 
عين بشود براى طلبكار بلكه يكك حقى از طلبكار به عين تعلق مى كيرد نه اينكه كل عين براى طلبكار شود؛ مثال مى زنند و 
مى كويند كه در آن روزكارى كه متأسفانه نظام برد كى رايج بود اكر عبد كسى جنايتى كرد و كسى را كشت اين عبد بايد 
قصاص شود وقتى كه مى خواهد قصاص شود ديكّر از ماليت مى افتد» خريد و فروش اين عبد كه محكوم به قصاص است 
جطور است؟ مى كويند عيب ندارد» جرا؟ براى اينكه اين هنوز از ماليت نيفتاده و ممكن است عفو شود. حق «مجني عليه) به 
خود جانى تعلق مى كيرد نه به ذمّه اوه جون قصاص استء نه به ذمّه مالكك» جون مالكك كارى انجام نداده. حق «مجنيٌ عليها 
به عين جانى تعلق مى كيرد؛ لذا «يدور معه حيث ما دار) هر جا اين عين برود اين حق «مجنيٌ عليه) با او هست؛ لذا صاحب اين 
عبد مى تواند اين عبد را بفروشد و ذمّه صاحب عبد كه مشغول نيست هر جا اين عبد رفت اين حق هم به همراه اوست. مشابه 


اين را ما در حقّ «شفعه) و امثال حق «شفعه» داريم. 


ص: م 


يرسش: از ماليت ساقط نمى شود؟ 


ياسخ: نه شايد عفو شود» يكك وقت است كه جاى عفو نيست؛ نظير ارتداد و امثال ذلكك است بله. اما نه اكر شايد عفو شود 
ماليت همجنان محفوظ است و مى فروشند با اين وضعء اكر آن شخص فهميد خيار عيب دارد كه اين از ماليت افتاده استء 


مدارج در يكى از اقسام جهارده كانه خيار خواهد بود. 


حى جند قسم است يكك قسم اين است كه به خود عين تعلق مى كيرد «يدور مع العين مدار العين حيث ما دارت»؛ نظير «حق 
الجنايه)؛ نظير «حق الشفعه) و مانند آن. در «حق الشفعه» اكر زمينى بين دو برادر يا بين دو شريكك مشتركك باشد ه ركدام از اين 
دو شريكك خواستند سهم خودشان را بفروشند شريكك اينها اولى به خريد استء جون ه ركدام حق شفعه دارند و حق شفعه هم 
به خود عين تعلق مى كيرد» ه ركدام از اين دو شريكك سهم خودشان را به ديكرى فروختند اين حق شفعه هم همراه او منتقل 
مى شود اكر به يكك شخص ثالث فروختند اين برادر با آن شخص ثالث شريكك مى شود و «حق الشفعه» محفوظ است و او 
اكر به ثالث بفروشد اين «حق الشفعه» همراه عين است «يدور معها حيث ما دارت» اين برادر با آن ثالث شريكك است؛ حق 
شفعه قائم به عين است هر جا عين باشد اين «حق الشفعه» هست و شريكك مى تواند معامله را فسخ كند. اين «حق الشفعه) كه 


اين يكك قسم است كه به خود عين تعلق مى كيرد و كارى به ذمّه ندارد. 


ص: 0 


قسم ديكر آن است كه كارى به عين ندارد به ذمّه مربوط استء مثل اينكه كسى در ذمّه كسى طلب دارد و دَينى دارد» 
بدهكار كسى استء طلبكار در ذمّه بدهكار يكك جيزى طلب دارد و اصلا كارى به عين ندارد كه به هيج وجه به عين مرتبط 
نيسته البته وقتى ابن امُفَلّْسَه شد؛ يعنى ورشكست شد وحاكم شرع «تفليسن» را انشا كردء حقوق طلبكارها از ذقه به غين 
منتقل مى شودء آن وقت اموال او را بين غرما بايد توزيع كرد؛ وكرنه نا انسان ورشكست نشد يكك» صرف ورشكستككى كافى 
نيستء زيرا بايد به محكمه قضا برود» حاكم شرع وقتى ثابت شد اين ورشكست شد «تفليس» كند. حكم «فُلستٌ) را انشا كندء 
وقتى حكم «قَلَستٌ) را انشا كرد حقوق طلبكارها از ذمّه به عين منتقل مى شود آن وقت اين عين را بين غرما بايد تقسيم كنند 


0 00 2 ا . 
وكرنه تا به اين صورت نيايد دين از ذمّه به عين نمى رسد. 


مى ماند قسم ديكر و آن اين است كه همان حق به عين تعلق مى كيرد اما ذمّه دركير است كه آن «حق الرهانه» و امثال «حق 
الرهانه» استء اكر راهن يكك دَينى به شخص مرتهن داشت و مرتهن از او كرو ورهن خواستء اين خانه خود را در رهن 
طلبكار قرار مى دهد؛ خانه ملكك اين بدهكار است يكك. منافع عين مرهونه در مدت رهن براى راهن است نه براى مرتهن اين 
دو؛ ولى كليد به دست مرتهن است تا راهن نفروشد حق فروش ندارد» جرا؟ براى اينكه «حق الرهانه) مرتهن تعلق كرفته است 
به عين يككء ذمّه راهن را دركير كرد دوء به طورى كه راهن نمى تواند در اين تصرف كند نمى شود كفت كه اين حق به 
عين تعلق كرفته «يدور معها حيث ما دارت» اين طور نيست؛ نظير «حق الجنايه) نيست؛ نظير «حق الشفعه) نيست راهن» جون 
بدهكار است حق ندارد اين عين را به ديكرى منتقل كند. 


ص: /60 


مرحوم شيخ مى فرمايد كه در جريان عزل از قبيل «حق الجنايه» است همان طور كه «حق الجنايه) «مجنى» به رقبه «جانى» و عين 
«جانى» تعلق مى كيرد كه «يدور معها حيث ما دارت» ذمّه در كير نيستء اين جا هم وقتى طلبكار از قبض امتناع كرده و 
بدهكار مجبور شد مال را عزل كند يككث كوشه اى جدا بككذارد حق طلبكار متعلق به اين عين است نظير «حق الجنايه) و ذمّه او 
دركير نيست؛ اين يكى از راه هاى حلى است كه مرحوم شيخ به آن اشاره كرده؛ آن بخش نهايى كه مرحوم شيخ به او تعلق 
خاطرى دارد وهر وقت مشكل عميقى بيش آمد به آن راه عقلى تمسكك مى كند اين است كه مى فرمايد شما اشكال كرديد 
و كفتيد جكونه مى شود جمع كرد؟ از طرفى مى كويد اين عين هنوز براى بدهكار است؛ يعنى مال شخصى است كه قبلا 
بدهكار بود حالا در عين عزل كرده و از طرفى مى كوييد اكر تلف شد از كيسه آن طلبكار مى رود منافعى كه مال اين 
بدهكار استء ارزش افزوده كه براى اين بدهكار استء اكر تلف شد مال طلبكار است؛ يعنى جه؟ جطور مى شود؟ مى فرمايد 
كه جمع آن اين است كه ما مى كوييم اين همجنان به ملكك اين بدهكار باقى است؛ ولى «آناً مااى «قبل التلف» از ملكك 
بدهكار خارج مى شود وارد ملكك طلبكار مى شود و در لحظه ثانى تلف مى شودء يس از ملكك طلبكار تلف شده است نه از 
ملكك بدهكارء جمع آن اين است كه «آناً مااى «قبل التلف» اين عين از ملك بدهكار خارج مى شود وارد ملك طلبكار مى 
شود در لحظه بعد از ملك طلبكار مى افتد و ساقط مى شود. اين حكومت و دخالت عقل است براى اينكه مشكل فقهى را حل 
كند. ده ها نمونه در طى اين سال ها شما ملاحظه فرموديد كه فقه با عقل و دخالت عقل دارد مشكل خود را حل مى كندء تا 
اصول احيا نشود و از عقل در اصول مستدل بحث نشود قلمرو عقل» حوزه عقلء ادلّه عقل در كنار نقل روشن نشود فقه 
همجنان لرزان است؛ يعنى شما مبناى اصولى نداريدء اين حرف را بايد در اصول تهيه كنيد» شما به جاى اينكه از قطع بحث 
كنيد بايد از عقل بحث كنيد» شما به جاى اينكه از علم بحث كنيد بايد از عقل بحث كنيد» يك جند سطر و جند صفحه اى 
مختصر نوشتيد كه علم حجت استء بله علم حجت استء اما عقل است و عقل آن مقدمات بيست و جهار ينج كانه را مى 
خواهد كه نفس كير استء مكر هر عقلى حجت است؟ مكر هر مقدمه اى حجت است؟ مكر هر دليلى حجت است؟ آن 
مقدمات نفس كير كه كجا علم مى آورد؟ كجا يقين مى آورد؟ كجا جزم مى آورد؟ كجا طمأنينه مى آورد؟ در كجا اثر 


ندارد اينها بايد در اصول ثابت شود. 


ص: 0 


برسش: ؟ياسخ: وليمرحوم شيخ مى فرمايد كه اككر عزل كرد ارزش افزوده براى مشترى استء نماى متصل و منفصل براى 
مى كنند يكى از آن وجوه اين است: مى كويند كه قبل از تلف به ملكك مشترى باقى بود؛ يعنى د رآمدش مال مشترى است اما 
«آناً مااى «قبل التلف» اين عين از ملكك مشترى خارج مى شود و وارد ملكك بايع مى شود يككء در آن ثانى از ملكك بايع مى 
افتد و مى شكند دو؛ لذا خسارت به عهده اوست. اين را كه شما آيه و روايت نداريد» اجماع نداريد» اين را از عقل داريد و 


عقل را هم كه در اصول راه نداديد و بحث نكرديد. 
يرسش: اكر راه سيد طى شود ديكر نيازى به اين امور نيست. 


ياسخ: اما بزركك تراز سيد خود مرحوم شيخ است كه اين راه را رفته است. قبل از مرحوم شيخ ديككران هم اين راه را رفتندء 
تنها يكك جا و دو جا و سه جا و جهار جا نيست آن جا هم كه راه سيد طى مى شود باز به كمكك عقل بايد طى شود؛ يكى از 
راه هايى كه مرحوم سيد دارد مى كويد جلوى او بيندازيد اين يكك نحو قبض استء حالا اكر او نبود تا اصالا جلوى او بيندازد؛ 
مثلاً-در مسافرت بود» قبض هم كه شرط است و حكومت هم كه در كار نبود تا به حاكم مراجعه كندء اين مال يكك امانتى 
است بيش او جه كار بايد كرد؟ تلف هم كه شد عزل كردند مال اوست جككونه مال او مى شود در حالى كه او قبض نكرده 
نه خودش كرفته» نه ولى او كرفته» نه وصى او كرفته» نه وكيل او كرفته» نه نائب او كرفته. يكك كوشه او بالأخره بايد حل 


شود. فرمايش مرحوم سيد هم اين طور نيست كه بدون نقد باشد. 


ص: لمانا 


شايزايق اكز كندى بخواهك رك فق غالناته داشنه ناه بايد بك اصول:عالمانه داشكه باشد وكزته ونا مااي قبل التلق) كه 
شما ةازية عن كوستاجه كسئى كفته وآنا مااع «قبل التلك معش اسك؟ متابعان خسة؟ دلبل اعفار عقل .دو ابى كونه ان 
موارد جيست؟ شما كه در اصول اينها را حل نكرديد. 


يرسش: در اصول انتقال سبب مى خواهد. 
ياسخ: انتقال 0 8 تلف است؛ انتقال آن بيع است كه بيع واقع شده. 
يرسش: 57 ما) سبب آن جه بوده اسثت؟ 


ياسخ: بله» همين را با عقل بايد ثابت كند. شواهد فراوانى در باب فسخ بود _ در باب فسخ قولى اين طور بود _ در باب فسخ 
كفتند كه اكر كسى كالايى فرشى را فروخت و حق فسخ دارد» فرشى را به زيد فروخت و ككفت من تا سه روز خيار دارم 
يكك وقت است مى كويد «قَسّختٌ» با قول فسخ مى كندء بعد اين فرش را به ديكرى مى فروشدء يكك وقتى با فعل فسخ مى 
كند مى رود اين فرش را از خانه آن آقا مى كيرد مى آورد كه اين فسخ فعلى است» يكك وقت است نه فسخ فعلى است نه 
فسخ قولى است فرش را فروخته به ديكرى و ديكرى هم روى آن نشسته اين آقا همين فرش را به شخص ثالث مى كويد 
«بعت» اين را هم كفتند صحيح است و با همين فسخ مى شود. جطور فسخ مى شود؟ مى كويند «آنا مااى قبل از «بعت» اين 
فسخ حاصل مى شود و اين فرش از ملكك آن خريدار قبلى مى افتد در ملك فروشنده قبلى» آن وقت لحظه ثانى ظرف «بعت"» 
كفتن است؛ از اينها «كم له من نظير» ما در فقه داريم كه در طى اين سال ها ككذشتء اين را بايد عقل ثابت كند و جاى آن 


هم در اصول استتك: 


ص: مان 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله جوادى آملى - جهار شنبه "١‏ آذر ماه مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


يكى از مسائل فصل هفتم اين بود كه اككر در معامله نسيه آن مدت به سر رسيد و مشترى ثمن را تحويل داد و بايع از يذيرش 
اين ثمن امتناع كرد حكم آن جيست؟ دو فرع در خصوص عقد نسيه مطرح بود: يكى يرداخت ثمن قبل از حلول «أجل» كه در 
مسئله قبل بحث آن ككذشت و يكى يرداخت ثمن بعد از حلول «أجل» كه مسئله فعلى است؛ بخشى از اين توسعه را مرحوم 
محقق در متن شرايع )١(‏ بيان كرد و قسمت مهم اين توسعه را كه از صورت مسثله فقهى در بيايد و به صورت قاعده فقهى 
ظهور كند _ در فرمايشات بعدى _ مخصوصاً صاحب جواهر(رضوان الله عليه) (1) انجام داد. آنجه را كه مرحوم شيخ انصارى 
در مكاسب (9) دارد تقريباً از نظر ورود و خروج و تقسيم و دسته بندى كردن و الحاقات واينها مطابق با جواهر استء كاهى 
ممكن است در بعضى از بخش ها اختلاف باشد؛ ولى كار اساسى و اصيل را مرحوم صاحب جواهر كرده است كه اين را از 


صورت مسئله فقهى به صورت قاعده فقهى در بياورد. 


صسص: 107 


-١ 


.١١7ص جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجوهرى, ج77‎ -١ 
.57١ و‎ 7١8 كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى, ج ع ص‎ - 


اصل مسثله اين است كه اكر در عقد نسيه كسى كالايى را خريد تا يكك ماه و بعد از يكك ماه بايد يول را بيردازد» «أجل» حلول 
كردء يكك ماه شد واين يول را آورد وفروشنده از قبول اين ثمن امتناع كرد كه كفت فعللا كار دارم» قبول نمى كنم و مانند 
آن. از مسئله نقد و نسيه به مسئله مقابل آن كه بيع «سلم» است تعدّى كرده اند كه در بيع «سلم» هم اكر بايع كه بايد بعد از 
يكك ماه كالا را تحويل دهدء يك ماه شد و كالا را تحويل داد؛ ولى مشترى از يذيرش كلا امتناع كرد حكمش جيست؟ از 
باب بيع كه از نقد و نسيه به «سلم» منتقل شدند از كل باب بيع به ياب قرض منتقل شدندء از باب قرض به باب دين منتقل 
شدند كه وسيع تراز باب قرض است؛ جون قرض يكك كتابى است كه ايجابى و قبولى دارد و مانند اينهاء اما دين مطلق است 
«من اتلف مال الغير فهو له ضامن» )١(‏ و مانند آنء از باب دين هم به باب ديه سرايت كردندء از باب ديه هم به باب غارتى كه 
ظالمان مى كنند در مال مشترك تعدّى كردند كه اكر كسى اين فرع را خوب باز كند جمعاً به صورت يكك رساله درمى آيدء 


حالا بخشى از اينها كه بازكو شود معلوم مى شود كه راه سرايت جيست. 


در صورتى كه بايع از قبول ثمن نكول كند به جاى قبول» مسئله از حكم فقهى به حكم حقوقى منتقل مى شود؛ يعنى به حاكم 
اسلامى يا به محكمه اسلامى» حاكم اسلامى آن كسى است كه ولىّ مسلمين است» صحبت از قضا نيست كه تنه و شاهد و 
امثال ذلكك اقامه كندء همين كه براى او ثابت شده است به او دستور مى دهد و محكمه قضا سخن از ينه و أيمان و امثال 
ذلك است يا به حاكم يا به حكمء آنها اين شخص بايع را مجبور مى كنند به قبضء اكر اجبار ممكن نبود براى اينكه او 
سربيجى كرد و غيب كرد و ممكن نبود» ممكن است كه مال را خود حاكم يا حكم بكيرد و نكهدارى كندء حالا حفظ آن 


واجب است يا نه مطلب ديككرى است كه به او قبض دهد و اكر نه حاكم ممكن بود نه حكم به امت اسلامى و مؤمنين مراجعه 
مى كنند؛ در درجه اولى عدول نشد فاق كه اينها از باب امر به معروف و نهى از منكر آن فروشنده ممتنع را به قبض وادار 
كنندء اككر جنين جيزى هم ممكن نبود؛ يعنى اجبار از راه امر به معروف و نهى از منكر ممكن نبود» شخص مشترى كه «أجل' 
فرا رسيد و بايد مال را تحويل بايع دهد و بايع قبول نمى كندء اين مال را عزل مى كند و يكك كوشه مى كذارد تااين جا در 


خلال بحث هاى روز كذشته مشخص شد. 


ص: إزضارا 


١-فقه‏ الصادق» السيد محمد صادق الروحانى» ج 6 ص 5 


اما آنجه كه از امروز مطرح است مسئله عزل است. بعد از عزل جند تا حكم شرعى بار است: يكى اينكه عزل مملكك نيستء به 
طورى كه اين مال معزول از كيسه مشترى خارج شود وارد كيسه بايع شود و ملكك او شود اين جنين نيستء جون آنجه كه 
مملسك است تعيين است «بالقبض» است نه «بالعزل»» بنابراين اين مال معزول ملكك بايع نمى شود و همجنان ملكك مشترى باقى 
ات وق هفمبدنان ملكك مشتر باقى است براق مشترى تضرف كردن در اين غين معزول جايز است: جون ملك اوسثة؛ اكر 
تضرف. ذو ختود كالا بود مثل ايتكه روئ فرش نكست ابن اتلاق نبست: اكر تضصرف درهال بود يا اين مال جيزى زا خختريك و 
كانفن اللسنال امو وق ابن دول كنتعم كما ريض مكمالك او هي عوباره تتامو تقدرى من ١‏ ملاو ذثه أن 
مشغول مى شود. بس عين خارجى ملكيت آن به ملكيت مشترى باقى است تصرف مشترى جايز است و صرف عزل مملكك 
نيست ملكك بايع نمى شود و قاعده «الَْرَاحَ بالصَّمَان؛ (1) كه در جلسه كذشته مطرح شده بود اين جا جارى نيست و مانند آن 
واكر تلف كرد به ذمّه منتقل مى شود. حالااكر تلف شد جه كسى ضامن است هم مشخص شد كه مشترى ضامن نيست» 
براى اينكه او نيامده بككيرد» اكر بكوييم حفظ آن بر مشترى واجب استء اين يكك ضررى است. 


سر اينكه تاكنون ما بحث مى كرديم كه يا به حاكم مراجعه كنيم يا به حكم و يا به امت اسلامى و يا عزل كندء اين جهار 
جه مناسبتى حفظ كند؟ او مككر اجير است و اجرتى براى حفظ مال مردم كرفته يا تعهدى سيرده كه مال مردم را حفظ كند؟ 


ص: ع 


.100 ص‎ ١ التنقيح فى شرح المكاسب, السيدابوالقاسم الخوئىءالشيخ ميرزاعلى الغروى؛ ج‎ -١ 


يرسش: يس جطور مى تواند روى آن تصرف كند؟ 


ياسخ:. جون مال اوستء «بالعزل» كه از مال او خارج نشد؛ «بالعزل» همين خصوصيت را يبدا كرد كه اكر تلش شد ديك راو 


ضامن نيست. 
يرسش: با ص از ملكيت او خارج شده اسثت. 


ياسخ: با بيع كه آن ثمن كلى از ملكيت او خارج شده استء عين خارجى كه ثمن خارجى نيست؛ يكك وقت است كه يولى در 
دست اوست و با اين يول معامله مى كند اين مى شود نقد كه اين از بحث مسئله نسيه بيرون استء يكك وقتى به ذمّه خريدء 
كالا-يى را خريد به ذمّه به ده دينار كه اين ده دينار به ذمّه اوستء اين ده دينار را در ذمّه به بايع تمليكك كرده استء حالا كه 
«أجل» فرا رسيد و مدت رسيد اين ده دينار را عزل مى كندء عزلء غير از قبض است هنوز به ملكيت بايع نرفته» جون با عين 
خارجى كه معامله نكرده است. 


بيرسش: اكر اين طور باشد بايد ما تصريح كنيم كه آيا ثمن كلى است يا جزئى؟ 


ياسخ: بله نسيه معناى آن همين استء مككر نسيه مى شود نقد باشد و مال عين باشد؟ وقتى كفتند نسيه؛ يعنى ذمّه. بنابراين اكر 
عزل كرد همجنان به ملكك خريدار باقى است و مى تواند تصرف كندء حلا بكوييم حفظ آن واجب است؟ مى كوييم حفظ 
آن واجب نيست؛ براى اينكه اصل جواز عزل براى همين جهت بود كه او متضرر نشود, حالا دوباره او را محكوم كنيد به 
عزل؟ در اين جهت از بيع نسيه به بيع «سلم) تعدّى شد يككء فرق نمى كند جه «سلم) باشد؛ جه نسيه و به باب قرض تعدّى شد 
دو و به باب دين تعدّى شد سه. مسثئله ديه هم اين جنين است جهارء كل مالى كه به عهده كسى است يكك, و آن مدت سر 
رسيد دوء اين بدهكار تسليم كرد سه. طلبكار از قبول امتناع مى كند جهارء اين جا يا به حاكم يا به حكم يا به عموم مردم يا 
عزل» اين جهار راه كه توسعه دادن يكك مسثئله ساده فقهى است و به صورت يكك قاعده فقهى درآوردن است كه قسمت مهم 
تلاش فقهى به بركت مرحوم صاحب جواهر است. بسيارى از عبارت هاى مرحوم شيخ تقريباً خروج و ورودهء باب بندى» فرع 
بندى» مسثله بندى و نقل اقوال آن برابر عبارت هاى صاحب جواهر است. مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) () يكك 
فرمايشى رااز محقق ثانى (5) و همجنين از مسالكك () شهيد ثانى نقل مى كند همان فرمايشات را هم مرحوم شيخ (5) نقل 
مى كند. 


عن 


-١‏ جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجوهرى» ج77 ص117. 
؟- جامع المقاصدء المحقق الثانى» ج 8 ص 5٠»‏ و١ع.‏ 

*- مسالكك الافهام» الشهيدالثانى» ج ”7 ص 570. 

*- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى, ج 2 ص18١5.‏ 


مرحوم محقق ثانى براى اينكه توسعه بيشترى دهد مى فرمايد اين جا دو فرع ديكر هم هستء آيا آن دو فرع به اين جا مرتبط 
مى شود و حكم اين را دارد كه اين قاعده خيلى توسعه بيدا كند يا نه؟ و آن دو فرع» فرع اول اين است كه اكر كسى با 
ديكرى دركير بود. ادعاى حقى داشت و آن شخص با شخص ثالث شريكك بودند» دو نفر بودند با هم شريكك يكك شخص 
ثالثى با «احد الشريكين» دركير بود و ادعايى داشت كه مى كفت من مالى از تو طلب دارم؛ اين شخص به اصطلاح ظالم كه 
در خارج هست آمده وبه آن شريكك ديكر كفت بايد اين مقدار مال را كه من از او طلب دارم يا به اجبار مى خواهمء جون او 
مورد خشم من است تو بايد ازاين مال شركت تفكيكك كنى و به من بدهىء اكر زيد و عمرو با هم شريكك هستند مالى را 
(بالشزاكه وارقد كر بالؤمد د ر كبر اسة ى «دشمق اوقنت» امنذه نه عمرق كفعه كاين مالى كه مشتر كف ريق فى و:زيد'است 
نيمى از اين مال را به عنوان سهم زيد بايد به من بدهى كه اين شريكك را وادار مى كند به تقسيم كردنء آيا اين جا هم حكم 
آن وجوب عزل وامثال ذلكك را دارد يا اكر آن شريكك ديد آن ظالم طلبكار بود اين تفكيكك به منزله قبض يا نيست؟ حكونه 


است؟ اين يكك فرع. 


فرع ديكر اين است كه خود آن شخص ثالث وارد صحنه مى شود و مقدارى از مال اين دو شريكك را به تيت اينكه سهم آن 
شريكك ديكر است مى كيرد. فرع اول اين است كه آن شخص ثالث اين شريكك را وادار مى كند به تقسيم و مى كويد سهم 
شريكك را به من بده» فرع دوم آن است كه خودش وارد مى شود و مقدارى از مال را به عنوان سهم شريكك ديكر مى كيردء با 
اين شريكك در كير نيستء بلكه با آن شريكك در كير استء آيا اين كونه از كرفتن ها به منزله قسمت و تقسيم شرعى است يا 
نه؟ فرق اين دو فرع هم اين است كه در فرع دوم خود اين ظالم وارد مى شود ظالمانه مالى را مى كيرد» به جه دليل بايد 
بككوييم كه همه اين آنجه را او كرفته سهم آن شريك است؟ نه ضررى است كه متوجه هر دو شريكك شده استء آن وقت 
اينها به محكمه مراجعه مى كنند از ظالم مى كيرند» مثل اينكه سارقى آمده و سرقت كرده استء مال مشتركك را اكر سارقى 
سرقت كند كه مال «احد الشريكين» نيست. 


ص: م 


فرع دوم روشن است كه با مبحث ما كاملا بيكانه است و از مبحث ما جداست اما فرع اول آيا وقتى آن ظالم اين شريكك را 
وادار مى كند كه سهم شريكك خود را به من بدهء آيا اين به منزله قبض است و به منزله تأديه است يا نه؟ جون اين شريكك در 
معرض ضرر هست ما بكُوييم او ولا-يت بر قسمت دارد؟ يكك وقت است كه آن شريك در دسترس نيست و هيج جاره اى 
نيست» شارع مقدس ممكن است كه به «احد الشريكين» اجازه دهد بككويد تو ولي قسمتى و عادلانه تقسيم كنء اما اين جا يكك 
ظالمى آمده مى كويد به اين شريكك كفته تو بايد تقسيم بكنى و نيمى از مال را كه مال شريكك توست به من بدهى» جون من 
با او دركيرم» آيا اين به منزله قبض است؟ اين به منزله تمليكك اوست؟ جيست؟ فرع دوم كه يقيناً اين طور نيستء در فرع اول 
هم مى كويند مشكل جدى دارد؛ براى اينكه اكر در حال خطر «احد الشريكين» ولايت بر قسمت داشته باشد» قسمت آن بايد 
طورى باشد كه به هيج كسى ضرر نرسدء اما اين قسمت كند و نيمى از اين مال را به سارق دهد به عنوان اينكه من قبض دادم 
و اقباض كردمء اين راه ندارد. اصل قاعده ضرر مال جايى است كه به كسى ضرر نرسدء نه اينكه شخصى براى سلب ضرر از 
خود ديكرى را متضرر كندء درست است كه آن ظالم سارق بيكانه با «احد الشريكين» دركير است» درست است كه مال آن 
شريكك در معرض غارت و ظلم ظالم استء اما اين مصحح نيست كه ما بككوييم اين شريكك ولايت دارد بر تقسيم مال كه نيمى 
را به ظالم و سارق دهد و بككوييم همين به منزله قبض است. 


ص: /ام 


مقن اكرخابيج شد كدواتما ابن تحص لكان برده ال 1ن ش كف نه جه مورك ابنق؟ 


ياسخ: اكر ثابت شد طلبكار بود محكمه بايد انجام دهدء آن جا اكر واقعاً طلبكار بود و ثابت شده است شايد راهى داشته 
باشدء اما ديكر ظالم نيست. تعبيرى كه جامع المقاصد )١(‏ دارد تعبير ظالم استء تعبيرى كه در جواهر (5) يا در مكاسب (*) 
آمده تعبير ظالم استء اكر طلبكار بود كه ظالم نيست اين بيكانه دارد مى كيرد حالا اككر واقعاً ثابت شده است كه او طلبكار 
بود و آن مديون در دسترس نبود ممكن است از باب «حسبه) اين شريكك ولايت بر تقسيم داشته باشد و تضررى در كار نيست» 
براى اينكه مال مردم را دارد به مردم مى دهده اما اين جا تعبير همه اين آقايان تعبير به ظالم است؛ يعنى او ظالمانه دارد مى 
كيرد. جمع بندى نهايى ان شاء الله _ براى جلسه بعد كه اصل مسثئله را جمع بندى كنيم» 


الآن آراء بزركان مطرح شد؛ ولى آن فرمايشى كه مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) در يايان همين مسثئله دارند تأمل برانكيز است 
و يكك فرمايش خوبى است؛ مى فرمايند كه قاعده «لَا ضَرَرَ (؟) يكك جنين قاعده اى باشد كه ما بتوانيم در صدر و ساقه فقه هر 
جا كير كرديم به قاعده 3 ضَوَرَ تمسكك كنيم و ضرر را برداريم يكك جنين عمومى ندارد» در هر جايى كه ما خواستيم به 
قاعده «لَّا ضَوَرَ عمل كنيم به جبر عملى اصحاب نيازمنديم؛ يعنى هر موردى كه اصحاب به قاعده «لَّا ضَرّرَا عمل كردند ما هم 
عمل مى كنيم» اين در اذهان شريفتان باشد كه بسيار يا همه قواعد فقهى از فقّه بيرون رفته و به جاى ديكر و مسائل اصولى از 
فقه بيرون رفته و به جاى ديكرء وكرنه در صدر اسلام ما نه اصول داشتيم نه قواعد فقهيه. هر جه داشتيم فقه بود؛ از استنباطات 
فقهى از بحث هاى عميق فقهى اين دو فن استخراج شده است: يكى قواعد فقهى و يكى هم اصول فقه اول قواعد فقهى و 
اضول فقه وآ همراه خوه فقه بحث عه كروتده بعد وق توسعه بيدا كرد وساله جداء كنان جدا و فى عهدا ببذا شد قاعده رثا 
ضَرَّرَا هم همجنين است كه اول در خود فقه مطرح بود؛ اين از حرف هاى كران بهاى مرحوم شيخ است كه هم در اصول 
مطرح است هم در فقه» ايشان مى فرمايند كه تمسكك به قاعده (لَا ضَرَرَ در همه موارد نيازمند به جبر عملى استء حالا اين 
جبر عملى غير از جبر سند است به عمل اصحابء اكر سند درست شد ديكر ما احتياج نداريم كه در اين مورد اصحاب عمل 
كردند يا نكردندء از اين معلوم مى شود كه ضعف سند كه به عمل جبران مى شود يكك جيز است و ضعف دلالت كه به عمل 
جبران مى شود جيز ديكر استء آيا «لَّا ضَوَرَا اين قدر توسعه دارد كه مقام ما را هم شامل شود يا نه؟ اككر اين توسعه را داشت 
ديكر نيازى به جبر عملى نيست» مكر اينكه ما با جبران عمل بفهميم توسعه دارد. 


0/١ ص:‎ 


.6١ جامع المقاصد, المحقق الثانى» جم ص‎ -١ 

.١١19 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجوهرى» ج77؟؛ ص‎ -١ 
.71١9 كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج *» ص‎ - 

ع من لد يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج و3 ص 77"8. 


جند جمله اى هم در بحث هايى كه مربوط به اخلاقيات ماست مطرح شود. ما براين باوريم كه ايمان بهترين سرمايه است و 
باعث نجات است و از خدا هم آرزو مى كنيم كه مؤمن باشيم و قرآن كريم هم براى ايمان فضائلى قائل شدء براى مؤمن 
درجاتى قائل شد. فلاح ورستكارى را براى مؤمن دانست (قَدُ ملح الْمُؤْمِنَونَ)» )١(‏ اما وقتى از ما سؤال كنند ايمان يعنى جه؟ 
ما غافلانه بدون اينكه بررسى كنيم كه اين سؤال يكك جواب علمى دارد جواب غير عالمانه مى دهيم و مى كُوييم مؤمن؛ يعنى 
كسى كه به خدا ايمان بياورد به ييغمبر ايمان بياوردء به قيامت ايمان بياورد» به اصول دين ايمان بياورد و به فروع عمل كند؛ 
اين جواب غير عالمانه استء براى اينكه ايمان معنايش اين نيست؛ مثل اينكه از ما سؤال كنند انسان «ما هو)؟ ما بككوييم انسان 
آن است كه راه مى رود و حرف مى زند كه اين عالمانه نيست. ما داريم به لوازم انسان توجه مى كنيمء اكر از ما كسى سؤال 
كرد انسان «ما هو)؟ ما مى كُوييم «١حىّ‏ متأله)» «(حي حميد)» ١احىٌ‏ ناطق) همان بيان نورانى امام سجاد(سلاماللهعليه) كه در همان 
صحيفه سجاديه در بحث حمد عرض مى كند خدايا تو حمد را به ما ياد دادى» تو دستور دادى كه ما نعمتها را بشناسيم به جا 
صرف كنيم و تو را حمد كنيم و اككر بيان نورانى تو نبود و تو حمد رابه ما ياد نمى دادى همين افراد الّكرَجُوا مِنْ حِدُودٍ 
الْإِنَْابيِهِ إلى حَدّ الْبَهِيميِه (5) _ اين بيان نورانى امام سجاد است در صحيفه _ يس از منظر امام سجاد(سلاماللهعليه) «الانسان 
حي متألهٌ حميد) كه اين حميد) به منزله فصل اوستء اكر كسى اهل حمد نباشد طبق بيان نورانى امام سجاد(سلاماللهعليه) 
«لَخَرَجُوا مِنْ خ دُود الْإِنْسَ ائئِه إلى عد الْبهِيميّه؛. تعريف به لازم تعريف غير عالمانه استء اكر كفتند انسان جيست؟ ما بايد 
تعريف جنس و فصل آن را بككوييم» اكر به ما كفتند ايمان جيست؟ ما جنس و فصل ايمان را بايد بكوييم نه بككوييم ايمان؛ 
يعنى اعتقاد به خدا و اعتقاد به بيغمبر و اعتقاد و به اصول دين اعتقاد بيدا كردن و به فروع دين عمل كردنء اينها لازمه ايمان 


ص: ا 


.١هيأآ‎ "7 مومنون /سوره‎ -١ 


.17/5 ميزان الحكمه. محمدى الريشهرى» اج'3ء ص‎ -١ 


ما اكر خواستيم ببينيم ايمان جيست بايد ببينيم كه مؤمنين جه كسانى هستند و اكر خواستيم ببينيم مؤمن كيست بايد ببينيم خدا 
جه كسى را مؤمن معرفى كرده استء خدا فرمود من مؤمن هستم؛ اين بخش يايانى سوره لا مباركهلا «حشر) )١(‏ همين استء 
خدا سلام است و مؤمن است و مهيمن است و عزيز و جبار و متكبر» آيا مؤمن مشتركك لفظى است كه اكر كفتيم «الله مومنٌ) 
به يكك معنا و «الانسان مومنٌ) به معناى ديكر كه دو معنا دارد و براى دو معنا وضع شد يا يكك حقيقت است و يكك معناست كه 
لوازم آن فرق مى كند؟ مؤمن معنايش اين نيست كه بككُويد من به خدا و قيامت اعتقاد دارم» وكرنه خدا مؤمن است يعنى جه؟ 
«آمن)» «مؤمن» جه اسم فاعل» جه فعل ماضى و جه فعل مضارعء مؤمن؛ يعنى ايمنى بخش؛ يعنى امان بخشء امنيت بخش» 
كسى كه امنيت مى بخشد. ما يكك وقت است به ديكرى امنيت و امان مى دهيم يكك وقتى خودمان را در امان نككاه مى داريم» 
خودمان اكر بخواهيم در امان باشيم, ايمنى بخش باشيم, به خودمان امنيت دهيم بايد در يناهكاه برويمء يناهكاه هم خدا 
فرسوفة اكلهة [ا 120لا لله حضوي الله موعن كنب تدك ديه كدر وق اسيك عله ]| فى مغذه ابد دسق دنه أن 
اين است كه بايد اصول دين را معتقد باشد و به فروع دين عمل كند, حالا رسيديم به معنايى كه لازمه آن است وكرنه «آمن» 
نه يعنى «اقرّاء «آمن)؛ يعنى خودش را حفظ كرد. از ما سؤال كنند كه حفظ او به جيست؟ مى كُوييم به اصول دين معتقد و به 
فروع دين عامل باشدء آن وقت آن وصفى كه ذات اقدس اله دارد ما بيدا مى كنيم. خدا ايمنى بخش است نسبت به ديكران» 
ما ايمنى بخش هستيم نسبت به خودمان» آن كسى كه امنيت مى بخشادء ايمنى مى آوردء امان مى دهدء از عذاب مى رهاند 
مؤمن است؛ ما نبايد بككذاريم اين هيكلء اين بدنء اين جانء اين خواص ما بسوزندء اكر نككذاشتيم اين بسوزد شديم مؤمن؛ 
يعنى ايمنى بخشيديم» اكر رها كرديم مؤمن نيستيم؛ لذا كلمه «مهيمن» در كنار مؤمن در سورهل| مباركه[| «حشرا آمده آنكه 
خودش در امان است و ايمنى بخش است هيمنه دارد» مؤمن هم هيمنه دارد؛ براى اينكه آن قدر قدرت دارد كه در برابر آن 
عذاب اليم كه (إذا رَأَنْهُمْ مِنْ مَكانٍ بَعيدٍ سَمِعُوا لها تََيِظً وَ زّفيراً) (8 در برابر او مقاومت كرده و ايستادككى كرده و خودش را 


نجات داد و در جهاد مبارزه كرده است. 
صسص: 7/١‏ 


حشر (سوره فق ابا 


3 بحارالانوار» العلامه المجلسى. ج54 ص7١7١.‏ 
7- فرقان/سوره78؟, آيه؟7١.‏ 


بنايراد ين ما بايد كه به خودمان ايمنى ببخشيم كه آسان هم هستء» جون حصن خدا براى هميشه در آن باز است و هيج وقت هم 
درب بسته نمى شود» ممكن است درب جهنم در ماه مبارك رمضان و مانند آن بسته شود؛ ولى درب بهشت هيج كاه بسته 
نمى شود «مفتحة ابوابها» هميشه هم باز است و هميشه هم دعوت مى كنند, دربان هم خود خداى سبحان استء بين ما و اين 
عد تازه مظهر ابقان از زتدان ميرون آمده آن جا فرمودة 3 أن ال#احل لبك قريت التشافه4 153 دايا اكر كس بخواهد انه 
طرف تو سير و سلوك داشته باشدء رحلت كند و به طرف تو بيايد راهش خيلى نزديكك است؛ شما هر جه جلوتر مى رويد مى 
بينيد اين بيان رقيق تر مى شودء اككر فاصله باشد _ حالا اين فاصله يا كم است يا زياد يا قريب است يا بعيد _ اينكه كفته مى 
شود «وَ أَنَّ الرَاحِلَ لِك قَريبٌ الْمَسَاقَهِ)» معلوم مى شود كه بين عبد و مولا فاصله هست؛ منتها فاصله كم است. 


بيان نورانى ابى ابراهيم(سلاماللهعليه) كه مرحوم صدوق در توحيد نقل كرد روشن كرد كه مسافت در كار نيست,ء بلكه يكك 
برده استء يكك وقت است مى كوييم بين مخلوق و خالق؛ يعنى مقام سوم مقام وجه خداء فيض خداء لطف خداء «نور 
السماوات و الارض» وكرنه مقام ذات و اكتناه ذات كه كسى دسترسى ندارد؛ ما با فيض خدا اين جنين نيست كه يكك قدم 
فاصله داشته باشيم كه بين ما و فيض خدا فاصله باشدء بين ما و فيض خدا يكك يرده است دو. يس اول اين است كه ما خيال 
مى كنيم بين ما و لطف خدا و فيض خدا _ كه فصل سوم استء جون هم فصل اول منطقه ممنوعه است و هم فصل دوم منطقه 
ممنوعه است؛ يعنى هم مقام ذات منطقه ممنوعه است و هم كنه صفات ذات منطقه ممنوعه است آنها بسيط و نامتناهى هستند 
دسترسى به آنها ممكن نيستء ماييم و فيض خدا و «وجه الله؛ _ فاصله هست؛ منتها فاصله كم است 9و أَنَّ الرَاحِلَ ليك كَرِيبُ 
الْمَسَاقَه يك قدرى جلوتر افتاديم ديديم كه او أهْرَتُ إلَينا مِنْ حل لْوَرِيد) (5) ديكر فاصله اى در كار نيست تا ما بكوييم 
ابو افاصله كي اسك يا قياف اد اين قو ثر وغتى 'ترهباة ]يمور اعبار 6ق [اتقال'انيت كه قرموة: (و:اغلفوا إن الله يخرل 
ين الْموءِ وَقَلِ) 10 كه اين مرحله جهارم است؛ يعنى از (إِنّى قَريبٌ )» (6) (نْنٌ أَقْرَبُ إلَيد مَك وَ لكنْ لا تنص رُونَ) (ها 
(نَحْنٌ أَْوَبُ إِلَيهِ مِنْ حثل الْوَرِيِدِ) (2) اينها سه مرحله است (وَ الوا أَنَّ الله يَحُولٌ : ئِنّ الْمَوْءِ وَ قَلْيهِ) (/1 كه به بين ها وحنو ها 
فيض او واسطه است اين جهارمين مرحله اسث. اكر اين قدر به ما نزديكك است اقَريتٌ الْمَسَ اف يعنى جه؟ اين بيان نورانى 
حضرت ابى ابراهيم كه مرحوم صدوق در توحيد نقل كرد كه بين خدا و بنده او هيج حجابى نيستء نه هيج فاصله اى نيست تا 
شما بككوبيد فاصله كم است يا زياد و راحل اقرِيبُ الْعَسَافَِه است» الهس ييه وَ بن حَلقهِ يجاب غَيرُ حلت تيجب بغر جاب 
مخيجوب و اشئر بعر سِثْر مَسْمُور ل له نا مُه 10 اين لس بَِنَهُ وَ بين خَلَقِهِ حب ابٌ غَيْرٌ تَلَقِهِا؛ يعنى خود اين خلق يكك يرده 
ولق امكف ادكه بين او و بين خدا يكك يرده استء بين خلق و خالق يكك يرده است نيستء اين حجاب نظير اضافه اشراقى 
يكك جانبه است؛ يعنى اين خلق است كه يرده است. نه بين خلق و لطف خدا حجاب است. يس : تعبير او أَنَّ الرَاحِلَ ليك 
قَرِيبٌ الْمَسَافَهِ ظاهرش اين است كه بين خلق و لطف خدا يكك فاصله استء منتها كم. 


ص: 86 


./7 بحارالانوار» العلامه المجلسى. ج46 ص‎ -١ 
و التوحيد» الشيخ الصدوق» ص فل.‎ 


عد اتفال سور دن ند قي 
*- بقره/سوره7» آيه182. 
ه- واقعهاسوره82 آيه68. 
ع-ق/سوره 2١٠‏ آيه128١.‏ 

بك اتفال اسوزسك ا ا 


/-- التوحيد» الشيخ الصدوق» ص 74 .١‏ 


مسئله حجاب كه مطرح مى شود موهم اين است كه بين خلق و فيض خدا فاصله نيست» يكك يرده است وقتى به بخش سوم مى 
رسيم مى بينيم كه حضرت فرمود كه بين خلق و فيض خدا فاصله نيست يككء بين خلق و فيض خدا حجابى نيست دوء تنها 
جيزى كه بين خلق و فيض خداست خود خلق است الَيِسَ بَيِنَهُ وَ ين حَلَقِهِ حِجَابٌ غَيْرٌ خَلقِهِا آدم وقتى خود را نبيند فيض خدا 
را مى بيند اين مى شود ايمان. البته براى اينكه خودش را نبيند و براى اينكه در امان باشد جه كار بايد كند؟ لازمه اش اين 
است كه به اصول دين معتقد و به فروع دين عامل باشد. يس «آمن) نه يعنى «اقرّ)ا» «آمن)؛ يعنى «دخل فى الحصن»» حجطور 
«دخل فى الحصن,»؟ «بالاقرار بالا-صول و بالاعتقاد بالا-صول و بالعمل الصالح) آن وقت اين مؤمن متخلق مى شود به اخلاق 
الهى؛ «الله مؤمن استء ايمنى بخش استء اين مؤمن است ايمنى بخش است هم خودش رااز آتش نجات داد هم جامعه رااز 
اط مساك شعي |1 كس نين نمضا درق فك ابح كد يكتة] مايرا يدل كدر تو ادا ومن سن املق 
بخشء امنيت بخشء امان بخشء در درجه اول خودش رااز امنيت برخوردار مى كند وو در درجه ثانيه جامعه را از امنيت 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله جوادى آملى - شنبه 71 آذر ماه مبحث بيع 
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يكى از مسائل فصل هفتم كه بحث آن از نظر نقل آراى فقهاى قبلى كذشت اين بود كه در بيع نسيه اكر آن مدت فرا برسد و 
مشترى ثمن را تسليم بايع كند بر بايع قبول واجب است و اكر بايع قبول نكرد حكم آن جيست؟ او عزل كند يا به حاكم 
مراجعه كند يا با حضور او القا كند؟ آراى فراوانى بود كه كذشت؛ مختار مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) اين بود كه به حاكم 
مراجعه كند _ كه از بحث فقهى به حقوقى منتقل شدند _ و حاكم او را وادار كند به قبضء اككر نشد خود حاكم قبض كند و 
اكر نشد مشترئ ثمن راعزل كنذ؛ (1) يعنى از مال غنود جذا كندء آن جيزى كه در ذمّه او بود از ذمّه به عين منتقل كند و 
يكك كوشه اى جدا كندء وقتى عزل كرد جند حكم بر او بار است: ذمّه مديون تبرئه مى شود واين مال ملكك دائن نمى شود 


كه ضمان و تلف آن به عهده دائن استء نماء و خراج و سود و درآمد متصل و منفصل براى مديون است. 


ص: عرم 


.5١8 كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى, ج *» ص‎ -١ 


اين مطالب جهار كانه كه با هيج قاعده اى هماهنكك نيست مورد نقد فقهاى بعدى قرار كرفت؛ مرحوم آقاى سيد محمد كاظم 
(1) نقد كردء مرحوم آخوند خراسانى (5) نقد كردء ديكران هم نقد كردند كه شما اين جهار مطلب را جكونه جمع كرديد؟ 
صرف عزلء ذمّه مديون را تبرئه كند كه اين جنين نيستء اكر ذمّه مديون را تبرئه كرد آيا ملكك دائن مى شود يا نمى شود؟ 
اكر ملك دائن شدء يس تصرف مديون جايز نيست يككء نماء و منافع متّصل و منفصل براى مديون نيست دوء شما از طرفى 
مى كوبيد «الَْرَاحَ بِالصَّمَان» () اين جا جايش نيستء از طرفى مى كوبيد «بالعزل» ذمّه مديون تبرئه مى شود از طرفى مى 
كويبد اين معزول ملكك دائن نمى شودء از طرفى مى كوييد تلف آن به عهده دائن است و از طرفى مى كوبيد د رآمد آن براى 


مديون استء اين حرف يراكنده است؛ به تعبير مرحوم سيد و ديكران با جند قاعده مخالف است؛ بنابراين فرمايش مرحوم شيخ 


مبنايى ندارد و مورد قبول نيستء حالا به فرمايشات ديكران مى رسيم. 


كارى كه مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) برابر فرمايش مرحوم صاحب جواهر (5) كرد اين بود كه اينها سعى كردند با تلاش و 
كوششى كه دارند مسئله را از آن مسثله بودن دربياورند و به صورت قاعده فقهى آن را اظهار كنند» جون همه اين قواعد فقهى 
از ابتكارات فقهاى ما بود وكرنه به استثناى بعضى از قواعدء قواعد فقهى نداشتيمء اينها را از استنباطات فقهى آنان د رآوردند. 
الآن هم اين جا به صورت قاعده فقهى مى خواهد ظهور كندء زيرا بحث در نسيه بود مى ببينيد كه جقدر اين بحث توسعه بيدا 
كرد! بيان وسعت بحث اين است؛ اصل مسثئله اين بود كه در معامله نسيه قبل از رسيدن مدت فروشنده حق مطالبه ندارد» بعد از 
رسيدن مدت كه «أجل» حلول كرد بر مشترى واجب است كه ثمن را بيردازد و تأخير جايز نيستء حالا مسئله بعدى اين بود كه 
اكر آدا كرد و بايع قبول نكرد بايد جكار كنند؟ بحث در مسئله نسيه بود» از مسئله نسيه كه ثمن در ذّه است به «سلم) منتقل 
شدند كه مثمن در ذمّه استء اين يكك توسعه و از باب بيع جه در نسيه و جه در «سلم» تعدّى كردند و به باب قرض رسيدند» 
از باب قرض توسعه دادند به باب مطلق دين رسيدند» جون دين كتاب و عقدى نيستء آنكه كتاب فقهى دارد و عد و ايجاب 
و قبول دارد قرض است كه يكك مقرض است و يكك مقترضء اما اين جا كه كسى مال مردم را تلف كرده او مديون است و 
غصب كرده يا خطتاً يا سهواً يا نسياناً او مديون است. مطلق دين ايجاب و قبول نمى خواهدء اين قرض است كه ايجاب و قبولى 
دارد و انشايى دارد و شرايطى دارد» از باب قرض به باب دين تعدّى شده است اين جهار مرحله؛ از باب دين به مسئله وديعه و 
امانت و امثال ذلكك تعدّى شده است اين هم يكك مرحله ديكرء از اين ابواب مسئله مهريه و ميراث و امثال ذلكك تعدّى شده 
است و ازاينها تعدّى مى شود به باب حقوق شرعى؛ نظير خمس و زكات واينهاء كل اين مجموعه زيريوشش يكك قاعده 
درن ايفو اذآابن است كذ اكر مالي دوذثة كسي باشسد ووقك آن ورسيته باد بر او ادا واب اسكةه اكراذا كرى و آن 
«ذى حق» يا «ذى مال» نككرفت جه بايد كرد؟ يس اختصاصى به نسيه ندارد و «سلم) را هم شامل مى شود. اختصاصى به باب 
بيع ندارد «وديعه) و «امانه» و اينها را هم شامل مى شودء باب قرض را هم شامل مى شود. مطلق دين را شامل مى شود. مال 
هاى غصبى را هم شامل مى شود, مهريه وارث را هم شامل مى شود زكات و خمس را هم شامل مى شود كل اين مجموعه 
زيريوشش ابن قاعده است كه اكرمالى برعهدذه كسى بوددوقت آن رسيد برا و اذا وجب استه اكز «ذى حق) تكرفت يا (ذى 


حق» نبود جه بايد كرد؟ رجوع به حاكم است؟ عزل است؟ حكم عزل جيست؟ و مانند آن. 


ص: هاور 


.١74 حاشيه المكاسب» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى؛ ج 37 ص‎ -١ 

1- حاشيه المكاسبء الآخوندالخراسانى» ص .77/١‏ 

*- التنقيح فى شرح المكاسبء السيدابوالقاسم الخوئىءالشيخ ميرزاعلى الغروى» ج ١‏ ص 180. 
ع- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77 ص7١1.‏ 


مطلب ديكر توسعه از نظر «ذى حق) است؛ «ذى حق» كاهى شخصيت حقيقى استء كاهى شخصيت حقوقى و كاهى تلفيق بين 
اينها است و كاهى دو نفر هستند كه يكى دائن است و ديكرى مديونء كاهى دو اركان و نهاد هستند كه يكى دائن است و 
يكى مديون» كاهى يكك طرف شخصيت حقيقى است و طرف ديكر شخصيت حقوقى كه يكى دائن باشد و ديكرى مديون 
كه همه اينها زيرمجموعه اين قاعده قرار مى كيرند؛ در جنين فرضى اكر آن دائن راضى به تأخير بود كه بر او واجب نيست» 
اماناكر واضى به تأخير تبوذير او واجب اسع خالا كه واجن اسث و .داز أذا فى كد اكراو نكرفت حكان كند؟ 


مطلب ديككر اين است كه رضاى او به تأخير مجوّز تأخير استء نه موجب تأخير؛ اكر مديون بككويد من كار دارم و فرصت 
ندارم كه ديكر مال شما را نككه بدارم» درصدد تأديه حق و دين استء بر دائن واجب است كه بيذيرد. آن جايى كه مديون 
دارد حق دائن را آدا مى كندء اككر دائن نيذيرد حكم آن جيست؟ آيا فوراً از حكم فقهى به حقوقى منتقل مى شود و بايد به 
محكمه و حكم مراجعه كرد؟ يكك, يا به حاكم كه والى مسلمين است _ نه دستكاه قضا _ مراجعه كرد؟ دوء حالا بايد به اينها 
مراجعه كرد؟ حاكم در درجه اول آن طلبكار را وادار به قبض مى كند واكر اجبار ممكن نبود خودش قبض مى كند؟ اكر 
قبض حاكم و حكومت هم ممكن نبود _ جون حكومت در دسترس شخص نيست _ بايد عزل كند؟ اين مختار مرحوم شيخ 
بود كه فرمود: اول اجبار به قبض و اكر نشد خود حكومت قبض كندء نشد عزل؛ )١(‏ منتها در عزل جهار مورد فرمايش 
فرمودند كه همه اين فرمايشات جهار كانه با جهار قاعده مخالف است. اما اين ترتيب دليل بر او نيست» بعضى آمدند كفتند 
تخيير است» بعضى كفتند اول عزل است كه اكر نشد به محكمه مراجعه مى كنند. فرمايش مرحوم آقاى سيد محمد كاظم اين 


اسبت كذ ا كر آن شخضن راعى توائد بيتد اكز بيكن او عيتدازد كاف اسخه 183 بكرين كد ابن مال خود وبابد بكيرى. 


ص: نا 


.1١8ص‎ »* كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى, ج‎ -١ 
.١7ا/ص‎ 37 حاشيه المكاسب» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى؛ ج‎ -١ 


مشكل مسئله اين است كه ما درصدد تأسيس يكك قاعده هستيم» اكرجه اين قاعده نامى ندارد؛ ولى در لابلاى فرمايشات 
مرحوم صاحب جواهر و شيخ و ساير بزركان همه اين عناوين مطرح است» يس شما مى خواهيد قاعده فقهى درست كنيد» اكر 
جيزى كه اختصاصى با بيع ندارد باب «وديعه) و «امانه» را شامل مى شود باب خمس و زكات را هم شامل مى شود باب 
قرض را هم شامل مى شودء باب ارث و مهريه و ديه را هم شامل مى شود؛ يس قاعده است»ء اكر قاعده است بايد دستتان ير 
باشد و نص خاصى هم در اين مسثله نيست. مرحوم آقاى سيد محمد كاظم(رضوان الله عليه) و همفكران ايشان بر اين نظر 
هنتجند كه (أؤقوا بالققوو) [لفلا حك تكلفى وا تبى:رساند كه وأجبي :اث :ونا كيل بلكه حكد وضع رامن رسافد؛ 3 
يعنى وقتى عقد كرديد آثار ملكيت بار مى شود؛ يعنى بايع مالك ثمن مى شودء مشترى مالكك مثمن مى شود و مانند آن. 
حك مكلت :إن( اناا ) بوقعي لامجك قلق وندرو و فكي ذارد كدهناق عوك امعو تر فيد [الارر كط انض خاصتى 


هم در مسئله نيسثك. 


به دو قاعده از اين قواعد عامه به آن استدلال كردند كه آن قاعده ها را هم مرحوم شيخ و مرحوم سيد و اينها مى خواهند با 
«تتفل» حل كنند؛ قاعده «النَّاسٌ مُسَلّطونَ عَلأنفهِة) (1 هست كه يكك همجنين قاعده اى نقل نشده است كه آن را مى كويند 
از قاعده «النَّاسٌ مَسلْطُونَ عَلَى أَمْوَالِهِم» (©) [11] ما استفاده مى كنيم» يكى هم ١لا‏ خوك له | ]١7‏ ات قديه أن تسكه 
كردندة در كلمات اين يز ركان ودر اين مسغلهء فقط قاعده (الْنّاسٌ مُسَلّطونٌ عَلَى أَنْفُسِهِعْ) هست نه «أَمْوَالهم) بك ونا ضور ونا 
ضِرَارَ است دو؛ «النَّاسٌ مت لْطونَ عَلَى أَمْوَالِهم براى آن است كه طلبكار وقتى نمى كيرد؛ يعنى بدهكار را مجبور مى كند كه 
مال من را نكّه داره جون بدهكار مسلط بر خودش هست مى كويد من اين كار را انجام نمى دهم؛ سخن از مال نيست, مال 
مشخص است و بدهكار هم آماده است كه مال را بيردازد» سخن از حق و مال و امثال ذلكك نيستء بلكه سخن در اين است 
كه دائن به مديون مى كويد مال من را نككهدار او مى كويد من فرصت ندارم كه اين كار را كنمء من بر خودم, بر وقتم» بر 
كازم مسلط هسغمء من كه يكاز فيسعم مال :شما زا تكه يدارم اين (الثَاسَ ته لطوق عَلَى الفسهة) است كه ال «الثادت: تملطوق 
عَلَى أَمْوَالِهِم» مى خواهند استفاده كنندء يكى هم (لَا ضَوَرَوَّلَا ضِرَارَا است كه اين شخص متضرر مى شود و بايد وقت صرف 
كند كه مال او را نكّه بدارد» اين يعنى جه؟ حفظ مال مردم مككر آسان است؟ يس كاهى به «لَا ضَوَرَا تمسكك مى كنند» كاهى 
به «النّاسُ مس لْطُونَ» تمسكك مى كنندء منتها در علاج اين» بين اين ينج شش وجه فرق هست كه بعضى قائل به ترتيب هستند» 
بعضى قائل به تخيبر مى باشند؛ آنهايى كه قائل به تخبير هستند و مى كويند بين اين جند وجه تخيير است؛ مراجعه به حاكم مى 
كند مختار است» حاكم اول اجبار مى كند اككر نشد قرض مى كند مختار است» عزل مى كند مختار است» جلويش يرت مى 
كند مختار است كه اين تخيير بين اين جند وجه است. مرحوم شيخ آمده ترتيبى كرده است كه مى فرمايد از مسثله فقهى به 
حقوقى منتقل مى شود» شخص بدهكار به محكمه مراجعه مى كند, حاكم طلبكار را وادار به قبض مى كند» نشد از طرف او 
قبض مى كندء اكر دسترسى به محكمه و حاكم نبود خود بدهكار عزل مى كندء, منتها براى عزل آن جهار حكم را كفتند كه 


- 


رَرَوَ لا ضَةرَارَارا توجيه كنيم» بعد به آن 


همه آنها مخالف قاعده است. ما «الْنَّاسٌ مت لْطُونَ» را بايد اول توجيه كنيم: بعد «لَا ضّ 


فتوا برسيم. 


ص: ذاذر 


.١هيآ سوره مائدهء‎ -١ 

؟- حاشيه المكاسب» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى؛ ج 37 ص .١74‏ 
- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارىءج ع, ص .5١8‏ 

*- بحارالانوار» العلامه المجلسىء ج 7 ص 777. 

ذ- الاحكام» يحيى بن الحسين» ج 7 ص .١17١‏ 


«النّاسٌ مُسَلْطونَ عَلَى أَمْوَالِهِم؛ سند معتبرى ندارد» از عوالى اللثالى (1) و اينها نقل شده است. سرٌ اعتبار اين قاعده اين است كه 
يكك قاعده اى است عقلانى و در معرض اهل بيت(عليهم السلام) قرار داشت كه آنها هم با همين رفتار مى كردندء اين قاعده 
را تقرير كرده بودند» اين قاعده حبرت شده.ء «النَّاسَ له لطوة على الدية يو هوابن سيق اسك اين يكك قاعده اى است 
عقلاديى كه مور تقربر مغصومين اسه اين فى شود حتعت» مكر ما سند معتبر قاطعى براى «النَّاَ مت لطوة على أخوالهه؛ 
دازيم؟ بناى عقلاد است با امضائ معصومين» آن «الّاسَ علطو عَلَى أَلْقيتهِةه هم بناى عقلا است با امضاى معصومين: خود 
معصومين (عليهم السلام) هم با همين بنا زندكى مى كردند» خريد و فروش مى كردندء معاملات داشتندء اين جنين نبود كه 
آنها افراد رآ مسلط:ير مالغان تدانند و اقراد. وا مسلط بر خووشان تدانندء يسن ما نياز تداريم بكوييم «الثّا مسلطوة علبائشيهع: 
مستفاد از «النَّاسٌ مم لَطُونٌ عَلَى أَمْوَالِهم؛ است كه آن هم بايه سندى ندارد اساس اعتبار اينها قرار عملا است اولاً و امضاى 
الح لتر يدك بيك لانن 


- 


مسئله «لَا ضَوَرَ و لَا ضدَوَارَ مى ماند كه سيدنا الاستاد(رضوان الله عليه) و بعضى از فقها نظر شريفشان با آنجه كه معروف بين 
اضيحاب ات كاملا فرق مى كتد؛ معروف نين اصحاب(رضواق الله عليه) ابق است كه قاغده ولا ضَدَيَهِ كك قاعده فقهى امنت 
نه حكومتى» حكومتى را هم ممكن است بككيرد؛ اساس اين قاعده اين است كه يكك؛ حكم اكر منشأ ضرر بود «بلاواسطه؛؛ يا 
موضوع حكمى منشأ ضرر بود كه اين حكم به وسيله موضوع منشأ ضرر است دوء خود اين حكم در دو مقطع جعل نشده يا 
رفع شده است. «لَا ضَرَرَا؛ يعنى حكمى كه منشأ ضرر است يك. موضوعى كه منشأ ضرر است حكم آن موضوع برداشته شد 
دوء جون موضوع كه به دست شارع نيست كه رفع و وضع كندء حكم به دست شارع است كه اين معروف بين اصحاب است. 
اما سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليه) فرمايششان اين بود كه اصللا اين كارى به مسئله قاعده فقهى ندارد, اين يكك قاعده 
حكومتى است. (75) حكومت دينى با دو قاعده جامعه را اداره مى كندء اين يكك قاعده نيست دو قاعده استء منتها كنار هم 
ذكر شده است؛ يكى «لَا ضَرَرَ... فى الِْشلَام» و يكى هم «لَا ْدَرَارَ فى الْإِسْلّام)؛ 150 فرمايش ايشان اين است كه اين دو قاعده 
است و يكك قاعده نيست يككء كارى هم به احكام فقهى ندارد كه شما بخواهيد با اين» وضوى ضررى را برداريد يا روزه 
ضررى را برداريد كه اكر روزه ضرر داشت بككوييد «لَا ضَوَرَا روزه ضررى را از راه ديكر بايد برداشت»ء اين ناظر به احكام 
فقهى مصطلح نيستء اين به تعبير ايشان يكك حكم سلطانى و حكم حكومتى است؛ يعنى حكومت دينى نه خودش به كسى 
ضرر برساند يككء نه خودش به ديكرى «ضرّار) برساند دوء نه اجازه دهد كسى به ديكرى ضرر برساند سه» نه اجازه دهد كسى 


به ديكرى «ضرّار) برساند جهار. 
ص: 7/8 


.57١١ عوالى اللثالى» محمدبين على بن ابراهيم ابن جمهورالاحسانى» ج١2 ص‎ -١ 
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*- الاحكام» يحيى بن الحسين» ج 7 ص .١17١‏ 


فرق ضرر و «ضرّار) اين است كه ضرر يكك امر نفسى يا امر مالى است و به بدن كسى آسيب برسانند ضرر است»ء به مال و حق 
كسى آسيب برسانند ضرر است. «ضرَارا؛ يعنى آبروريزى» «حيث» مردم را بردنء با آبروى مردم بازى كردن كه اين مى شود 
«ضرّارا» به تعبير ايشان «تحريج) )١(‏ ؛ يعنى جامعه رايا افراد را در ١ترّج)‏ قرار دادن» «مسلوب الحيثيه» كردن امنيت آنها رااز 
بين بردن. حكومت موظف است كه نككذارد كسى به ديكرى ضرر برساند يا نككذارد كسى به آبروى ديكرى آسيب برساند. 


استدلالشان اين است كه اين روايت درباره «ثمره بن جندب» است؛ «ثمره بن جندب» با «ضدَرَار) كار داشت نه با ضررء آن 
ا ري ا لي 
شد كه اين عمل با حيثيت صاحب خانه موافق نبود اين «ضدرَار) بود نه ضررء اين مى كفت شما مى خواهيد وارد شويد اجازه 
ل ب ا سر ا يه 
نرسانده؛ اين «١ضدَرَار)‏ است؛ يعنى آبروريزى استء امنيت را سلب كردن استء با حيثيت مردم بازى كردن استء اين جا وجود 
مباركث بيغمبر( صل الله عليه و آله و سلّم) كه اعَلَى لق عَظِيم) (1) بود دستور داد اين را بكن بيانداز دور؛ اين اكر جنين باشد 
اين جا كه ضرر را با ضرر حل نمى كنئندء كل اد رمدو فسرنايه ولداك بودرير اف كن وو بعل أب لد اجون ف ا ذا 
حل كرد؛ يعنى شما با ضرر مى خواهيد ضرر را حل كنيد؟ اين «احد الضررين» بر ضرر ديكر مقدّم است يا با «لَا ضدَرَارا مى 
خواهيد ضرر را حل كنيد؟ «لَا ضَوَار) آمد كفت آبرو و ناموس مردم در معرض خطر است» شما بدون اجازه وارد مى شويد 
يعنى جه؟ فرمايش ايشان اين است كه اين دو كلمه كنار هم است؛ ولى دو قاعده است يكى الَا ضَرَرَ ... فى الْإِسْلَام) و يكى هم 
ا ضِرَارَ فى الْإِسْلّام)» اين كلمه «فى اإشلام) , (مفعول الواسطه استثه دو مفعول امك و .دو متعلق» يكن ذفن اشام مفعول ادع 
براك ضرر و يكى همين «فى ْلَه مفعول الست برلى هار كه ابن مى شود تنازع؛ اين مشل آن است كه در ماء مباركك 
رمضان مى خوانيم «كذا ظَهْرٌ عَظْمْتَهُ وَ كَوَمَهُ وَ شََفتَهُ وَ فَصَلَنَهُ عَلَّى الشهُور) () كه اين اعَلَى الشَهُورِ) متعلق به جهارتا است 
«على التنازع؛»» اين مفعول واسطه است براى جهارتاء اين «فى الإ شام هم مفعول واسطه است براى دوتاء دو مفعول است كه 
قهراً منتدل مى .شود به دو قاعدهة ولا ضَوْوَ .فى الإشكامة و «لاخوان فى الإسلامة. قنما آبروق مرذم را يبخواهيد يبريد برا ايشكه 
عرعوك ونس # سفن كفرنره كه بيده :دون قرسا ذل نديناة الامفاد( رقيواة اللعلي ابن ابت كدابع كار سس 
فقهى نداردء اين كار حكومتى است؛ ولى كار حكومتى هم باشد» وقتى بحث ما از فقهى به حقوقى منتقل شد آن وقت دست 

محكمه و حكم؛ يعنى دستكاه ه قضاء حاكم؛ يعنى والى» يككث ك وقتى استاندار شهر يكك كارى را انجام مى دهدء اما يكك وقتى 
فاضى شهر كارى را اتجام مى دهده آن والى اسح اين حكم اسه اوحاكم استة ابن حكم اببت» هر .دو ايق حق يرا داوقد 
در اسلام كه با اثبات مشكل مردم را حل كنند, حالا اكر به مسئله قضا رسيد حرف ديكر است كه حتماً بايد قضايى باشد. در 
بوه شي يو الا ا ا ا او ور ل 
كرد يا با وقت كسىء دراين جا ضَدَرَارَ فى الْإِشِلَام). شما كه طلبكاريد بايد حقتان را بكيريد» مكر بدهكار مأمور و اجير 
شماست كه مال شما را نكّه دارد؟ 


ص: م 


.7/1/ كتاب البيع» السيدروح اللّه الخمينى» ج و3 ص‎ -١ 


./8 ص‎ .٠١ تفسيرالتبيان» الشيخ الطوسى؛ ج‎ -١ 
م‎ 


بنابراين آن دو قاعده نياز ندارد كه ما با التماس اين حكم «النَّاسٌ م لْطونَ عَلَى أَنْقُيتَهِمْ) را از «النّاسٌ مس لْطونَ عَلَى أَمْوَالِهم) 
دربياوريم كه از فرمايشات مرحوم آقاى سيد محمد كاظم برمى آيد كه اين «النَّاسُ مُسَلْطُونَ عَلَى أَنْْسِهِم كه منصوص نيست؛ 
ولى از «النّاسٌ مُتدكُطونّ عَلَى أَمْوَالِهِم؛ مى شود استفاده كردء خود «النّاسٌ مت لون عَلَى أَمْوَالِهِم) هم كه بايكاه سندى آنجنان 
نداردء اين بناى عقلا است كه مورد امضاى صاحب شريعت اسثء» كرجه عوالى اللثالى و امثال ذلكك اين را نقل كردند. ١لا‏ 
ضَرَرَ و لَا ضِرَارَ فى الْإِسْلَام) هم الآن صبغه حقوقى بيدا كرده است؛ شخص به محكمه مراجعه مى كند و حاكم راه حل بيدا مى 
كندء حاكم اكر ديد اول اجبار» بعد قبض»ء اين كار را انجام مى دهدء «اسهل الطَرّق) را حكومت اسلامى رعايت مى كند. 


برسش: ؟ياسخ: بله» اكر قائل به تعيين شديم مثل مرحوم شيخ تعبين مى شود. اما اكر قائل به تخيير شديم در عرض محكمه 
استء يكك امر شخصى است و نيازى به محكمه ندارد؛ مال كسى است دو نفر شريكك هستند يا برادر هستند و ارث بردند يا 
دن كوم مشاه ههرية دارثدة مال بيد اومن هد ياابيقن ستكاتهاة هن اتدازه يا وكا كد من كويد مالك وا بكين هلق 
كه نبايد حفظ كنمء مالباخته به محكمه مراجعه مى كند مى كويد شما مال من را استنقاذ كنيد, اما مال برداز كه راضى نيست 
به محكمه مراجعه كند» بيبش او مى اندازد. حرف مرحوم آقاى سيد محمد كاظم اين استء او وقتى كه از مال خود صرف نظر 
كرده؛ من بايد نسبت به مال او مال دوست تر باشم؟ به من جه؟ فرمايش سيد اين است؛ منتها حالا مشكل اين است كه اكر او 
غائب بود و در دسترس نبود جه بايد كرد؟ اين جا كفتند كه ولي قم و قصرء حكومت اسلامى است و امثال ذلكك كه آن جا 
يكنازاه ديكر واردء اما وقتى كه غمداً عالماً غامد امتناع كند فرمايش سهد اين است كه بيش او برت كنددء حر آن 
بزركواران اين است كه مديون موظف به وفا و آداستء نه موظف به اقباض»ء ما كه در نصوص اقباض نداريم؛ در نصوص 
داريم به عقدتان وفا كنيد يككء اعَلَى الْيِدِ مَا أَحَدَتْ عَمَّى تُوَدّىَ) (1) دوء عنوان تأديه داريم» عنوان وفا داريم و امثال ذلككء اما 
عنوان اقباض نداريم تا شما بكوييد او كه قبض نكرده استء مككر ما موظفيم كه به قبض او دهيم؟ ما موظفيم آدا كنيم و آدا 
كردن هم به تخليه است كه مى كوييم بيا اين مال خود را ببر؛ اكر اقباض واجب بود يكك مطلب ديككر استء حالا كه او قبض 
نكرده؛ قبض وظيفه او است نه وظيفه بدهكارء وظيفه بدهكار وفاى به عهد است و أداى به دّينء در مسئله آدا و در مسئله وفا در 
هيج كدام از اين عناوين مسئله قبض اخذ نشده استء آن صاحب مال از مال خود دارد صرف نظر مى كندء به مال يرداز جه 
ربطى دارد؟ حالا اككر بنا شد كه «اسهل الطَرّق) را بايد رعايت كرد؛ اكر براى بدهكار رجوع به محكمه «اسهل» است ممكن 
استء با اعلام عزل كند ممكن است. 


ص: ا 


اما اكر عزل كرد فرمايش مرحوم شيخ به هيج وجه قابل قبول نيست؛ شما سه جهار مطلب كفتيد ناهماهنككء فرمودند كه اكر 
عزل كرديد ذمّه بدهكار تفريق مى شود, به جه مناسبت؟ اكر قبض شرط باشد كه اين قبض نكرده؛ اكر صرف عزل كافى 
باشد ذمّه او تبرئه شده؛ ولى اينمال معزول براى دائن استء اكر مال معزول براى دائن است جه اينكه كه شما مى كوبيد ضمان 
و تلف آن به عهده دائن است. جطور شما مى كوييد كه تصرف بدهكار در اين جايز است؟ جطور مى كوييد در آمدها نماى 
متصل و منفصل اين معزول براى بدهكار است؟ 


يرسش: ؟ياسخ: بله» ذمّه بدهكار تبرئه شده؛ ولى به ملكك او وارد نشده؛ يعنى مال سر كردان» اين حرفى غير منسجم است؛ 
يعنى همين» ذمّه بدهكار تبرئه شد و به كيسه طلبكار هم نرفت» اين مال سر كردان مى شود كه حرف خلاءف قاعده يعنى 
همين؛ آن وقت اين مال س ركردان از طرفى مى كويد «الْكَرَاجٍ بالصّمَانِ؛ جايش اين جا نيستء بالأخره اين مال براى كيست؟ 
اكر مال براى بدهكار است» يس جرا ذمّه او تبرئه شده است؟ اككر مال براى طلبكار است حجطور درآ مد آن را بايد بدهكار ببرد 
واكر نه براى بدهكار است و نه براى طلبكارء ما در اسلام مال سركردان نداريم _ يعنى مال بى مالكك _ و اكر مال مديون 
است جطور خروجى او و درآ مدها و نماهاى متّصل و منفصل آن به كيسه بدهكار مى رود؟ اين است كه سيد مى فرمايد _ 


مرحوم آخوند هم همين فرمايش را دارد _ كه اين با جند قاعده مخالف است. 


ص: يل 


فابرايخ :وو الذى يتن أن بقالة ابن انبتك كد لبي مخض ]لأسيل العكق» را اتعكاتب بي كتد كد اله فيرو باشن وقد رقيو ازاك و 
اكر عزل كرد ديكر از ذمّه او تبرئه مى شود يككء اين معزول هم ملكك طلبكار مى شود دوء بدهكار حق بهره بردارى از اين 
مال معزول را ندارد سهء اكر تلف شد به عهده طلبكار است جهار و حق تعويض دارد اكر مى بيند اين ملكك حالا يكك مدتى 
فاتلة ممكن اسث دز اثر بياث شدن آسيب ببيثد شمكة اسث: تعويضن كند» يعن بغي زا جاى يكف غيق بكذارة كاين 
حق تعويض به منزله «اقاله» استء جون «اقاله» نظير «ايقاع» نيست و رضايت طرفين شرط استء ايشان رضايت آن طرف را كه 
داركهيزاق اننكة [قاطرت تمده كرس شنا واي ابيك كدمانجا شوو مال مشخصى :]كه دوونيك تداشعه كد بكري من 
راضى نيستم به مالم دست بزنى و خودش هم كه راضى است؛ يس حق تصرف ندارد» ولى حق تعويض دارد. «فتحصل'» كه 
مال معزول از ملك بدهكار خارج مى شودء ذمّه بدهكار تبرئه مى شود و وارد ملك طلبكار مى شود و ملكك طلق او است اين 
دو حكم, اكر تلف شد به عهده طلبكار است سه. درآ مدى داشت نماى متّصل و منفصل براى طلبكار است جهار» تصرف 
بدهكار در اين عين جايز نيست ينجء فويض نا جاو عه ورا ابمكد يه إذاق فصر كا طبه لالم أنست» برا | ركه خودش 
كه راضى است و آن صاحب مال هم كه راضى است كه اين مال در اختيار او باشد. بنابراين در مسئله خمس و زكات هم 
همين طور است «الا ما خرج بالدليل»» آن جا به دستكاه قضا مراجعه مى كردندء اين جا به فقيه «جامع الشرايط» و به مرجع 
تقليدشان مراجعه مى كنند كه وقتى سال رسيد حالا يا فقير نيست يا او دسترسى به فقير ندارد جكار بايد كند؟ بر او أداى 
وكا والض بك (آثرا كه ) تقس كريه ابن دهى و( افلقو] البافيظه ) اللدمن كوية حمسن وا رابك عق بعالا 
دسترسى ندارد به كيرنده. بر او واجب است كه به فقيه برساند؛ منتها در جريان خمس و زكات واينها برخلاف آن مسائل 
حقوقى كه در مسائل حقوقى «بالاصاله») اشخاص حقيقى مالكك هستندء اما اين جا در مسائل فقهى اين خود مكتب مالك است 
يا آن عناوين عامه مالكك هستند كه فقيه «جامع الشرايط» ولىٌ آنها استء اين با فقير خاص فرق مى كندء جون خمس و زكات 
مال اشخاص حقيقى مثل زيد و عمرو كه نيست اينها مصرف كننده هستند» كاهى به زيد و عمرو كه فقير و مسكين مى باشند 
من وساتددة كاهى صرق جبيه فى كنك لقن شبيل اللهااسث» كافى صرف مستهد فى كتيل كه رقن سعيل الله اسنت» كافين 
صرف قطب هاى فرهتككّى و دينى مى كنند كه «فى سبيل الله استء كاهى آداى دين يكك بدهكارى را به عهده مى كيرند كه 
«غارمين» هستند و مانند آن. مسئله خمس و زكات با اين مسائل شخصى فرق مى كند» آن جا مالكك خصوصى دارد و بخش 


خصوصيى اكه لانن عا فقريا بكي كوي وول اسك 


ص: نكن 


-١‏ سوره بقره. آبه اع 
7- سوره انفال» آبهاع. 


اين عصاره بحث درباره قاعده «النَّاسٌ مس لْطونّ عَلَى أَمْوَالِهِم) يككء «النَّاسٌ مُسِلَطُونَ عَلَأنفْسِهِمْ) دو بحث در قاعده «لَا ضَرَرَ ... 
فى الاش لام) سه. «لَا ضدَرَارَ فى الِْسِْلَام) جهارء كه اكر كسى بخواهد آبروى كسى را ببرد» قانون «لَا ضِرَارَ فى الْإِسْلّام) كه يكك 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله جوادى آملى - يكشنبه ١‏ آذر ماه مبحث بيع 
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يكى از مسائل فصل هفتم اين است كه در بيع نقد و نسيه نبايد ربا راه ييدا كند؛ ربا كاهى در قرض و كاهى در بيع هست. 
حرمت ربا به هيج كدام ار فصول قبلى برنمى كردد؛ يعنى در مسئله «البيع ما هو؟» جا براى بحث ربا نيست» جون آن جا سخن 
ازايجاب و قبول و ترتّب ايجاب و قبول و كيفيت انشا و عربيت و ماضويت و موالاءت بين ايجاب و قبول و ساير مسائلى كه 
مربوط به عقد است بحث مى شود. در فصل دوم كه «العاقد من هو؟! و «البايع من هو؟» آن جا سخن از اشتراط بلوغ و عقل و 
برهيز از سفاهت و امثال ذلك است,ء مالكك بودن و جريان بيع فضولى در فصل دوم مطرح است؛ جاى اين بحث در اين فصل 
سوم هم نيست» جون فصل سوم درباره اين است كه «معقود عليه) مبيع و ثمن «ما هما؟» آن بايد كه ملكك باشدء حلال باشدء 
طتِب و طاهر باشد, منفعت محلله عقلايى داشته باشد و طلق باشد و مانند آنء اينها مسائلى است كه در فصل سوم ككذشت. 
فصل جهارم كه مربوط به خيارات بود جاى اين بحث نيستء فصل ينجم مربوط به شروط بود كه جاى اين بحث نيست» فصل 
ششم مربوط به احكام خيار بود كه مربوط نيستء فصل هفتم كه مربوط به انحاى بيع است جاى اين بحث است كه نحوه بيع 
بايد طورى باشد كه ربا در آن نفوذ نكند. 


ص: زكرا 


ربا كاهى در قرض نفوذ مى كند و كاهى در بيع» رباى در قرض روشن است كه انسان جيزى را قرض دهد و به مقترض 
بكويد كه بعد از يكك ماه اين مبلغ را بايد اضافه كنى و به من بدهى «كلَّ قَوْضِديجرٌ تّفعاً َهُوَسّحت» )١(‏ كه اين ربا استء اما بيع 
كاهى در نقد است و ككاهى در نسيه و آن عبارت ازاين است كه اولاً بايد مكيل و موزون باشد؛ در ممسوح و معدود ربا 
نيست؛ يعنى آن جايى كه با عدد خريد و فروش مى شود جا براى ربا نيستء آن جايى كه با مساحت و متر مثل يارجه و اينها 
خريد و فروش مى شود جا براى ربا نبست» در خصوص مبيعى كه مكيل و موزون استء اكر مكيل و موزونى هم جنس بودند 
وازحد تساوى كذشتند اين مى شود ربا؛ كندمى را با كندم مى فروشدء برنجى را با برنج مى فروشدء در بعضى از بخش ها 
دو سنخ از يكك نوع محسوب مى شوند؛ اككر برنج خوب را با برنج غيرمرغوب معامله كند و اضافه بككيرد اين رباست» كندم 
خوب را با كندم غيرمرغوب معامله كند و اضافه بكيرد اين رباستء راه حل هم دارد كه انسان اين كندم خوب را اول به يكك 
مبلغى بفروشد بعد با آن مبلغ يكك كندم متوسط غيرمرغوب بيشتر بخرد و هكذا در برنج و مانند آن» يس ربا كاهى در قرض 


أسيكى كاف در بيع. 


قرض برمى كردد و اكر در نقد هم باشد آن مى تواند خود مكيل و موزون باشد و جريان ربا در آن راه ييدا كندء البته در نسيه 


هم ربا راه دارد» آنجه كه فعلاً در اين مسئله از مسائل فصل هفتم مطرح است مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) فرمودند كه در 
بحث نسيه حدوثاً يا بقاثاً ااكر اضافه شرط شود مى شود ربا و محرّم, (1) . 


ص: كن 
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راه حل هم دارد كه از آن به حيله نجات از ربا ياد مى كنند و اصل آن راه اين است كه يكك وقت است كه اين شخص مى 
يعنى اقساطى بخواهى بخرى فلان مبلغ» اين را اولا قرارداد مى كنندء بعد بدون ترديد و ابهام عقد را شروع مى كنند براساس 
يكى از اين انحا كه اين يكك معامله صحيحى است. اما يكك وقت مى كويند ما اين كالا را به شما نقداً فروختيم فلان مبلغ» 
وقتى اين كالا- را فروخت مثمن ملكك مشترى مى شود و ثمن ملكك بايع؛ در ذمّه مشترى ثمن مستقر استء يكك قرارداد ديكر 
جارى مى كنند و مى كويند كه حالا جون يول ندارى بدهى يكك ماه بعد بده با اين مبلغ اضافه» اين يكك عقد جديدى است 
در كنار عقد بيع كه آن مى شود قرض و اين مى شود بيع؛ اين بيع حلال بود آن قرض حرام است و اين هيج ارتباطى به مسئله 
ثمن را مشترى تمليكك بايع كرد و بابع مالكك ثمن شد يكك قرار جديدى مى بندند و مى كويند حالا كه ندارى بدهى يكك ماه 
بعد بده با اين مبلغ كه اين يكك عقد قرض است و جداست در كنار عقد بيع؛ حالا جون ارتباطى به عقد بيع دارد اين را در 
مسئله نسيه ذكر كردند. 


ص: كلا 


.44 جواهرالكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77 ص‎ -١ 


لذا مرحوم شيخ براى اينكه روشن كند كه اين اختصاصى به مسئله بيع ندارد و اصلل مسئله بيع نيست بعد از اينكه فرمود: «عدم 
جواز تأجيل الثمن الحال» فرمودند: «بل مطلق الدين)؛ )١(‏ يعنى اين يكك قرض و عقدى است جدا در كنار عقد بيع اكر بيع 
نبود» ثمن و مثمن نبود» بلكه يكك مالى بود كه زيد از عمرو طلب داشتء بعد به عمرو بدهكار مى كويد اكنون كه ندارى 
بدهى يكك ماه بعد بده با اين مبلغ اضافه كه اين مى شود قرض و آن مى شود ربا. بنابراين اين كارى به نقد و نسيه ندارد 
معامله نسيه اى نيست؛ معامله نسيه اى همان فروض قبلى بود كه كذشت؛ يعنى «مقاوله» مى كنند» بيع نيستء كفتكو است؛ مى 
كويند اكر نقد خواستى فلان مبلغ كمترء اكر نسيه خواستى فلان مبلغ بيشتر» اكر اقساطى خواستى حد وسطء به تعبير صاحب 
جواهر «نجوماً)؛ يعنى هر ماه يكك مبلغ بدهى. اين يكك قرارداد است بعد بدون ابهام و ترديد و بدون تخيير يكى از اين انحا 
انتخاب مى شود و عقد هم روى آن خوانده مى شود, اما اكر عقد نسيه بود و كفت كه اين كالا را به شما فروختم» بعد از يكك 
ماه به فلان مبلغ بدهيدء اين عقد بيع تمام شد و طَتِب و طاهر است و اين بيع حلال استء بعد قرار مى كذارند مى كويند حالا 
كه ندارى بدهى يكك ماه بعد بده به فلان مبلغ كه اين ربا مى شود؛ اين فرقى نمى كند حدوثاً باشد يا بقائء حدوثاً باشد مثل 
اينكه معامله» معامله نقدى است الآن معامله كردند», بعد از آن كفت كه من ندارم يا همراهم نيست,ء هم اكنون كه اين معامله 
محقق شد بايع به مشترى مى كويد حالا كه ندارى بدهى يكك ماه بعد بده با اين اضافه» اين در عقد قرض است كه در كنار 
عقد بيع قرار كرفته و در طليعه كار است. يكك وقت است كه يكك معامله نسيه است نه معامله نقد يكك كالايى را زيد به عمرو 
يكك ماهه فروخت بعد از فرارسيدن اين مدت؛ يعنى يكك ماه كه كذشت اين مشترى مى كويد كه من ندارم كه بدهم اكر 
براى يكك ماه بعد مهلت بدهى من تهيه مى كنم, بايع مى كويد كه من مهلت مى دهم يكك ماه بعد به اين شرط كه فلان مبلغ 
را اضافه كنى» اين يكك قرضى است جدا و هيج ارتباطى با آن بيع ندارد و در مرحله بقاى آن بيع است؛ يعنى بعد از كذدشت 
يكك ماه بس كلا بى ارتباط استء براى اينكه يكك عقد قرض است و آن عقد بيع» در حريم بيع در اين كونه از موارد ربا راه 


يبدا نكرده و نمى كندء در حريم قرض اين متن ربا است كه كاهى متصل به عقد بيع است و كاهى منفصلء اين مى شود ربا. 


ص: كن 


.7١١ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج *» ص‎ -١ 


يرسش: ؟ياسخ: بله» حالا روايت نزول هم __ان شاء الله _ خوانده مى شود و خود مرحوم شيخ هم مطرح كردند كه نزول عيب 
ندارد» )١(‏ ائمه فرمودند كه اكر شما يكك كالا-يى را فروختيد شش ماهه. بعد در اثناى اين مدت نياز به يول داريد كه به 
مشترى مى كوبيد شما بنا بود بعد از شش ماه اين يول را به من بدهيد الآن جهارماه كدت و دوماه مانده استء اين يول كه 
مثلا صد درهم بود هشتاد درهم به من بده بقيه مال خودت. كم كن كه اين را مى كويند نزول نه رباء فرمودند بله اين عيب 
ندارد كه صاحب مال مى كويد اين صد درهمى كه من از تو مى خواهم كه مدت آن شش ماهه بود و جهارماه كشت و دو 


ماه مانده» اكنون شما مبلغى كم كن و به من بده. بله» اين مى شود. 


«فتحصل» كه يكك بيع داريم و يكك قرضء ربا در قرض مشخص است جيستء ربا در بيع مشخص است جيستء طرح اين 
مسئله در فصل هفتم به هيج وجه ارتباطى به مسئله نقد و نسيه ندارد كه بيع ربوى شود؛ لكن جون نتيجه بيع اين است كه روى 
اين ثمن يكك قرارداد جديدى منعقد مى شودء حالا يا متصل به همين بيع است يا منفصل از اين بيع يا در حدوث يا در بقاء در 
كنار اين را ذكر كردند وكرنه اين بيع» بيع ربوى نيست؛ بيع ربوى آن است كه مبيع مكيل يا موزون باشد يككء مبيع و ثمن هم 
جنس باشند دوء در صورت مكيل و موزون بودن مبيع وهم جدس بودن ثمن و مثمن» جون صنفشان فرق مى كندء اكر 
بخواهند كم و زياد بدهند اين مى شود رباء يكى كندم مرغوب است و يكى مرغوب ترء يكى خوب است و يكى خوب تر كه 
اين مى شود ربا. بنابراين در معامله نقد و نسيه در خود بيع ربا راه بيدا نكرده استء اكر ربايى هست در قرض است كه كاملا 


جداى از بيع استء حالا يا متصل يا منفصل. 


ص: 11 


.7١١ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى, ج *» ص‎ -١ 


يرسش: اكر اين بيع نبود كه همجنين ربايى بيش نمى آمد؟ 


ياسخ: بله» يكى از علل و اسباب همين است كه در ذمّه بدهكار ثمن قرار كرفته؛ لذا مرحوم شيخ بعد از اينكه فرمود روى ثمن 
نمى شود قرارداد كرد» فرمود: «بل مطلق الدين» هرجا دَينى ذمّه كسى است اككر روى اين دين قرار است كم و زياد شود ربا 
مى شود. مى كويند اين دينى كه الآن بايد بدهى و ندارى و نمى توانى بدهى يكك ماه بعد بده با اين مبلغ اضافه يا اكر دين تا 
يكك ماه بعد فرصت هست و بعد از يكك ماه كه سررسيد شدء دائن به مديون بككُويد كه اككر دستت نيست من يكك ماه هم 
تمديد مى كنم به اين شرط كه خسارت تأخير و تأجيل را هم بدهى» همين كارى كه رباخوارها مى كنند, همين كارى كه 
بانكها مى كنند. 


يرسش: در جامعه و عرف همان طورى كه ربا را بد مى دانند» نزول را هم مى دانند. 


ياسخ: البته بايد ما به مردم طورى مسئله بكوييم كه اكر آن موارد استثنايى را هم كفتيم باور كنندء جون همين مسائل كه ما 
مى كُوييم غصب حرام است و مزاحمت مال مردم حرام استء از همان اول وقتى مسئله را در مسجدها و حسينيه ها مطرح 
كرديم بايد بكُوييم كسى كه مى خواهد خانه بسازد يا مغازه بسازد بايد يكك جايى مغازه بسازد كه «حدوثاً» و «بقائا» مزاحم 
كسى نباشد؛ كسى آمده يكك جاى باريكى را انتخاب كرده براى ساختن خانه كه اين در طرح است و بعد از دو سال بايد اين 
واقداة كشت لوقت :وق نهى كو لعدل وا كدنع كرييل كواب حصي شق وهال س4 ف النيه اعين ا انما سعار 
نبوديد يكك همجنين جابى خانه بسازيد» براى اينكه اين «لَّا ضِرَارَ فى الْإِسْلَام) (1) » شما از همان اول داريد به جامعه آسيب مى 
رسانيد» حق نداريد جنين عملى را انجام دهيد. حرمت ربا در واقع تعبدى استء. جون از مسائلى است كه عقل كمتر در 
دسترس اوستء درست است اقتصاد سالم در هماهنكى و در كذشت است؛ ولى بيينيد به هر كسى بككوييد كه اين كار حرام 
است به زحمت قبول مى كندء مى كويد همان طور كه عين و كالاى ديككر اجاره دارد مال هم اجاره دارد» درآ مد هم بايد 
مشتركك باشد» جطور يول ما در اختيار او باشد و او درآمد داشته باشد ما از آن استفاده نكنيم؟ وقتى شارع مقدس مى فرمايد 
ربا اينقدر قوى هست و حرمت دارد اكر يكك راه حلى هم نشان داد به عنوان حيله كه آن هم به عقل ما نمى رسد ما هردو را 
بايد قبول كنيم اين حيله ربا _ حالا ‏ بعضى از روايات حيله را هم مى خوانيم _ واقعاً آن هم به ذهن آدم نمى آيد و توجيه 
نمى شودء اككر ما حرمت ربا را تعبداً يذيرفتيم» حلت حيله را هم تعبداً بايد بيذيريم؛ حرمت ربا خيلى دير به ذهن مى آيد اكر 
كسى بيذيرد كه واقعاً ربا حرام است او يكك متديّن راستين است و معلوم مى شود كه در برابر وحى خاضع استء جون راز 
روشنى ندارهدء البته اسرار فراوانى دارد كه جامعه وقتى مرفه است و از بركات استفاده مى كند كه اجحافى در آن نباشد و با 
احسان در جامعه زندكّى كند؛ اما اين مالى است كه درآمد فراوانى دارد بعد صاحب مال مى كويد جطور اين د رآ مد فراوان 


را آن «مقترض» بككيرد و من هيج سهمى نداشته باشم؟ غرض اين است كه دو طرف آن تعبد محض است. 


ص: كين 


.١17١ الاحكام» يحيى بن الحسين, ج 7 ص‎ -١ 


قبل از اينكه به روايات برسيم و از روايات هم استفاده كنيم اين نكته تأسف بار هم بايد مطرح شود؛ شما مكاسب را كه حتماً 
مطالعه كرديد؟! مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) وقتى كه مى خواهد يكك حرفى را از ابن عباس نقل كند كه مرحوم 
امين الاسلام در مجمع )١(‏ از ابن عباس نقل مى كندء او هم ديكر به خود مجمع مراجعه نمى كندء از بس تفسير و كتاب تفسير 
وقرآن دور از دسترس است كه مرحوم شيخ در مكاسب مى كويد كه «فعن مجمع البيان عن ابن عباس»» (1) شما مجمع البيان 
در دستتان است بايد بكُوييد «فى مجمع البيان» نه اعن مجمع البيان»؛ اصللا رجوع به كتاب تفسير رسم نبود» در حالى كه از 
همه اين علوم مشكل تر استء اينها خيال مى كردند كه تفسير؛ يعنى «الَِّينَ آمَنُوا وَعَِلُوا الصَّالِحَاتِ لَهُ جنات تَثرى مِنْ تَشْيهًا 
الْأنْهَاي) خيال مى كردئد تفسير اين اسث» #اه اين ترجمه ووان اسثء اين تفسير مجمع البيان.را هم بايد ديكرى بكو يدو شما از 
ديكرى نقل كنيد كه بككوييد «فعن مجمع البيان عن ابن عباس؛؟ بايد بكويبد «فى مجمع البيان عن ابن عباس»» مهجور بودن 
كتاب تفسير و بها ندادن به كتاب تفسير اين آثار را هم دارد. 


يرسش: اكر در معامله نقد و نسيه در ابتدا به صورت شرط مطرح شود كه اكر تأخير داشت اين مقدار اضافه تر دهد باز هم اين 


ياسخ: اين متوقف است بر انعقاد آن معامله عقدى؛ يعنى اول مى فروشند» ثمن و مثمن مشخص مى شودء اكر به صورت ترديد 
باشد كه به كفتكوى قبلى استء وقتى مستقر شد يكك عقد قرضى در كنار عقد بيع قرار مى كيرد كه متصل به آن است و با 
حدوث آن هماهنكك استء اكر كفتكو است به اين صورت كه اكر نقدى بخواهى به آن مقدار و نسيه بخواهى به آن مقدار 
اين كفتكو است كه بعد براى يرهيز از ترديد و ابهام و تخيير يكى از اين انحا اختيار مى شود و عقد خوانده مى شود و اكّر در 
اول قرار بكذارند كه اكر تقد بخواهى به ابن مقدان وانسية بخواهى به اين مقدارة ابن بابد مشخض شود كه بالأخره ثقد است 
يا نسيهء اما اكر در طليعه امر به شما كفتند نقداً اين قدر فروختم كه اين منبجز بود و معامله نقدى بود و ثمن در ذمّه مشترى 
متش أده اسثة: وده ديق براساس اين كين ذارثك شعافله .من كتتل ومن كويتد ايخ ديق را كه شنا الآن بابد بيردازيد يك 


ماه بعد بيرداز با فلان مبلغ اضافه» اين يكك عقدى است جدا به نام عقد قرض متّصل به عقد بيع» خود بيع ربوى نشد. 
ص: الحا 


-١ 


.777 كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج *» ص‎ -١ 


يرسش: مى شود تصوّر كرد كه به صورت شرط هم مطرح شود؟ 


فاسد است و شرط فاسد بنابراينكه مفسد عقد باشد آن عقد را هم فاسد مى كندء بالأخره يكك جيز جدايى است. 


روايات مسئله هم متعدد است كه بخشى از اين روايات در باب بيع استء بخشى از اين روايات در كتاب صلح است كه 
مرحوم شيخ اتن ووابناك وا ب© طوو مشاوب نفل :مى كند#عالا يخفى ان أب :روليات كه مريوظ به بيع اس اول يخوائيم ايه 
روك صلح برسم ل ل ل ل ل ا ل ل لك الكو أذقة النوء 
بأضْعَافٍ ق يميه وَ يَشْترِطَ قَْضاً أَوْ تَأَجيلَ دَيْنَ؛ ممكن است كه قرضى را در ضمن ببعى شرط كند يا اتَأَجِيلَ دَيْن»؛ ؛ يعنى «مأجل) 
با «الف» كه آن را در ضمن اين بيع شرط كنندء يكك كالايى را مى خرندء اين كالايى كه به تعبير اين راوى مثلاا صد درهم مى 
ارزد اين كالا-را مى خرند به دويست درهمء مى كويد اين كالا-را من مى خرم به اين شرط كه شما يكك مالى به من قرض 
دهيد كه من دوماهه به شما بدهم» قرض جايز است؛ ولى براى اينكه اين «مقرض؛؛ يعنى قرض دهنده ملزم شود به اين قرض» 
اين را در ضمن عقد شرط مى كنند و مى كويند: من نمى كويم كه به من فلان مبلغ قرض دهيد من اضافه مى كنمء مى كُويم 
اين كالا-يى كه صد درهم مى ارزد اين كالا-را من الآ-ن دويست درهم از شما مى خرم به شرط اينكه شما يكك مالى به من 
ا ل ل 
عقدى كه ثمن بيش از اندازه مثمن استء اين عنوان باب است. جند روايت در اين باب هست اول و دوم و سوم را مرحوم 
كلينى (رضوان الله عليه) (1) نقل مى كند» روايت جهارم را مرحوم شيخ طوسى. 2720 


ضنة الوم 


- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 7٠١6‏ و 11 
"- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص 7. 


روايت جهارم را «مُحَمَدُ بْنُ الْحَمَن بِإِسْربَادِِ عَنْ أَخمد بن مُحَمّدٍ عَن ابْن ن أبى عُمَثر عَنْ مُححمدٍ بْن إِسْحاقٌ بْنٍ عمَارِ كه از اين به 
الجيعية كاض ادام اودرو كالدن امو رمتكاح انك مرافقة راد قوره) السيكاق رع خسان فى كزينية اتلك اي الل مايه 
السلام) يَكُونٌ ى عَلَى الرَجُلٍ دَرَاهِم من جند درهم مال را در عهده كسى مالكم و طلب دارم كه او بيشتهاد نزول مى دهد نه 
رباء «َء بول أَحنى بهَاوَ آنا أبَكك» اين بدهكار به من مى كويد أَحنى بها به من مهلت دهيد كه من اين دراهم را بعد به 
سير ازع اناو آنا الرشكةو من مود من ده سوه ازع برك كدرها لبك دهان بده درازة وان مى دهم و مانند آنء 
طو و دمي ونه © ابتكةسوة بسن وساف ذو كو .قرفي اباك هسورد رساكد ةم يدايق آبيك عم قاينة ين تنو عل 
بَِلْفِ دِرْهَم بعَشَّرَِ آلَافِ دِرْهَم» اين شخص به من بكويد دينى كه به عهده من دارى به من مهلت بده» من يكك سود و نفعى 
مادماي وساتوو تتم انس يقاب مك كي تحط أن عرزو اقره وم لاله زاتمم به هران تيان تبط من نوو 
به او به ده هزار تومان مى فروشم, در قبال اينكه آن دَينى كه ازاو طلب دارم به او مهلت بدهم, حالا آن دين جقدر بود كه 
مرك فى تددم ورا و درمت راد فدعرا درس وكر ع ردساة م دالقه 3 أن رشك و رله ايوز داوف و سركري 
من هم از او به اين است كه «قَأَبِيعَهُ جم قوم عَلَيَ بأَلٍْ دِرْهَم» يكك جته اى كه هزار درهم مى ارزد مى فروشم «بِعَشَّرَهِ آلَافٍ 
ذم أوْقَلَ بعِشْرِينَ ألا وَأوَخْره باْمَالِ من مى كويم آن طلبى كه از تو دارم كه بايد الآن بدهى ندارى يكسال بعد بده 
الال كادي قل كناب صن ارول قبت رسكن روما جع فط از وك هر ادي اسبك صما كمون فون 1 
ملحوظ مى شود نمى كويد من به شرط اضافه به تأخير مى اندازم يا نمى كويد من به شرط نقيصه تقديم مى كنم, نه نزول 
مصطلح است و نه رباى مصطلح, بهره بردارى از اين در ضمن يكك عقد ديكرى است كه به حريم اين عقد قرض تعدّى نكند؛ 
اصرار راوى و اصرار آن فضاى سؤال و جواب امام(سلام الله عليه) اين است كه اين افزايش مبلغ در حريم قرض راه بيدا نكندء 
اين عيب ندارد» اين نه نزول مصطلح است و نه رباى مصطلح., اين روايت را در كتاب هاى فقهى (1) نقل كردند كه از كتاب 
بيع است. 


ص: لحان 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 0م. 
"- تذكره الفقهاءء العلامه المجلسى» ج١١2‏ ص/10. 


نجه كه ون كاي صلح نل كردتد يق ابت دن مين وسائل بعلل شعاره منت 200 بإيهنت أن أبواك كاب صت) آذ 
عنوان باب اين است كه «بَابُ جَوَازٍ الصُلمح عَلَى الدَّئر بن الْمُوَجَلِ بأكلَّ مِنّْهُ حاًا دُونَ ككس وَ محكم الضَّامِنٍ ذا صَالحَ ِكل مِنَ 

الخر وس كتمهم : بن باب رواييات متعددى است؛ روايت اول آن دا از مرحوم شيخ طوسى 410 تل كرد و آن ايبن است كه 
محمد بُّْ الحَسَنٍ سماد عن الس : ين بن سيد عَنْ فَضَاله َنْ أَبَانِ عَنْ محمد بن مُثرلم عَنْ أبى جغفرٍ(عليه السلام» اين يكك 
طزيق 21 انو اج عور نْ ماد عن الْحَلَمِ عَن أَبى عدب اللواعليه السلام)؛ طريق ديكر, هم از امام باقر و هم از امام 
باد اليا لصيس + وا مات بو دورو انكر دلواي بن لنت لود الا بي اوضر كود 
َل الدّيْنٌإِلَى عل مُدحَّىا مرد بدهكارى كه تا.: شش ماه بعد بايد اين دين را بيردازد تيه غَرِيمُةاه غريم؛ يعنى طلبكار» 
يكاز :قبل ١ل‏ وسيدة ١‏ لحت بعر جنهكا رص يلمر يه ارق كزين اند فى يق انس الى ك1 1005 علق انمق 
از شما مى خواهم كه بعد از شش ماه بايد ييردازى فعا نقدش كن و اين مبلغ را نقد به من بده «وَ أَضَعَ لكك بَقيتَهُه من بقيه را 
به شما مى بخشم يا خودت بقيه را ديكر لازم نيست به من بدهى؛ مثلا اكر هزار درهم بنا بود بعد از شش ماه به من بدهى الآن 
كه وقت آن نشده زودتر بخواهى بدهى هشتصد درهم بده آن دويست درهم براى خودت؛ يعنى نزول؛ يا اين طور مى كويد 
البترل اله ينار كدري لأجر ونا بي اتكتوراي كيه >1 املع راد تيان وجاك إتكديهد 
ازشش ماه از تو بخواهم بعد از هشت ماه از تو مى خواهم؛ يكك مهلت بيشترى مى دهم اينها جايز است يا جايز نيست؟ هم 
وجود مبارك امام باقر هم وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليهما) قالَ: لا أرَى به يأسا» ابنها تزول'اسة عب تدازذ» انا 
اساس كار اين است كه ما لَمْ يد عَلَى رَأْس مَالِهِ ين بيد مواظب باشد كه ربا نشود و اضافه تكيردء نزول محذور ندارد؛ 
بلكمونا مدو دارد «قرا لَمْ يَرْدَدُ عَلَى رَأُس مَرالهِ َي بعد به آيه استدلال فرمود (يَقُولَ الل شبحائه د تحال (فلكع ووس 
أَمْوَالِكمْ لا- تَظلِمُونَ وَ لآ تَظَلّمُونَ)) (7) اضافه كنيد مى شود حرامء اما كمتر از سرمايه را مى شود كرفت» بيشتر از سرمايه را 
نمى شود كرفت كو نيالك ) احيوتى تدا ران نيك بالق ها زاف الاق (لآ تَظْلِمُونَ وَ لا تَظْلمُونَ). همين روايت را 
مرحوم كلينى اعَلِكُ بن إبْرَاهِيم عَنْ أبيه تن اثن أبى عُمَثِر» (0 نقل كرده است كه كاهى از اين روايت به «صحيحه؛ ياد مى 
شود كاهى هم به «حسنه)» براى اينكه به طريق مرحوم شيخ و اينها مى شود «صحيحه و به طريق مرحوم كلينى مى شود 


(احسله). 
ص: 7937 


.7١07ص تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج2)‎ -١ 
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*- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 104. 


همين معنا هست كه از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال شده است: «سَأَليهُ تن الرَجُلٍ يَكونٌ لَهُ عَلَى الرَجُلٍ اذوه 
مول لاقن أذقدل الأعل عفن لو لضت رن عت على أذ أضّع عنكع القطث ابعل درك زواسل ينهها نوتس 31 
اكر كسى دويست درهم طلب دارد و هنوز مدت آن نرسيده استء اين شخص قبل از سررسيد به بدهكار مى كويد من كه 
دويست درهم از شما طلب دارم صد درهم را به من بده؛ صد درهم ديككر را من مى بخشم و براى تو حلال باشدء اين نزول 
اسك وندركز زيا ست عالت قن السكن بكرة له غلك الفغل الذي نول لكوابن طليكار و يتشكان قل أن قعل الأعا امن 
كويد عل لِيَ الْنُضْفَ مِنْ حَقّى» نصف حق من را؛ يعنى از آن دويست درهمء نصف آن صد درهم را الآن بده به اين شرط 
على أَنْ أَضَعَ عَنْك النّضْنه آن نصف بقيه راهم من مى بخشم. آيا برلى هر دو محذور دارد يا براى هيج كدام محذور نداره 
يا براى يكى محذور دارد و براى ديكرى مخلاور تداردع دا بخل ذلك رابكو رتكا الدغليه الساام): تقوواارن من قود نزول» 
حالا اصرار اين روايات اين است كه بايد مواظب باشيد كه (فلَكم رَعُوسٌ أفتالكه ١‏ كزعرة وز طافرة) اسين نبيند» رآه 
هاى حيله را هم باز نشان مى دهند. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله جوادى آملى - دوشنبه 7 آذر ماه مبحث بيع 
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يكى از مسائل فصل هفتم اين است كه بايد در خريد و فروش از جريان ربا جداً يرهيز كرد. ربا كاهى مستقيماً در خود بيع راه 
بيدا مى كندء كاهى همراه بيع است و كاهى بعد از بيع؛ آن جا كه مستقيماً ربا با ببع دركير باشد؛ مثل اينكه اكر مبيع مكيل و 
موزون بودند و متساوى نبودند مى شود ربا؛ يعنى كندمى رابا كندم؛ جويى را با جوء برنجى را با برنج معامله مى كنند و 
خريد و فروش مى كنندء يكى جون بهتر از ديكرى است با اضافه خريد و فروش مى كنند كه خود متن اين بيع ربوى استء 
البته اكر معدود باشد يا ممسوح باشد جنين نيست و در اختلا.ف زمان و مكان هم موضوع عوض مى شود؛ كاهى مثلا تخم 
مرغ يا كردو در كذشته جزء معدود فروشى بود اما الآن جزء موزون فروشى استء الآن وزن مى كنند قبلا عددى مى فروختنده 
اكر مبيع مكيل يا موزون باشد وهم جنس باشد اضافه جايز نيست؛ اين اضافه كاهى عينى استء كاهى حكمى استء كاهى 
مى كويد ينج كيلو اين كندم نامرغوب را مى دهم جهار كيلو كندم مرغوب مى كيرم؛ يكك وقت است مى كويد اين جهار 
كيلو را با آن جهار كيلو معامله مى كنيم يكك مقدار هم يول مى دهيم يا يكك مقدار براى شما كار مى كنيم؛ اين زيادى يا 
عينى است يا حكمى يا از همان جنس است يا غيرجنسء خود اين متن بيع ربوى مى شود كه اين در مسئله نقد و نسيه مطرح 
نيستء اين در باب اينكه مبيع اكر مكيل و موزون بود حكم آن جيست بايد مطرح شود واككر هم جايش بود بايد جاى آن در 


بحث سوم بود كه درباره مبيع و ثمن بحث مى شود. 


ص: هحار 


.5١١ ص‎ 7١ الحدائق الناظره» الشيخ يوسف البحرانى» ج‎ - ١ 


آنجه كه در اين مسئله از مسائل فصل هفتم بحث مى شود آن دو قسم اخير است؛ يعنى ربا همراه بيع باشد يا ربا بعد از بيع 
باشد؛ ربا همراه با بيع باشد؛ مثل اينكه در متن عقد بيع يكك امر ربوى را شرط مى كنند و «بعد البيع» باشد؛ مثل اينكه بعد از 


اينكه اين بيع تمام شد اكر اين بيع نقد است ممكن است ربا بعد عارض شود اكر نسيه است ممكن است ربا بعد عارض شود. 
عروض ربا در معامله نقد اين است كه وقتى فروشنده كالايى را به خريدار فروخت و ثمن در ذمّه خريدار مستقر شد خريدار 
هم بايد يول را ببردازد» اككر نداشت يا كار لازم ترى داشت به فروشنده مى كويد كه اين يولى كه من نقداً خريدم الآن بايد به 
شما بدهم به من مهلت دهيد بعد از يكك ماه مى دهم كه اين مقدار هم سود آن استء اين يكك ربايى است «بعد البيع» كه بر 
معامله نقدى است. يكك وقت است كه ربا براساس معامله نسيه است؛ معامله نسيه اين است كه اين كالا را خريده كه بعداز 
يكك ماه يول آن را دهدء بعد از بيع و قبل از اينكه اين يكك ماه فرا برسد مى كويد كه شما الآن در ذمّه من مشترى فلان مبلغ به 
عنوان ثمن طلب داريد كه بايد بعد از يكك ماه به شما بدهم» شما اين مدت را تمديد كنيد من بعد از دو ماه به شما مى دهم 
كه يكك مبلغ اضافه مى كنم يا نه بعد از سررسيد؛ يعنى بعد از اينكه يكك ماه شد و آن «مؤْججل» حلول كرد خريدار به فروشنده 
مى كويد كه من كالا-يى كه از شما نسيه خريدم و الآن مدت آن رسيد و بايد ببردازم به من مهلت دهيد و يكك ماه تأخير 
بيندازيد من سود آن را به شما مى دهمء اينها رباهايى است كه «بعد البيع» يديد مى آيد. يس ربا يا در متن بيع است يا همراه 
بيع است يا بعد از بيع» رباى در متن بيع از بحث كنونى خارج است. ربايى كه همراه بيع است يا «بعد البيع» است در اين 
معاملات راه يبدا مى كند و قسمت مهم رباهايى كه «بعد البيع» است محور بحث است. 


ص: انا 


مسئله نقد و نسيه را از همين جا به مطلق دين سرايت دادند كه مطلب از حد مسئله فقهى بالاتر بيايد و بالغ شود و در حد قاعده 
فقهى دربيايد و آن اين است كه هر دَينى را اككر دائن به مديون بككويد كه در برابر فلا-ن سود من به شما مهلت مى دهم اين 
مى شود رباء همان طور كه اين بحث را در نسيه مطرح كردند در اسَلّما هم مطرح است» اكر كالابى را بايع به مشترى فروخت 
كه بعد از يكك ماه آن را تحويل دهدء همين كه اين بيع «سَلّم) تمام شد آن كاه ممكن است اينها يكك قرارداد ديكرى ببندند و 
بكويند به جاى يكك ماه بعد از دو ماه من به شما مى دهم و در مقابل آن فلان مبلغ به شماى خريدار سود مى دهم؛ در آن 
تأخير نسيه اى به فروشنده سود مى دادء اما در اين جا الآن به خريدار سود مى دهد يا اكر نه در بيع «سَلُّم) مدت فرا رسيد؛ يعنى 
بنا بود اين كالايى كه فروخته تا بعد از يكك ماه تحويل دهد نوبت يكك ماه تمام شد الآن سررسيد است و بايد تحويل دهد» مى 
كويد شما به من مهلت دهيد و تأخير بيندازيد من فلان مبلغ به شما سود مى دهم» يس جهار صورت ربا عارض بيع مى شود: 
صووك اول نانفا كه معاكله تفدرى زا كد مانن نقندا مخ لزرة | زف رهزا مم كدارقدة كن ] سرح عاش نمدا زئده معافاه 
نسيه كه مدت آن فرا رسيد و بايد بيردازد قرار مى كذارند كه با سود تأخير بيندازند اين دو فرض؛ درباره «سَلّم) هم همين دو 
فرض هستء همان وقتى كه كالا را به «سلم) به يكك ماه فروختند ممكن است كه يكك قرارى بين بايع و مشترى باشدء بايع به 
مشترى بكويد كه كرجه من بايد بعد از يكك ماه به شما دهم؛ ولى الآن به من خبر رسيد كه بعد از يكك ماه شايد دشوار باشد 
شما مهلت دهيد من بعد از دو ماه به شما دهم در برابر اين تأخير آن مبلغ سود را به شما مى دهم يا هنكامى كه يكك ماه يايان 
آن فرارسيد و سررسيد شد به مشترى بككويد به من مهلت بده من فلان مبلغ سود به شما مى دهم. يس در بيع نسيه و در بيع 
«سلم» جهار فرع بيدا مى شود كه همه اينها ربا است؛ منتها ربابى است كه عارض بر عقد بيع شد و موارد ديكرى كه مسئله 
دين باشد آن هم اين جنين است. يس ربا اكر در بيع و مكيل و موزون باشد خواه آن زياده عينى باشد و خواه زياده حكمى 
باشد ربا است كه از بحث كنونى ما بيرون استء در مسئله نسيه و در مسئله «سَِلَم) جهار فرع دارد كه همه اينها ربوى استء 
منتها عارض بر مسئله بيع است و اكر در ضمن همين ها شرط كنند اين شرط ربوى استء حالا شرط ربوى اكر فاسد بود مفسد 


عقد است يا نه؟ اين به باب شروط برمى كردد. 


ص: ا 


ربا هم كه از آن معاصى كبيره است تعبير (فََدَنُوا يحوب مِنّ اللّ) (() هم درباره همين استء البته اينها تمثيل است و نه تعيين؛ 
از ظوو بك كديرا كاف #استريوا نقذ واد اونا انين كتلعان دذكوى ابرع كد كبر ازويا سق رلكه يعد ا 


ربا است. 
يرسش: امروزه كه قيمت يول هم مى شود در جامعه 57 


ياسخ: اين مربوط به كيفيت وام كيرى و وام دادن استء اكر مال را؛ يعنى خود اين عين و خود اين اسكناس را وام داد به 
همان اندازه بايد بككيرد» اكر ماليت را وام داد ماليت را بايد يس دهد؛ الآن غالباً ماليت را وام مى دهند نه وام را؛ يعنى اين صد 
تومان كه قدرت خريد آن فلان مبلغ است اين ماليت را طلبكار به بدهكار وام مى دهد و بدهكار بايد اين ماليت را وام دهد. 
اكر آنها توجهى در مسئله داشته باشند كه ربايى در كار نيستء اما اكر توجه نداشته باشد اين يكك اسكناس صدتومانى را وام 


مى دهدك همير وأنايك يمن بكيرة: 
يرسش: اصل هم همين است؟ يعنى اكر قيمت آن بالا رفت مى توانند بركردانند؟ 


ياسخ: نه اككر خود عين محور وام بود عين استء اككر ماليت محور وام بود ماليت معيار است و قرينه براين است كه ماليت را 
وام مى دهند. مسئله مهريه همين طور استء مسئله ديون قبلى همين طور استء تلفات همين طور است» ديات همين طور است؛ 
بناى عقلا- در اين كونه از امور ماليت است نه صدرف مالء حالا اكر كسى ينجاه سال قبل مهريه همسر او ده هزار تومان بود 
الآن بككويد همان ده هزار تومان را بايد به عنوان مهريه بايد دهد؟ اين بعيد است. يكك وقت است يكك عينى را مهريه قرار مى 
شد كاد غات اق زعت ظرق ا ركه تركس واعهر بد قرارض دهتن كددكر نالف آذسر حدسيت عماة اكه لها ا كر 
مبلغى را مهريه قرار دهند بناى عقلا و ظاهر عرف اين است كه ماليت مهريه است نه خود مال؛ يعنى قدرت خريد اين ده هزار 
توحان فر عه كد شيك وكيا فو تغوار كونالاسى ل بكم كاف يشر الآن همان فمك انه عير به ادو براق ورين انا 


انسان «بالصراحه)» مى كويد من ماليت را وام مى دهم اين قدرت خريد را شما بايد به من بر كردانيد. 


ص: اخارا 


-١‏ سوره بقره. آبه/ا؟. 


برسش: قرض عرفى بر اين اساس نيست؛ هر كسى يكك ميليون تومان به كسى قرض دهد آخر سررسيد نمى آيد محاسبه كند 
كودفالت ا فبعه متدان ارا نذا كركه اس 


ياسخ: بله» براى يرهيز از ربا آن كار را انجام دهند يكك كار حلال و مشروعى استء اما وقتى كه به دنبال ربا باشد هم به 
مقصد نرسيده است و هم مال خود را از دست داد, اما آن وقت اين راه طب و طاهرى داردء الآن خيلى ها اين را نمى توانند 
بيان كنند وكرنه در غريزه اينها همين ارزش ماليت و ارزش افزوده و احتساب تورم واينها هست. منتها آن قدرت فقهى را 
ندارند كه بيان كنند كه ما مال داريم و ماليت» اينها مى كويند من اين مقدار را دادم» درون آنها را انسان بشكافد مى بيند 


ماليت را دارند وام مى دهند و معيار است. 
يرسش: يعنى در واقع قرض امروزه با قرضى كه در كذشته بود فرق دارد. 


ياسخ: نه» كذشته و حال يكى استء منتها در ككذشته يول ثابت و قيمت ثابت بود اين به ذهن نمى آمد. الآن كشورهايى كه 
ارزش يولشان در طى ينجاه سال ثابت است همين استء اما كشورهايى كه نوسان دارد» اضطراب دارهد. بالا و يايين مى رود 
بناى عقلا-و عرف در آن جا معيارشان معيار ماليت است؛ منتها اين راه فقهى را آشنا نيستند و نمى توانند بيان كنند» وقتى 


درون اينها را بشكافيد مى بينيد همين درمى آيد. 


فرق مرحوم آقاى نائينى و ديكران اين بودء همه اين بزركان اين مسائل فقهى را بررسى مى كردند؛ ولى مرحوم آقاى نائينى 
معروف بود كه سلطان بحث معاملاءت استء, نظر شريف اينها اين بود كه ما در عبادات؛ مثل صلات و حج و زكات وامثال 
ذلك تمام تلاش ما اين بايد باشد كه برويم در متن روايات ائمه جه فرمودندء براى اينكه تعبدى است و انس با روايات» فقيه 
را در نوآورى نام آور مى كند؛ ولى در معاملات شما مى بينيد صد صفحه از يكك كتاب مكاسب را شما بحث مى كنيد يكك 
روايت در آن بيدا نمى شود و غالب اينها امضايى است و تقرير بناى عقلا و امضاى بناى عقلاست و نوآورى در كار نيست. 
فرمايش مرحوم آقاى نائينى اين بود كه انسان بايد اصرار كند» در بحث معاملاءت» در دل مردم برود غرائز را بشكافدء 
ارتكازات را بشكافد» كفتكوهاى مردم را بشكافد» كفتمان تجارى را بشكافد ببيند جه از آن درمى آيد. جون همان را شارع 
امضا كرده است. شما صد صفحه مكاسب را مثلاً در كتاب بيع ببينيد به زحمت يكك روايت بيدا مى كنيد, براى اينكه همه 
اينها تأسيسى است, تازه آن (أحل اللَهُ ابيع ) )١(‏ هم امضا است و تأسيس نيست, (أْوْفُوا بِالْعُقُودِ) (5) هم امضا است و تأسيس 
خودمان و ديكران جستجو كنيم آن مطلب را مى يابيم ومى بينيم همين را هم شارع امضا كرده وكرنه شارع مقدس كه 
نفرمود «البيع ما هو؟» اين بيعى كه قبل از اسلام بود. بعد از اسلام هستء بعد از اسلام در حوزه مسلمين هست»ء در حوزه 
غيرمسلمين هستء همين را شارع كفت «احلٌ) يكك جيز تازه اى كه نياورد. اين عقدى كه قبل از اسلام بود بعد از اسلام 
هستء بعد از اسلام هم در حوزه مسلمين هست و هم در حوزه غيرمسلمين هست همين را به شارع فرمود: (أؤفوا بِالعُقَودِ) اين 
بيع» اين اجاره؛ اين صلح همه اين عقودى كه مسلمان و غير مسلمان اينها را دارند. 


ص: وم 


-١‏ سوره بقره» آيهه/ا؟. 


7 سوره مائده» آيه١.‏ 


يرسش:؟ ياسخ: بله» آن جايى كه شارع ربا را حرام كرده بايد بحث كنيم «الربا ما هو؟)؛ لذا در اين قسمت»ء جون روايت است 
و تعبد است بايد دقت كرد؛ دقت كنيم مى بينيم كه رباى در بيع يك طورى استء رباى همراه بيع طورى استء رباى «بعد 
البيع» طورى استء وكرنه اينها كه جايى ننوشته شده است. 


يرسش: در صورتى كه موضوع آن همين باشد. ياسخ: بله. 


غرض آن است كه با حفظ موضوع؛ شارع مقدس ربا را تحريم كرده در سه بخش, اين سه بخش كه جايى نوشته نيستء اين 
سه بخش را يكك فقيه استنباط كرده است كه در رباست يا همراه رباست وكرنه «اعلم ايدك الله عن الربا على ثلاثه اقسام» كه 
بقار و اد يي ردي كا اول ةا رسع ع اك مون اماد ا اناق سن مكايا د افرع انك جارك اق 
كه خارج از بيع جهار قسم استء اين اقسامى است كه ذكر شده است. در بحث معاملات قسمت مهم آن است كه معيار ارزش 
وارزش افزوده را ما از غرائز عقّلا به دست بياوريم بعد كم و زياد مشخص شود و بككوييم اين جا زياد است و ربا است آن جا 
كم است و ربا است آن جا مساوى است و ربا نيست, تشخيص كم و زياد بعد از تشخيص هسته مركزى ارزش افزوده است. 
يس غرائز عقلا بر اين است كه الا و لابد من همين اسكناس را وام دادم بعد ديكر نبايد كله كند, اكر كله كرد معلوم مى شود 
ماليت را وام داد نه مال راء اكر توقع دارد معلوم مى شود ماليت را وام داد نه مال راء اما اكر هيج توقع و انتظارى ندارد همين 
صد تومان كه قبلاً زياد مى ارزيد وام داد الآدن خيلى كم مى ارزد. صد تومان را به او دادند او هيج توقعى ندارد و هيج 
اعتراضى نكرده معلوم مى شود كه خود جرم را وام داده است, اما اكر با توقع همراه است كله كرده معلوم مى شود ماليت را 
وام داده است. در اين بخش كه كاهى در متن بيع است و كاهى همراه با دستكاه وضع و بيع. 


ص: لين 


به مسئله ربا كه مى رسيم مى بينيم كه اين ربا از آن كناهان نابخشودنى است كه (فَأدَنُوا بؤب مِنَ اللّهِ) اين حرب هم تمثيل 
است و نه تعيين» براى اينكه (الَّذينَ يُحارِبُونَ اللّهَ) است و كناهان ديكر است كه اكر بدتر از ربا نباشد كمتر از ربا نيست؛ ولى 
اين كار معصيت بزركك يكك راه حلى هم براى او بيدا شده استء آن راه حل را كاهى همراه با خود آن عقد و كاهى بعد از 
عقد مى شود انجام داد كه انسان هم به ماليت خود برسد و هم به حرام نيفتد» اين راه حل از ديرزمان مطرح بود؛ به ائمه(عليهم 
السلام) مراجعه كردند كه ما اكر قرض دهيم اين مال نظير عين ييش يكك عده اى اجاره دارد» همان طور كه وسيله نقليه را 
اجاره مى دهند مال را هم اجاره مى دهند و مى كويند اين اجاره يول ماستء براى اينكه اين شخص از اين وسيله نقليه استفاده 
هاى فراوانى مى كند ولو فرسوده نشودء از اين مال هم استفاده هاى فراوانى كند ولو فرسوده نشود و ارزش آن كم نشود. اما 
بهره برده است ما جكار كنيم كه هم احسان كنيم و هم وام دهيم و هم جيزى عائد ما شود؟ راه حل جيست؟ اينها جند راه حل 


نشات دادندفر مودند: 


يكى از راه حل اين است كه در متن قرض شما هيج شرطى نكنيد بككذاريد متن قرض مصون بماند متن عقد قرض؛ يعنى 
«مقرض» و «مقترض» كه ايجاب و قبول دارند هيج كم و زياد نشود مى كويد كه اين مبلغ را به شما وام مى دهم بعد از يكك 
ماه بركردانيد؛ ولى در خارج از اين شما يا با بيع يا با اجاره يا با صلح يا با عقود ديكر مى توانيد آن درآمدتان را تحصيل 
كنيد» شما مى توانيد مثلاً جه اى كه صد درهم مى ارزد به همين مقترضتان دويست درهم بفروشيد كه آن بهره و سود را مى 
بريد بدون اينكه در خود قرض اين ربا راه بيدا كند. اين يكك بابى بود كه بخشى از اين روايات در بحث ديروز خوانده شد و 
اكر فرصت شد امروز هم مقدارى از آن را مى خوانيم. يكك مقدار روايات تشويق هستء تشويق كه نظام وام و «قرض 
الحسنهااى محفوظ بماند به مقترض ها مى كويند شما يكك مقدارى «صله) دهيد منافع او را از راه ديكر تأمين كنيد كه اين 
نعمت «قرض الحسنه» از بين نرود» شما مى خواهيد يكك كسى احسان يكك جانبه كند اين احسان يكك جانبه يا نمى كيرد شما 
هم بايد احسان كنيد آن كه مال دارد به «قرض الحسنه) عمل مى كند شما كه «مقترض» هستيد شما هم بايد يكك فضيلتى 
داشته باشد كه نظام بماند اين جامعه با اين فضيلت بماند» تنها براى مال دار براى آن وام دهنده كه اين فضيلت نيستء براى 
شما هم هستء شما جيزهايى را اهدا كنيد و هيج ارتباطى هم به وام نداشته باشد «قربه الى الله هديه اى به او دهيد و هنكام 


يس دادن هم مستحب است كه فرمودند يكك جيزى مستحب است كه اضافه كنيد كه بككذاريد اين سنت رواج يبدا كند. 


ص: ا.ءع 


رواياتى كه در باب اين احسان هست وقتى بررسى مى كنيد مى بينيد دو طائفه است: 


يكك طائفه اين است كه اين بدهكار يكك جيزى به طلبكار مى دهد؛ از سفر بركشته براى او هديه آورده يا او يكك خانه اى 
ساخته خدا به او يكك نوزادى داده ايشان يكك هديه اى مى فرستدء اككر در اين هدايا آن اغراض تحت انشا نيايد محذورى 
ندارد» يكك وقتى هدف و غرضش اين است كه او نسبت به ما احسان كرده ما هم نسبت به او احسان كنيم اين غرض و هدف 
اسيك اين تحت اتشا ئيسة» اكر اذاف زاغراض نحت انشا تبايك 5ه سي به معاملة تم رسائدة الآن اكر كسى :به ابن قصِد 
كه مهمان مى آيد يكك كالايى را خريده يا ميوه اى را خريده و معلوم مى شود مهمان نيامده اين معامله كه باطل نيست» يكك 
جعبه شيرينى خريده به اين قصد كه برود فلان بيمارستان عيادتى از آن بيمار به عمل بياورد بعد معلوم مى شود كه حال بيمار 
خوب شد و مرخص شد او به هدف خود نرسيد. خريد شيرينى كه باطل نيست؛ اهداف و اغراض اكر تحت قرار معاملى و 
تحت انشا نيايد كه معامله را باطل نمى كند جه بد باشد. جه خوب, جه موجود وو جه معدوم. كسى از سفر رسيده براى 


طلبكارش يكك هديه اى آورده اين عيب ندارد. 


در همين زمينه روايات دو طائفه است: يكك طائفه اينكه از وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) سؤال مى كنند كه كسى 
از من وامى كرفته من به او وامى دادم او يكك جيزى براى من هديه آورده حضرت مى فرمايد كه اين را به حساب دينت بياور 
خف نه كه لابن وا فريس كل اين مقهااورابه من ذاه ابن ركف طائقة برواداس دوكر النبيك كد .فى كويتك ادم عينن 
نداردء جون «صله) است قبلا هم از اين كارها مى كرد حالا هم از اين كارها مى كندء دوست شما است از مسافرت ب ركشته 
راق عنماهديه اورذه با خدا يه شنا رافق وادخاف هين او هديه نكما داق اكرقلة از ارق كارهاننى كروخالا 
براى حفظ اين رفاقت اين كار را كند عيب ندارد؛ معلوم مى شود اين طائفه ثانيه نص در جواز استء آن ظهور در حرمت 
دارد» اين نص بر آن ظاهر مقدم است و آن حمل بر استحباب مى شود؛ لذا مرحوم صاحب وسائل همين كار را كرده كفته كه 
بدهكار مى تواند هديه اى صله اى و مانند آن را نسبت به طلبكار اعمال كند و براى طلبكار مستحب است كه اين رابه حساب 
دين بياورد؛ هر دو عنوان را مرحوم صاحب وسائل در متن آن باب ذكر كرده آن وقت اين دو طائفه از روايات را نقل كرده 


است. 
ص: 507 


.٠١ جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج50 ص‎ -١ 


بنابراين براى اينكه اين سنت «قرض الحسنه» بماند و انسان به دام آن ربا نيفتد كه همان آن كناهش كذا است و هم بالأخره 
اتمناة را با لاف ع اقند اوه كه زتعن الله الكنا ) له سكن امك زول بيكه عمد وروت اين رباخوار وضع او روشن شود؛ 
نظير بدر «مشارب البيان» آسمان زندكى خودش را روشن كندء مثل ماه شب جهارده و اينها؛ ولى طولى نمى كشد كه به 


لفحاق اهى اقنل فزموهة (يشكن الله الس )؛ 


در بيانات ائمه(عليهم السلام) هم فرمودند اككر _ معاذ الله _ قياس به دين راه بيدا كند قياس هم «يمحق السنه) و هم «يمحق 
الدين)؛ قياس اكر به دين بخواهد راه بيدا كند؛ يعنى انسان با فكر خودش بخواهد دين درست كند ودين خدا را بفهمد با 
همين قياس نه با برهان عقلى» اين قياس و خيال و كمان و وهم اينها إن الشنّهَ إذا قبست مُحِقَ الدَّينٌ»» (5) براى اينكه اين عقل 
ناقص نه از اول خبر دارد» نه از آخر خبر دارد» نه از ظاهر خبر دارد و نه از باطن خبر دارد» جطور مى تواند دين را تدوين 
كن | علدا ابت ايند را لنتيوة :إن القنة ذا نوك اق ادر حون (نقضن الله اننا ) هو رفيث الصا دو سس الدية 


إِذَا قِيِسَتُ بالقياس). 
يرسش: آيا همانطور كه بيع معاطاتى دارد در ربا هم جنين است؟ 


ياسخ: بله» فرقى نمى كند. آنها كه نمى كويند اينها انشا كنند و عربى بخوانند يا ماضويت بخوانند و ترتيب و موالات بين 
ايجاب و قبول باشدء اعطا و اخذ از يكك سوء تعاطى متقابل از سوى ديكر كه اين جه در بيع و جه در ربا باشد و مانند آن. 
مشكل اساسى آن است كه مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) دارد كه اين ربا جه در بيع باشد» جه در عقد صلح باشد _ عقد صلح 
كه روايات آن رادر بحث قبل خوانديم حالا ممكن است اككر فرصت باشد به آن اشاره شود؛ ولى روايتى كه قبل خوانديم 
مربوط به صلح بود ديكر درباره «جبه) (7) و اينها _ جه در بيع باشدء درباره صلح مى فرمايد مواظب باشيد كه (فَلَكُمْ رُؤْسُ 
اخوالكه 3 فرظ ولا ظلخرة ) لكايه هنين انرا حشرت الال كره وقلا امه صلم كت ابن طن كي كدري قاد 
مال كذا را صلح كنى به مال كذاء اين دين كذا را صلح كنى به آن دين كذاء مال ربوى را با آن مال ربوى صلاح كنيد اين 
نمى شود؛ ربا جه در بيع باشد و جه در صلح باشد و جه در عقد اجاره باشد و مانند آن حرام است. در بحث هاى قبل هم 
مشابه اين را داشتيم در بحث رهن و اجاره هم كفته شد كه احتياط در اين است كه ما اجاره را اصل قرار دهيم و رهن را شرط 
در ضمن عقد اجاره قرار دهيمء نه اينكه رهن را اصل قرار دهيم و اجاره را شرط در ضمن عقّد؛ اين رهن و اجاره كه رواج 
ذازى شفيع ابمق كك كشي أبن كانه آى كد ستاك ند كرا سان «دال الكحازما 1ن نارودو تحاره ككل به اليه كونان هر 
ضمن عقد اجاره شرط مى كند كه من به شما اينقدر وام مى دهم كه بعد از دو سال مى كيرم؛ اين يكك وامى است در ضمن 
عقد اجاره؛ اجاره مسلم شد؛ اجاره هم عقد لازم است و اين شرط در ضمن عقد استء اما يكك وقت است كه رهن اصل قرار 
مى كيرد و اجاره در ضمن آن شرط مى شود كه اين در بعضى از فروض آن مشكل دارد. يكك وقت است كه اين مستأجر به 
صاحب خانه مى كويد من اين يول را به شما وام مى دهم اين مى شود «مقرض» و صاحب خانه مى شود «مقترض)» بعد هر 
طلبكارى مى تواند از بدهكارش رهن بككيرد» مى كويد من اين يول را به شما وام مى دهم به شرط اينكه اين خانه در رهن من 
باشد كه اين مى شود عقد رهن كه در حقيقت دو عقد است يكى وام است كه «قرض الحسنه) است و يكى هم رهن كه اين 
ربا نيستء اين يكك جيز رايجى است كه طلبكار مى تواند از بدهكار وام بككيرد» اما در ضمن اين عقد قرض مى كويد به اين 


شرط كداخانه انك كه ماهى هزار تومان اجاره اشن امنث همق ماه بانضد تومان اجاره دهي اين بكك ارؤكن افزوده اى ست 


كه در متن عقد قرض راه ييدا كرده است كه اين خالى از شبهه نيست. بنابراين نبايد اين قرض را و اين رهن را كه در كنار 
قرض است اين اصل قرار بكتيرد و اجاره در ضمن اين عقد وام قرار بكيرد؛ بلكه اجاره را اصل قرار مى دهند و در ضمن عققّد 
اجاره جند شرط مى كنند كه كاهى به سود اين است و كاهى به سود آن است كه محذورى ندارد. حالا مشكلى كه در 


باشد روايات داريم و جه به صورت «مقاوله») باشدك. 
ص: ارين 


-١‏ سوره بقره. آبه2/ا؟. 

7- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج 3 ص /ام. 
بوك وسائل الشيعه» الح رالعاملى. جل ص 06. 

ع سوره بقره. آبه4ة/ا؟. 


ه- وسائل الشيعه. الحرالعاملى» ج18 ص 85/8. 


اين عبارت «مقاوله) مكاسب )١(‏ ؛ يعنى جه؟ «مقاوله) اكر كفتكو است كه كفتكو تحت يوشش هيج جيزى در عالم نيستء 
صرف كفتكو است و ايجابى نيست»ء انشايى نيست» عقدى نيستء ييمانى نيستء كفتكو است؛ ولى اين كفتكو كه عقد نيست 
تا شما بكوييد حرام است اين نظير كفتكوى با نامحرم نيست كه خود كفتكو حرام باشدء اين جه فرمايشى است كه مرحوم 
شيخ دارد؟ دوَ مقاوله»» كفتمان و كفتكو و اكر عقد نباشدء ايجاب نباشدء قبول نباشد _ يا ايجاب و قبول قولى يا يجاب و 
قول قفلى: حالم فى شود انان ايم فى قو تملك و مكدو كرقة عبر يفك تقار لبه كسبل كبو كملكه تس اوقد تابر ابد 
اكر صرف «مقاوله» و كفتكو باشد اين ايجاب و قبول نيست و اين باعث تمليكك نيست. 


مطلب مهم آن است كه در فضاى عصر امام باقر و امام صادق(سلام الله عليهما) اين رايج بود كه كفتند «كلّ قَدض جَرٌ تَفعا فهُوَ 
سك ااانا ماله ونه الى عند امتترض نارق 707 الاشرها وا بيده كد ابن ترام اميك أل وجوه بيار كك اناد 
صادق(سلام الله عليه) كسى آمده سؤال كرده كه من با برادرم يكك همجنين معامله اى كردم و فقهايى كه آن جا هستند مى 
كويند اين حرام استء آمدم كه به شما مراجعه كنم وو از شما استفاده كنم» آن روز وجود مبارك حضرت را نككذاشتند به آن 
جلا-ل و ملكوتى شناخته شود؛ فرمود نخير اين «صله؛ است و عيب ندارد اخَِرٌ الْفَوْض مَا جَرٌ مَنْفَعَهه (:) دو مكتب مقابل هم 
است: يكى اينكه «كدلّ وض جر تفع قَهُوَ سُرحت» اين حرف ديكران استء يكى اينكه احير الْقَوْض ما جر منْفَعَةا بهترين قرض 
آنا ايق كدمنوة ون افك اكز ارو صل اوهو واه كل يعدا شزها بن والكدها تداك يداس ساروا رديت :دري كذ 
اين روايات را ملا-حظه بفرماييد» جون همين فاكتورسازى واينها باشدء اين فاكتورسازى كه ربا را غيرربا نمى كندء بله آن 
جيزى كه مجلس و شوراى محترم نككهبان تصويب كرده كفتند عقود اسلامى باشدء مضاربه باشدء مزارعه باشد» مساقات باشد 


ايتها عقود اسلا اسك اناا فاكتووساض سكله حل ثمى شود: 
ص: 505 


-١‏ كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج 8 ص"7737. 
"- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 100. 
- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 100. 


اين باب «حَرُ الْمَوْض مَا جَرٌ منَْعَه بعضى از روايات آن را مى خوانيم؛ آن دو طائفه از روايات در وسائل» جلد هجده؛ صفحه 
17" باب 14 از ابواب دين و قرض كه روايت طائفه اولى ا بن است مرحوم كلينى )١(‏ با سند معتبر خودش نقل كرده است از 
وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) كه إن 56 أَنَى عَلاً (عليه السلام) فَمَالَ إِنَ إلى علين رَجُل دَيْناً) من از كسى يكك 
طلبى دارم افَأَهْدَى إِلَىّ هَدِيه يك هديه اى براى من فرستاد و عنوان هم عنوان ادو اقيق ساني كنج ان ركه بمرايا 
اى به من داد؛ خانه اى ساختم او يكك هديه اى به من داد آن نورانيت و زهد حضرت امير باعث شد فرمود: اقَالَ: احشْريه مِنْ 
> عَلَئِهِ اين را به حساب قرضت بياور؛ يعنى به عنوان هديه قبول نكنء اين طائفه اولى. مرحوم صاحب وسائل دارد كه 
«كَرذًا مح مَحْمُولٌ عَلَى الاش تخباب؛ كه عنوان باب هم همين است «بَابُ جَوَازٍ قبول الْهَدِيّهِ و الصّلَهِ ِمَنْ عله الدَّيْنُ و ذا كل متف 
يَجوّهَا الْمَوْض مِنْ غَيْرِ شَوْطٍ وَ اش يباب احْتِسَابهَا لَهُ مما عَلَئْها. روايت دوم كه باز مرحوم كلينى با سند معتبر خودش نقل كرد 
«هُذَيْلٍ : كتاداهى كريك كرادم ١جَعْفَرِ‏ بْن عَبانَ الصيرنئ؟ فك دز باقر(سلام الله عليه) «قَالَ: قُلْتٌ لأُبى جَعْفَرِ(عليه 
الفبلدا ل تقو إلى اح عر ناكف بعلن ف انقو اق ةق القر ذ ادن بسبزاقيم بأكتددرانن. دادم واو يكك 
جيزهايى به من مى دهد كه من با آن مكه مى روم صدقه مى دهم زندكى من تأمين مى شود اين حلال است يا حرام است؟ 
«وََدَ مَألتٌ مَنْ قِبَنَاا فقهايى كه در شهر ما هستند «شَلَّكَرُوا أَنَّ ذلك قاد لَا يله حلال نيست «و أَنا أَحِبُ أَنْ أَهىَ إِلَى 
َوْلِك) من آمدم محضر شما كه به شما مراجعه كنم «قَفَالَ لى» حضرت فرمود كه «أ كان يَصِلّك قَبلَ أنْ تَدقعَ ع إِلَيهِ مَالَكك» آيا 


أ 


اين كونه از هدايا و صله و اينها بين تو و برادرت بود كه از سفر برمى كشتى يكك جيزى هديه مى آوردند عرض كرد بله اين 
نحو سؤال كردن از وجود مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) رسيده است كه اين را جرج جرداق در صوت العداله نقل 
كرد به حضرت كزارش دادند كه فلان كارمند شما يكك يولى از مردم كرفته است حضرت او را خواست و تحقيق كرد كه 
آيا فلان كس يكك يولى به تو داد و تو كرفتى؟ عرض كرد بله داد اما «كان هديه) يكك كارت هديه بود حضرت فرمود «أ كان 
الناس يهدون عليكك شيئا أ رأيت لو قعد اهدكم فى منزله و لم نوله عملا أ كان الناس يهدون اليه شيئا» اككر آن روز بازنشسته 
شدى از اين هدايا هست؟ عرض كرد: نه اكر بازنشست شدم جه هديه اى من دارم! فرمود «بل كانوا رشوةً» اكر بازنشست 
شدى ازاين هدايا كارت هديه خبرى نيست معلوم مى شود رشوه است اين كار را وجود مباركك ييغمبر( ص لَى الله عليه و آله و 


سلم) كرد و به اهل بيت (عليهم السلام) هم ياد داد. 


ص: ممء 


- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص .١ ٠١”‏ 


وجود مباركك امام باقر هم به اين ابى جعفر صيرفى مى كويد برادرت قبل از اين» اين صله و هدايا را ازاين طريق مى داد؟ 
قو وكا نوفا رفوه افد قرموة 1ك :نو البق ترك يذ موقي قرا عطاق يد 3 لانيو | بر كو راف رقو اس ك1 
بع لك قَبلَ أَنْ تدقع إِلَيِهِ مَالَك؟ قُنْتٌ نَع حضرت فرمود: قَالَ: حَذْ مِنّْه بله اين صله را قبول بكن اقَالَ خَلُ مِنّْهُمَا يُخطيكك 
فل ينه وَ اشَْبْ وَ دج وَنَصَ دَّفْ» با آن به مكه بروء با آن غذا بخوره با آن لباس بكير «قَإِذًا تدِمْتٌ الْهرَاقَ» اككر از تو سؤال 
كردند كه اين را كه ككفته «هَقَلْ جَعْفَْ بن مُححمّدٍ(عليهم السلام) أَفْتَانِى بهذا اين يكك صله است اين براى تداوم «قرض الحسنه؛ 
از دو طرف است اين يكك ادبى است از اين طرفء اينكه قبلا اين كار را مى كرد شما به او وام هم نداده بوديد اين رفاقت را 
داشت,ء حالا جه حرمتى دارد؟ يس معلوم مى شود كه تشخيص اينكه جه كارت هديه است و جه زيرميزى و روميزى است اين 


عجان ضراظل ممفقيض انلقف كدو أدن يق الشذوا أفيت وو اعد وق الفط 2111 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله جوادى آملى - سه شنبه 27" آذر ماه مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
حكم به عدم جواز تأجيل ثمن با زياده در بيع وصور آن 


يكى از مسائل فصل هفتم اين بود كه تأجيل ثمن با زياده جايز نيست و معناى آن اين بود كه اكر كسى معامله نقدى كرد بعد 
بايع مثمن را «بالفعل» تحويل داد و بر مشترى تحويل ثمن واجب بود و نداشت يا نخواست بدهد مى تواند بككويد اين ثمنى كه 
در ذمّه من است و بايد به شما تحويل دهم بعد از يكك ماه تحويل مى دهم و تأخير تأديه يا مثلاا خسارت يا سود آن فلان مبلغ 
باشدء آيا مى تواند يا نمى تواند؟ كفتند اين كار جايز نيست و جندين صورت از اين مسئله استخراج شده است؛ يكك وقت 
است كه يكك ثمن نقدى نسيه مى شودء يكك وقت است كه ثمن نسيه اى از نظر مدت تأخير بيشترى يبدا مى كند» يكك وقت 
است كه «سَلم»ى كه مدت دار است مدت آن اضافه مى شود و همجنين در ديون ديكر كه در همه موارد اكر كسى بخواهد 


براى زمان يكك يولى بدهد اين مى شود ربا وجايز نيست. 


ص: /ار.ع 


."١١؟ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جلل ص‎ -١ 
راه حل محقق انصارى ره با استفاده از روايات در جواز رباى قرض و ناتمامى آن‎ 


بحث در رباى قرضى است نه رباى بيعى» بعد يكك راه حلى هم در بعضى از نصوص بود كه برخى از فقها نظير مرحوم 
شيخ (رضوان الله عليهم) )١(‏ برابر آن روايات حل اين حيله ها را تنفيذ كردند و مقدارى از روايات هم در بخش قبل خوانده 
شد كه ائمه(عليهم السلام) فرمودند اتير الْقَوْض مَا جر مَْفَعَة (1) در برابر قول كسانى كه مى كفتند ١كلّ‏ قَوْض عر فعا فَهُوَ 
شحت» (2) اينها مى فرمايند ««حَرُ الْقَوْض مَا جر مَنْفََة از فرمايشات اين خاندان(عليهم السلام) آن حيله هاى دي دكت 
نمى آيد. دو نمونه از نمونه هاى مستفاد ازاين نصوص در نوبت ديروز كذشت كه ازاينها آن حيله هاى معروف به دست نمى 


آيدء البته از بعضى از روايات به دست مى آيد كه بايد جدا كانه بحث شود. آن جيزى كه اين بز ركواران فرمودند يكى اين 


اسث كه سحب اسك وقتى بدهكار كين طلبكاز رانى دهد بك حيزي اضافة بداهله ابن وزغ سين بات دين الست كه ا كر 
كسى يولى را از ديكرى وام كرفت وقتى مى خواهد بدهد مستحب است كه مقدارى اضافه بدهد تا بساط «قرض الحسنه) 
رواج يبدا كند. روايت دوم و طايفه دوم از نصوص اين بود كه صله و هديه اى كه بين افراد رايج بود آن در حال قرض قطع 
نشودء كسى مى كويد كه برادرم به من وام داد يا من به او وام دادم او يكك مقدار مال و صله اى به من داد حضرت استفصال 
كرد فرمود قبلاًازاين هدايا خبرى بود؟ عرض كرد بله قبلا ايشان به من صله مى دادند و من به ايشان صله مى دادم؛ فرمود 
عيت ثذارد و اين زا كيريد واكر كىن كفت شنا كداظلكاريد جرا اق يدهكار صله وهديه قول كرديذ؟ كفت: ركو عه 
بن محمد أَقْعانِى بِهَذّاه (©) هيج كدام از اينها براى تجويز حيله هاى مصطلح نيست» بلكه يكك صله و يكك هديه اى است كه 
جه وام باشد و جه وام نباشد هست. دو برادرند در مراسم كوناكون بر يكديكر هديه مى دهند اين كارى به حيله ندارد. برخى 
از روايات است كه حيله را تجويز كرده است كه مرحوم صاحب جواهر (2) قبول كرده؛ مرحوم شيخ قبول كرده. فقهاى بعدى 
قبول كردند. 


ص: 50/8 


.777” كتاب المكاسبء الشيخ المرتضى النصارى» ج *» ص‎ -١ 

"- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 100. 

*- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 100. 

- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 707. 

ه- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77 ص 17/8. 


موضع كيرى شديد امام خمينى ره بر جواز رباى قرضى و دليل آن 


برخى ها هم در سند به اين حيله ها اشكال دارند و هم در دلالت اينها و هم در جهت كيرى آنها؛ يكى از آن بزركوارانى كه 
از هر جهت در اين مسائل حيله موضع كيرى شديد دارد سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليه) )١(‏ است كه ما كتاب شريفشان را 
آورديم از رو بخوانيم تا معلوم شود ايشان در برابر اين حيله هاى ربوى جقدر حساس هستند؛ مى فرمايند كه جريان ربا در 
قرآن به عنوان ظلم مطرح شده است فرمود: (فَلَكُمْ رُؤْسٌ أَموالِكم لا تَظْلمُونَ ولا تُظْلمُونَ)؛ (1) نه ظالم باشيد كه زياد بكيريد 
ونه مظلوم باشيد كه زياد دهيدء رباخوار ظالم استء رباكير؛ يعنى كسى كه مبتلا به ربا است و ربا مى دهد اين مظلوم استء 
دز طايفه ديكر از آيات به عنوان حرب با خخدا ياد شذه اسثت (فأَدنُوا بوب مِنّ اللِّ)» () يس قرآن مسئله ربا را ظلم مى داند 
مسئله ربا را حرب با خدا مى داند و يايان ربا و رباخوارى هم «محاق)» اببج (يِمْحَقٌ اللَهُ الرّبا)» (©) اكر بدعاقبتى و خانه سوزى 
ايان رباستء اكر ستمكرى كار رباست و اكر جنكك با خمدا كار رباست اين با حيله هاى مصطلح حل نمى شودء اين از نظر 
قرآن واز نظر روايات هم كه فرمودند اكر كسى يكك درهم ربا بككيرد مثل اينكه با مادر در كنار كعبه _ معاذ الله _ جنين 
كرده باشدء (2) اين تعبيرات سنكين را شما مى خواهيد با جهار تا حيله مسئله را حل كنيد؟ اكر ظلم استء اكر جنك با 
خداستء اكر يايان آن ويران شدن دودمان استء همان كار را با يكك حيله مى خواهيد حل كنيد؟ اكر يكك درهم آن مثل 
فلان كار در كنار كعبه است,ء مى خواهيد با حيله حل كنيد؟ اين غلاظ و شدادى كه آيات و روايات درباره ربا دارد آن را با 
انه سملم تا تس هوه حل كرف منن لباق اناك ترواباك ارق اشع ادله ان كه عمل هاف ربا را عياض كندو واغرارع 
حيله كران را مباح مى داند مى فرمايد بعضى از اينها به محمد بن اسحاق مى رسد كه برخى از بزركان كفتند اين واقفى است 
(2) يكك, مرحوم علامه در اعتقاد او حجدت قول او نقدى دارد (/) اين دوء خيلى از اينها يا بخشى از روايت به او مى رسد و 
بخشى هم كه سند ندارد» بخشى هم ممكن است سند داشته باشد؛ ولى ممكن است اين جعلى باشد كه اين جعل از طرف 
بيكانه ها براى «مشوّها كردن جهره نظام اسلامى بيدا شده باشد. 


ص: اين 


017 كتاب البيع» السيدروح الله الخمينى» جه ص‎ -١ 
الدسوزه بقرهه آأينة/ا؟.‎ 

“اك لوورره يقرف اب 

#- سوره بقرهء بدع/ا؟. 

ه- من لايحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج؟: ص 81" 
3 


/ا- 


لزوم بررسى روايات و تطبيق آن بر اصول «اربعه مأئه» در تشخيص روايات جعلى 


اين سومى كه هميشه دغدغه دائمى ماست كه عرض مى كنيم حالا يا يزوهشكران يا رشته هاى حديثى و تخصص هاى رجال 
و درايه بايد اين فاصله بين كتب اربعه و اصول «اربع مأئه؛ را حل كنند تا انسان با دست ير سخن بككويدء الآن يكك مطلبى كه 
آدم مى خواهد وارد شود درباره مثلاً نبوت» امامت, ولايت مهدويت(عليهم السلام) هر كدام از اين عناوين مى بينيم كه هزار 
كتاب جه فارسى و جه عربى نوشته شده استء انسان هيج ترديدى ندارد» وقتى جهارصد سال جلوتر مى رود و به عصر مرحوم 
مجلسى(رضوان الله عليه) مى رسد مى بيند اين هزار كتاب و رساله شده صد تاء جون همه اينها از آن جا كرفته شده اسث» 
وقتى دو قرن از زمان مجلسى مى رود ششصد سال قبل مى بينيم اين صد تا شده ينجاه تاء يكك قدرى جلوتر مى رويم مى بينيم 
اين ينجاه تا شده بيست تاء يكك قدرى جلوتر مى رويم مى بينيم شده ده تاء يكك قدرى به عصر صاحبان كتب اربعه مى رسيم 
مى بينيم شده جهار تا كتاب؛ يعنى تهذيب و استبصار نقل كردندء كلينى و من لا يحضر نقل كردند» يكك قدرى جلوتر مى 
رويم مى بينيم اين جهار كتاب براى سه نفر استء براى جهار نفر نيست»ء يكك قدرى جلوتر مى رويم مى بينيم كه كاهى 
مرحوم شيخ طوسى از كلينى يا از صدوق نقل مى كند شده دو نفر» يكك قدرى جلوتر مى رويم مى بينيم كلينى و صدوق از 
يكك نفر به نام زراره نقل مى كنندء ما يكك مطلب مهمى كه الآن در هزار كتاب نوشته شده يكك قدرى كه جلوتر رفتيم و ريشه 
يابى كرديم به خبر واحد رسيديمء آن وقت با خبر واحد كه نمى شود آن اساس دين را حفظ كرد. ما هيج جاره اى نداريم 
مكر اينكه فاصله بين كتب اربعه و اصول «اربع مأئه) اين را كه ير كنيمء اين خبر واحد يا به صورت خبر متواتر درمى آيد يا 
خبر واحد محفوف به قرينه قطعيه درمى آيد كه مى شود حيجتء در اصول دين حيجت است و در فروع دين كه بحث ديكر 


است. 


ص: ٠ع‏ 


يرسش: كلام مرحوم ابن ادريس )١(‏ در مورد خبر واحد را در اصول عقايد نبايد حمل كرد؟ 


ياسخ: نه» جون اين را در كتاب فقه نوشتند و در فقه اين حرف ها را زدندء در فقه هم خبر واحد مى بينيد به آن عمل نمى 
كنند؛ بعضى از اخبارى كه به آن عمل مى كنند. جون محفوف به قرينه است و براى آنها طمأنينه آور است. سد اينكه ما اين 
مشكل را داريم براى آن است الآآن كه جاب فراوان هست مى بينيد جقدر احاديث كم و زياد مى شود. كتاب هاى بزركان 
قبلى را كه شما مى بينيد وقتى كه الآ-ن در مصر يا غير مصر جاب مى كنند برابر سليقه خودشان خيلى جيزها را حذف مى 
كنند» با اينكه آنها در نسخه هاى خطى خودشان مشخص علامت كذارى كردندء مخصوصاً درباره حضرت حجت(سلام الله 
عليه)» براى اينكه هم مسئله مهم بود و هم اشتباه نشود» آن بزركان قبلى اسم حضرت را مى بردند «ابن الحسن العسكرى»» «ابن 
على النقى بالنون»» «ابن محمد التقى بالتاء»» «ابن على الرضا كذا»» «ابن موسى الكاظم كذ اين نقى و تقى «نون و تاء» را در 
كتاب هايشان نوشتندء بعد تا اينكه برسد به حضرت سيد الشهداء(سلام الله عليه) كه اين حسينى استء بعد برسد به حضرت 
امير كل اين صحنه را برداشتند كفتند مهدى موعود «ابن الحسن» استء همان حرفى كه اهل سنت مى كويند» در اين طور 
تحريف ها خيلى فرق است. خداى سبحان از قرآن كريم قول داد حمايت كند كه تحريف نكنند, اما در روايات كه 
«سَتَكتُرعَلَيَ القاله» (3) و امثال ذلكك هست. ينابراين بازار ورّاق ها كرم بودء آن روز كه صحافى نبود و جاب هم نبود بازار 
ورّاق ها هم نسخه نويسى مى كردند وهم جلد مى كردند؛ مثلاا كسى يكى از اصول اربعه را مثل «محمد بن مسلم) نوشته 
«زراره» نوشته» «عبدالله بن سنان» نوشته» اينها رساله ها و كتاب هايى بود كه خدمت ائمه (عليهم السلام) مى رسيدند و يادداشت 
مى كردند» بعضى از دوستانشان كه نسل دوم بودند با خواهش و تمنا از اينها درخواست مى كردند كه شما اين نسخه تان را 
بدهيد ما رونويسى كنيم به شما بركردانيم يا خودشان رونويسى مى كردند كه اين كم بود يا مى بردند بازار ورّاق ها؛ بازار 
ورّاق ها افرادى بودند كه لوازم التحرير و كاغذ و همه جيز نقد بود» نويسنده هم بودند يُرنويس و خوشنويس كه كارشان 
همين بودء مى كفتند اين مبلغ را بككير اين نسخه را در ظرف يكك هفته بنويس و به ما بده يا يكك ماه بنويس و به ما بده. آن 
روز كه جعل و حذف از دو طرف كم نبود يك مبلغى را هم به اين ورّاق ها مى دادند مى كفتند اين بنج شش حديثى كه در 
اين كتاب «زراره» هست اين را ننويس» آن ينج حديثى را كه ما سفارش كرديم آن را بنويسء اين طور شد. ييدايش جعل از 
اين راه د رآ مد» آن روز كه جاب نبود شما نسخه بدل آماده كنيد احراز كنيد بايكانى كنيد» اديت كنيد و دوباره بنويسيد» آن 


وقت با اين وضع از خود صحابه حرف هاى فراوانى نقل كردند و يكك تعارضات روايى يبدا شده است. 


ف ةلاع 


.3١ السرائر» ابن ادريس الحلى» ج١2 ص‎ -١ 


7- ترجمه تفسيرالميزان» سيد محمد حسين طباطبائى» جم ص 552. 


عدم يذيرش روايات جعلى توسط امام خمينى ره و جعلى دانستن آن 


سيدنا الاستاد(رضوان الله عليه) مى فرمود من احتمال مى دهم كه اين بخش از روايات ربا كه در اعماق جهنم (فِى الدَّرْكِ 
الْأَسْمَلٍ مِنَ الَّارِ) (41 [18]ست اين را با جهار تا لفظ مى خواهند حل كنندء اين را من كه نمى يذيرم و دين هم اين را نكفته و 
احتمال مى دهند اين دست و فريبكارى اجنبى ها باشد. حالا-اين جون يكك مطلبى است كه بالأخره هم محل ابتلاى علمى 
ماست هم محل ابتلاى عملى جامعه هست و هم يكك راهى است كه انسان هر جيزى را زود باور نكند و احتمال دهد كه با اين 
حيله ها نشود مثلاً رباى حرام را حلال كرد؛ ايشان در اين كتاب البيع جلد ينجم اصل مسئله را مطرح فرمودند كه: ١لا‏ ينبغى 
الاشكال فى عدم جواز تأجيل الثمن الحال بل مطلق الدين بازيد منه؛ آن وقت مى فرمايند كه در اين كونه از مقام ها كه اكر 
كسى بخواهد اضافه كند معلوم مى شود كه براى زمان دارد يول مى دهد و اككر بخواهد حيله كند اين حيله ها كارساز نيست» 
جرا؟ براى اينكه «إما لصدق الربا عليه كما هو كذلكك عرفاً» شما در فضاى عرف ببينيد باور نمى كنند مى كويند همان رباست 
«أو لانسحاب مفسده الرباء فيه» يا نه ملا-كك ربا در آن هست «و بالجمله لا يجوز بوجهٍ من الوجوه التخلص منه بالحيل التى 
ذكروها و ما ذكرناه انما هو فى الربا القرضى»؛ يعنى بحث فعلى ما در رباى قرضى است نه رباى بيعى» رباى ببعى حكم جدايى 
دارد؛ آن كاه مى فرمايند كه: «و اما قضيه بيع المثل بالمثل فهو امرٌ آخر غير مربوط بالربا و ان اطلق عليه السمه) اسم ربا هم بر او 


اطالاق شده است. 
ص: داع 


اعدييووة تنا 1 34 


نقد ادله روايى محقق انصارى ره دال بر جواز حيله توسط امام خمينى ره 


ب السرم ا ا م اتوم د ا 

قاع غريقة قث لفق رين الزاى إلى 3134 كذا لا أدع لكه ببيظة أذ يثول انذة إن هنظا و ايد لكان الأخل وعابتت» 
0 روايت قبلا خوانده شد _ايشان اين را روايت را استشهاد مى كنند مى كويند كه اين روايت برابر آيه مسئله ربا را ظلم 
مى داند افقَالًاأرَى به بَأسا ما لَم يرد عَلَى رَأْس مَالِهِ طَيتائِقُولُ الله عزّوجل (فَلَكُمْ رُوْسُ أموالكم لا تَطْلِمُونَ وَ لا تُظْلَمُونَ) (1 
وهى ظاهره الدلاله فى عن الزياد على رئوس الاموال ولو باعطائها لتأجيل ربا يككء «و انها من الظلم المحرم» (7) بعد روايات 
ديكرى هم نقل مى كنند از ابن عباس كه اين در اين جا نيست. مى فرمايد:مرحوم شيخ انصارى برابر اين روايات به اين حيله 
ها بها داده كه مى شود بااين حيله از ربا نجات بيدا كرد؛ اما ما حرفمان اين است _ كه اين مطلب را در محل خودش «قد 
ذكرنا بتفصيله) _ اجمالش اين است «انْ الروايات الوارده فى ذلكك مع ضعف بعض منها؛ يككء «و كون مرجع جملةٌ منها محمد 
بن اسحاق بن عمار الذى قال الصدوق بوقفه)» او واقفى است « وتوقف العلا.مه فى حديثه) اين دوء و معارضه اين روايات با 
بعضى از روايات ديكرء اين سهء و اختلااف داخلى و متون اين روايات جهار با اين نقطه ضعف هاى جهار كانه اين روايات 
«مخالفة للكتاب)»؛ براى اينكه شما مى خواهيد يكك جيزى را كه تخصيص يذير و تقييديذير نيستء لسان اين آيات آبى از 
تخصيص استء لسان اين كلمات آبى از تخصيص است,. نه مطلقات آن تقييديذير است و نه عمومات آن تخصيص يذير 
اليك ينا وام أذ عير انالك مكالت قراذ انه حرة متخالق 1ف اسك مرقوة اننع سخالقة لكات الذى عد الريا ظلماء آن 
سيكزه صرت تعدو فاه ]آذ عس ةب كك تناف نذا قي اكن عبت (نقضض الله القبا )4و من الواضح ان الزياده فى المال للزياده 
فى الأجل بأى نحو كان» در عرف مردم اين رباست» شما با هر حيله اى بخواهيد برداريد با يوزخند مردم آدم روبرو استء «و 
لا فرق بين اعطاء اشرط دنانير مثلاً فى مقابل زياده الأجل الذى هو الربا عرفاً و بحسب الروايات و بين بيع ما يسوى درهماً بعشره 
الدنانير فى مقابل ازدياد الأجل1. مى فرمايد شما اكر اين را فضاى عرف القا كنيد و بكوييد كه اين مدث دينى كه الآن 
سررسيد دارد و وقت آن رسيد شما يكك ماه مهلت دهيد من اين ده دينار يا بيست دينار را به شما مى دهم و بعد براى اينكه 
اين محذور بيش نيايد با او معامله كند بككويد شما يكك ماه به ما مهلت دهيد, ما يكك معامله جدايى داريم و آن اين است كه 
جيزى كه ده ينار مى ارزد من از شما بيست ينار مى خرم؛ مى فرمايد در فضاى عرف هر دو يكى است؛ بازى» بازى است و 


نمى شود كه دين و شريعت رابا بازى عوض كرد. 


ص: "لع 


-١‏ سوره بقره. آبه4ة/ا؟. 
7- كتاب البيع» السيدروح اللّه الخمينى» جم ص .07١‏ 


خروج سود بانكى تحت عناوين وام با عقود اسلامى از ربا و شرط آن 
يرسش: الآن وام كرفتن يكك كارخانه صنعتى از بانكك موفقيت محسوب مى شود كه قبلا ظلم تلقى مى شد؟ 


ياسخ: سرّش اين است كه به صورت عقود اسلامى در مجلس شوراى اسلامى تصويب شله و به تأييد شوراى محترم نككهبان 
رسيده است كه يكك نوع مضاربه استء اما اكر كسى فاكتوربازى كندء اين ظلم است كه به صورت عدل درآمده. اما اين 
مضاربه است و در مضاربه همه فقها «بالاتفاق» مى كويند يول از يكك كسىء كار از يكك كسىء سود مشتركك يا قرارداد 
خاصء يول را ازاو مى كيرند كار مى كنند و درآمد آن مشترك؛ جه مضاربه. جه مزارعه» جه مساقات همه اينها جزء عقود 


مخالفت روايات فضيلت صدقه با روايات دال بر جواز ربا 


«و مخالفةٌ ايضاً للتعليلات الوارده فى الاخبار». در روايات كذشته از اينكه آن تعبير تند و تيز آمده كه يكك درهم ربا مثل كذا 
در كنار كعبه است اين است «كقوله(عليه السلام) إِنّّا حَرّءَ الله عَرَّ وَ جل الرَا ِكيلا مت النّاسُ مِن اضْ جلاع الْمَغْرُوفِهء )١(‏ 
براى اينكه فضيلت صدقه. فضيلت «قرض الحسنه)»» فضيلت احسان رواج ييدا كند شما با ربا داريد اين راه 5 بنديد» «قرض 
الحسنه» كفتند بيش از صدقه مى ارزد اين را در كتاب هاى فقهى ملاحظه فرموديد كه در كتيبه بهشت نوشته است كه «قرض 
الحسنه) يكى هجده و صدقه يكى ده» جون صدقه در خط توليد نيست «قرض الحسنه» است كه در خط توليد است و كار است 
و اشتغال است و خروجى دارد آدم يكك درهم را به ديكرى صدقه بدهد (مَنْ جاء بالْحمرمَه قله عَْرٌ أمثالها) (1) ده برابر خخدا 
ياداش مى دهد؛ ولى اكر يكك درهم را به ديكرى «قرض الحسنه» بدهد براى اشتغال و توليد» يكى را هجده برابر ياداش مى 
دهدء اين كتيبه بهشت است در كتاب هاى فقهى ملاحظه فرموديد در كتيبه بهشت نوشته است كه «الصَّدَقَهُ ِعََّرَهِ وَ الْمَوْض 


ص: علع 


0 كتاب البيع» السيدروح اللّه الخمينى» جم ص‎ -١ 


3 سوره انعام» ايه 12 
*- الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» ج5» ص "7". 


عدم دلالت روايات صحيحه مورد استشهاد بر ربا 


ياسخ: بله آنها كه خوانديم هيج كدام از آنها حيله نبود» فرمود كه اين برادر شما قبلا به شما صله مى داد هديه مى داد؟ عرض 
كرد بله» فرمود خوب استء همان تحرير سؤالى كه وجود مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) كرد به حضرت كزارش 
دادند كه فلا-ن كارمند شما كارت هديه دريافت كرد حضرت فرمود كه من تحقيق مى كنم ببينم درست است يا نه» او را 
احضار كرد كفت به من خبر رسيد كه به شما يولى دادند كه كرفتيد» عرض كرد درست است كرفتم؛ ولى «كان هديهٍ يا 
رفول اشذ و عدية كه حلال :انك حكترك مود أزانك لو عت اذكو فى .دازو ق لم تو له عمل كات الثلك يدوت طنينا آن 
روزى كه بازنشست شدى ازاين هدايا خبرى هست؟ عرض كرد نه وقتى بازنشست شدم از اين هدايا به من مى دهند» بعد 
فرمود: «كان رشوءً لا هدية)» (1) اين تحليل را وجود مباركك حضرت با كارمندانش داشتء همان را اهل بيت(عليهم السلام) 
در امور دارند؛ فرمودند كه شما اين صله و اين هديه را قبلا داشتيد؟ عرض كرد بله برادر من است و ما هم براى او هديه مى 
دهيم او براى ما هديه مى دهد فرمود حالا ‏ يكك طلبى شما از او داريد اين صله و هديه كارى به طلب ندارد اكر طلب هم 
تداشتبد :ابن هنديه و ضله را به شما فى ذادء حون براذزيد از اين ووابط خاتواد كى هسة» بكير و ركو جعفر بق محمد (عليه 
السلام) فتوا داد او براى تجويز تخلص از ربا نيست يا اححرٌ القَوض ما جَرٌّ مَنْقََه» فرمود مستحب است كه وام كير و بدهكار 
هنكام تأديه جيزى اضافه بدهد اين مستحب است اين جزء تخلص از ربا با حيله نيست. 


ص: خرن 


يرسش: رواياتى كه بيرامون اصول دين است از اين هم مهم تر هستء مضافاً بر اينكه در مورد كذب هم دارد. 


ياسخ: آن تزاحم است نه تعارض. ما يكك تزاحم داريم كه بين ملاكين استء يكك تعارض داريم بين دليلين است؛ در تعارض 
بايد عام و خاص و مطلق و مقدّد و نص و ظاهر و ظاهر واظهر را رعايت كرد و عمل كرد, اما در ملاكك كارى به تعارض 
لفظى نداريم» جون هر دو حبّجت هستند؛ دو نفر دارند غرق مى شوند «أنقذ الغريق» هر دو را در بر مى كيرد اين جا جاى 
تعارض نيست؛ منتها اين نجات دهنده توان نجات هر دو را ندارد» مى ببيند آن كه عالم تر استء آن كه «أتقَلِ]» استء آن كه 
مؤمن تر است,ء آن كه با فضيلت تر استء آن كه هاشمى است او را مقدّم مى دارد اين تزاحم است نه تعارض»ء آن جا هم 


همين طور است. در اصول دين هركز اين راه ها راه ندارد. 


ير سئر: ؟ 


قوى بودن احتمال جعل روايات در مسائل مهم دين 


ياسخ: اكر در بخش هاى ديكر ه ركدام از اينها رواياتش بيشتر شود اطمينان انسان كه اين جعل است بيشتر استء براى اينكه با 
كيان ديق :دازه بارق مق كتيده ارخ بازان وواق ها بوه وها دن :وسالهؤوارة ان يرا دندية ال غود رار كه تشيد يده وسالة 
زراره را ورّاق با جند حديثى كم و زياد نوشته. هيج جاره اى براى ما نيست مكر اينكه آن فاصله بين كتب اربعه و اصول «اربعه 
مأئه را «بين الرشد) كنيم از خود زراره كه نشنيد. خدا غريق رحمت كند مرحوم شيخ طوسى را و بعد مرحوم شهرآشوب راو 
بعد ديكران اننها كه كنات هارا مشخصن كردقد كتجد عه كسى ابن كتانب راخغوائده و.ييقن جه كشى حوائله؟ ابدكة هئ 
كونِد اجازةرؤاى كزهتيزاى هميق اشت» شيما كه ابن :زوايت وا آز كتاب زواره نقل مى كتى بشن جة كسى ابن كتاب را 
خواندى؟ مدرك ندارد. در نسخه هاى خطى و اينها در كنار غالب صفحه ها «بلغ قبالاً» «بلغ مقابلتا» «بلغ قرائتاً»؛ يعنى امروز از 
آن حديث تااين حديث خوانديم» فردا از آن حديث تا آن حديث خوانديم؛ نوشته است بعد وقتى كه درج شد اجازه روايى 
مك “سد معدن كنتقد أترم كشا أسيثة كدو سيك يزو مكددارفا كه اولقن أنه ايك وطن الى أسكة خرن ان 
استء اين آقا بيش من اين كتاب را خوانده و من به او اجازه روايت مى دهم اين است؛ اجازه روايى الآذن به عنوان تبرك 
است؛ ولى آن روز به عنوان سند بود. شما كه از زراره نقل مى كنيد از خود زراره شنيديد يا در كتابش ديديد؟ كتابش كه 


«الى ماشاء الله) ورّاق ها كم وزياد كردند. 


ص: لاع 


يرسش: روايات اككر در ظاهر در تعارض با آيات بودند بله؛ ولى اين جا تخصصاً دارد موارد را خارج مى كنند. 
ناكار آمدى حيله هاى شرعى در رفع حرمت ربا نزد عرف 


ياسخ: تخصص نيستء «لدى العرف» همين است؛ الآن جنانجه مى كوييم كه شما اين ده دّينارى كه از ما طلب دارى يكك ماه 
بعد بيست ينار بكيريد يا بككُوييم اين كالايى كه ده دّينار مى ارزد من از شما بيست دّينار مى خرم شما يكك ماه مهلت دهيد. 


يرسش: اين مثل قضيه حكومت و ورود هست. 


ياسخ: نه» اين اصلا با محتوا دركير است» شما اينها را به فضاى عرف ارجاع كنيد ببينيد يكى مى فهمدء اكر بكويند آقا شما 
اين ده دّينارى كه از ما طلب دارى يكك ماه مهلت بدهى ما به جاى ده دَينار به شما بيست ينار مى دهيم يا اين كار را نكند. 
بلكه بكويد آقا اين ده دينارى كه از من طلب دارى يكك ماه مهلت دهيد من به شما بيست دينار مى دهم؛ ولى اين كالايى كه 
ده دّينار مى ارزد من از شما بيست دينار مى خرم براى اينكه شما درباره آن بيع اولى يكك ماه به من مهلت دادىء آن وقت هر 
دو را يكى مى بيند؛ آن وقت ربايى كه ظلم استء ربايى كه حرب با خداستء ربايى كه خانمان سوز است بايد اين با همين 
اعتباراتك نر كرد 


بزمتعن اسل سال ادله اع است كداقراةمئ فرماند يه قن اعماد كتيده اقااروانات م فرطايتك كرابت موق طن الست 
ياسخ: نه آن موضوعاً عوض شده است آن مؤمن طمأنينه است ظن خاص استء جون موضوعاً عوض شده؛ يعنى طمأنينه است. 


ص: /ااع 


بسكن ابن عانييك كدعرق كاله قن ترائك مشخيصض ده 


ياسخ: نه كاملا تشخيص مى دهد اينكه مى خندند و مى كويند اين بازى است معلوم است كه تشخيص مى دهدء اكر نفهمند 
و نخندند مثل آن كيفيات و تعبديات مسئله حج. بله آن را مى كويد «آمَنَا وََصَدَّفنَاه اما اين را كه با يوزخند مى خندد و باور 


نمى كند معلوم مى شود ند تشخيص مى دهكد. 
مخالفت روايات حيله با تعليل هاى وارده در آيات و روايات حرمت آن 


بعد مى فرمايد اين «مخالفةٌ ايضاً للتعليلات الوارده فى الاخبار كقوله(عليه السلام) إِنَّمَا و َم الله عزَّ وَ جل الوَيّاه (20» براى اينكه 
مردم از آن بركات و احسان ها محروم نشوند اين يكى» «و قوله(عليه السلام) لَوْ كان الرَبَا انا لترك النَّاسٌ التْجَارَاتَ» (5) ع 
جون خيلى ها مى بينيد الآدن هم همين بازى را درآوردند يكك دفترى درست كردند بعد در مغازه مى نشينند كارشان 
رباخوارى است و به فكر توليد و اينها نمى افتندد ١و‏ قوله(عليه السلام)و عِلهُتَخريم الوا بان لل هاب الْمَغْوُوفٍ و تَلْفٍ 
الْأَْوَالٍ وَ رَعْبَهِ اناس ذ فى الوح و تزكهع لض و الْقَضُوَ لِعرا فى ذَإتَك مِنَ المََادٍوَ الظلم و كنا َال 10 و هل ترى يدفع 
الظلم و الفساد و فناء الاموال باختلاف كلمهٍ مع بقاء ذلكك بحاله؟!) فقط با يكك لفظ شما مى خواهى عوض بكنى؟ «و حكى انّ 
من الفاظ رسول الله)؛ (5) من لا يحضره الفقيه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) كه از كتاب هاى نورانى ماستء مرحوم مجلسى 
اول(رضوان الله عليه) اين كتاب شريف را شرح كردند در سيزده جهارده جلد» همين مجلسى اول در شرح همين من لا يحضره 
الفقيه مى كويد من بيش از صد هزار نفر را هدايت كردم, البته صد هزار نفر آن روز خيلى بيش از صد ميليون امروز است» در 
همان شرح فرمود من بيش از صد هزار نفر را هدايت كردم؛ مرجع تقليد بود» امام جمعه بود» «شيخ الاسلام) بود» زعيم حوزه 
علميه اصفهان بود» فرمود: «من اكثر و مائه ألف» (2) را هدايت كردم يكك نفر از آنها كه من مى خواستم بيدا نشدء جون 
مرحوم مجلسى اول خودش جزء اولياى خاص الهى بود؛ نمازخوان شدندء اهل روزه شدند» معصيت نمى كنند» كناه نمى 
كنندء اما آنكه من مى خواستم يكك نفر هم يبدا نشد؛ ايشان در شرح كلمات مرحوم صدوق در آخر من لا يحضر اين جلد 
جهارم كه آخرين جلد است مى كويد بعضى از كلماتى كه از وجود مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) رسيده است و 
هيج سابقه نداشتء اولين بار در بين اعراب اين كلمات را وجود مباركك حضرت فرمودء آن وقت از اين سنخ «مما لم يسبق) 
جند جيز را مى شمارد (إِنَّ + مِنَ الشّغر لَحِكُمَهُ) (2) ايضاً نقل مى كند؛ يكى از بياناتى كه در آخر من لا يحضرء مرحوم صدوق 
نقل مى كند مى فرمايد كه از كلماتى است كه «لم يسبق به احد» سيدنا الاستاد مرحوم امام مى فرمايد كه از آن كلمات اين 
جنين است «و حكى انَّ من الفاظ رسول الله(صلَى الله عليه و آله و سلّم) الموجز التى لم يسبق اليهاه اين است «شَرٌ المكايتب 
كُسْبٌُ الرّبَاهه 90 اين همه تهديدات با اندكك حيله بخواهد عوض شود مشكل است «و الظاهر صدق على هذه الحيل و عن نهج 
البلااخه عن اميرالمؤمنين(عليه السلام) فى كلاسم له: ان رسول الله( صلى الله عليه و آله و سلم) قال لها علِيُ إن القَوم يفون 
أَنوالهغ الى ان قال ويد تعاوة حَرَامَهُ بالشبوَاتٍ الكنافقدة الأغناء الشاهيه في حَحِلُونَ لْحَمْرَ بايذ وَ الشّحْتَ بال ديه وَ الدِيًا 
بالمئِع) مردم به صورت بيع ربا مى كيرندء به صورت هديه رشوه مى كيرند و به صورت نبيذ خمر مى نوشند «فهل يكون 
تدان الباول هر حالسل العبرية لى المتصيرء (عليه السلام) اللا.زم تنزيهه عنها؟! مضافاً الى ان فى نفس تلكث 
اللوالاكيوا يد ظلى عاد مويه منهم (عليهم السلام) فان ابن اسحاق تار يروى عن الرضا(عليه السلام) أنه قال قَدْ أُمَرَنى 
أبى كََعَلْت ذلك (4) ؛ د يعتى ا كر وحيلة المذ كووه و الخرى يروي حابن الحسن(عليه السلام) عين ذلك» كه امام كاظم فرمود: 


«ابى كذا» «و روى مسعده عن ابى عبدالله(عليه السلام) انه فعََابيوَ أَمَرَنِى أَنْ أَفْعَلَ»؛ يعنى امام صادق مى كويد يدرم امام باقر اين 
كار را كرده به من هم فرموده تو انجام بده؛ يعنى همه ائمه با اين حيله داشتند زندكى مى كردند و با اين حيله ربا خوردند مثلا 
اقل شو كان على لا اتععد أن تكرن تلكف الرواباك من دق المكالقين و قشو يه سمعه الاتمداه «سبعة)4 يعتى 'ثانى كة دز 
كوش ها آشنا است «سمعه؛ در برابر رياستء ريا؛ يعنى آدم كارى كند كه ديكران ببينيد و «سمعه)؛ يعنى كارى كند كه 
ديكران بشنوند فلاءن كس «سمعه) خوبى دارد؛ يعنى كوش مردم از او خوب شنيد؛ امت اسلامى كوششان نسبت به اهل 
بيت(عليهم السلام) جيزهاى خوب شنيده بود خواستند اينها را به هم بزنند «كما لا استبعد ذلك فى الروايات الوارده فى باب 
الببع العنب أو التمر ممن يعلم انه يصنعه خمرا» مى فرمايند ما نه در اين باب» بلكه در آن بابى كه مى كويد شما انككور را مى 
تؤاثيك يفروشيل يه كشي كنا كار او مين اكه يعت كان او اينى است كه اتكون زااعى كيرد قير درسنة سس كتده شما فى 
توانى به او بفروشى؛ اين روايت را جطور با آن معامله كنيم «حيث ورد فى عن ابى عبدالله(عليه السلام) أ لكا تيغ تفرك مقن 
بجعلة عَرَاباً ينا (4ا [#0او فى روابت تحن نَبيعٌ قرا معن تقلع أنه يَْتَعهُ قرا )1١(‏ مع ما ورد من التشديد فى امر الخمر و 
اللعن على اصناف الغارس و الحارس و الحامل لكونهم معينين على هذا الحرام الخبيث أ فلا يكون البيع ممن يعلم انه يجعله 
خمراً إعانهٌ على ذلكك؟! فهى مما لا يعقل صدوره من المعصوء(عليه السلام) و كيف كان: ان العمل بمثل تلكك الروايات جرأةٌ 
على المولى لمخالفه مضمونها للكتاب و السنه». )1١(‏ 


ص: لمن 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 2؟1. 
؟- من لايحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء. ج ”2 ص /ا08. 
"- من لابحضره الفقيه. الشيخ الصدوق, ج”. ص 0288. 
*- كتاب البيع» السيدروح الله الخمينى» جه ص 807". 
م 

#- من لايحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء جع. ص 1/9". 
/ا- من لايحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. جع ص //ا". 
8- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص .٠١0‏ 
4- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج7١‏ ص .77١‏ 
-٠‏ الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» جه ص 777. 
-١‏ كتاب البيع السيدروح الله الخمينى» جه ص 85. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله جوادى آملى - جهار شنبه /١7؟‏ آذر ماه مبحث بيع 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
طرح دو مقام در بيع مثمن توسط مشترى بعد از حلول زمان نسيه 


آخرين مسئله از مسائل فصل هفتم اين است كه اكر كسى كالابى را به نسيه خريد و آن مدت فرا رسيد؛ اين شخص ديكر از 
تمام جهت مالكك «بالفعل» اين كالا شد و به هر كسى كه خواست مى تواند بفروشد, خواه به فروشنده اصلى يا به ديكرى؛ به 
هر نحو خواست بفروشدء جه نقد و جه نسيه؛ به هر ثمن بخواهد بفروشدء جه جنس اين ثمن باشد يا جنس ديكّر؛ بر فرض به 
اين جنس باشدء جه كمتر از آن مقدارء جه بيشتر و جه مساوى همه آن موارد جايز استء مككر در صورتى كه حين عقد شرط 
كرده باشند كه به بايع بفروشد؛ )١(‏ يعنى در حين عقد اول بايع به مشترى بككويد اين كالا را من به شما مى فروشم به شرطى 
كه به من بفروشى يا مشترى به بايع بككويد اين كالا رااز شما مى خرم به شرطى كه از من بخرى؛ اين شرط كه مستثناست در 
مقام ثانى بحث مى شود و آن اول كه «مستثنى منها است در مقام اول» يس بحث در دو مقام است: مقام اول كه مربوط به 
مستت منه) اسك ابن اميت كه كالآبى را كة انسان به تسيه خريك اكر مدت آث فرا ورسد مشترى مى توائد بيهر كس و باكر 
طريق و به هر قيمت بفروشاد. مقام ثانى آن است كه اكر در متن عقد اول بايع شرط كرد كه اين را من به شما مى فروشم به 
شرطى كه شما به من بفروشى يا مشترى شرط كرده باشد من اين را از شما مى خرم به شرطى كه شما از من بخرىء اين مقام 


ثانى بحث اسية: 

5١ ص:‎ 

.7 كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج 32 ص77‎ -١ 

مقام اول: جواز بيع به استثناى فروش آن به بايع به جدس مثمن با تفاوت 


در مقام اول معروف بين اصحاب (رضوان الله عليهم) اين است كه اين جايز استء به استثناى بعضى از صور مسثئله كه مورد 
اختلاف اصحاب است و آن صورت اين است كه اككر مدت فرا رسيد مشترى بخواهد همين كالا را به بايع بفروشد _ به جدس 
ثمن نه به جنس ديكر _ و با يكك تفاوت بفروشد نه به طور مساوى اين جايز نيست. يس اين صورتى كه محل اختلاف است 
اين است كه اكر كالايى را نسيه خريدند و مدت آن هم فرا رسيد آن «أجل» حال شدء مشترى بخواهد همين كالا را به بايع 
بفروشد بكقاة به جنسن همان تمن دوع يا يكف تفاوت ابن سه اكر اين قود زا داشت كفسصد جاز نيست» اكر يدون تقاوت بود؛ 
يعنى مساوى بود عيب ندارد. يس بحث در دو مقام است: مقام اول معروف بين اصحاب اين است كه همه اين صور جايز 


است؛ لكن برخى از اصحاب درباره بعضى از صور مسئله اختلاف نظر داشتند» مقام ثانى را جداكانه بحث مى كنيم. 
ادله دال بر جواز بيع مثمن توسط مشترى بعد از حلول زمان نسيه 


اما مقام اول در دليل آن مى فرمايند وقتى كه اين شخص جيزى را به نسيه خريد و مدت فرا رسيد و «بالفعل» مالكك شدء مانند 


ساير مالكان مى تواند در مال خود «بأى نحوا تصرف كند و مى تواند به هر كسىء به هر قيمتى و به هر كيفيتى بفروشد دليل 
آن هم اطلاقات ادلّه بيع وعقد است كه (أَحَلّ الله البيع) (1) به اطلالق فاه ععه ابن موعن قوط ر ددرا بِالْعْقَودِ) (5) با 
اطلاق يا عموم آن شامل همه اين صور مى شود كذشته از اين ادلّه عاه؛ نصوص خاصه هم داريم» صحيحه ا مَنْصُورِ بْنِ 
حازم) () هست» صحيحه ابَشَّارِ بن يسار (؟) هست» ينج شش روايت هست كه بعضى در آن صحيحه است و بعضى هم 
وكسعارا نزت و تتهز كد همة ابن رؤايات دلالك دارقبير اذكه جقين كار جار ابي تعد كه موي مده بجواق اليك نيه ززنا 


و امثال رباست كه حالا بعد ذكر مى كنند. اين روايت را تبركاً بخوانيم تا ببينيم كه همه صور را شامل مى شود يا نه؟ 


ص: ا؟ع 


-١‏ سوره بقره آيه7/8؟. 

؟- سوره مائدهء آيه١.‏ 

- وسائل الشيعه. الشيخ الح رالعاملى. ج18 ص .5١‏ 
- وسائل الشيعه. الشيخ الح رالعاملى. ج18 ص .5١‏ 


يرسش: قبل از رسيدن موعد رد «بالفعل) مالكك نيست؟ 


ياسخ: مسئله اى كه مطرح كرد ه اند در برابر روايت اين است كه وقتى كه مدت تمام شده است و ثمن رااين شخص هم 
يرداخت يا يرداخت نكرد؛ ولى اجل فرا رسيد اين ديكر «بالفعل» مالكك است و آن شبهه كه در زمان مدت ملكيت حاصل نمى 
شود ديككر مطرح نيست؛ در مسئله نسيه ممكن است كسى اين جنين توهم كند كه تا مدت منقضى نشد شخص ابالفعل» مالكك 
نمى شود كه اين ديكر «ين الرشد» هستء آن قسمت نقد هم همين طور است و لازم نيست كه معامله نسيه باشد بعد بكوييم 
مدت حاصل شده است؛ اين فرع بندى برابر رواياتى است كه وارد شده؛ جون در روايات محل ابتلا اين بود و از ائمه(عليهم 
السلام) سؤال كردند همين طور فرع بندى شده است وكرنه آن قسمت هاى اول هم «بئِن الرشد» استء زيرا آدم كالايى را كه 
خريد و نقد هم خريد مى تواند به هر كس.ء به هر كيفيت و به هر قيمت بفروشدء, جه به بايع و جه به غير بابيع» جه به جدس 
ثمن وجه به غير جنس ثمن و بر فرض هم جنس هم باشد جه نقد وجه نسيه؛ اما آنجه كه محل ابتلاى مردم بود واز 
ائمه(عليهم السلام) سؤال كردند آن محور فرع بندى شد؛ مانند اين روايات باب هاز ابواب احكام عقود كه در همين زمينه 


است. 


000 


تقسيم روايات به دو طايفه دال بر جواز و اختلافى 


بعضى از روايات هست كه محل اختلاف استء آيا آنها بر اين مطلب دلالت دارند يا دلالت ندارند؟ مرحوم شيخ(رضوان الله 
عليه) همان طورى كه از نظر صورت بندى مسثله؛ دو مقام مطرح كردند, از نظر تبيين روايات هم در دو مقام بحث مى كنند؛ 
يعنى روايات هم دو طايفه است كه طايفه اولى به خوبى بر مقصود دلالت مى كند و طايفه ثانيه كه محل بحث است. يس 
صورت مسئله مقام اول و مقام دوم دارد كه در مقام اول روايات دو طايفه است طايفه اى كه «مقبول الدلاله» است و طايفه اى 
كه محل بحث است. 


ص: ؟مع 


طايفه اولى: روايات دال بر جواز بيع مثمن توسط مشترى حتى به بايع 
حالا آن رواياتى كه «مقبول الدلاله» است را به خواست خدا در اين نوبت مى خوانيم. 
روايت اول: دال بر جواز 


باب ه از ابواب احكام عقود» وسائل جلد هجدهم؛ صفحه :© به بعد كه روايت اول آن متعلق به «مَنْضْ ور يْن عدازم) است 
بركوم صادوق كارن را لكل هي كل بحرم فح الكدامم اين را نقل مى كند؛ «مُحَمّدٌ بْنُ عَلِىٌّ بن الْحْسَيْنِ بِإِسْنَادِهِ عَنْ مَنْصُورٍ 
ْنِ ازم) اين روايت صحيحه هم هستء اقمال: ُلْتُ بِأَبى عد اللّواعليه السلام) وجل كان لَهُعَلَى رَجُلٍ دَرَاهِمْ مِنْ نَمَنْه يكك 
كين از مركرى يك سورهم طني ذاشك واه ين طلب هم از سنخ «قرض الحسنه) و اينها نبود» يكك كالايى به او فروخت كه 
تمن ابي كال الأو ادو3 6 اغريدار اسه :لون تعن عنم الفكراها والاجودد كريفط بايريه ابن مشترى فروخت اين مشترى يول آن 
رانداشت شت بدهد الآن رفته به سراغ او و مى كويد يولم را ببده انم تاها مه كأتَى الطَالِبُ الْمَطلُوتَ ب يَتَقَاضَاةُ) طلبكار؛ يعلنى 
بايغ ده :بة سراغ بدهكار» يغتى مشترى و كفت طلبع ا بده لقال له الْمَطلُومك)؟ يحتى مفتزى ك#يدهكاز بود كفت «أبيقك 
كِذًا الْعَنَمَ بدَرَاهِمِك الَّنَِى لك عِنْدِى» همان مقدارى كه از من طلب دارى اين كوسفندها را من به شما مى فروشمء آيا اين 
براجت اجاور وي لكا وه را تي ترز بإ صورك مسااء را مكو رع لاز كرد ا رك امام مادق مادم له 
عليه) سؤال كرد ١‏ اقَالَ(عليه السلام) لَا يَأْسَ يسذَلِكك عيب ندارد واد بن تحاذل ابوك كدارم ب امورو معاد القن كننه انا 
فيه كور سكله مقمرل انم حك :يانه اودر | باقر كف انمتصال حر مي كتلن كدر صدديع رتنا تل الضارع ضر اندم شو 
اين روايت را كه مرحوم صدوق با اسناد او از ١مَنْصُورِ‏ بْن حازِم» نقل كرد كه صحيحه هم هست مرحوم شيخ به اسنادش اعَنِ 
الْحْسَِيِن بن سَعِيدٍ عَنْ ص هْوَانَ بن بَحْيى عَنْ مَنْضُور بْن حازم» نقل كرد؛ «مَنْضُورِ بْن حازم» كه منتهى اليه اين سلسله سند است 


ص: ع 
-١‏ من لايحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» اج ص 3 


ا كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج ص 73732. 
'- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» جا ص ”57. 


روايت دوم و سوم: دال بر جواز 


روايت دوم كه باز مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) نقل كرد ابِإسَْادِهِ عَنْ يُونْسَ بْن عَمِدٍ الرّحْمَن عَنْ غَيْرِ وَاحِدِ) كه معلوم مى 
شود كه مورد اعتماد بوده جون به صورت مرسله است» اما اعَنْ غير وَاحِدِه كه از مستفيض بودن آن خبر مى دهد احَنْ أبى عَبدٍ 
للّواعليه السلام) فى الرَخل ياي الرَجُلَ النّئ ء فَفَالَ لَابَأْسَ إِذَا كان أَضْلٌ ال ءِ حكَانّاه اين مستقيماً با صورت مسئله مرتبط 
نيست؛ ولى به اطلاق شامل مقام مى شود؛ لذا به اين استدلالى هم نشده است. 


اه 


حك اوفعاك تر ادي لز وو اي مالساي ل مدو بن إشماِيل عَنْ مَنْضُورٍ بْنِ يُونْسَ 
عن شعي الوا عن ََار: بن يَسَارِا كه اين هم صحيح است. «بَشَّارِ : ياه مى كويد كه: أت باع اللواعليه السلام) 

عَنِ الوَّجُلٍ ‏ بيع لكان كاك كس الاي إزاايه تيده مشر ارونت ارين من شيلهة للق 1ق رارع مين كارا 
7 مشترى خود مى تواند بخرد يا نه؟ ٠‏ عَنِ الرَجلٍ يبي الْمََاع بنداءِ فِشْئرِيهه كه اين نحوه سؤال هسته اقيشْترِيوه؛ يعنى جايز 
است؟ ١‏ «قَال(عليه السلام) نَعَمْ لما 2 ساكل مشكل او ان :نود كيدى كه كالايى رازه مقع فروحفت حك لدي توائد 
ذوبارة اذ معترئ بخرد؟ ايخ مال شودقن ابت تعطوو من تواتك خردة وق در ذهن اوذابى مطلت عبن نوه نه عتضيرت عرض 
كرد كه (أَشْتَرى مَتَاعَى؟! من متاع خودم را از او بخرم؟ من كه خودم به او فروختم حضرت فرمود: بله قبلا متاع شما بود الآن 
كه متاع شما نيستء الآنن متاع اوست «قَقَالَ: لهس هُوَ متاك و لَا بَقَرَك وَ لا غَتمكك» اكر دامى فروختى ديكر مال تو نيست» 


اكر كالاى ديكرى فروختى ديكر مال تو نيستء الآن مال متقرق راقارئ ازداو في شرق الآن مال توانيست: 


ص: عع 


ضرورى نبودن بعضى از مسائل در زمان خودش علت سؤال از ائمه (ع) 


اين مسائل اوايل خيلى روشن نبود. شما مى بينيد در شرح حال ابن جنيد كه مى كويند او درباره عصمت مثلا مشكلى دارد (1) 
كفشد شمادر عضر خودثان هسيد خيلي از سائل كلافى براق شما ونين الرشد) شد و يديهى شد اماون ان عضر خيلى از 
مسائلى كه الآن براى شما بديهى است آن وقت نظرى بود؛ اكر كسى در يكك عصرى زندكى كند يكك مسثله اى نظرى باشد 
ايشان احتياط كند يا توقف كند يا نظر خلاف بدهد در يكك مسئله نظرى خلاف كفته نه در مسئله ضرورى؛ البته هزار سال 
روى آن كار شده بعد ضرورى شد. شما اككر خواستيد ببينيد كه ابن جنيد مشكل اعتقادى دارد يا نه نبايد ضرورى بودن مسثله 
الآدن را براى آن عصر هم ضرورى تلقى كنيد خيلى از مسائل آن وقت نظرى بود؛ الآن براى همه روشن است آدم كالايى را 
كه فروخت مى تواند از مشترى بخرد و ديككر مال او نيستء بلكه مال مشترى است. اوايل مسئله روشن نبود كفت من اين كالا 
را الآن به اين مشترى فروختم مى توانم دوباره ازاو بخرم؟ مال خودم را بخرم؟ فرمود مال شما نيستء شما وقتى فروختى ملكك 


طلق خريدار شدء بله مى توانى بخرى. 


بواسشن: ظاهرا نائل ادو كهن او اضلة ابن تزؤده كد كلة بآ عقن عالكق م شود 


2 


ياسخ: خيال مى كردند مدتى بايد بككذرد» كذشت زمان معتبر است و مانند آنء اين هم نسيه فروخته الآن هنوز مثلا زمان 
نككذشته جه نقد واجه نسيه بيع «تمام السبب» است براى حصول ملكيت» كرجه برخى ها كفتند در زمان خيار ملكيت نمى 
آيد؛ ولى اكر خيارى در كار نباشد» اكر مجلس هست مجلس هم منقضى شد يقيناً ملكيت مى آيد؛ يس بايع اكر مى خرد 


ملكك مشترى را مى خرد نه ملكك خودش را. 


ص: ”ع 


اين صحيحه بشّار براساس «تركك الاستفصال» شامل همه صُور مسئله مى شود؛ «ترك الاستفصال؛ى كه مرحوم شيخ دارد, )١(‏ 
در اصول هاى قبلى شفاف تر بود بعداً يكك مقدارى كمرنكك تر شد. عبارت مرحوم ميرزاى قمى(رضوان الله عليه) در قوانين 
اين است كه «تركك الاستفصال فى حكايه الحال مع قيام الاحتمال ينزل منزله العموم فى المقال». (1) معناى تركك استفصال اين 
است كه اككر سؤال سائل عموميت داشت يا مطلق بود» جون سائل كه معصوم نيست ما به اطلالق يا عموم حرف او تمسكك 
كنيم» اكر از عموم يا اطلاق يكك روايتى كمكك مى كيرند مربوط به جواب معصوم است نه سؤال سائل» سؤال سائل به هر 
نحوى كه هست از اطلاءق او يا از عموم او جيزى عايد كسى نمى شود و حبجت نيستء عمده كلام معصوم است؛ ولى اكر 
سؤال سائل مطلق بود يا سؤال سائل عام بود واين را در محضر معصوءم(عليه السلام) مطرح كردند و معصوم(سلام الله عليه) 
براساس همين اطلاق نظر داشت و فتوا داد يا همين عموم ملحوظ او بود و حكم الهى را بيان كردء اين به منزله آن است كه 
خود اين اطلاق يا عموم در كلمات معصوم باشد؛ معصوم اكر بفرمايد «لا بأس» يا بفرمايد «نعم)» اين «لا بأس» يا «نعم» اطلاق 
عدول ناوه ولق اكويشة اعطاق بردو اعتبيريظ. فى #زاانبيقة اتيعتكيال كتذه يع اقصول نهديو كوي كر اين طون اسك 
فلان واكر آن طور است فلان» اكر سؤال سائل حكيمانه و مطلق بود يا عام بود يكك و همين سؤال سائل كه مطلق يا عام است 
به عرض معصوءاعليهم السلام) رسيد دوء در حال تبه يا علل و عوامل ديكرى نبود كه حضرت بررسى كند. سؤال كند و بين 
حالات تفصيل بدهد سه عالماً عامداً مطلقى را يا عامى را شنيد و استفصال نكرد از اين الا بأس' و از اين «نعم» اطلاق عموم 
استفاده مى شود. «تركك الاستفصال» كه براى معصوم است, «فى حكابه الحال» در نقل سائلا-ن, اين «ينزل منزله العموم فى 
المقال». اككر خود امام(سلام الله عليه) كلام او عام يا مطلق بود حيجت استء اكر سؤال سائل مطلق يا عموم بود يكك. و درست 
به عرض امام رساند دو و امام(سلام الله عليه) مى توانست تفصيل بدهد تقتيه و امثال تقه نبود سه و استفصالى و تفصيلى در 
كار نبود و همين طور يكك مرتبه براى آن سؤال ياسخ داد جهارء اين عام يا مطلق مى شود ينج. اين «تركك الاستفصال» كه در 
اصول مى كويند اين است. اين جا بشّار مطلبى را سؤال كرد ديكر نككفت به اينكه _ به همان فروشنده كه مى خواهد بفروشد 
و بايع مى خواهد بفروشد _به نقد بفروشد يا نسيه» به همان جنس ثمن بفروشد يا به جنس ديككّر و در صورتى كه به جنس 
ثمن مى فروشدء كمتر بفروشد يا بيشتر بفروشد يا مساوى كه هيج كدام از اينها را ذكر نكرد» كلام او مطلق است. امام(سلام 
الله عليه) مى توانست بين اين صور تفصيل بدهد كه فلان صورت جايز است و فلان صورت جايز نيست. يس كلام سائل مطلق 
ركني كذه إقاء سداق الل عليه مى اتراشيك يون ابن نطو تيز دهع ادو كد عانق كاري اتكره عه ذقنا فرمرقة ونا ردن 
اين جهارء از اين عموم استفاده مى شود. اين است كه مرحوم شيخ فرمود صحيحه بشّار از راه تركك استفصال دليل است بر 
ضحت مه صُون ضسئلة. 10 فرمودة ولا أم بده كه سا او اين دلا بأمن» اطلاق من قهميمة جرا؟ براى ايتكه سؤال مطلق است.و 
حضرت تفصيل نداد. بعد سائل در ذهن او اين بود كه من كالاى خودم را دارم مى خرم» فرمود كه نه اَقلْتٌ لَهُ أَشْئَرِى 
مَتَاعى؟1 كالاى خودم را بخرم؟ حضرت فرمود: نه «لَِسَ هُوَ مَتَامَكك» كالاى شما نيستء شما الآن فروختى به ديكرىء اكر كاو 
بود ديكر براى شما نيستء اكر كوسفند بود ديككر براى شما نيست» جه دام باشد و جه غير دام. همين روايت را كه مرحوم 
كلينى با اين سند ياد شده نقل كرد از سند ديكر هم همين را نقل كردء (5) مرحوم شيخ طوسى (0) هم با سند خاص خودش 
اين را نقل كردء مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) (2) هم با سند خاص خودش همين را نقل كرد. محمدين ثلاث(رضوان الله 


عليهم) اين صحيحه بشّار را نقل كردند. 


ص: ”ع 


.772 كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج *» ص‎ -١ 
.170 ص‎ ١ قوانين الاصولء الميرزا ابوالقاسم القمى» ج‎ -" 
.7728 كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج *» ص‎ - 
.7١8ص الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» جه‎ - 

ه- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء ج/. ص 688. 

#- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الطوسىء» ج27 ص .7١5‏ 


روايت جهارم: جواز بيع عينه بدون كذشت زمان 


روايت جهارم اين باب كه مرحوم كلينى اعَنْ عِدَّهِ مِنْ أَطرِحَانًا عَنْ أَحْمَدَ بْن محمد بْن عِيمّرى عَن ابْن ن أبى مير عَنْ حفص بن 
سُوقَة) كه اين «حفص بن سُوقَة) هم ثقه استء اَن الْحس ين بْنِ الْمُنْذِرا اين مى كويد من به وجود ميارك امام صادق (سلام الله 
عليه) عرض كردم اقُلْتٌ بِأبى عَبِدٍالّواعليه السلام) بَجينِى الوّجَلٌ فَطلْبٌ الِْينّ؛؛ «عينه؛ هم كه قبلا بحث آن كذشته بود كه مى 
كفتند شما برو اين كالا را براى خودت بخرء من بعد از تو مى خرم؛ جون خودش نمى تواند برود بخرد يا عذرى دارد به او مى 
»!09990000002 
«عينه» «يَجِيئّنى الرَجل قبطل الْعينَه ما شْتَرى لَهُ الْمَمَاعَ مُرَابَحهَ بَحَه حالا-در بحث هاى ديكر كه خواهد آمدء «مرابحه) داريم» 
و ا ابي ل و 
درصد سود مى برمء يا در اثر تنزّْل قيمت كه هر جه خريدم ده درصد كم مى كنم مثلا اعلام حراج كرد يا هر جه خريدم به 
همان مبلغ به شما مى فروشم يا اصللًا شما جه كار داريد من جقدر خريدم من اين كالا را به شما مى فروشم يا اصلل قيمت 
خريد قبلى اصلاً مطرح نمى شود يا خريد قبلى مطرح مى شود با يكك سود مشخص يا خريد قبلى مشخص مى شود با كسر 
مشخص مثلاً در جايى كه حراج كرده يا خريد قبلى مشخص مى شود و با همان خريد مى خواهد بفروشد كه «مرابحه)» 
«مواضعه)» ١توليه»‏ و «مساومه) هست. اقسام جهار كانه بيع است؛ نظير نقد و نسيه كه جهار قسم بود. افأَشْترى 3 الْمََاعَ مُرَائَحَةَ)» 
«له) نه اينكه من از طرف او وكيلم مى خرمء براى خودم مى خرم كه بعد به او بفروشمء 2 بيع ناه همين كالا- را من به او 
مى فروشم. ١‏ امم أَشْترِيهِ مِنّْهُ مَك انى) من ازاو مى خرم يااكر كه ازاول ممكن بود وكالتاً براى او بخرم و كالا براى او بود من 
دوباره از او مى خرم كه ان انيم كالكياضة :نال إِذَا كانَ بِالْخبَارِ إِنْ شَاء باع وَ إِنْ شَاء لَمْ يَبعْ؛ عيب ندارد» «وَ كنت 
أَنْتَ بالْخيار إِنْ شِئْت الأ شْتَرَيْتَ وَ إِنْ شِنْتَ ت لَمْ كشتر ا بَأْسَ» شما مى رويد يكك كالابى براى او.مى خريد كه بعد از او بخريد اين 
افَأَشْتَرى لَهُ»؛ يعنى من از طرف او وكيلم و براى او مى خرمء كالا را براى او مى خريد بعد هم از او مى خواهيد بخريد واو هم 
به شما مى فروشدء اككر شما در متن قرارداد مقئّد نكرديد و ملزم نكرديد هم او مختار بود به شما بفروشد يا نفروشد وهم شما 
ميقن يروفك اقتاو وقويك باككزيده بتري وا الك ل بِالْخبَارِ إِنْ شَاءَ بَاع وَ إِنْ شَاءَ 
ييغ؛ واز طرفى هم ١و‏ كن أَنْتَ بالْخوار إن : شت تَ اشْتَرَيْتٌ وَ إِنْ شَِمْتَ آ كت غير ا يَأس». به وجود مباركك امام صادق(سلام 
لله عليه) عرض كرد إن أَهلَ الْمَِجدٍ يَرْعْمُونَ 


3 


أن عد افده ين فقهايى كه در مسجدند اينها مى كويند اين فاسد است» «و 
يَقُونُونَ إِنْ جاء به بَغدَ أشْهُر صَلَحَ كَالَ إِنّما هذا تَقدِي وَ كَأَخِيد قلا بَأس؟ ]١8[1(‏ اين فقهايى كه در مسجدند و مى كويند بعد 
از يكك ماه يكك مدتى بايد صبر شودء اكر بعد از يكك ماه بيايد مى تواند بخرد, اما الآن جطور مى تواند بخرد؟ حضرت فرمود 


بفروشدء جرا بعد از شهرين؟ 


ص: اع 


روايت ينجم: جواز ببع كالايى به كمتر از خريد آن 


روايتى كه در محل بحث بازتر و شفاف تراز ساير روايات است همان است كه به صورت روايت ششم ذكر شده اعَتِدٌ الله بْنُ 
جَعْمَرِ فى قرب الْإِسْنَادٍ عَنْ عَبِدِ الله بن الْحَسَنِ عَنْ جدَّهِ عَلٌِ بن جَعْفَر عَنْ أخيه مُوسَى بْن جَعْمَّر(عليهم السلام)) است اقَالَ: سَأَليهُ 
عَنْ رَجل بَاع نْبا بِعطَّرَهِ دَرَاهِمَ ثم اشْتَرَاهُ بحَمْسَهِ دَرَاهِمَ أ يَحِل؟ قَالَ إِذَا لَمْ يَشْتَرطُ وَ رَضِدَهًا لا بَسَ) اكر شرط نكردند كه من 
براى شما مى خرم بعد كمتر از اين شما به من بفروشء نه يكك كالايى را نياز داشت ده درهم به او فروختء بعد ينج درهم از 
او خريد حالا يا نياز به يول داشت يا قيمت ها دفعتاً أفت كرده كه فرمود عيب ندارد. مشابه اين در بخشى از روايات ديكر هم 
جه از على بن جعفر و جه از روايات ديكر بازتر ذكر شده است. در اين مقام اول مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) مى فرمايد كه 
ما بيش از اين نيازى نداريم» رواياتى كه كمى مسثله دار است او را در طايفه ثانيه از روايات نقل كردند كه برخى براى مسئله 
«مستثنى منه) استء مقام ثانى بحث كه كفتند جايز نيست و آن اينكه در متن بيع فروشنده و بايع» اول شرط مى كنند كه من 
اين را مى فروشم به شرطى كه شما از من بخريد يا مشترى مى كويد من اين رااز شما مى خرم به اين شرط كه شما از من 


بخريدء اين مقام ثانى بحث است كه جداكانه بحث مى شود. 


ص: مرا 


على (ع) مبتكر راه رسيدن انسان به ولايت با عبادت حشى 


حالاء جون جهارشنبه است يكك حديثى هم از اهل بيت(عليهم السلام) درباره مسائل اخلاقى كه محل ابتلاى همه ماست مطرح 
شود. مرحوم سيدنا الاستاد(رضوان الله عليه) اين را با اصرار در غالب نوشته هايشان دارند كه بعد از وجود مباركك يبغمبر(صلى 
لله عليه و آله و سلّم) اول كسى كه مبتكر اين فن است راه ولا-يت را نشان داد حضرت امير بود و آن اين است كه انسان مى 
خواهف ؤولة اللاو شرت طون «ولك للد شرو نوا واه اركاطتندة ا دا عبات عافت اسك و غين اتاب كدراهى كس دمالا 
برقي :ها كفسل ابن غبادت بالاتريق متهى .است كه يكف موجود ممكن: ممكن اسث داشعه باشد؛ عيادت انسان واب صدائ 
سبحان مرتبط مى كندء برخى ها هستند كه «تََؤقاً مِنّ انار عبادت مى كنند اينها يا اصالا «ولي الله نيستند يا ولايت اينها بسيار 
ظريف و رقيق واندك است كه به حساب نمى آيد در حقيقت اينها خودشان را مى خواهند و مى خواهند كه در امنيت باشند. 
كروهى هم 'شَّوْقاً إِلَى الْجَنّهِ )١(‏ عبادت مى كنند كه اينها رفاه خودشان را مى خواهند و نمى خواهند تحت ولايت مولايشان 
باشند. كروه سوم كسانى هستند كه به فكر يرهيز از دوزخ و رسيدن به بهشت نيستند؛ بلكه به فكر اين هستند كه به ذات اقدس 
اله مهر و ارادت و محبت بورزند و بندكى كنند كه اين مى شود ولايت واول كسى كه اين سه راه را نشان عابدان داد وجود 
مباركك حضرت امير بود كه فرمود ما اين راه را داريم مى رويم؛ البته از ائمه ديكر مخصوصاً از وجود مباركك امام صادق(سلام 
الله عليه) (7) همين روايت رسيده. اما اينها بعد از وجود مباركك حضرت امير است. 000 


ص: احرض 
-١‏ علل الشرائع» الشيخ الصدوقء. ج١2‏ ص /ام. 


؟- علل الشرائع» الشيخ الصدوقء ج١2‏ ص .١13١‏ 
0 دلائل الصدق لنهج الحق» الشيخ محمد حسن المظفر» ج22 ص 797. 


ناتوانى ديكّر اصحاب ييامبر (ص) از ارائه معارف بلند 


اين همه اصحاب كه به محضر حضرت مى رسيدند سخنان حضرت را مى شنيدند» در نماز جمعه حضرت شركت مى كردند» 
در سخنرانى هاى حضرت شركت مى كردند هيج كدام اين حرف را نياوردند؛ خدا غريق رحمت كند سيدنا الاستاد مرحوم 
غاكية طباطنان واباريها فى كرمود كددواقة هار تقر كته شدقده اذى اسه القايةقى معرفه لكايه قوازفه ران قفر وااعة 
كردندء البته خيلى بيش از اينهاست» آنهايى كه از يكك ساعت تا يكك عمر خدمت بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) بودندء 
اليا كه اناسان قد وروتف ا الاآنه لمك الغارة فى محرقه السحدانه اسامى الها اعنم درك اش كه هقانا ناتك اهمده اسك 
مى فرمودند كه آن دوازده هزار نفر يكك طرفء, وجود مبارك حضرت امير يكك طرفء آنها به اندازه حضرت حرف نياوردند 
آنها جه حرفى آوردند؟ برخى از روايات فقهى را ممكن است ابوهريره و امثال ذلك نقل كرده باشند» هيج كدام از آنها به 
اندازه خود حضرت امير(سلام الله عليه) از حضرت حرف نياورد؛ فرمود اكر كسى بخواهد ولي خدا باشد راه اين است؛ تنها راه 
آن عبادت است يككه و عبادت هم نه اححَؤْفاً مِنَ النّارِ باشدء نه شَّوْقا إِلَى الْجنّه باشدء (تا للّهِ) (1) باشد «شّكراً لَه (8 
باقنتقها او عراف رادو شيك اكه اكز كس اند عط نوناد طلعه لاني انض هرجه ادن واوا مقر إدافههات وكيك أو 
كرقات سن تود ذا ادكه جرع اولباء الين بى شوك :وق اولباء الي شد كاماة تحرف فر كنع بها را ور كتديق كنده فرشفه ها نا 
او حرف مى زنند و مى فهمد؛ حالا همه فرشته ها كه مسئول وحى نيستند يكك فرشته هاى خاص هست كه مخصوص وحى 
تشريعى هستند كه مربوط به انبياست» يكك سلسله فرشته هايى هم انبائى مى باشند كه علم غيب و معارف و امثال ذلكك را مى 
آورند كه براى ائمه(عليهم السلام) هستندء وكرنه فرشته هايى كه عدد آنها را جز ذات اقدس اله نمى داند كه حد و حصرى 
ندارند» اينها با او حرف مى زنند اين شخص كاملا احساس مى كند كه به او مى كويند: (ألا إنَّ أؤلياة الله لا تحؤفٌ عَليِهمْ وَ لا 
مُعْ يَْرَُونَ)» ( (إنَّ الّذِينَ قالّوا ينا اللَهُ نّم اشرقامُوا تَتترّلَ عَليِهمُ الاك ألا تَخافُوا وَ لا تَْرنُوا) (8) كه هم در حال برزخ 
مى بينند» هم در حال قبل از برزخ مى بينند» براى اينكه اين در تمام مدت عمر فقط به اين فكر بود كه خدا را بندكى كند» در 
جميع اقوال و افعال و نيات و حركات اين طور بود اين (إِنَّ ص لاتى وَ تُتكى و مَحْياى وَ مَماتى لِلَّهِ رَبّ الْعَالّمِينَ) (2) درباره 


أيق كروة ذواهمية نهدا اده مى شود كه ولع خذ| من 'شود: 


ص: بكرن 


شوو يقرف اقم 
"- وسائل الشيعه» الشيخ احر العاملى» ج2 ص 417 
'- سوره يونسء آيه 87. 
#+سوره قعافه اد 


- سوره انعام» آبه 27 1. 


بنابراين اول كسى كه راه ولايت را به امت اسلامى آموخت وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) است و تنها راه ولايت 
هم عبادت خالصانه ذات اقدس اله است كه هيج جيزى به عنوان هراس از دوزخ يا شوق به بهشت او را همراهى نكند كه اين 


مى شود خالص. 
اختلاف در قبولى عبادات غير حبّى و ادله طرفين 


آن عبادت ها بد نيست كرجه برخى ها كه در اوج عبادت بودند مى كفتند مشكل است عبادت اينها مقبول باشدء فتوا هم 
دادند؛ منتها حالا معروف بين فقها اين نيست كه اين عبادت هاى اينها باطل باشد» وكرنه آن اوحدى از اهل نظر كفتند عبادت 
هاى اينها باطل استء براى اينكه اينها «الله) را عبادت مى كنند و خدا را واسطه قرار دادند. حرف مرحوم بوعلى در اشارات )١(‏ 
اين است كه اينها هم مورد رحمت الهى هستند» كرجه اينها خدا را واسطه قرار دادند كه به واسطه خدا از دوزخ نجات بيدا 
كتمذ وريه يهشتث يرستده ابنها ثم ذاتنك كه بابك شود هذا زاعبادت كرى نه اويؤا واسطه كران دادة اما بالأخره د ركشان هعين 
استء شما فتوا ندهيد كه عبادت اينها مشكل است. مرحوم شيخ بهايى در اربعين (1) «على ما ببالى» از بعضى ها نقل مى كند 
كه صحت عبادات اين كروه مشكل استء اكر اين باشد كه خيلى از ماها در زحمت هستيم. عبادات صحيح است و به تعبير 
سيدنا الاستاد مرحوم آقاى داماد(رضوان الله عليه) (!) خود همين روايات اين عبادت را صحيح كرده كه فرمود عبادت ها و 
عابدان سه قسم هستند. معلوم مى شود صحيح است و اينكه مرحوم سيد(رضوان الله عليه) در عروه (5) فتوا به صحت مى دهد 
بر همين اساس است؛ براى اينكه همين روايت دارد عبادت ها سه قسم است عابدان سه قسم هستند, اكر اين عبادت باطل باشد 
كه ديكر نمى شود كفت عبادت سه قسم است. 


0ن 


بنابراين همين روايات تثليثى دليل بر صحت عبادات اين كروه است؛ منتها اين اصلا «ولي الله نمى شود بله از جهنم نجات 
بيدا مى كند يا به بهشت مى رسدء؛ اما آن بركاتى كه براى ولايت ثابت استء براى اين كروه نيست. اميدواريم خدا اين توفيق 
رابه همه عطا كند! 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله جوادى آملى - دوشنبه 12 دى ماه مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


فصل اول اين بود كه «البيع ما هو؟» عقد جيست؟ ايجاب و قبول جيست؟ توالى ايجاب و قبول جيست؟ انشا جيست؟ و مانند 


آن. 


فصل دوم اين بود كه بايع و مشترى» موجب و قابل جه كسانى هستند؟ عاقد كيست؟ فروشنده كيست؟ خريدار كيست كه بايد 
عاقل باشد بالغ باشد سفيه نباشد مجنون نباشد يا مالك باشد يا ملكك باشد يا ملكك مال او باشد يا او از طرف مالكك ولىء 


وصىء وكيل و مانند آن باشد. 


فصل سوم درباره معقود عليه بود كه بايد ملكك باشد منفعت محلله عقلايى داشته باشد طلق باشد» وقف فروشى درست نيست» 


رهن فروشى درست نيست و مانند آن. 

صض: عع 

فصل جهارم درباره خيارات بود كه اقسام جهارده كانه و كمتر و بيشترش كذشت. 

فصل ينجم درباره شروط بود كه قاعده «الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ شْرُوطِهِمْ) ]١[)1(‏ مبسوطاً بحث شد. 
فصل ششم درباره احكام خيارات بود كه ككذشت. 


فصل هفتم درباره نقد و نسيه است به آخرين مسئله از مسائل نقد و نسيه رسيديمء اين مسئله اى كه عنوان مى كنند» به حسب 
ظاهر اين است كه كسى جيزى را تا يكك مدتى نسيه بخرد؛ بعد بخواهد به ديكرى بفروشد؛ خواه به همان فروشنده (بايع) 
بفروشد خواه به ديكرى؛ خواه به نسيه بفروشد خواه به نقد؛ خواه به همان جنس ثمن بفروشد خواه به غير جنس ثمن» بر فرض 
كه به جنس ثمن فروخت خواه مساوى باشد خواه زائد باشد خواه ناقص؛ اين محور اصلى بحث است. عنوانى كه مرحوم شيخ 
مطرح كردند اين است كه فرمود: «اذا ابتاع» كسى بخرد» همين را مى شود درباره كسى كه فرمود: «من بائعه) (؟) كسى 
بفروشد مطرح كردء «اشترى» دخيل نيست بيع و شراء در اين جا يكسانند؛ يعنى خريد و فروشء جه كسى بفروشد دوباره 
كواهك بخرئ هه كسى نخكرد ذوباره خواغد بفروشد: بين اكر كسى الانيي راخريد خبواست بهذ ركرى بفزوشيد كه 


محذووق تذارق بهعوة فروشئده بفروشد جابز است مكر ذو يكك صورت؛ آن صوزت ايق امت كه :در حي معامله اول شرط 


بكنند كه اين خريدار به فروشنده بفروشد كه اين شبهه دور است كه بعداً خواهد آمد در متن بيع اول فروشنده شرط بكند به 
خريدار كه من اين را به شما بفروشم به شرطى كه شما به من بفروشيد مشترى به بايع بكويد من شرط مى كنم از شما مى خرم 
به شرطى كه شما از من بخريد. يس «و البحث فى مقامين» مقام اول درباره مستثنى منه است مقام دوم درباره مستثنى است. 
اينكه مرحوم شيخ فرمود: «اما الحكم فى المستثنى منه) (12) اين است» جون بعد از هفت صفحه. حكم در مستثنى مى آيد؛ 
بنابراين از همين اول بايد بدانيم كه بحث در دو مقام است مقام اول بحث در مستثنى منه است مقام دوم بحث در مستثنى 
استث: مسق هنه اين اسث كه كسى جيزى زا يكرد بخواهد يههمان فروشقده بفروشهد يا جيزى را بفروشد بكواهد از همان 
خريدار بخرد بدون اينكه در ضمن عقد اول شرط فروش بعدى كرده باشند. يس اككر كسى جيزى را نسيه خريد تا يكك مدتى؛ 
بعد بخواهد همان كالا را به فروشنده بفروشد يا به ديكرى, جايز است يا جايز نيست. يس بحث در مقام اول است و بعد هم 


روشن خواهد شد كه نقد و نسيه دراين جهت يكسان است. 
ص: ع8 
-١‏ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص ."7١‏ 
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سب اينكه اين بز ركان محور بحث را معامله نسيه قرار دادند براى اينكه روايات وارد در مسئله سؤال و جوابش در مدار نسيه 
است؛ يعنى كسى كالايى را نسيه خريد بعد از اينكه خريد مى خواهد بفروشدء نسيه خريد هنوز وقتش نيامده و در حقيقت يول 
را نداده اما مى خواهد به ديكرى بفروشدء اين جايز است يا جايز نيست؟ در همين مقام اول كه مستثنى منه است برخى از 
اساتيد فقه. مرحوم شيخ مفيد و ديكران اظهار نظر خلاف كردند فرمايش شيخ در نهايه (1) مثلاا مخالف اين است عبارت شيخ 
را نقل مى كنند كه ايشان در اين قسمت اظهار نظر خلاف كرده؛ ولى معروف بين اصحاب(رضوان الله عليهم) اين است كه 
اككر كسى كالايى را نسيه تا يكك ماه مثلا بخرد كتابى فرشى خانه اى را يكك ماهه خريد هنوز آن مدت فرا نرسيد و يول را هم 
مشترى به بايع نداد آيا مشترى در اين فرصت كه هنوز مدت نرسيد مى تواند به ديككرى بفروشد يا نه؟ به خود فروشنده 
بفروشد يا نه؟ با اين فروضى كه ذكر شده است اين مقام اول است كه مستثنى منه است و محور بحث است و غالب اصحاب به 


استثناى برخى از فقها(رضوان الله عليهم اجمعين) فتوا به جواز دادند اين صورت مسثله بود. 


دليلى كه بر اين مسثله آوردند كه معروف بين اصحاب است همان جواز استء اين است كه ما دو دسته ادله داريم: يكى 
اطللاقاف ز عسرنات ازليهاطل (أضل الله ابيع ) (') (تجارَة عَنْ تُراض) 00 (أَوْهُوا بالْعَقُودِ) (6) بنا بر اينكه ناظلر بل ابسات باشعد 
اوراس كعد كوفع متسجان رو “ااا حر يديره واكك جازق بليا مرظ ا شعاد كه اديه وى عون تيد كديع وق لا ل 
مملكك نباشد مشترى وقتى كالايى را نسيه خريد همين كه عقد تمام شد كاملا مالكك است؛ وقتى مالكك شد مى تواند ملكك 
خودش را بفروشد وقتى مالكك بود و خواست بفروشد بأى نحواز انحاى بيع خواست بفروشد جايز است مى خواهد به همان 
فروشنده بفروشد يا به ديكرى مى خواهد نقد بفروشد يا نسيه بخواهد به همان جنس ثمن بفروشد يا غير آن» در صورتى كه 
خواست به جدس هم بفروشد مساوى آن باشد يا ناقص باشد يا زائد؛ جميع ابن فروض زير مجموعه اطلاقات (أَحَلّ الله ابيع ) 
(تجارة عَنْ تراض) (أَوْقُوا بِالْعُقُودِ) و ساير ادله است. كذشته از آن ينج شش روايت است كه در كتاب ابواب العقود آمده اين 
رواناكبرا اولان وى كود تعد كقفو ار ١ن‏ عسوساف لفاك وليه | وواباك ليا جر سير ف التي الزن ارايت د 
در كتاب شريف وسائل جلد هجدهم صفحه 5٠‏ تا 57 جند تا روايت دارد روايت آخرش كه روايت ششم باشد از همه روايات 
ديككر نسبت به محور مسئله نزديكك تر است لذا با اينكه از كتاب على بن جعفر نقل شد يا قرب الاسناد نقل كرد كه از نظر سند 
به اندازه صحيحه بشار بن اسد يا صحيحه منصور بن حازم نيست؛ معذلك مرحوم صاحب جواهر (2) اين را اولين دليل قرار 
داده است مخصوصاً ذيلش كه از كتاب على بن جعفر است لذا مرحوم صاحب جواهر جون اين نزديكك ترين روايت به محور 
مسئله است آن را در جواهر اول نقل كرد. 


ص: ممع 


."8/ النهايه فى مجردالفقه و الفتاوى, الشيخ الطوسى؛‎ -١ 
اد سووة قرو يا‎ 

شوو ساف ا 

سور اكد ا 


ه- جواهرالكلام, الشيخ محمد حسن النجف الجواهرى» ج77 ص8١٠.‏ 


روايات مسئله؛ باب ينج از ابواب احكام عقود. روايت سوم اين است اين روايت سوم را مشايخ ثلاث» محمدين ثلاث(رضوان 
الله عليهم) نقل كردند مرحوم كلينى )١1(‏ نقل كرد مرحوم شيخ (1) نقل كرد مرحوم صدوق () نقل كرد و سند هم صحيح 
است «محمد بن يعقوب عن محمد بن يحيى عن محمد بن الحسين عن محمد بن إسماعيل عن منصور بن يونس عن شعيب 
الحداد عن بشار بن يسار» كه هيج نقصى در سند نيستء بشار عرض مى كند كه من از وجود مبارك امام صادق(سلام الله 
عليه) مسئله اى را يرسيدم «قال: سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن الرجل يبيع المتاع بنساء» برخى ها همان «بنسيه) (45 درج 
كرده اند «عن الرجل يبيع المتاع بنساء؛ كسى كالايى را به نسيه مى فروشد همين كه فروخت «فيشتريه من صاحبه الذى يبيعه 
منه) همين فروشنده همين كالا را از همين خريدار مى خرد؛ منتها نسيه فروختء بعد دارد مى خرد آيا عيب دارد يا نه؟ آيا مى 
تواند بخرد يا نه؟ «قال(عليه السلام) نعم لا بأس به آنجه كه در ذهن سائل بود اين بود كه اين شخص كالاى خودش را 
فروخته به يكك مشترى» جككونه كالاى خودش را ازاو بخرد به حضرت عرض كرد كه «فقلت له أشترى متاعى؟» من كالاى 
خودم را ازاو بخرم من كه خودم به او فروختم «قال(عليه السلام) ليس هو متاعكك و لا بقركك و لا غنمكك) وقتى كه فروختى 
ديكر مالك نيستى ملكك طلق خريدار است ملكك او را دارى از او مى خرى نه ملكك خودت راء زيرا بيع مملكك استء مشترى 
وقتى عقد تمام شد مالكك مى شود. وقتى مالكك شد مى تواند بفروشدء حالا جه به شما جه به غير شما. همين معنا را ١عن‏ أبى 
على الأشعرى» با سند ديكر نقل كرد» مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) اين را به اسناد خود نقل كرد با دو سند نقل كرد 
مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) اين را از بشار نقل كرد. محمدين ثلاث(رضوان الله عليهم) اين صحيحه را نقل كردند» صور 
مسئله اى كه در كتابهاى فقهى هست و به همان روال مرحوم شيخ آمده توسعه داد كه اكر كسى كالايى را به ديكرى بفروشد 
مى تواند از ديكرى بخرد جه نقد جه نسيه. آن مشترى مى تواند جه به او بفروشد جه به ديكرى» جه به جدس ثمن» جه به غير 
جنس ثمنء اين صور متعدد مسئله _ كه برخى از اينها بوى ربا هم مى دهد _ همه را كفتند جايز است» يس آنكه به جنس 
بخرد با زياده. يا به جنس بخرد با نقيصه؛ همه اين صور را تصريح كردند كه جايز است جرا؟ به دليل تركك استفصال. خود 
جواب كه مطلق نيست حضرت فرمود: «نعم لا بئس»» اكر خود حضرت يكك جمله اى فرموده بود عموم يا اطلاق داشت اما 
حضرت فرمود آرى عيب ندارد» اما شما اطلاق و عموم رااز كجا مى خواهيد بككيريد! اين است كه در كتاب اصول كه 
مخصوصاً عبارت مرحوم ميرزا در قوانين اين است كه «ترك الاستفصال فى حكايات الا-حوال ينزل منزله العموم فى المقال» 
(5) اين يكك تعبير رايج اصولى بود جه قبل از مرحوم ميرزا در قوانين جه بعد ازاو؛ يعنى اكر شما بخواهيد از جواب اطلاق 
بكيريد بايد ببينيد كه كلام سائل مطلق است يا نه. كلام سائل اكر مطلق بود حرف خود او بود حرف او كه حجت نيست, ولى 
وقتى كلام سائل مطلق بود در فضاى اطلاق سؤال و عموم سؤال؛» جواب امام(سلام الله عليه) آمد و خود حضرت بين اين صور 
تفصيل نداد سؤال صحنه وسيع است جواب روى همين صحنه وسيع آمد ازاين اطلالق مى فهمند. اينكه مرحوم شيخ در 
مكاسب (2) دارد كه «(صحيحه بشار» روى تركك استفصال دليل است روى همين جهت است. 


نم 
-١‏ 


"- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى, ج/. ص 588. 
بوك من له يحضره الفقيه, الشيخ الصدوقء. ج", ص ؟١7.‏ 


ع 
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سيدنا الاستاد(رضوان الله عليه) نقدى دارد مى فرمايد كه اين سؤال بعيد است مطلق باشد مبهم است اين فى الجمله سؤال كرده 
نه بالجمله. اين كفته كه من كالا-يى را نسيه خريده ام بعد از اينكه خريده ام مى توانم به همان فروشنده بفروشم يا نه؟ يا 
فروشنده مى كويد من كالايى را نسيه فروخته ام بعد از اينكه فروختم مى توانم از همان خريدار بخرم يا نه؟ اين اطلاق ندارد 
خيلى هم ايشان روى اهمال يافشارى نداردء ولى احتمال اجمال مطرح است. به هر تقدير آن عمومات و اطلاق اوليه همه را 


مى كيرد اين صحيحه هم از اين جهت هيج محذورى ندارد. 


روايت جهارم اين باب كه باز مرحوم كلينى (1) نقل كرد «عن عده من أصحابنا عن أحمد بن محمد بن عيسى عن ابن أبى 
عبر عن بحاكى ين سو قد كه عدرد ور قن قات اناو قن كموق اسك تجالاك ارى علض بو موف اسك #وميرقوبولن غود 
سوقه موثق است «عن الحسين بن المنذر قال: قلت لأبى عبد الله(عليه السلام) يجيئنى الرجل فيطلب العينه؛ كسى بيايد بيش من 
از من خواهان عينه استء حالا عينه جند تا تفسير شد كه روشن ترين تفسير همان عبارت مرحوم صاحب جواهر است كه حالا 
آن را مى خوانيم؛ يعنى تو برو اين كالا را بخر من از تو مى خرم؛ اين اجمال است؛ حالا دو تفسير است» مرحوم صاحب جواهر 
دارد كه آن را الآن بايد بخوانيم تا اصطلاح فقهى عينه روشن بشود «يجيئنى الرجل فيطلب العينه/؛ يعنى تو برو از او بخر من از 
تو مى خرم «فأشترى له المتاع مرابحه) نه براى او مى خرم به عنوان وكالتء نيابت و مانند آنء خير؛ مى خرم كه به او بفروشم 
«فأشترى له) نه اينكه من از طرف او وكيلم بروم براى او بخرمء بلكه براى خودم مى خرم براى خودم مى خرم كه بعد به او 
بفروشم «فأشترى له المتاع مرابحه» كه به وضع مرابحه. مواضعه؛ مساومه و توليه اقسام جهار كانه بيع بود كه مطرح شد. «ثم 
أبيعه إياه) براى او مى خرم؛ براى اينكه به او بفروشم وكرنه براى خودم مى خرمء بعد به او مى فروشم «ثم أبيعه منه به او مى 
فروشم «ثم أشتريه منه مكانى» يس من سه تا كار مى كنم: يكى اينكه مى روم يكك كالا-يى را مى خرم براى اينكه به او 
بفروشم بعد به او مى فروشم بعد هم ازاو مى خرمء براى اينكه يكك سودى در اين اثنا حالا به صورت ربا نباشد يكك حيله اى 
باشد كه سودى نصيب او بشود «قال(عليه السلام) إذا كان بالخيار إن شاء باع و إن شاء لم يبع و كنت أنت بالخيار إن شئت 
اشتريت و إن شئت لم تشتر فلا بأس» اكر تعهدى نسبردى» هر دو مختار هستيد» شما وقتى به او فروختيد او مى تواند به شما 
بفروشد مى تواند به شما نفروشد» شما هم مى توانيد از او بخريد مى توانيد از او نخريد؛ يعنى تعهدى نسيرديد شرطى نكرديد» 
اين شايد ناظر به آن مقام ثانى بحث باشد كه بعد از هفت صفحه مى آيدء اكر شرطى در كار نبود ضرورت در كار نبود 
تحديدى در كار نبود «إذا كان» آن شخص فروشنده «بالخيار إن شاء باع و إن شاء لم يبع وكنت أنت بالخيار إن شئت اشتريت 
و إن شئت لم تشتر فلا بأس» عيب ندارد اين معامله جايز است «فقلت إن أهل المسجد» فقهاى اهل سنت «يزعمون أن هذا 
فاسد) مى كويند اين معامله باطل است شما جرا به او فروختيد حالا ازاو داريد مى خريدء «و يقولون إن جاء به بعد أشهر 
صلح؛ اهل مسجد فتوايشان اين است مى كويند شما كه الآن اين را فروختى همين الآن بخواهى از او بخرى نمى توانى مكر 
بعد از جند ماهى صبر كند» آن وقت اككر خواست به شما بفروشد شما بخريد عيب ندارد «فقلت إن اهل المسجد يزعمون أن 
هذا فاسد و يقولون إن جاء به بعد أشهر صلح)» اكر بعد از جند ماه آمد خواست به شما بفروشد عيب ندارد «قال إنما هذا تقديم 
و تأخير فلا بأس» اين كالايى را كه از شما خريد مالكك شد جه نقد بفروشد جه نسيه جه الآن بفروشد جه بعد از جند ماه؛ اين 


تقديم و تأخير جايز استء ملكك طلق اوست و هر وقت خواست بفروشد. 


ص: خرفرا 


.5١7 الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» جه ص‎ -١ 


اين اهل مسجد معلوم مى شود كه اينها فقهاى جزئى يا مسئله كوهاى جزثئى بودند وكرنه اكر يكى از رهبران مذهبى اهل سنت 
بود و حكم وفتواى او همان جا رايج بود يقيناً امام تقيه مى كرد؛ تقيه همان طور كه مشايخ ما مخصوصاً مرحوم آقاى 
بروجرودى(رضوان الله عليهم) تبيين كردند صرف اينكه يكك فتوايى موافق با فتواى آنها باشد اين را نمى شود حمل بر تقيه 
كرد تقيه در جايى است كه يكى از ائمه اهل سنت در اين شهر حضور دارد فتواى او هم نافذ است مردم هم فتوايى در مقابل 
فتواى او را تحمل نمى كنند» در جنين فضايى ائمه(عليهم السلام) تقيه مى كردند ولى اكر يكى از اين رهبران مذهبى در شهر 
ديكر بود وامام(سلام الله عليه) در شهر ديككر است و فتواى آن رهبر مذهبى در شهرى كه امام است نافذ نيست يا «كأحد 


الفتاوااست در اينجا جا براى تقيه نيست. 


عصر و مصر را به تعبير مرحوم آقاى بروجردى(رضوان الله عليه) يس كاملا بايد ملحوظ داشت اكر خواستيم بككوييم اين 
است براى اينكه مى كوييد مطابق با فتواى فلان امام از ائمه اهل سنت است اكر او معاصر امام صادق(سلام الله عليه) نبود نمى 
شود حمل بر تقيه كرد اكر معاصر با امام صادق بود ولى در شهر ديككر بود فتوايش در آن شهر نافذ بود شهرى كه امام(سلام 
الله عليه) حضور دارد فتواى او نافذ نيست اين هم نمى شود حمل بر تقيه كرد اين دوء همه خصوصيت هاى زمان و زمين را 
ايشان مى فرمود بايد ملا-حظه كرد تا حمل بر تقيه بكنيم؛ اينجا كه دارد اهل مسجدء معلوم مى شود كسانى نبودند كه مثلا 


ص: لكرذرا 


يرسش: همين كه در روايت آمده. احتمال تقيه در آن مى رود جون فروختن يكك جنس بشرط اينكه آنرا به من بفروشى نسيتاً 


در ست 3 تنسلت! 


ياسخ: شرط نكرده؛ اكر شرط مى كردند وارد مقام ثانى بود مقام ثانى كه شرط كرده باشند بعد از شش هفت صفحه مرحوم 


يرسش: در آنجا امام فرموده اكر شما بفروشى و ايشان اختيار خريد يا فروش با شما را داشته باشد درست استء ولى اكر 


اختيار نداشته باشد درست نيسثك. 


حضرت فرمود كه اككر او مختار بود شما هم مختار بوديد, نه عيب ندارد؛ يعنى مثلا ناظر به مقام ثانى نيست ناظر به مقام اول 


يرسش: اما مقام اول يكك شرط ارتكازى اككر باشد اشكالى ندارد از نظر قواعد فقهى ما درست استء جرا امام اينجا شرط 
كرده كه اكر مختار بوده نه؟ 


ياسخ: همين» روى همان قواعد عامه مى فرمايند كه اكر مطابق با آن قواعد عامه تعهدى نسيرديد» نه شما شرط كرديد نه او 
شرط كرده؛ نه شما ملزم هستيد نه او ملزم استء هم شما مختار هستيد هم او مختار اين بيع جايز است تقديم و تأخير اثر 
ندارد» حالا اهل مسجد خيال مى كردند كه تقديمش جايز نيست تأخيرش جايز است, اككر اهل مسجد جزء رهبران مذهبى 
بودند و نافذ الفتوا بودند حتماً امام(سلام الله عليه) تقيه مى كردء اما با اينكه شخص كفته اهل مسجد اين طور مى كويند 


حضرت اعتنا نكرده معلوم مى شود اينها جزء رهبران مذهبى نبودند نافذ الكلمه نبودند نافذ الفتوا نبودند و مانند آن. 


و 


روايت ششم اين باب اين است مخصوصاً ذيلش كه از كتاب على بن جعفر است نزديكك ترين تعبير به آن محور بحث استء 
لذا مرحوم صاحب جواهر اين را اولين دليل نقل كرده؛ روايت ششم اين است كه «عبد الله بن جعفر فى قرب الإسناد عن عبد 
الله بن الحسن عن جده على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر(عليهم الصلاه و عليهم السلام)) نقل كرد «قال: سألته عن رجل 
باع ثوبا بعشره دراهم) يكك كسى يكك يارجه اى را به ده درهم فروخت «ثم اشتراه بخمسه دراهم» با ينج درهم خريد به ده 
درهم فروختء حالا شايد خواستند راهى باشد براى نجات از ربا «أ يحل» آيا حلال است؟ «قال(عليه السلام) إذا لم يشترط و 
رضيا فلا بأس)؛ اكر شرطى نكردند كه بوى ربا بدهد يا بوى دور بدهد كه مقام ثانى بحث است وهر دو هم به اين كار راضى 
اند اكراهى در كار نيست اين معامله صحيح است. نزديكك ترين تعبير به محور بحث جمله ديكر است فرمود: «و رواه على بن 
جعفر فى كتابه؛ همين را نقل كرد (إلا أنه قال: بعشره دراهم إلى أجل» )١(‏ محور بحثى كه مرحوم شيخ مطرح كرد اين است 
كه اكثر كسى كالايى را تا يكك مدتى به نسيه بخرد در اين متن اولى دارد كه «رجل باع ثوبا بعشره دراهم) ديكر ندارد نقد بود 
يا نسيه ظاهرش هم اين است كه نقد است دارد به ده درهم خريد عند الاطلاق؛ يعنى نقد اما مسئله اى كه مرحوم شيخ در 
مكاسب مطرح كردند بزركان هم مطرح كردند اين است كه كالايى را به نسيه بخرد بعد بخواهد بفروشد جون آن عبارتى كه 
در فقه مطرح است خريدن نسيه است و كتاب على بن جعفر هم خريد و فروش نسيه را مطرح كرده لذا مرحوم صاحب جواهر 
خبر على بن جعفر را كه از كتاب او نقل شده اولين دليل قرار داده است «و رواه على بن جعفر فى كتابه إلا أنه قال: بعشره 
دراهم إلى أجل» اين عين عبارت شيخ انصارى است,ء در مكاسب (1) فرمود اكر كسى ابتاع شيئى را «الى اجل) نسيه خريد بعد 
بخواهد به خود فروشنده بفروشد جايز است يا نه؟ حضرت فرمود كه نعم اين جايز استء اما تعبير «عينه) كه در روايت جهارم 
آمده مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله تعالى عليه) اين را با يكى دو تا تفسيرى كه ذكر مى كند جون يكك اصطلاح فقهى 
استء با لغت و امثال ذلك حل نمى شود اين را به خود كتاب فقهى مراجعه بفرماييد اولى استء جواهر شريف جلد بيست و 
سوم صفحه ٠١9‏ عبارت مرحوم صاحب جواهر اين است بعد از اينكه اولين دليل را همين روايت على بن جعفر قرار داد فرمود: 
«و على كل حال فلا-ريب فى الحكم المذكور لاطلاءق الا-دله و عمومها أو خصوص خبر على بن جعفر المروى عن كتاب 
مسائله قال سئلت اخى» () همين روايت را نقل مى كند» در روايت جهارم از «عينها سخن به ميان آمد فرمود كه «بناء على ان 
العينه» عبارت از اين است «شراع ما باعه نسيئه كما حكاه عن بعضهم فى الدروس لكن فيها قبل ذلكك انها لغتاً و عرفاً شراء العين 
نسيئه فان حل الاجل فاشترى منه عين الاخرى نسيئه ثم باعها و قضاء الثمن الاول كان جائزا»» «عينه» معنايش اين است «و تكون 
عينه على عينه) اين معناى «عينه) است «و عليه ايضاً يتم الاستدلال ضرورت عدم اعتبار كون بيع القضا على غير البايع فيها نعم 
عن ابن ادريس أن اشتقاقها من العين و هو النقد) جون براى عين هفتاد معنا ذكر كردند ديكر برخى از معانى متعدد عين را در 
كتاب مقابيس آمده كه جندين معنا براى عين استء آنجا نقل شده يكى از معانى متعدد كلمه عين نقد استء «نعم عن ابن 
ادريس ان اشتقاقها من العين و هو النقد و فسرها بشراء عين نسيئه لمن له عليه دين ثم يبيعها عليه بدونه نقداً و يقضى الدين 
الاول» 60 » 


ص: رضن 
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معناى «عينه) اين است كه كسى به ديكرى بدهكار است جيزى را نسيه از او مى خرد و بعد نقد مى فروشد يول را كه كرفت 
به همان طلبكار مى دهد كه دين او داده بشود عبارت از اين است آنكه ابن ادريس )١(‏ نقل كرد «١‏ أن اشتقاقها من العين و هو 
النقد و فسرها به بشراء عين نسيئه لمن له عليه دينٌ» يكك كالايى را مى خرد نسيه براى اينكه بفروشد به كسى كه به او بدهكار 
است اين كالا را كه از ديكرى خريد به اين طلبكار خود مى فروشد نقداً بول را از او مى كيرد طلب او را به او برمى كرداند با 
همين يول كه سودى هم عايد آن طلبكار بشود مثلاً «ثم يبيعها عليه بدونه كمتر مى فروشد كه او سودى برده «نقداً و يقضى 
الدين الاسول» را اين «عينه» به اين معنا كه ابن ادريس كفته روايت دوم نزديكك تر است؛ يعنى يكك كالايى را مى خرد كه به 
اين شخص بفروشدء بعد از او بخرد كه سودى هم نصيب او بشودء بالأخره مادامى كه شرط نشود و بوى ربا ندهد اين جايز 


است. 


حالا نقدى كه سيدنا الاستاد داشت يكى درباره همير" صحيحه بشار بود كه مى فرمودند احتمال اجمال و ابهام هست اطلاق 
ندارد تا شما به تركك استفصال تمسكك كنيد» يكى هم درباره بيع غنم است كه - ان شاء الله - در روايت فردا خوانده مى شود. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله جوادى آملى - سه شنبه ١1/‏ دى ماه مبحث بيع 


ص: ؟عع 


.٠١6 السرائرو ابن ادريس الحلى» ج ", ص‎ -١ 


0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


آخرين مسئله از مسائل فصل هفتم كه درباره نقد و نسيه بود اين مسئله است كه اكر كسى كالايى را نسيه بفروشد بعد مى 
تواند آن كالا را به هر قيمتى از خريدار بخرد و همجنين اكر كسى كالايى را نسيه بخرد مى تواند آن كالا را به هر قيمتى به 
فروشنده بفروشد, جه اينكه به غير فروشنده هم مى تواند بفروشد مككّر در صورتى كه در متن عقد اول شرط كرده باشند؛ يعنى 
فروشنده به خريدار بككويد من اين را به شما مى فروشم به شرطى كه شما به من بفروشى كه اين جون شبهه دور است مستثنى 
شد؛ لذا در دو مقام محل بحث است: 


مقام اول درباره ١مستثلى‏ منه» )١(‏ است كه بدون شرط است . 


مقام ثانى كه مرحوم شيخ تقريباً بعد از هفت صفحه آن را مطرح مى كنند درباره «مستثنى» (1) است و آن اين است كه كسى 
كالايى رااز فروشنده بخرد بعد به اين شرط كه به او بفروشد يا فروشنده كالايى را به خريدار بفروشد به شرطى كه بعد از او 
بخرد, جون اين شبهه دور است در مقام ثانى محل بحث است؛ فعا مقام اول اين است كه كسى كالايى را نسيه مى خرد بعد 
ازاينكه عقد تمام شد و مالك شد مى خواهد به هر كس بفروشد, به هر جنس بفروشد, به هر اندازه بفروشد مثل ساير 
اجناس, يس بخواهد به فروشنده بفروشد يا غير او بر فرض خواست به فروشنده بفروشد به نقد بفروشد يا نسيه, بر فرض 
خواست به او بفروشد به همان جنس ثمنى كه خريد يا غير جنس, بر فرض كه آن جنس باشد آن جنس ربوى باشد يا نباشد, 


بر فرض كه ربوى باشد متفاضل باشد يا نباشد كه همه اين صور جايز است, جون يكك خريد و فروش ابتدايى است. 


نا 
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معروف بين اصحاب(رضوان الله عليهم) اين است كه اين جايز است؛ به دو دليل استدلال كردند يكى ادله عامه (أح ل الله 
البيع) لاو (أَوْقُوا بالْعَقَودٍ) 0 و (تجارَهٌ عَنْ تّراض) 10 و ساير ادله اى كه اكر كسى ملكى دارد مى تواند بفروشد, يكك 
وفع امك متكا در خموض ا للني انث 2 آن همد جا باقر إن كالارى را اكه انا خر بهد القرق المظاوه الكت 
است, وقتى مالكك بود به هر كس بفروشد, به هر طور بفروشد, به هر جنس بفروشد و به هر اندازه بخواهد مى تواند بفروشد 
كه جهار عموميت در آن هست: مى خواهد به اين آقا بفروشد يا ديكرى, مى خواهد نقد بفروشد يا نسيه, مى خواهد به همان 
جنسى كه خريد بفروشد يا به جنس ديككره بر فرضى كه با آن جنس فروخت متفاضل باشد و به همان اندازه باشد يا بيشتر يا 


كمتر همه موارد جايز است كه اين معروف بين اصحاب(رضوان الله عليهم) است. 


در اين مقام اول كه معروف بين اصحاب است مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) يكك تفسيرى دارند _ ايشان به عنوان 
مخالف مسئله است _ فرمايش مرحوم شيخ طوسى را بايد در مبسوط و نهايه (؟) جستجو كرد در تهذيب و استبصار ايشان 


فتواى به آن معناى فقهى ندارند جنبه تبرئى دارند, اكر بكوييم مرحوم شيخ در استبصار اين طور كفت يا در تهذيب اين طور 


كفت اين خيلى تام نيست, جون ايشان در صدد بحث فقهى تام در آن دو كتاب روايى نيستند, آن جمع تبرئى دارد. بحث 
عميق فقهى مرحوم شيخ در مبسوط و نهايه است بعد در خلاءف و امثال خلااف هم دارند. بنابراين جون اين فرمايش را در 
نهايه فرمودند مى شود اين حرف را به شيخ اسناد داد به طور صرف اكر در نهايه نفرموده بودند ودر تهذيب و استبصار 
فرموده بودند مشكل بود كه انسان كويد اين فتواى نهايى مرحوم شيخ است. مرحوم شيخ مى فرمايند كه اككر كسى كالابى را 
خريد واين كالا ربوى بود نسيه خريد و مدت فرا رسيد, بخواهد به همان فروشنده بفروشد, به همان جنس با تفاوت بفروشد 
_اين مجموع صورت مسئله است _ با تفاوت بفروشد؛ يعنى يا كمتر يا بيشتر اين جايز نيست؛ ولى اككر جنس و كالايى را 
خريد كه مكيل و موزون است و ربوى است, بخواهد به ديكرى بفروشد به هر قيمتى خب جايز است, بخواهد به خود 
فروشنده به غير آن جنس بفروشد باز جايز است, بخواهد به همان فروشنده بفروشد بدون تفاضل باز جايز است؛ فقط اين 
صورت جايز نيست كه اكر جنس ربوى بود مثل كندم در بيع كه مكيل و موزون است, از كسى نسيه خريد سررسيد؛ يعنى آن 
مدت فرا رسيد بخواهد به همان فروشنده به همان جنس با تفاوت بفروشهد؛ يعنى يا كم يا زياد اين بوى ربا مى دهد و جايز 
نيست, البته اين را به عنوان اينكه بوى ربا مى دهد نمى فرمايند, براى اينكه روايات مسئله دو طايفه است, جون روايات مسئله 
دو طايفه است آن طايفه اى كه دلاللت بر جواز مى كنند ايشان حمل مى كند بر جايى كه تفاوت نيست و آن روايتى كه 


ةع 


-١‏ سوره بقره. آيهه/ا؟. 
؟- سوره مائده» آيه١.‏ 
بوك سوره نساعى آبهة؟. 


- النهايه فى مجرد الفقه والفتاوى» الشيخ الطوسى» ص لكر 


حالا معروف بين اصحاب(رضوان الله عليهم) اين بود كه جايز است, در بحث ديروز ملاحظه فرموديد يكك سلسله ادله عامه بود 
كه كذقت: نصوص خاصه بود كه قسمت مهم آن تيوه كلشت روايت١مَنْصُورٍ‏ بْنِ ازم) بود كه بايد امروز بخوانيم, 
بعضى از رواياتى هم هست كه به آن استدلال كردند كه مرحوم شيخ و ديكران نقدى دارند مى كويند اين دلالت ندارد, آن 


كاه به ادله و نقد فرمايش مرحوم شيخ طوسى مى رسيم. 


كه قسمت مهم آن در بحث ديروز خوانده شك»؟ روايت اول آن كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) )١(‏ با اسناد خودش كه 
صحيحه هم هست نقل كرده كه اين روايت را مرحوم شيخ طوسى (1) هم نقل كرده است روايتى است كه اين دو بزركوار در 
كتب اربعه خودشان نقل كردند «مُححَمَدٌُ ب عَلٌِ بن الْحسَ ين بإِسَْادِهِ عن الْحُسَدِيْن بْن سَعِيدٍ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ يَحْتَى عَنْ مَنْصُورِ بْنِ 
خازم) مرحوم صدوق از «مَنْصُورِ بْن حازم» نقل مى كند كه طريق مرحوم صدوق به «مَنْضُورِ بْن حازم» هم صحيحه است اقَالَ: 
قلت لأبى عقب اللو(عليه السلام) رَجَل كان لَهُ عَلى رَجل دَرَاهِمُ مِنْ ثُمَن)؛ يكك كسى از ديكرى جند درهم طلب داشت و اين 
طلب او هم از سنخ «قرض الحسنه) نبود كه به او وام داده باشد, بلكه يكك كالايى را بُرده فروخته و ثمن آن كالا را او قرار بود 
ددعة سرون دداه كاة. على ريخل دَرَاهِمُ مِنْ نَّمَنا از ثمن جه جيزى؟ ١مِنْ‏ ثَّمَن عَنّم اشْتَرَاهَاا ثمن كوسفندى كه آن بدهكار 
اين كوسفندها راازاين شخص خريد؛ جند تا كوسفند بود كه اين شخص از اين كوسفند فروش خريد يول آنها را نداشت 
بدهد, تا حال نداد و مدت آن هم الآن رسيد درل كَانٌ لَهُ عَلَى رَجل دَرَاهِمْ مِنْ ثُمن غَنَم اشْترَاهَا مِنْهُ كَأتَى الطَالِبٌ الْمَطْلُوبَ 
يَتَقَاضَاة) طلبكار بيش بدهكار آمد و كفت: دينم را بده, ثمن كوسفندهايم را بده «فَقَالَ التطلوكة بدهكار به طلبكار ككفت 
«أبيك هَدذِه الْقنَم دَرَاهِِك الَنِى لك عِنْدِى) من يول نقد ندارم اين كوسفندها هست, همين كوسفندها را من به شما 
بفروشم تا همان مبلغى كه شما از من خواستى طلبتان يرداخت شود «أبيعٌك هَذِ الْقنَم بدَرَاهِيك الْتَى لك عِنْدِى فَرَضِدَى) (0) 
اين طلبكار كفت حالا كه يول ندارى اين كوسفندها را به من بفروش, اين مطلب را «مَنْضُورِ بْن حازم» از وجود مباركك امام 
صادق سؤال كرد. 


ص: 558 
-١‏ من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج23 ص .135١‏ 


5 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» جا ص "57. 
- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 17 


اين «مَنْصَورٍ بْن حازِم) تنها فقيه نبود اين همان كسى است كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در همان جلد اول كافى از وجود 
مباركك امام صادق(سلام الله عليه) نقل مى كند كه «مَنْضُورِ بْنِ حازم) در بحث مسئله توحيد يكك حرف بسيار بلندى دارد, بعد 
به وجود مباركك امام صادق عرض كرد من با آنها اين طور حرف زدم درست است يا نه؟ فرمود: بله درست است اين رااز 
كجا ياد كرفتى؟ فرمود از شما ياد كرفتم كه آن حرف خيلى حرف بلندى است. فرمود من به اينها كفتم كه در معرفت خدا 
مى خواهيد خدا را با آسمان و زمين بشناسيد؟ خدا را با انبيا و اوليا بشناسيد؟ خدا را با آياتش مى خواهيد بشناسيد؟ بالأخره 
خدا را مى خواهيد با خلقش بشناسيد؟ خدا أجل از آن است كه او با خلق شناخته شود, بلكه خلق را با او بايد بشناسيم. شما 
مى خواهيد آفتاب را با شمع ببينى؟ اينكه درست نيست, شمع را بايد با آفتاب ببينيد آنكه (نُورٌ الصَمَاوَاتِ وَ اْوْض) (0) است 
او را اول مى بينى بعد شمع را مى بينى. كفت: من به اينها كفتم كه خداى سبحان أجل از آن است كه (أَنْ يَغْرَفَ بِحَلقهِ َل 
الْحبادٌ بعْرَُونَ باللّهِه (؟) خلق را بايد با خالق شناخت, من به آنها اين طور كفتم كه امام فرمودئد: بله درست است, بعد دعا كرد 
ورج كك اللَهُه غرض اين اسث كه اين ثنها فقيه تبود و اين حرف هم حرف هر حكيمى هم نيست, بالأدخره معوّف بايد اجلى 
باشد او كه ديكر مخفى نيست اكر واقعاً (نُورٌ الصَمَاوَاتِ وَ الْوْضِ)است و درون و يرون رااو روشن كرده ير كرده, فهم را او 
روشن كرده, فهيم را او روشن كرده, مفهوم را هم او روشن كرده آن وقت ما به دنبال جه مى كرديم؟ دليل رااو روشن كرده, 
مستدل رااو روشن كرده, مدلول را او روشن كرده آن وقت ما دنبال جه مى كرديم؟ اكر نور آن (نُورُ السَّمَاوَاتَ) كه فيض و 
لطف اوست همه جا را روشن كرده اين «مَنْضْ ور بْن ازم) تربيت مى كند, غرض آن است كه يكك فقيهى است كه در فقه 


اكبر هم دستمايه فراوانى دارد. 


ع 


-١‏ سوره نور آيهه"؟. 
7 الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج 3 ص 7 


منصور بن حازم مى كويد كه من به امام صادق(سلام الله عليه) عرض كردم كه يكك جنين جريانى است يكك كسى كوسفندى 
به ديكرى فروخته آن مشترى كه كوسفند را خريد نسيه خريد بعد ازاينكه آن مدت فرا رسيد طلبكار به سراغ او رفت كفت 
من يول ندارم اين كوسفندها را از من بخر كه حضرت فرمود عيب ندارد. مرحوم شيخ و ساير فقها(رضوان الله عليهم) به اين 


)00 تدلال مى كن: بر جواز همين مطل كه معروف «عند الفقها» هست. نقدى كه سيدنا 


و 


الاستاد(رضوان الله عليه) دارد مشابه نقدى است كه مرحوم شيخ درباره روايت ١يَعْقَوبَ‏ بْن شعَيِبِ) دارد كه بعد خواهد آمد. 
ذاه تقو كام عنم اليد الصاوض خررا عورا 4ك دارط هنان نكل تاية را سيدةا الانيقاة اماع ازكيوااق معاي ابد يل 
صحيحه امَنْصُورٍ بْنِ د ازم) دارد و آن اين است كه از كجا اين كوسفندها همان كوسفندها باشد؟ (1) آن جريان صحيحه 
ابَّارِ بْنِ يَسَارِ (؟[1] اين خيلى شفاف و روشن است كه همان متاع است, براى اينكه از امام(سلام الله عليه) سؤال مى كند 
كه من كالايم را به او فروخته ام مى توانم از او بخرم؟ فرمود: بله بعد عرض كرد من مال خودم را مى توانم از او بخرم؟ فرمود 
ديكر مال شما نيست كه شما خودت اين را به او فروختى, اين شفاف و روشن است كه كالا همان كالاست, اما در صحيحه 
١مَنْضُورِ‏ بْن حازم) شما جه دليل داريد كه اين كوسفندها همان كوسفندها باشند؟ كفت اين كوسفند را من به شما دارم مى 
فروشم آيا اين كوسفند همان كوسفندى بود كه اين شخص از او يكك ماه قبل يا شش ماه قبل خريد يا نه اين جنين كه نيست. 
اين نقد را سيدنا الاستاد دارد كه تقريباً بركرفته از نقدى است كه مرحوم شيخ انصارى در ذيل روايت يعقوب بن شعيب دارد 


ص: فرفر 


-١ 
1 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص‎ 7 


بيرسش: ...؟ياسخ: نه بحث در همان مال است ديكر وكرنه آن را كه مرحوم شيخ و امثال شيخ هم موافق هستند هيج فقيهى 
مخالف نيست. اينها مى كويند كه جون روايات دو طايفه است مخالف مسثله مرحوم شيخ طوسى است در صورتى كه كالا 
همآن كالا باشد اكر كالاى ديكرئ باشد كه كسى سخالفت ندارد؛ يكك كالايى را زيد اق عمرو خريد بعد سروسيدش كه امد 
وجول داشت يكق كالاى د ركرى رامن حواهد يثروشهد ابن عند الك وجابز اسة, انا اكر همان كالا باشد و وشواهد يه او 
بفروشد اين سؤال ابََّارٍِ بْنِ يَسَارِ) بيبش مى آيد كه استبعاد كرده به حضرت عرض كرد كه «فَقُلْتٌ لَهُ أَشْتَرِى متَاعى؛؟ من مال 
خودم را بخرم امام(عليه السلام) الَبِسَ هُوَ متَاءَ كك وَ لَا بَقَرَكَ وَ لَا عَتَمَكك» اين وقتى مال شما بود كه نفروخته باشى حالا كه 


روعش هال شماتستو شما دارف "هال د يكرق :را ان ديكرق من ترف 
يرسش: در روايت مذكوره از اطلاق روايت كه همان ترك استفصال امام باشد مى توانيم... . 


ياسخ: نه «هذا», «هذا» كه ديكر اطلاق ندارد, همان ترك استفصال توجه كرديد كه سؤال سائل نبايد مبهم باشد, نبايد مجمل 
باشد, نبايد مورد تعارض باشد؛ سؤال مطلق است و امام توضيح و تفصيل نداد. ما همان طورى كه از اطلالق كلام 
معصوم(سلام الله عليه) استدلال مى كنيم يا از عموم كلام معصوم استدلال مى كنيم از اطلاق يا عموم غير معصوم هم كه نمى 
شود استدلال كرد, از اطلاق يا عموم كلام سائل وقتى كاملا مستقر شد كه اين كلام مطلق است يا عام, بعد وجود مباركك 
امام(سلام الله عليه) در جواب نه اين عام را تخصيص داد نه آن مطلق را تقييد كرد, بلكه براساس مطلق «بما انه مطلق» و 
براساس عام «بما انه عام» حكم صادر كرد و همين كه فرمود: «نعم) ما از آن عموم مى فهميم يا فرمود: «لا بئس» ما از آن 
اطلاق مى فهميم. اطلاق و عموم كلام امام در صورتى كه كلام سائل مطلق باشد يا عام و امام(سلام الله عليه) استفصال نكرده 
باشد اين جاست كه فرمايش ميرزا در قوانين و امثال قوانين است كه «ترك الاستفصال فى حكايه الحال مع قيام الاحتمال ينزل 
بمنزله العموم فى المقال»» (1) اما اكر كلام سائل اطلاق نداشت كفت «كَرِذِه الْعَنما» «هَرِدِه الْعَنَم) ديكر اعم از اينكه جيز ديكر 


ص: معع 


-١‏ قوانين الاصولء الميرزاابوالقاسم القمى» ج ١‏ ص 0؟؟. 


يرسش: بالاخره در مسئله بايد بيان مى فرمودند. 


ياسخ: نه جون قرينه بود در كار هم سائل سؤال او مشخص بود و هم مجيب جوابش مشخص بود ديكر سؤال نكرده, مشكلى 
نداشتند؛ اين كفت اين كوسفندها را مى توانم بفروشم؟ فرمود بله؛ اما اين كوسفند همان هايى بود كه خريد يا غير آنها ديكر 
مبهم اسث. يس اين فرمايشى كه مرحوم شيخ به عنوان نقد در روايث 'يَعْقَّوبَ» دارد مشابه آن نقد را سيدنا الاستاد 
امام (رضوان الله عليه) در ذيل صحيحه «مَنْصُورٍ بْن حازم) دارد؛ ولى روايات ديكر كه در بحث ديروز خوانده شد كافى است 
مخصوصاً روايت ششم و ذيل روايت ششم, جون آن نزديكك ترين روايت به صورت مسثله است مرحوم صاحب جواهر )١(‏ 
اولين روايتى كه نقل مى كند همان روايتى است كه از كتاب على بن جعفر (؟) است براى اينكه آن روايت اين است «يِعَشّرَهٍ 
دَرَاهَِ إِلَى أجل ثُمْ اشْرَاُ ِحَمْسَِ دَرَاهمَ نَقدِا اين عين صورت مسئله است؛ يعنى يكك كالايى را نسيه فروخت بعد آن كالا را 
ازاو خريد, فروشنده كالايى را نسيه خريد بعد به خود خريدار فروخت, اين عين صورت مسثله است, جون اين نزديكك ترين 
روايت به صورت مسئله است مرحوم صاحب جواهر او را اول نقل كرده با اينكه از نظر سند به اندازه صحيح 'بَشَّارِ بن يَسَارِ) 
نيست, يس آنجه كه معروف بين اصحاب است تا حدودى نصاب آن تمام شد, زيرا هم ادلّه عامه و هم نصوص خاصه دلالت 


دارد. 


عن 


.٠١8ص جواهرالكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77‎ -١ 
.١77 ؟- مسائل على بن جعفرومستدر كاتهاء موسسه آل الث عليهم السلام لاحياء التراث» ج١2 ص‎ 


حالا برسيم به فرمايش مرحوم شيخ؛ مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) تبعاً للنصوص, جون روايات دو طايفه است يكك تفصيلى در 
مسئله قائل شدند, فرمودند اكر آن كالا از جنس ربوى باشد يككء و نسيه فروخته شود دوه و مدت رسيده باشد سه خريدار 
بخواهد عين آن كالا را به همان فروشنده بفروشد جهارء با تفاضل بفروشاه؛ يعنى يا زيادتر يا كمتر ينج» اين جا جايز نيست. 
اكر او را بخواهد به ديكرى بفروشد يا به غير جنس بفروشد يا اككر خواست به جنس بفروشد با تساوى بفروشد اين جايز است, 
اما اككر جنس ربوى باشد _ اختصاصى به كندم ندارد هر مكيل و موزون ديكرى _ يككء نسيه خريده باشد دو» مدت رسيده 
باشد سه مشترى بخواهد عين آن كالا را به همان فروشنده بفروشد جهاره به جنس همان ثمن بفروشد ينجء متفاضللا يا زيادتر 
يا كمتر ششء اين جا جايز نيست؛ اما اككر يكى از اين قيود به هم خورد, بله جايز است ايشان هم مطابق مشهور فتوا داد. مرحوم 
شيخ (رضوان الله عليه) قبل از اينكه به ادلّه مرحوم شيخ انصارى برسند مى فرمايند كه ما تاكنون دو طايفه از ادلّه را ذكر كرديم 
يكى عمومات يكى هم نصوص خاصه, يكى از رواياتى كه جزء نصوص خاصه است كه بعضى به آن استدلال كردند آن به 
نظر ما تام نيست و آن روايت دهم باب يازدهم ازابواب سلف است, جون اين از دو نظر سلف فروشى و نسيه فروشى هم 


هسب. 


روايت ده باب يازده از ابواب سلف؛ يعنى وسائل جلد هجدهم صفحه 7017 در آن جا مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) «بإِسْنَادهٍ 
عَنْ أبَانِ عَنْيَعقُوبَ بن شَّعَيب) اين روايت را نقل كرد (1) و مرحوم كلينى هم اين را از اححمَدُِ بْنُ زَيَادٍ عَن الْحَسَن بن مُحَمّدٍ 
إن زعافة ع غير والعد عن انان عن افع اذاغخ يعقوت بن امب زاود نى ززاوة تقل كرد لكا رويس كد ميرت إن 
شتف 3اززة أبن امنت كلام كرين. ودألك أبا غيل الل (غله النسلقم) عن لأخل بق طقاماً ياوه ركذا عشي كلدم يسوي :را 
ذكل وموزولهالأخوي داق روعت كلهابك الك زاك عمدت وسيدوكرة معاوم من طن دود روكت ل كن 
يكك ماهه يا شش ماهه وقتى آن مدت رمسيد ١تَقَاضَاةٌ)‏ اين فروشنده از خريدار آن ثمن را طلب كرد, فروشنده به خريدار كفت 
«لّيِسَ عِنْدِى دَرَاهِمُ) آن يولى كه به شما بدهكارم ندارم ١حَذ‏ مِنَى طَعَاماً», من برنج دارم يا كندم دارم يا طعام ديكّر دارم, آيا 
اين كار جايز است يا كار جايز نيست؟ وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود: لا بَأْسَ إِنّمَا لَهُكَرَاِمَهُ يَأحدُ بها ما 
شَاءً) اين طلبكار دراهم خودش را مى خواهد يا عين درهم است يا كالايى كه معادل آن درهم است حالا هر جه شد شدو, اين 
معلوم مى شود كه جايز است؛ مرحوم شيخ مى فرمايد شما مى خواهيد به اين روايت استدلال كنيد اين تام نيست, 220 براى 
اينكه اين بدهكار به طلبكار؛ يعنى خريدار به آن فروشنده اولى كفت كه «خَْلْ مِنّى طَعَاماً» اين طعام همان طعام قبلى است يا 
نه؟ اين از كجاست همين اشكالى كه مرحوم شيخ در روايت ١يَعْقُوبَ‏ بن شُعَيِب) ذارة كاه ابى اشكال سيدا الأسكاه دويازة 
رافك التشور ان عاز ما دارو معها اين جا ذكرء انيت آنا جا ممرقة: انك كه اصحاب [ن ا دك بين اتتكان نكردند 
كفتند «الف» و «لا-ماى كه آن جا دارد «كلده الْعَنَم» يك «الف» و الام» عهد باشد و ناظر به همان باشد آن جا اصحاب اين 
اشكال را مطرح نكردند شيخ انصارى آن اشكال را مطرح نكرده؛ ولى درباره روايت ١يَعْقُوبَ‏ بن شّعَيِب» اين اشكال را مى 
كنند, براى اينكه اين نكره است و نكره ها معمولاً تعد را مى رسانند همين اين (فَِنَّ م الْعَشِر يُشراً 0 إِنَّ مع الْعَشْرِ يُشراً) (©) 
همين است ديكر نه تنها اين بزركان, بلكه از كشّاف و از زمخشرى به بعد مى كويند معمولاً لطف ذات اقدس الهى اين ست 
كه هر جا مشكل عبدت دو برابر آن اسناتى اشق و اكر يكف كاري براق اتسان سكت اسك دو برايو آن اساتى است برا ادكه 
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دراين آيه نفرمود: (إِنَّ مَع اشر يُشراً), بلكه فرمود: (فَإِنَّ مع الْعسْرِ يُشراً ل إِنَّمَعَ الْعَسْرِ يُشْراً) اين دو آيه و دو جمله است اين 


«يسراها نكره است؛ يعنى دومى غير از اولى است «غسراها معرفه است؛ يعنى دومى عين اولى است؛ يعنى در هر دشوارى دو 


برابرش آسانى است, منتها ما سراسيمه ايم. جقدر اين كتاب شيرين است! كرجه در سوره «طلاق» دارد كه (مَرِيتعَلٌ الله يعد 
عُسْر يُشراً) (2) آن مال ظهور است, اما اين جا فرمود: (مَم), نه بعدها؛ يعنى در درون اين دشوارى يكك آسانى هست برو بكير 
(إنَّ مع الْعَشِر يش راً) نه إن بعد العسر يسراء, نه ايتكه صبر كند «بكذرد اين روزكار تلخ تر از زّهر [ا0]0] بار دكر روزكار جون 
فكر آبدا لإقاانه خير ابن نيو يسك زوز كارشكزهم اكتون اسك (فَِنَّ مع الْعْشِرِ يرا (] إِنَّ مع الْعُسْرِ يُشراً) با اوست نه بعد 
ازاو, به اين دليل است كه اين كتاب را آدم بالاى سر مى كذارد, منتها ما نمى دانيم مشكلمان جطور حل شود به هر تقدير 


اينكه مرحوم شيخ اينجا اشكال كرد اين جا اشكال نكرد و سيدنا الاستاد اشكالى كه شيخ درباره روايت «يَعْقَوب» دارد درباره 


«مَنْصور بن حازم كرد آن تفتن مرحوم شيخ همجنان ستودنى است, آن جا كه در روايت «مَنْصُور بن حازم) دارد ١هَْهِ‏ الْعَنَم) 
احتمال اينكه اين «الف» و «لاسم) «الف)» و «لاسم) عهد باشد هست اين آدم را زمين كير مى كند كه بخواهد فتوا دهد, اما در 


و 


روايت «يَعْقَوتٍ بْن شُعَئِب» دارد «خَذ مِنَى طَعَاماً اين طعام نكره است, اين را كجا جكونه بكوييم كه همان طعام اولى بود؟ 


ص: لحك 


.187 من لابيحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج ”7 ص‎ -١ 

"- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 188. 

- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج *» ص7718. 
- سوره شرح آيه0. 

ه- سوره طلاق» آيهلا. 


ٍِ 


برسش: ...؟ياسخ: نه همين را جواب داد ديكر, آن استدلال كرد جرا؟ فرمود او يبولش را مى خواهد حضرت روى همين 
«طعاماً» جواب داد آن جا هم اكَرِذِه الْعَنَم» كلام سائل بود, حضرت فرمود كه عيب ندارد. جطور آن جا «كَرِذِهٍ الْعَنَم» را سائل 
كفته با «الف» و «لام» حضرت فرمود عيب ندارد به آن شيخ استدلال كرده واب ين جا كه مى كويد اذى طعاماه | اسائل 
كفته حضرت فرمود عيب ندارد شيخ مى كويد اشكال داردو اين معرفه بودن احتمال اينكه «الف» و «لام) آن «الف» و «لام) 
عهد است اين آدم را زمين كير مى كند, اما اين ١نْمَلُ‏ مِنّى طَعَاماً» روشن است كه يكك طعامى است ديكر جه كار با اولى 
دارد؟ نكره ها معمولاً غير هو هسعنده بنابراين همان اشكالى كه امام(رضوان الله عليه) در ذيل روايت ايَعْقُوبَ بْن شُعَيِب) دارد 
سيدنا الاستاد(رضوان الله عليه) در ذيل صحيحه «مَنْصُورٍ بْن ازِمادارد, آن وقت آن جا معرفه است اين جا نكره 7 لذا 


مرحوم شيخ صحيحه «مَنْضُورِ بْن حازم را تام و روايت «يَعْقَوبَ بْن شعَيئِب» را ناتمام دانست. 


ا 
طوسى (رضوان الله عليه)؛ مرحوم شيخ به روايات باب دوازده استدلال كرد اين روايتى كه خوانديم؛ د بعنى ايَعْقُوبَ بْنِ شُعَيِبا 
براى باب يازده بود, اما رواياتى كه مرحوم شيخ به آن استدلال كردند باب دوازده از ابواب سلف است؛ يعنى وسائل جلد 
لس لت الخرين رويك مح ١‏ هيات اما كا عرصم مارك ازصر ور اليه الور حوور مسار 
بن أختر بن يخهى عَنْ يَعقُوبَ بن بد عَنْ حال بن اماج كَالَ: ََْتٌ أباعَدِدِ اللّهاعليه السلام) عَنْ رَجُل بيه طَعَاماً يتأخير 
لكل قد كو اموا كردم يع سحي بوااظناع اريت لدم لاك برقع كتين :رروضكم دار ضيه كد ماديا توي 
- بيشتر دلئا 0 الْأَجَلٌ أَحَهَ دنه يدَرَاهِمىا مؤاخذه كردم كه يولم رابده «هَقَالَ لصي عندى دَرَاهِمَ) من يول ندارم اوَ لَكنْ عِنْدى 
اه الشترد ووس كدر دارع هالو سن يقر الل اعد العا 1 * َشْرهِ مِنُّ نه ا > جردو عي الى وان الجدلال كرد 
بار جاتر شت رض #الاى الله الساقود وز معفك دوناره اذ اويدف له مقر ما لو قسك 1 إرذ اليج لقا ال يسوم الي 
مى فرمايد اين هيج دلالتى ندارد, براى اينكه اين طعام از كجا معلوم كه همان طعام است؟ بر فرض هم باشد اين اقَإِنَّهُ لا حر 
فيهامشعر به حزازت و كراهت است و به نهى تتزيهى نزديكك تراست تا تحريمى, مرحوم شيخ در تهذيب ودر استبصار يكك 
ا ا 
به خلاف ايشان مراجعه كند, تهذيبين به تعبير مرحوم شيخ و ديكران؛ يعنى استبصار و تهذيب, اين استبصار به تعبير مرحوم 
فيض در وافى «بضعه من التهذيب» )١(‏ اين يكك ياره اى از تن تهذيب است اساس كار شيخ همان تهذيب اوست؛ آن جا در 
مدي دي اماي جم وى روكت تر إبيت امار ابتاك لالحبي صرق بور توم ماكو رسال مي بارا كه اين 
روايت را شيخ طوسى حمل كرده است احَمَلَهُ الم م عَلَى ما إذَا أل أَكثْر م و كهايه ان اقل رن وراب دب كنا ف ماين 
شيخ هماهنكك نيست, شيخ آن ينج شش قيد را ذكر كرده؛ يعنى جنس ربوى باشد كه طعام ربوى هست, به همان فروشنده 
بايد بفروشد, بعد از حلول اجل هم بايد بفروشد, به همان جنس بايد بفروشد, متفاضل بفروشد, از كجا؟ به همان جنس 
فروخت؟ اينكه طعامى بود با درهم, اككر جنس هم باشد كندم به كندم يا جو به جو و مانند آن, آن مى شود ربا, اما اكر كندم 
باشل بالدرهم بالقاصل باضك ابن مخلاورى ند زيطو ليحكه ار بيطا راتعيد حفر هع د ين كارها بسيار بعيد است؛ ولى ايشان 
مى فرمايد كه مله الي عَلَى ما إذَا أل أكثّرَ م فل لقا از أقل40 + يعنى آن جايى كه مرحوم شيخ مى فرمايد جايز نيست آن 
جايى است كه اين خريد دوباره براساس همان جنس باشد؛ يعنى كندم به كندم شود با تفاضل حالا يا كمتر يا بيشتره اكر 
مساوى باشد عيب ندارد نو الْأْوّلَ عَلَى مَا إِذًا اسْتَرَاهُ كما بَاعَهُ ياه (13 آن روايت قبلى كه داشت جاو اسك يراض اجا 


است كه متفاضل نباشد متساوى باشد, اين جا كه سخن از دراهم است اصلا طعام به طعام نيست اين جه حملى است كه 
انصارى و مانند آن مى فرمايند اين بر فرضى كه دلالت كند اولا معلوم نيست اين طعام همان طعام بود, ثانياً اين «لَا تَشْرهِ من 


جم 1 


فإنْه لا خَيْرَ فيه؛ به طور ظهور در كراهت است و نهى تحريمى نيست. 


ص: اللخكرا 


؟- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18 ص١1‏ 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله جوادى آملى - جهارشنبه 14 دى ماه مبحث بيع 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


در آخرين مسئله از فصل هفتم كه درباره نقد و نسيه بود فرعى را مرحوم شيخ )١(‏ مطرح فرمودند كه غالب فقها در آن فرع 
فتوا به جواز دادند و مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) (7) آن طورى كه از بعضى از كلمات ايشان برمى آيد فتوا به عدم 
جواز دادند» آن فرع اين است كه اككر كسى كالايى را بفروشد يا كالايى را بخرد به نسيه» بعد از فرارسيدن آن مدت مى تواند 
اين كالا را به همان طرف مقابل خودش بفروشد خواه نقد خواه نسيه و مى تواند به ديكرى هم بفروشد خواه نقد خواه نسيه 
اكر خواستند بفروشند خواه به همان جنس ثمن بفروشند يا غير جنس ثمن و اكر خواستند به جنس ثمن بفروشند خواه بيشتر يا 
كمتر - كه جميع اين فروض صحيح است - يكك مستثنايى دارد كه آن را در مقام ثانى بحث مى كنند كه بحث آن خواهد 
آمد و آن اين است كه اككر در متن عقَدٍ اول شرط كنند؛ يعنى فروشنده به خريدار بككويد من اين كالا را به شما مى فروشم به 
شرطى كه شما به من بفروشيد يا مشترى به بايع بككويد من اين كالا رااز شما مى خرم به شرطى كه شما از من بخريدء اين 
جون شبهه دور است در مقام ثانى از آن بحث مى كنند؛ ولى فعلاً در مقام اول حكم اين است كه اككر كسى كالايى را خريد 
يا كالا-يى را فروخت,ء بعد از اينكه نصاب عقد تمام شد و ملكيت حاصل شد او مى تواند به هر كس و به هر نحو از انحاء 


ص: مع 


.7 7١6 كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج ص‎ -١ 


"- النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى, الشيخ الطوسى» ص لكر 


در اين مقام اول كه صورت اولى بود و فتواى غالب اصحاب همين استء مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) نظر مخالف 
دارد و آن اين است كه اكر كسى كالانيى را به نسيه بخردء بعد از فرارسيدن آن مدت اكر بخواهد به خود آن فروشنده 
بفروشدء وقتى جايز است كه به جنس ثمن نفروشد يا اككر به جدس ثمن فروخت بيشتر يا كمتر نباشد كه موهم ربا باشدء اين 


مخالفت مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) است. 


اولاق كد قفها نه 1 قاادله ابعدلةن > ردقه يدو طارقه برد ركه ساس له متموانف بوذ تظير أل اللَهُ البيع) (1) (أَوْفُوا بِالْعُقَودِ) 
(1) (تِجارَة عَنْ تراض) (نلاء اين كونه از ادلّه كه مى كويد وقتى كسى مالكك شد براساس «النّاسٌ مُسَلْطونَ عَلَى أَمْوَالِهِم) () 
و «املاكهم» (2) و «حقوقهم» و «انفسهم» (2) بالأخره مى تواند اين مال رابه هر وضعى كه شارع مقدس اجازه داد بفروشد 
خواه به طرف مقابل خواه به ديكرى. كذشته از اين جندتا روايت بود: صحيحه «مَنْضُورِ بْن حازم) (/4 بود صحيحه ابَشَّارِ بن 
يَسَارِ) (4) بود و جند روايت ديكر بودء آنجه كه از كتاب على بن جعفر(سلام الله عليه) (9) نقل شده بود و مانند آنء اين ينج 
شش تا روايت دلالت مى كرد بر اينكه انسان وقتى كالايى را خريد مى تواند به نحو مشروع به هر كسى كه خواست بفروشد. 
خواست واقعاً فتواى مرحوم شيخ طوسى را ارزيابى كند بايد به نهايه يا مبسوط ايشان مراجعه كندء از تهذيبين به اصطلاح اين 


آقايان؛ يعنى استبصار و تهذيبء كمتر نظر نهايى مرحوم شيخ برمى آيدء جون آن جا كتاب روايى استء ايشان كاهى جمع 
تبرئى كرده بين روايات» نظر دقيق و فقهى شان در نهايه و مبسوط و امثال ذلكك است - اين بزركوار به بعضى از نصوص 
تمسكك كردند» مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) درباره بعضى از اين روايات دارد كه اين دلالت ندارد» بر فرض كه باشد 
حداكثر بر كراهت دلالت دارد. )1١(‏ 


ص: مع 


-١‏ سوره بقرهء آيه10؟. 

؟- سوره مائدهء آيه١.‏ 

- سوره نساءء آيه9؟. 

*- بحارالانوار» العلامه المجلسىء ج 7 ص 777. 

ه- المبسوطء الشيخ الطوسىء ج 7 ص 7177. 

ع 
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درباره بعضى از نصوصى كه مرحوم شيخ در وسائل استدلال كرده؛. مرحوم شيخ انصارى «بالصراحه» بيانى ندارد» بعضى از 
كه در باب سلم و سلف فروشى وارد شده است كه عكس مسثله نسيه است روايات فراوانى آن جا هست كه ايشان يكك اطلاع 
نسيه استء. در باب سلف كالايى رامى خرند كه ثمن نقد است مثمن نسيه. رواياتى كه در باب سلف وارد شده است كه 
عكس مسئله است و تحت اشراف مرحوم شيخ طوسى بودء از آن روايات برمى آيد كه اكر كسى كندمى را به كسى فروخت 
بعد بخواهد همان كندم را به بيش از اندازه به همان خريدار و فروشنده بفروشد اين درست نيستء اكر طعامى را فروخت يا 
طعامى را خريد به يكك مبلغى و اكر آن يول به دست اين فروشتده نرسيد خواست كالاى خود را بكيرد بايد معادل همان باشد 


بيشتر نمى شود كه اين در بعضى از روايات هست. 


مرحوم شيخ طوسى از اين جا قاعده اى را استنباط كردند و بر اساس آن قاعده يكك فتواى عام دادند. اين تحليل مرحوم شيخ 
انصارى است؛ بعضى از فقها ديدند كه اين يكك حرفى است و آنجه كه مرحوم شيخ طوسى مى كويد بعيد است كه خود شيخ 
طوسى در ساير ابواب فقه به اين مطلب ملتزم باشد يككء معروف بين فقها هم اين نيست اين دو؛ لذا خيلى روى اين سرمايه 
كذارى نكردند اين سه. مرحوم صاحب جواهر كه اصلا فحل اصيل اين ميدان هاست در اين زمينه درباره فتواى مرحوم شيخ 
طوسى خيلى سرمايه كذارى نكرده است. بعد از مرحوم شيخ انصارى هم خيلى براساس آن سرمايه كذارى نكردند. 


ص: 6 


مرحوم شيخ يكك مقدارى زحمت كشيده و خواست تحليلى ارائه كند و آن اين است كه به نظر مرحوم شيخ طوسى عوض 
شىء ربوى حكم مُعَوَض را دارد و جون عوض شىء ربوى حكم مُعَوّْض را دارد» اكر براساس اين عوض معامله اى شود 
«بزياده أو النقيصه» ربا مى شود؛ يعنى اكر كسى كندمى را فروخت به يكك مبلغ يولى» موقعى كه آن جنس نسيه بود مدتش 
فرا رسيد و طلبكار رفت از بدهكار يول را بككيرد او كفت من ندارم؛ او اككر خواست در قبال طلب خود جيزى بككيرد» معادل 
همان اتدازه كه كرفت ابل كيرد نه كمتو أنه ريكتنة لذ وق كسى ال حضيرك مؤال من كثد كدمع كتلاي زاءية خضي 
نسيه فروختم وقتى مدت آن فرا رسيد رفتم اين يولم را بكيرم كفت ندارم مى خواهى كندم ببر و قيمت كندم هم فرق كرد 
حالا'يا كاهى. بتر من "شود يا كاه كمتر مئ شوة خضزت قرمود كدابه قيمك :زوز ازاو يكير يعثى أو كذ يول تذاوة به شما 
بدهد شما ده من كندم به او فروختى يكك ماهه. او يول ندارد الآن بدهد» شما برو از او به قبمت روز كندم كبو عرض كرد 
من كندم خودم را ازاو بخرم؟ يعنى همين عين كندمى كه من خودم به او فروختم؟ حضرت فرمود نه اين را نمى توانى» صبر 
كن اين كندم را به ديككرى بفروشد تو يول را از آن به بعد بككير» يكك مدتى صبر كن. 


از اين جا مرحوم شيخ طوسى مى فرمايد كه آن معامله اول كه معامله ربوى نبود» براى اينكه او كندم را فروختء كندم مكيل 
و موزون است, اما با يول معامله كردند, در معامله دوم اككر بخواهد به همان اندازه كندم بكيرد» جون قيمت كندم فرق كرده 
استء بخواهد بيشتر بككيرد اككر قيمت كندم ارزان تر شده يا كمتر بكيرد اكر قيمت كندم بالا رفته» در هر دو حال رباست و 
جون اين رباست بنابراين جايز نيست. اين از كجا معلوم مى شود كه رباست؟ شما جه جيزى را به جه جيزى معامله كرديد؟ ما 
دو معامله داريم كه هيج كدامشان ربوى نيستند؛ 


ص: م 


معامله اول آن است كه كسى كندم را فروخت به ده درهمء قفيزى را به ده درهم فروخت اينكه ربا نيست» 


معامله دوم اين است كه اين ده درهمى را كه بدهكار بايد بيردازد» به جاى اين ده درهم» كندم مى دهدء منتها كندم اكر 
قيمت آن بالا رفت كمتر مى دهد واكر قيمت آن يايين آمد كندم بيشترى مى دهدء اين معامله دوم بين آن دراهمى است كه 
در ذمّه بدهكار است با كندم, اين هم كه ربا نيست» محذور و حرمت آن جيست؟ تكليفاً حرام و وضعاً باطل استء اين براى 
جيست؟ جرا شارع منع كرده است؟ بعضى از فقها كه مى كويند اين به هيج وجه به فرمايش مرحوم شيخ دلالت ندارد» برخى 
ها مثل مرحوم آقاى خوئى (1) كه مى كويند اصلاً اين روايت «مُحَمَدٌ بْنُ الْقَّاسِم الْحَنّاطَ) (9) سنداً ضعيف است و ما نبايد 
روى اين سرمايه كذارى كنيم» هر دو روايتى كه مرحوم شيخ به آن تكيه كرده اين بزركوار مى فرمايد اينها سندى ندارند و 


سندا د 3 تنك بعة ها هم مى كويند كه اين به هيج وجه دلالت ندارد. 


مرحوم آيت الله آقا سيد احمد خوانسارى(رضوان الله عليه) - حشر همه اينها با انبياء و اولياء الهى» اينها از اساتين اين حوزه 
بودند» مرحوم آقاى سيد احمد خوانسارى از شاكردان ممتاز مرحوم حاج شيخ عبدالكريم بود غالب آقايان بعد از مرحوم آقاى 
بروجردى روى او حساب مى كردند روى قداست اوء روى سابقه علمى او» تقواى او, اين جند جلد كتابى كه نوشته اين شرح 
مختصر النافع مرحوم محقق استء غالب علما يا كتاب مستقل نوشتند يا اكر خواستند شرح كنند كتاب هاى مرحوم محقق را 
معيار قرار مى دادند و آن را شرح مى كردندء يا شرايع او را شرح مى كردند يا مختصر النافع او را شرح مى كردند يا معتبر او 
را شرح مى كردند» مرحوم آقاى خوانسارى(رضوان الله عليه) اين مختصر النافع را كه عصاره شرايع است شرح كرده - ايشان 
مى فرمايند كه اكر كسى يكك جنين فرمايشى بكويد كه عوض اين شىء ربوى حكم عوضى دارد كه اصللا معاملات سامان 
نمى يذيرد. شما الآن درهمى را عوض طعام قرار دادى كه مكيل و موزون است. با اين اكر يكك مكيل و موزون بيشترى بخرى 
آيا اين ربا مى شود؟ اصللا نمى شود به اين حرف ملتزم شد. ايشان با يكك جمله نورانى از اين سه مطلب مى كذرد. 


ص: /ام 6 
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سيدنا الاستاد امام هم روى آن خيلى سرمايه كذارى نكرده؛ فرمود اين هم كه سخن درستى نيست. مرحوم شيخ اين وسط 
هست كه نه صاحب جواهر اين همه سرمايه كذارى كرده نه محققان و فقهاى بعدى., حالا ايشان آمدند تحليل ارائه كردندء 
اين تحليل را كه خود مرحوم شيخ بعيد است ملتزم باشد! عوض شىء ربوى حكم ربوى دارد؛ يعنى جه؟ شما اكر كندمى را 
فروختيد به ده درهم» آن وقت قيمت كندم يا بالا رفت يا يايين آمدء با اين ده درهم اكر بخواهى يازده مَن كندم بخرى يا له 
مَن كندم بخرىء آيا اين مى شود ربا؟ آيا اين را خود مرحوم شيخ ملتزم مى شود؟ اين است كه بايد اين فرمايش را بوسيد و 


كفت كه ما اين فرمايش را متوجه نمى شويم و علم آن را به اهلش برمى كردانيم. 


اين دو روايتى هم كه ايشان نقل كردند كه حالا باز مى خوانيم سند ندارد يكك و دلالت آن دو هم نسبت به اين موضوع تام 
نيست دوء حالا اين دو روايت را بخوانيم تا برسيم به بحث هاى كذشته خودمان؛ آن روايت ها در باب سلف نقل شده است» 
بكغووايك اسك رغصم ماعو رؤيا ال كران اذه عريةا وق وبائل ولك هوا مي لباه اراي 1 از ليوات سلشم عل 
كرده است كه ١و‏ بماد عَنْ محمد بن أختر 1 بن يَختى عَنْ بان بن محمد عَنْ مُوسوى بن الْقَاسِم عَنْ عَلِيَ بن يعفر قال أله 
عَنْ رج لَهُ عَلَى آحَرَ تَْرٌ َو شَّهِيرٌ أو جنْطه كه اين را مرحوم آقاى خوئى و ديكران مى فرما يند ضعيف است (1)» در برابر 
آن همه روايت» جند تا روايت بود» صحيحه ابمّار) بود صحيحه ١مَنْضُورِ‏ بْن حازم» بود و مطابق با قواعد و ادلّه عامه هم آنها 
بودند؛ اين شخص از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال مى كند: اعَنْ رجل لَه عَلَى آخَرَ تَْرٌ أو شَعِيد أَوْ حنْطه)؛ 
ال ل 
ال ا 0 
ل ل ل ل ا ا ا 
نقدين مى باشند حكم ربا براينها بار هست: «لِأنَّ الأَصْمِلَ الّذى > َشْترى به دَرَاهِمُ فَلما يَض لح دَرَاهِمُ م يدَرَاهِمَ) اكر معامله اول 
براساس درهم بود الآن هم بخواهد براساس درهم باشد اين درهم به درهم است «مع التفاضل»» اين مى شود رباء اما اكر معامله 
اول روى درهم نبود روى كالا بود عيب ندارد. مرحوم شيخ طوسى (5) ازاين روايت و تحليل مرحوم شيخ انصارى استفاده 
كردند كه عوض كالاى ربوى حكم كالاى ربوى را دارد اككر روى اين هم بخواهيد معامله بكنيد اين مى شود رباء اين روايت 


دوازده باب يازده را هم اين بز ركان كفتند ضعيف است. (9) 
ص: /80؟ 
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روايت ديكرى كه مرحوم شيخ طوسى )١(‏ به آن استدلال فرمودند روايت بنج باب دوازده از ابواب سلف است و آن روايت 
اين است حابن ؤوايت وا عرجوع صلاوق ار ضوان الله عليه ل هم تقل كرده اعَنْهُ عَنِ الْقَاسِم بْنِ مُححَمَدٍ عَنْ وود الصَّمَد بن 
ا ير كَالَسَأَله البته مضمره هم هست (سَأَلهُ محمد بن الاسم الغخاط الاسعدركموال كرد أذ لحك الله أَبيعٌ الطَعَامَ مِنّ 
لكر ل لمقلا قد ردان ات 7 من كندمى را به كسى نسيه مى فروشم مثلا يكك ماهه» افج 6 بعد از يكك 
ماه مى آيم كه يولم را بككيرم در حالى كه (وَ قد تَكَيْرَ الطَعَامُ مِنْ دروا قيمت كندم فرق كرد حالا يا كران تر شد يا ارزان ترء 
لي م يولم را بككيرم او كفت من يول ندارم جنس دارم؛ قال حضرت فرمود: ١‏ ١د‏ مِنْهُ بيتغر 
رَوْمِهِ) حالا كه او يول ندارد تو كندم را از او به قيمت روز قبول كن. اين شخص به حضرت عرض كرد: أَفْهَمُ) اين رامى 
فهمم ١ض‏ لحك الله -اول اين دعا رسم بودء قبلا مى كفتند «أَضْ لحك الله اين شخص در جمله اول هم كفت: :وأصلكك 
الله در جمله دوم هم كفت: «أَض لحك الله - «أصْلحك الل إن طعَامِيَ الى اشْتَرَاةُ وك ان همان كتدن بيك "كد من باو 
فروختم و كندم ديكر نيستء اكر من كندم خودم را به قيمت روز از او بككيرم» مى شود يا كمتر يا , بيشتر! دقَالَ: لَا تَأْحل مِنْهه نه 
جون كندم خودت است از او نكير» احتّى يبه وَ يُغطيكك» مكر اينكه صبر كنى اء ين كندم را هم بفروشد و ثمنى كه به دست 
املايش كما بعك ادف امكل + نُ الْقَّاسِم» كفت كه «أَرْعَمَ الله أَنفِى» خدا دماغم را خاكمال كرد. براى اينكه من آمدم مشكل 
خودم را حل كنم مشكلم دو جندان شدء براى اينكه «رَخصٌ لِى» اول حضرت فرمود برو به قيمت روز از او بككير» اى كاش من 
مى رفتم مى ككرفتم! خودم يكك سؤال جديد مطرح كردم كه راهم بسته شد «أَرْعَمَ الله أنْفى رَخصٌ لِى كَرَدَدْتٌ عليه فَمَدَّد عَلَىّ) 
كفتم آقا! اين كندم خودم هست» حضرت فرمود يس نككير صبر كن او بفروشد تا يول تو را بدهد كه من مدتى بايد معطل 


شوم. 


ص: 61 
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اين روايت كذشته از ضعف سندء كفتند به هيج وجه بر مطلب ما دلالت ندارد» حالا او اككر به قيمت روز بفروشد و به شما 
بدهد آيا اين عوض رباء ربا مى باشد؟ عوض ربا رباست يعنى جه؟ شما كه كندم را با كندم معامله نكرديد» در معامله اول آن 
كندم را فروختى به جند درهمء در معامله دوم اين كندم را به قيمت روز قيمت مى كنيم قبول بكنيد» كجاى آن رباست؟ 
كندم با كندم معامله نشدء درهم هم با درهم معامله نشدء مكر اينكه اين اثنا بكوبييد جون عوض كالاى ربوى حكم كالاى 
ربوى را دارد اين وسط ها اين مى شود رباء اين با كدام قاعده جور درمى آيد؟ يذيرفتن اين يعنى يشت يا زدن به بسيارى از 
قواعدء اين است كه مرحوم آقا سيد احمد خوانسارى مى فرمايد كه با اين حرف نمى شود وضع معاملات را به هم زد )١(‏ . 
سيدنا الاستاد يكك راه دارد و مرحوم آقاى خوثئى از راه ضعف سند وارد شده است كرجه مرحوم آقاى خوثى مى فرمايد كه 
سه تا تحليل براى فرمايش مرحوم شيخ است كه هيج كدام سامان فقهى ندارد (5)» اين تحليلى هم كه مرحوم شيخ ذكر كرده 
است كه يكى از آن تحليل هاى سه كانه استء اين هم يشتوانه علمى ندارد» روايات اين را تأييد نمى كندء عمل فقها اين را 


فتحصل كه در مقام اول اكر كسى كالايى را نسيه بفروشد» خريدار مالكك مطلق اين كالاست «بأَىٌ نحواى كه مشروع باشد مى 
تواند معامله كند جه به فروشنده بفروشد جه به ديكرى» «على اى تقديرا جه نقد بفروشد جه نسيه و «على اى تقديرا جه به 
جنس ثمن بفروشد جه بيش ترو كم ترء هيج محذورى ندارد. يس مقام اول و صورت اولاى مسئله همان طورى كه معروف 
بين اصحاب(رضوان الله عليهم) است جواز است «بالقول المطلق» و فرمايش مرحوم شيخ طوسى بر فرض تماميت آن. علمش به 
اهلش برمى كردد. 


ص: ين 


7 مصباح الفقاهه. السيدابوالقاسم الخوئى» ج ل ص 07. 


ان شاء الله _ در روز شنه , بحث مى شود. 


حالا بحث هايى كه معمولا-در روزهاى جهارشنبه داريم كه از بحث هاى اصلى و محل ابتلاى همه ماست اين است كه اكر 
اسلامى نه در اسلام زيرا در اسلام حرف اول را وجود مبارك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) مى زند؛ ولى درامت 
اسلامى اول كسى كه راه ولايت را باز كرد وجود مباركك حضرت امير بود» راه ولايى تحصيلى؛ يعنى انسان بخواهد «ولى اللَّه) 
شود راه آن جيست؟ اكر كسى خواست «ولى الله) شود راه آن جيست؟ كسى كه اين مسئله را طرح كرد و راه كار نشان داد 
وجود مباركك حضرت امير بود كه بعد هم البته ائمه ادامه دادند و آن اين است كه انسان كه بايد عبادت كند هيج كمالى براى 
انسان بهتر از عبادت نيستء منتها عبادت سه طور است دو طور آن انسان را «ولى الله» نمى كندء يكك جور انسان را «ولى الله) 
مى كند و من هم اين راه سوم را مى روم؛ حضرت هم طرح مسثئله كرد. هم راه را نشان داد و هم فرمود من راهم اين است. 
اصل عبادت را كه همه بايد انجام دهيم و اين «مما لا ريب فيها) است. آيات قرآن هم بعضى تبشير استء بعضى انذار است» 
كنند احَحَؤْفاً مِنَ النّارءاينها عابد زاهد و اهل نجات هستندء به جهنم نمى روند و مورد عنايت بروردكار هستندء اما اينها ديكر 
«ولى الله؛ نيستند؛ برخى ها خدا را عبادت مى كنند اشَّوْقاً إِلَى الْجَنَّه (1) اينها هم يا عنوان عبادت را دارند يا عنوان زهد را 
دارند» از جهنم مصون هستند و _ان شاء الله _ وارد بهشت مى شوندء اما اينها ديكر «ولى الله نيستنده براى اينكه اينها از خدا 
كالايى را خواستند يا نجات از جهنم يا ورود به بهشتء «ولى الله؛ آن است كه در ولا و قرب و بناه و جوار «الله) زندكى كند و 
رأه سوم اين است كه كسى خدا را عبادت بكند (حتاً لله ) (8) شك را لَه 8 و هيج جيز از او نخواهدء البته «خواجه خود سمت 
بنده يرورى داند» (5) » فرمود اين راه سوم راه اصلى است و من اين راه سوم را مى روم و آن كسى كه شيعه و ييرو حضرت 
است اككر بخواهد «ولى الله») شود نه عابد و زاهد اين را دارد» هر «ولى اللهداى عابد و زاهد هست. اما هر عابد و زاهدى «ولى 
اللّه) نيست» اين راهش استء اين راهى است كه وجود مباركك حضرت امير ارائه كرده است كه جزء «علم الدراسه» است؛ 220 
يعنى راه تحصيلى استء منتها تحصيل كاهى تحصيل علم است و كاهى تحصيل عمل» كاهى تحصيل كمالات علمى است و 
كاهى تحصضيل كمالات عملن: كاهى اسان وحمثة مى كشد كه كتابى را بفهمد كاهى وحمت من كشل كة به مقامى برسدة 
ابنها جره امور كسينى اسه اما كر ختوايت ولأية ار تضبب او قود فرهرى أن ذركر فقن خداست وحسث ما بست شيل 
ا هبشن كه وخوفا من الثاروعبادت عى كشك يعد دقعنا فى ينيك زولى اشل شه آن (ذلك فَضْلٌ الله يؤتيه مَنْ يَشاءٌ) (2) . 
حيكن. ها سعد كة افد و هاب سقد رآه ولارت راظى تكردقد» اما ذات اقدمن اليين آنياترا جوم اولاءخوة قراو داف (ذلكك 
قصل الله يُؤْتيهِ مَنْ يَشَاءٌ)» همان طورى كه آن مقامات عاليه (اللَهُ أعلَمُ حَدِثٌ يَجْعَلٌ رسالتَهُ) (/ ؛ مثل نبوت» ولايت» امامت 
عصمت كه كلاً- از حوزه بحث ما بيرون استء همان طورى كه آنها مقاماتى هستند كه (اللَهُ غلم حَدِتٌ يَجْعَلِ رِسالتّهُ)» اين 
مقامات نازل كه براى امت است نه براى اثمه و انبيا و مرسلين» اين هم (ذلكك فض ل الله 5ُوْتِيهِ مَنْ يَشَاءًٌ) ما نمى دانيم كه 


حجيسا. 


ص: امع 


.1/ صء١ علل الشرائع» الشيخ الصدوقء. ج‎ -١ 

1- سوره بقرهء آيه128. 

- وسائل الشيعه. الشيخ الح رالعاملى. ج22 ص /7/17. 
ع 

ه- مستدرك الوسائلء الميرزاحسين النورى الطبرى» ج١١2‏ ص558. . 
#- سوره مائده. آيه6ه. 


.١؟©هبآ سوره انعام)‎ -١/ 


بسن بياث توواق حضرت اميرابة ست كداكر كسقى ابن رادا ثرقت» ديك راة ويكرى نسكه» خون ذوباره فيفن عدا كه 
نمى شود سخن كفتء راه رسمى كه ما مأمور و موظف هستيم اين استء اككر خواست «ولى الله شود اين «علم الدراسه» مبحث 
وليك اسك هر اولى اللدوض قينا عاندى واشك اسك امآ شر عابت و اعدف 'زوك الله سراف | كه اويا «تحَؤْفاً مِنَ النَار) 
عيافك كردفيا شذقا إلى العلدوة ابن قوس كه :ولايك ارق ابن مو لانت كدب .ولأيت ان حون ذاك اقوس الدهحاة 
طورى كه (إِنَّ تقض زه قور باعلا نيعاد ) شاه ابس سية اين مقامات و كمالات هم الله ابه يك قرز يناه ) 143 (ذلكه 
فصل اللد يز ته عن عفاة) عظامى كد مواللا كه .ذا اقدسن البى تواست غطا عند اين تميرض كةفرموة: (إن كفصن لله ثورتها 
مَنْ يَشاءٌ) اين مى شود «علم الوراثه»» در «علم الوراثه» يا «كمال الوراثه) قبلا هم ملاحظه فرموديد كه دو خصيصه هست؛ در 
«علم الوراثه» بر خلاف وراثت هاى مالى است؛ در وراثت هاى مالى تا مورّث نميرد جيزى به وارث نمى رسدء اما در ارث علم 
واكمالائك عاراريك تيرد جر بذ اواك دغتد ةب توتو فقن أذ تقر ثرا كله مين ابض أكر (ذلعكه نض اللداتز مه فق 
يَشْاءٌ) باشد همان خدايى كه ((يخْيى وَ يُمِيتٌ) (5) وَ يميت وَ يُخيى) (ها همان طور كه در موت طبيعى ((يحْيى وَ يُمِيتٌ) و 
يمِيتٌ وَ يُخيىا در موت ارادى هم همجنين است آن هم ((يُخيى و يُمِيتٌ) وَ يميت وَ يُخيىا اين اولين شاخصه «علم الوراثه») و 


كار وراثت است كه تا وارث نميرد جيزى از مورث به او نمى رسد. 


اه 


.١78هيآ سوره اعراف»‎ -١ 

-١‏ سوره شورىء آيه84. 

- بحارالانوار» العلامه المجلسى» ج28 ص 24. 

"- سوره آل عمران..» آيه182. 

ه- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج 7 ص218. 


دوم اينكه در معاملات حتى در تحصيلات علم؛ كالايى به جاى كالا مى نشيند؛ در معاملات بيع و اجاره و مضاربه و مساقات و 
ساير عقود يكك مالى به جاى مال مى نشيند يا مالى به جاى منفعت مى نشيند» يكك كسى اجير شده كار مى كند مزد مى كيرد. 
يكك امر مالى به جاى امر مالى ديكر مى نشيند در معاملات اين طور استهء اما در ارث اين جنين نيست مال به جاى مال نمى 
نشيتك مالكه يه جاق مالكف مى تشيندة اكر يدر ال ذليا وقت يسرارث مى برة؛ يع عنه؟ يعتى ابن عالى كددية بسر رسيد در 
قبال مال ديكر اسث كه مالى با مال عوض شده اسث و مالى جابجا شذه است يا مالكك ها جابجا شده اند؟ در ارث؛» مالكك به 
جاى مالكك مى نشيند نه مال به جاى مال بنشيند» در «علم الوراثه» اكر جيزى را ذات اقدس الهى به كسى ارث داد اين شخص 
مى شود «خليفه الله». مستحضريد همان طورى كه در مسئله نبوت (لَقَدُ فَصَلْنا بَعْضٌ التَِنَ عَلى بَغض) )١(‏ داريم؛ در مسئله 
وطالق لك لاقل قطان تع يو على ينض )قدا دير ودر بادك ينطوو انعد ولاك بقارن امت وو صني ين 
طلز اننع كرتشي ها در مقي ور قر شيقاه فو سيظله أرظا ابن طون عه كدو عله بحاالت يعديو ور ابرق اك ميشه الله 
است وجود مباركك يبغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) «خليفه الله استء «تلكك الخلفاء هولاء الخلفاء لقد فضانا بعضهم على 
حو كر تحور ار اماورواايت راي وصييرد برسي ارا اركايله مود جاسترواي راودو جاه عدر رامعالا 
انيد 5 قله ولايت هستند يكك حساب ديكرى دارد. نمودارى از اين راهنمايى ها را قرآن كريم به ما آموخت؛ جه كسى «ولى 
الله» است؟ آن كسى كه محبوب خدا باشدء خداى سبحان فرمود من خيلى ها را دوست دارم نه خيلى ها را از جهنم نجات مى 
دهم يا خيلى هارا به بهشت مى برمء درباره خيلى ها تعبير دارد كه اينها (يَدْجُونَ تَجارَهٌ لَنْ تَبورَ) 0 (لَهُمْ جَنَاتٍ تَجُرى مِنْ 
تغيها الخنهان) :لقان بك انوع خيرات اسع كد علوم من كود أنه ياغابداقه بالؤالقهه انا دويارة ركد عله فرهره بم اينها را 
دوت دازوواين زجت الزاين روت لتطزرين) له زيحت القفيطية ) قل حك المتقن ) هه زتعت التخيدية ) لد 
(يحِبُّ الصَارينَ ) (4) (بحِبٌ الّينَ يُقاتلُونَ فى سَبيلهِ صا كنع بنيانٌ مَوَصُوصٌ ) )1١(‏ فرمود اينها محبوب هاى من هستند و 
محبوب خدا ولىّ خداست,. يس معلوم مى شود راه را نشان مى دهد. غالب اينها كسانى نبودند كه _ همين بزركوارها كه حالا 
راه عدالت و راه تقوا را دارند _ (حتا لِلّهِ) عبادت كنند غالب عبادت اينها يا «حَؤْفاً مِنَ النَّار بود يا «شَوْقا إِلَى الْجَنّهبودء اما 
«دولت آن است كه بى خون دل آيد به كنار لالالا ورنه با سعى و عمل باغ جنان اين همه نيست» )١١(‏ آنجه ذات اقدس الهى 
در برابر كار ما مى دهد يا نجات از جهنم است يا ورود در بهشتء اما محبوب خدا شدن نيست. درباره يكك عده اى فرمود من 
اينها را دوست دارم آيا اينها كسانى بودند كه از راه كسب «ولى الله شدند؟ يعنى انسان مقسطء انسان صابرء انسان محسن» 
انسان متّقَىء انسان توّاب اينها واقعاً اين كار را كردند (حتبا لِلّهو) همان راهى كه حضرت امير رفت يا نه «حَحوْفاً مِنَ النّارِا و «شَوْقا 
ِلَى الْجَنَّه بود؟ در صورتى كه غالباً اين است. فرمود شما يكك مقدار راه را بياييد ولو احََؤْفاً من النّارِا يا «شَوْقاً إلى الْجَنّهاه بقيه 
را من به شما عطا مى كنم. مسثله (مَنّْ نْ جاء بِالْحَسَم مه قله قنك أخزانيا ) كلسي يوا بيت كداك كب كك متدارف دور 
عدا داد خدا ده برابر بدهد اين سخن از تنها كمييت نيست» (من جاء بالصتركه كل تيد وْها) 01 هم هسست. يكف وفك انث 
انسان يكك كار خيرئ مى كند ذات اقدس الهى ياداش مالى او را غتواهد داد (قَلَهُ ع عند أغانها) امابيدز ال انا سد ارده دهده 
بهتر از او همين مقام ولايت استء بهتر از او همين مقام محبوب شدن استء يكك كسى «قرض الحسنه) داد و مشكل يكك كسى 
را حل كرد از ربا نجات يبدا كرد و ديكرى را هم از ربا نجات داد, اين احََوْفاً مِنّ النّارِ) بود جهنم نمى رودء شَّوْقاً إِلَى الْجَنّه 
بود بهشت مى رود. اما خدا كه فضلش فراوان است تنها به اين بسنده نكرده» فرمود شما كه يكك كار خوبى كرديد من بهتر از 


آن را به شما مى دهم كه بهتر از او مى تواند محبوب بودن خدا باشد. 


ص: اموع 


ا سور اسراء] دذة 
سؤر وه ام . 
#ادشوزة قاطرة ةم 
اديور وفوف ادا 


ه- سوره بقره؛ آبيه؟ 


-_-- 
١ك-‏ 
-١‏ سوره انعام» آيه١٠12.‏ 


*1- سوره نمل آبهة6,. 


اين جند تعبير دارد (لَمَِجِدٌ أسّسّ عَلّى النَضُوى مِنْ أَوَّلِ يَوْم أعق أَنْ نَقُومَ فيه فيه رجال يُحبُونَ أنْ يَتطَهَرُوا) )١(‏ برخى ها 
ميت ارفك ركف شيك ايها سا دأرك قاف م ند ندرا را دوست دارند» قهراً خدا را هم دوست دارندء اما اين جنين 
نيست كه همه محبوب هاى الهى از راه «علم الدراسه») محبوب خدا شده باشند» بخشى از اينها به «علم الوراثه» و«كمال الوراثه» 
است. بنابراين اين راه هم راه اميد است و راه اميدوارى است كه ممكن است انسان راه عادى خودش راطى كند و ذعلم 


الووا هيا أكبان الور ادو از شرت :داك اقنسي اليو شيش قوذو انقاء اله عسوي الو شر 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله جوادى آملى - شنبه "١‏ دى ماه مبحث بيع 


0 310010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


آخرين مسئله از مسائل فصل هفتم اين بود كه اكر كسى كالايى را به نسيه بخرد بعد از تمام شدن نصاب عقد مى تواند به 
همان بايع «نقداً أو نسيه) بفروشدء خواه به جنس ثمن يا به غير جنس بفروشد؛ بر فرض كه به جنس ثمن فروخت خواه كم 
باشد يا زياد» تفاضل ضررى ندارد» جون هيج شائبه ربا در آن نيست» بعد از اينكه مالك شد ملكك طلق اوست و مى تواند 
«بأى نحو مشروع)» بفروشد. اين اصل مسئله بود» كفتند مكر اينكه در ضمن همين عقد اول شرط كند كه به خود بايع بفروشدء 
بعد قهراً بحث در دو مقام بود مقام اولى در «مستثنى منه) بود و مقام دوم در مستثناستء فاصله بين مقام اول و دوم آن طورى 
كه مرحوم شيخ تنظيم كرده است شش هفت صفحه استء نظم منطقى در آن نيست كه بككويد بحث در دو مقام استء مقام 
اول درباره «مستثنى منه) (1) و مقام دوم درباره مستثنى؛ بعد از كذر از آن «مستثنى منه) مى فرمايد: «و أما الحكم فى المستثنى» 
() اين حكم مستثنى عبارت از آن است كه اككر در متن عقد اول شرط كند كه همين كالا را به خود بايع بفروشد اين به باب 
شروط برمى كردد نه به باب نقد و نسيهه اين جزء مسائل شروط است كه آيا اين شرط صحيح است يا نه؟ اككر شرط فاسد 
است مفسد عقد است يا نه؟ اين راجع به مسئله اخير نقد و نسيه نيستء اين مربوط به باب شروط استء يكك جنين شرطى آيا 
معقول است يا نيست؟ اكر معقول نيست مفسد عقد است يا نه؟ اين را نمى شود در مسائل نقد و نسيه مطرح كرد؛ بلكه به 
عنوان يكى از مسائل نقد و نسيه در مقام ثانى طرح مى شود. به هر تقدير حالا اين جا آمده و سرّش اين است كه مرحوم شيخ 
در خلاف فرمايشى فرموده و مرحوم علامه در تذكره فرموده؛ ولى مرحوم شيخ انصارى اين را بايد در باب شروط ذكر كند و 
اكر اين جا لازم بود بفرمايد كه اين مسثله را ما در باب شروط كفتيم؛ به هر تقدير تحرير صورت مسئله اين است كه اكّر در 
متن عقد اول شرط كردند كه بعد از تمام شدن نصاب بيع» مشترى همين كالا را به بايع بفروشد اين هم معقول است وهم 
مقبول» جرا؟ براى اينكه جنين كارى را ما در مقام اول كفتيم جايز است؛ در مقام اول كذشت كه اكر كسى كالا-يى رااز 
كسى خريدء بعد از تماميت نصاب عقد مى شود مالكك مطلقء وقتى مالكك شد به هر مشترى مى تواند بفروشد و به هر نحو 
مشروع مى تواند بفروشد؛ همين را كه جايز است اكر در متن عقد اول شرط كنند مى شود «لازم الوفا»» در متن عقد اول شرط 
كنند كه بعد از تماميت نصاب عقدء مشترى اين كالا را به بايع بفروشد اين هيج محذورى ندارد و رأساً هم از محل بحث 


ص: ومع 
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يس اككر در متن عقد اول شرط كنند كه بعد از تماميت نصاب عقد مشترى اين كالا را به بايع بفروشد اين جايز است و از 
محل بحث بيرون است و آن جيزى كه محور بحث است اين است كه در متن عقد اول شرط مى كنند كه هم اكنون مشترى 
اين كالا را به بايع بفروشدء اينكه شبهه دور و امثال دور است اين جاست. يس در متن عقد اول شرط مى كنند كه مشترى اين 
كالا را به بايع بفروشدء اين است كه سه جهار وجه براى بطلان اين ذكر كردند؛ مسئله شهرت و اجماعى كه كاهى به آن 
تمسكك مى كنندء اين با اينكه نص خاصى هم در مسئله است و به آن استدلال كرده اندء با برهان عقلى هم به آن استدلال 
كرده اند معلوم مى شود اجماع تعبدى مصطلح اصول نيستء بلكه يكك اجماع مدركى استء يس اعتبارى به دعواى شهرت و 
اجماع نيستء مى ماند ادله ديكر كه يكى مسئله دور استء يكى مسئله عدم تمشّى جد استء يكى مسئله لغويت وعدم 
امضاى «لدى العقلااست» يكى هم نصوص خاصه است. مى بينيد اين كتاب به هيج وجه كتاب درسى نيست» شما مى بينيد 
مرحوم شيخ دارد كه دو يدل عليه اولآ» يكك اولاً و ثانياً و ثالثاً كه دارد آيا اين طرز كتاب نوشتن است؟ هو يدل عليه اولآة بعد 
ازدو صفحه دارد دو استدل له بالنص»» شايد مى كفتى اولآ ثانياً و ثالثاً هم بود اكر بعداً روى آن تنظيم مى كنى بكُويى او 
استدل عليه بالدور» «و استدل عليه بالنص» و مانند آن به هر تقدير اين كتاب ها به عنوان مرجع نوشته شده نه كتاب درسى 
حوزه؛ فرمود: «و استدل عليه اولأنه (0) كه اين دور استء جرا دور است؟ براى اينكه بايع و مشترى شرط كردند كه مشترى 
همين كالا را به همين بايع هم اكنون بفروشد نه «بعد العقدا»ء «بعد العقد» كه در مقام اول ثابت شد جايز است و شرط جنين 
كارى آن جايز را لازم مى كند همينء اما در متن عقد شرط بكنند كه هم اكنون مشترى اين كالا را به بايع بفروشد كه مى 
كويند اين باطل است «للدور»» جرا؟ براى اينكه فروش بايع مشروط به اين است كه مشترى اين كالا را به او بفروشد» فروش 
مشترى متوقف براين است كه اين كالا-را بخرد و مالكك شودء جون بالأخره انسان بايد مالكك شود اكر مالكك نباشد جطور 
بفروشد؟ يس بيع بايع متوقف است بر اينكه مشترى اين كالا را به او بفروشدء فروش مشترى هم متوقف است بر آن بيع كه 


بايع بفروشد و او مالكك شود كه اين دور مى شود. 


ص: اسع 
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مرحوم علا-مه(رضوان الله عليه) در تذكره )١(‏ به اين دور استدلال كردند عده اى هم يذيرفتند بعد مورد نقض قرار كرفت 
كفتند كه ممكن است مدلول و مدعا را ما ببذيريم اما دليلتان تام نيستء جرا؟ براى اينكه شما مشابه همين شرط را در موارد 
ديكر مى يذيريد با اينكه شبهه دور هست؛ ولى اين جا نمى يذيريد» آن جا كه شما مى يذيريد اين است كه اكر در متن عقد 
اول شرط كنند كه مشترى همين كالا را هم اكنون به غير بفروشدء آن جا شما مى كوييد عيب ندارد اين يكك نقض؛ نقض 
ذيكرة ذر مثن عقّد اول شرط كتيد يا عقد رهن بركزار شود كه جون مشترى اين كالا را خريد ثمن را بايد بيرذازد و ثداردة 
بدهكار بايع مى شود و بدهكار بايد رهن و كرو دهد» مشترى همين كالا را به عنوان رهن و كرو در اختيار بايع قرار مى دهدء 
جريان رهن كه هم اكنون شرط رهن مى كنند در متن اين عد اول واقع مى شود در حالى كه وقتى مشترى مى تواند اين كالا 
را به عنوان رهن در اختيار بايع قرار دهد كه بيع محقق شده باشدء مشترى مالكك شده باشد تا بتواند راهن شودء وقتى او راهن 
استء رهن دارد و كرو مى دهد كه بيع محقق شود وقتى هم بيع محقق مى شود كه او رهن بككذارد» اين هم نقض دوم؛ جطور 
دراين كونه از موارد شرط بيع به غير را مى يذيريد و شرط رهن را مى يذيريد با اينكه در همه اينها شائبه دور هست! حالا 
مرحوم شيخ و ديككران(رضوان الله عليهم) در صدد بيان فارق هستند كه آن جا كه مى يذيريم با آن جا كه نمى يذيريم فرق 


دارد. 


ص: ممع 
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يرسش: ببخشيد مراد از هم اكنون يعنى جه؟ 

ياسخ: يعنى متن عقد. 

يرسش: يعنى عقّد محقق شده يا نشده؟ 

ياسخ: نه» كر شده باشد كه داخل در «مستثنى منه) است. 


بنابراين اكر شرط كردند كه به او بفروشد اين شرط وقتى محقق مى شود كه ببع حاصل شده باشد, بيع وقتى محقق مى شود 
كه اين شرط محقق شده باشدء اين «فيدور الامر على نفسه)؛ يعنى «يدور البيع على نفسه» و «يدور الشرط على نفسها» دو دور 
در طرفين هستء اكر كفتند «الف» متوقف بر «باء» است و «باء» متوقف بر «الف» است دو تناقض در دو طرف استء جون دور 
انتتجاله [نتنانين :اسك حه أولى وليل اود كه ميال انس (قا اولك 1ن اسع كه اضلة دلبل نلازى اك الت ترقت براه 
باشد و «باء» متوقف بر «الف» باشد اين دو تناقض هست؛ يعنى «يتوقف الاللف على الا-لف» و «يتوقف الباء على الباء)؛ يعنى 
«الف» قبل از «الف) موجود است و «باء» قبل از «باء» موجود است كه دو تناقض «فى طرفى الدور) استء. وقتى به تناقض 
رسيديد يكك مسثئله حل است كه اين مى شود اولى كه اولى غير از بديهى استء بديهى آن است كه دليل دارد؛ ولى نيازى به 
دليل ندارد» اين جا «البيع يتوقف على نفسه؛ الشرط يتوقف على نفسه فيدور البيع على نفسه و يدور الشرط على نفسه) مى شود 
دو كناف در طقن كرون 


به هر تقدير مى فرمود شما در آن موارد جه مى كوييد؟ اككر در متن عقد اول شرط كنند كه به غير بفروشند شما آن جا را 
جايز مى دانيد» آن جا هم همين دور است؛ براى اينكه اكر «بعد العقد) باشد و بعد از اينكه مالكك شده باشد كه وارد «مستثنى 
منه) است و مقام اول است و كسى حرفى ندارد» بعد از اينكه مالكك شد به هر كس كه مى خواهد بفروشد, اكر شرط كردند 
آن جايز را لازم مى كندء, اينكه محذورى ندارد, اما در متن عقد اول قبل از اينكه اين شخص مالكك شود كار مالكانه انجام 
دهد اين دور است. مى فرمايد اكر شما بكوييد دور است آن دو مورد راو مشابه آن را جه كار مى كنيد؟ مرحوم 
شيخ (رضوان الله عليه) در صدد اين است كه آن اولى را حل كند؛ ولى دومى همجنان مانده است. مى فرمايند كه در جريان 
شرط بيع به غير اكر كسى كالا-يى را مى خرد در متن عقد اول هنوز قبول نيامده» هنوز عقد به نصاب خود نرسيده؛ هنوز 
مشترى مالكك نشده شرط مى كنند كه اين كالا را به آن شخص ثالث بفروشدء اين درست است كه توقف دارد»ء ولى توقف 
آن يكك جانبه استء اكر خواست به خود بايع بفروشد بايد حتماً مالكك شودء اما اكر خواست به غير بايع بفروشد لازم نيست 
مالكك باشدء براى اينكه ممكن است وكالتاً از طرف بايع بفروشد و ممكن است فضولتاً بفروشدء جون بيع فضولى كه باطل 
نيست اين صحت تأهليه را دارد و معناى صحت تأهليه معناى اين است كه اهليت امضا را دارد» عقدء عقد صحيح است؛ لذا 
وقتى اجازه آمد ديكر نيازى به عقد مستأنف نيستء همين عقد كارساز است. يس اكر عقد باطل بود اجازه اى كه بعد مى آيد 
باطل را صحيح نمى كندء اين يكك كمبودى دارد و آن رضاى مالكك است كه با آمدن رضاى مالكك حل مى شود. يس در 
متن عقد اول اين شرط مى كند كه اين كالا را به غير بفروشد اين دور نيست, جرا؟ جون فروش به غير متوقف بر مالكك بودن 
نيست «بالوكاله» هم ممكن است, «بالفضولى» هم ممكن است, اما اكر بخواهد به خود بايع بفروشد اينكه نمى تواند وكيل از 
طرف بايع باشد و به بايع بفروشاء اينكه نمى تواند فضولتاً به بايع بفروشد. مرحوم شيخ مى فرمايد كه در جريان شرط بيع به 


غير جون دو راه حل دارد ممكن است كه دور در كار نباشدء» امااين يكك تسامحى راهمراه دارد و آن اين است كه شما 
كفتيد ممكن است وكالتاً بفروشدء وكالتاً از طرف جه كسى بفروشه؟ بايد وكالتاً از طرف بايع بفروشدء اكر بايع او را وكيل 
كرده كه اين كالا را به غير بفروشد جككونه مى تواند در همين متن عقد كالا را به خود اين شخص بفروشد؟ و اكر فضولى 
است حككونه شرط مى كند با خود مالكك كه من مال شما را به غير بفروشم؟ بله زير اين آسمان ممكن است كسى مالك 
نباشد و بيع كند يا وكيل باشد يا فضولىء اما اككر خواست مال زيد را به عمرو بفروشد در حضور زيد و در متن عقدى كه از 
زيد دارد مى خردء در متن عقدى كه از زيد دارد مى خرد جككونه وكيل از طرف زيد است كه اين كالا را به عمرو بفروشد يا 
جكونه فضولى است كه در حضور زيدء با شرط زيد و تعهد زيد اين كالا را فضولى به عمرو بفروشد؟ درست است كه ممكن 


است بابع نه مالكك باشد نه ملكك؛ ولي در غير اب مورد هست. اما در جريان ره ابشان ياسخي ندارند تا حدود يذنرتك. 
3 : ولى در عير اين مور رز جريان رهن السال باسحى بدار ودى مى يدير 


ص: امع 


ببينيم كه راه حل در رهن جيست؟ مى فرمايند كه از اين جا معلوم مى شود كه ممكن است شما در جريان فروش اين كالا به 
بيكانه شبهه دور را داشته باشيد؛ ولى اساس كار اين است كه خود اين شرط بايد «فى نفسه) معقول باشد تا بناى عقلا براى آن 
باشد و تا امضاى شرع آن را تأيبد كندء اين كار معقول نيست كه انسان كالايى را از بايع بخرد و در متن همين عقد شرط كند 
كه اين كالا-را به خود بايع بفروشد. سر معقول نبودن آن اين است كه يا جد بايع و مشترى متمشَّى نمى شود يا يكك جنين 
جيزى در قرار عقلا نيستء وقتى قرار عقلا و بناى عقلا نبود در فضاى امضاى شريعت هم آن جا ندارد» جون شارع مقدس اين 
مسئله شرط را يعنى «الْمُؤْمْنُونَ عِنْدَ شْرُوطِهِمْ) )١(‏ را يكك قاعده امضايى قرار داده نه تأسيسىء اين شرط ها قبل از اسلام؛ بعد 
از اسلام؛ بعد از اسلام هم در حوزه مسلمين و هم در حوزه غير مسلمين اين انحاى جهار كانه را داشت» يكك جيزى نيست كه 
شريعت نقلى آورده باشد» شريعت عقلى آن را آورده و نقلى آن را امضا كرده استء اكر اين شروط قبل از اسلام بود بعد از 
اسلام هم در حوزه مسلمين هست در حوزه غير مسلمين هست معلوم مى شود قرار عقلاست و با ارتكازات و غرائز مردمى 
سامان مى يذيرد و دليل نقلى هم همين را امضا كرده است. اكر يكك جيزى جدّش متمشّى نبود قرار عقلايى نيست» يس در 
فضاى عقلا راه ندارد» دليل نقلى هم آنجه را كه در فضاى عقلا راه دارد همان را امضا كرده؛ اينكه در فضاى عقلايى راه 
ندارد. يس دليل نقلى امضايى هم ما نداريم. 
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بنابراين اولين كارش اين است كه بايد معقول باشد؛ مى بينيد همه اين بحث ها به باب شروط برمى كردد جاى آن به هيج 
دورى است و كدام شرط دورى نيست؟ صرف اينكه كسى كفت «الا-ان يكون كذاه» باعث نمى شود مطلبى كه مربوط به 
شروط است شما در باب نقد و نسيه ذكر كنيد. بنابراين آن شبهه دور سر جايش همجنان محفوظ است و اين دو دليل به همان 
دور برمى كردد؛ اكر مى بينيد جدّ متمشّى نمى شود؛ يعنى مى خواهيد بككوييد كه محال است و سرٌ استحاله آن هم دور بودن 
آن استء جون كسى كالايى را كه نخريده جطور مى تواند هم اكنون بفروشد؟ «بلا وكاله» و بدون فضولى جطور مى تواند 
بفروشد؟ و اكر قرار عقلا براى آن نيست نه جون امر عقلانى است, بلكه امر عقلى است و نه اينكه عرف يكك جنين جيزى را تا 
حال انجام نداده و بعيد مى داند مُستَبعَد نيستء بلكه مستحيل است» جون مستحيل است عرف يكك جنين كارى ندارد» وقتى 
عرف يكك جنين كارى نداشت دليل نقلى هم امضا نمى كند. اككر منظورتان آن است كه اين با غرائز عقلايى همراه نيست و 
مُستّبعَد است اين تام نيستء براى اينكه قبل از استبعاد سخن از استحاله است يكك جيزى كه مستحيل است شما بايد به استحاله 
تمسكك كنيد نه استبعاد؛ استبعاد معنايش اين است كه ذاتاً ممكن است؛ ولى بعيد است واقع شده باشد و بعيد است مردم اين 
طور اراده كرده باشند. اكر جيزى ذاتاً محال است ديكر نوبت به استبعاد نمى رسدء در فرمايشات سيدنا الاستاد هم به آن اشاره 
كردند نه اينكه بيذيرندء ايشان مسئله شهرت و اجماع را اشاره كردند» مسئله دور را اشاره كردند, عدم تمشّى جد را اشاره 
كردندء عدم استقرار غرائز عقلا-را اشاره كردند نصوص هم كه هست؛ غرض اين است كه اكر مسئله عدم استقرار غرائز 
افنة تواية نه الشعاة نم وسدة جحويق كه محال ات ماه اسععاد كيك واه استقراء كيد اثرى تذاردة كر مو معد غرزائز 
عقاف ما امظاق ناد سكدوا كر هق قن جل متمشى لم شؤه صون معال: قضة تمكن كس دف دوه دوو دو 
تناقض هست؛ يعنى «الف» قبل از اينكه موجود باشد بايد موجود باشدء باء قبل از اينكه موجود باشد بايد موجود باشد كه 
جنين جيزى محال استء وقتى محال بود ديكر نوبت به استبعاد يا عدم تمشّى جد يا عدم امضاى شارع مقدس نمى رسد و اين 
دو وجه هم كه مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) به عنوان توجيه ذكر كردند كه در متن عقد اول شرط كنند كه به غير بفروشند 
ممكن است كه در موارد ديكر راه داشته باشدء اما در خصوص اين جريان كه متوقف بر خود بيع است در حضور بايع شرط 
كند كه من اين كالا را به غير بفروشم وكالتاً از طرف شما يا اين كالا را مى فروشم به عقد فضولىء اين در حضور مالكك نه 
مسئله توكيل مطرح استء نه مسئله عقد فضولى مطرح است و فروش به شخص ثالث هم متوقف است بر اينكه او مالكك باشدء 
حالا كه نه مالكك است نه مَلِككء مَلِكك بودن او هم به اين است كه مأذون باشد و اين هم كه نيستء اككر فرض در اين است كه 


اذنى ندارد قهراً جدّ او هم متمشّى نمى شود و عدم تمشّى جد هم سند آن همان استحاله عقلى و دور بودن است. 


ص: لاع 


بنابراين تاكنون اين مسئله كه انسان بتواند در متن عقد اول شرط كند كه اين كالا را به بايع بفروشد نمى تواند» به شخص 
ثالث بفروشد هم مشكل استء مى ماند مسثئله رهن» رهن را شما قبول داريد كه مشكل است و محال است آن دو را هم بايد 
قبول كند؛ در جريان رهن اين است كه مشترى هم اكنون شرط مى كند كه اين كالا را به عنوان رهن در اختيار بايع قرار دهد 
كه بايع هم مى شود بايع و هم مى شود مرتهن» مشترى هم مى شود مشترى وهم مى شود راهن, در حالى كه «اشترى» متوقف 
بر رهن است و رهن متوقف بر «اشترى» استء جرا؟ براى اينكه تا نصاب «اشترى» و قبول تام نشود تااين شخص مشترى مالكك 
نشود بدهكار نيست» حون بعد از تماميت عقد دين مستقر مى شود ثمن در ذمّه مشترى مى آيدء بعد از استقرار ثمن در ذمّه و 
مديون شدن مشترى بايد رهن بدهد آن كاه است كه مى تواند خود اين كالا را به عنوان عين مرهونه در اختيار طلبكار قرار 
بدهد. يس تماميت «اشترى» متوقف بر رهن استء تماميت رهن متوقف بر «اشترى» استء اكر به عنوان شرط «بعد العقد» باشد 
بله» آن تام است و از محل بحث بيرون است؛ يعنى در متن عقد شرط كنند كه اين كالا را ما از شما مى خريم به شرط اينكه 
شما بدهكار مى شويد _ حالا كه نداريد همين كالا را ييش ما رهن قرار دهيدء بله اين هم جد متمشّى مى شود هم غرائز 
عقلايى آن را همراهى مى كندء هم مصون از دور استء هم شهرت و اجماع در كار نيستء هم از حوزه آن نصوص منصرف 


ص: اع 


بنابراين مسئله رهن را ايشان به جد اشكال آن را قبول دارند كه همين دور و امثال ذلكك استء آن دو سه تا دليل به دور برمى 
كردد؛ ولى مسثله فوشن توكيلن و فروئن عد فضولى را تاكنوؤ ره تكرده ممكو أت ذو ياياة به اث مرداؤة: بس اضل اين 
شرط معقول نيستء براى اينكه مى خواهد به خود بايع بفروشد؛ حالا داعى براين كونه از شرط ها جيست؟ طرح اين مسئله در 
فقه عظيم شيعه براى جيست؟ غالب اين مسائل جون محل ابتلاى يكك عده بود و توده مردم هم اين طور نبود كه از اين دقائق 
فقهى باخبر باشند يكك مطلبى را سؤال كردند و نمى دانستند كه اين اككر اثناى عقد باشد محذورش جيست و «بعد العقد» باشد 
امكانش جيستء يكك جنين جيزى را سؤال كردند. حالا وقتى به نصوص رسيديم مى بينيم كه منشأ طرح اين فروع همان 
نصوصى است كه به آن استدلال كردند» جون محل ابتلاى برخى ها بود يكك, و به محضر ائمه(عليهم السلام) مى رسيدند و 
سؤال مى كردند دوء و خيلى هم اين سؤال ها عميق و يخته نبود سه اين شبهات را به همراه دارد جهار؛ جون مى دانيد اين 
روايات اين طور نيست كه نقل به لفظ باشد. خدا غريق رحمت كند مرحوم شهيد را اين بزركوار در درايه و امثال درايه كفتند 
آن روايات كه نقل به لفظ شده خيلى كم است؛ نظير (إِنّمَا اْعْمَالٌ بلئيِاتِ» (1) و مانند آن جند روايت است كه نقل به لفظ 
شده است؛ ولى غالب اينها نقل به معناست اين طور نبود كه اينها كه سؤال مى كردند لوازم التحرير همراهشان باشد متن 
فرمايش امام را بنويسند» مى كويند ما رفتيم از حضرت سؤال كرديم حضرت اين طور فرمودند. بله خواص اصحاب كه كتابى 
داشتندء همان هايى كه اصول «اربع مأه را سامان دادند بسيارى از آنها لوازم التحرير همراهشان بود متن فرمايش امام را ضبط 
مى كردندء منتها حالا خبر واحد استء اما بسيارى ديكر هم نقل به معنا بود» منتها همان طور كه الآن يكك ثقه اى بكويد كه ما 
اين مطلب را از مرجع تقليدمان سؤال كرديم ايشان اين طور فرمودند ما مطمئن مى شويم با اينكه تقريباً اطمينان داريم تمام آن 
كلمات و الفاظ نقل به لفظ نشده؛ ولى دو نكته دارد كه حجيت آن را همجنان حفظ كرده: 


ص: فنا 


.7" تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج١2 ص‎ -١ 


اوّل اينكه اين الفاظى كه رد و بدل شده امرى محسوس است . 


دوّم اينكه معانى محسوس نيست ولى قريب به حس است دوء در جيزى كه محسوس است يا قريب به حس است و مبادى 
حسى دارد اصالت عدم خطا و غفالت يكك اصل عقلايى است وكرنه شما در همه موارد وقتى كه مى رويد از يكك كسى سؤال 
مق كتيل تعد م اميك كرارش فى دهيذ+ يعنى عي أن كلمات والفاظ وا اسان وا شر كتين شور اسان كنيت» مرادف د قز 
كننه و هيز كيد إن النهدا كاتس مغين ان كلمات كاها 5 عي كيم و سان باق اسان جاددافت'مئ كتد»عين آن 
بالف غانا سه كلماكن بيناى كلباك شن ند آنه سكورن قربي عن انق اعنان عاتن زا لدي العرق» 
تأديه مى كند, غالب روايات ما هم همين استء اكر ما مى بينيم به اين روايات استدلال مى كنيم مى كوييم اين مطلق است آن 
مقدّد است اين جا «الف» «لام) دارد و تمام كلماتش را حساب مى كنيم؛ براى اينكه اينها مبادى حسى دارند» جيزى كه مبادى 
حسى دارد اقرب به حس است اصول عقلاييه مثل اصالت عدم غفلتء اصالت عدم خطاء اصالت عدم سهوء اصالت عدم نسيان 
در آن هستء براى اينكه عدالت و وثاقت راوى كه اثبات شده است احتمال مى دهيم كه جابجا شده باشد» امر حسى كه اصال 
مصب همين اصول عقلا-بيه است اين است كه از اين جهت مشكل ايجاد نمى كند» منشأ طرح بسيارى از اين فروع همان 
تمؤ صن است كانه 31 :استذلال كزدتن خالا اكر ان شاء الله ابن شبهات عقلئ يوظرق كن وازذ آن سثله نصوض هن 


شويم. 


ص: عع 
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آخرين مسئله از فصل هفتم اين بود كه در مسئله نقد و نسيه اككر فروشنده شرط كند كه اين كالا را من نسيه به شما مى فروشم 
به اين شرط كه بعد از كذشت مدت وفرا رسيدن آن سررسيدء شما دوباره به .من بفروشيد» اين كار اكر بدون شرط باشد 
جايز است و اككر شرط كردند جايز نيست؛ لذا در اين مسئله در دو مقام بحث كردند «مستثنى منه) را كذراندند كه مقام اول 
بودء وارد بحث «مستثنى» كه مقام ثانى است شديم. «مستثنى منه) كه جايز است اين بود كه اكر كسى كالايى را نسيه بخرد تا 
يكك مدتىء وقتى آن مدت فرا رسيدء اين شخص يعنى مشترى مى تواند اين را به هر كسى و به هر شرايطى و به هر قيمت 
مشروعى بفروشد؛ جه بايع» جه غير بايع» جه نقد» جه نسيه» جه به جنس همان ثمن و جه به غير جنس ثمنء بر فرض كه جنس 
ثمن باشد جه متفاضل و جه غير متفاضل كه هيج شبهه ربا و امثال اينها نيست. 


ص: هرا 


مقام ثانى اين بود كه اككر همين مطلب را در متن عقد شرط كنند اين جايز نيستء جند وجه براى آن ذكر كرده بودند؛ كذشته 
از مسئله شهرت و اجماع كه اعتبارى به آن نيستء جون هم در معاملات انعقاد اجماع تعبدى بسيار كم است وهم با بودن اين 
همه ادلّه اى كه مجمعان به آن استدلال كردند بعيد است ما اجماع تعبدى داشته باشيم و هم با بودن نص خاصى كه مورد 


استدلال برخى هاست انعقاد اجماع تعبدى بسيار سخت استء يس به شهرت و اجماعء اعتبارى نيست. 


اينكه مرحوم شيخ در مكاسب )١(‏ از بعضى ها نقل كردند كفتند اكر اجماعى باشد ما به آن اعتماد مى كنيمء اين تام نيست» 
كذشته از شهرت و اجماعى كه ناتمام است كه به آن استدلال شده؛ مسئله دور بود عدم تمشّى قصد بود, لغويّت بود و نص 
خاص. در جريان دور تاكنون اين عبارت ها را ملا-حظه فرموديد كه اين دور است و مستحيل است و جون دور است جد 
متمشّى نمى شود» جون دور است لغو استء جون دور است بناى عقلا بر آن نيست و عصاره دور بودن اين است كه اكر بايع 
در متن قرارداد بككويد من اين كالا را به شما مى فروشم به شرطى كه شما هم اكنونء اين اصرار بر كلمه «هم اكنون)» كه در 
بحث ديروز بوده امروز هم مطرح مى كنيم؛ يعنى هم اكنون كه مالكك نيستى» هم اكنون به من بفروشى كه اين را كفتند دور 
استء براى اينكه فروش بايع متوقف است بر اينكه مشترى بفروشد و فروختن مشترى متفرع است بر اينكه او مالكك باشدء 
مالكك شدن او هم متفرع بر آن است كه بخردء بنابراين اين مى شود دور مضمر؛ مستحضريد كه دور مضمر «اسوأ حالاً» است 
از دور مصرّح. منتها دور مصرّح بطلانش روشن تر است؛ يعنى اكر كفتيم «الف'» متوقئف بر «باء» است و «باء» متوقف بر «الف» 
است اين «بيِن الغى» استء اما اكر كفتيم «الف' متوقض بر (باء) است «باء) متوقف بر «جيم) است و (جيم) متوقف بر «الف» 
است آن بين بودن نيست؛ ولى «اسوأ حالاً است از دور مصرّح, براى اينكه در دور مصرّح شىء يكك بار براى خودش مقدّم 
استء ولى در دور مضمر به عدد آن اوساط بر خودش مقدّم استء اكر به يكك واسطه باشد شىء دو بار بر خودش مقدّم است 
اكر بنج شش واسطه باشد شش بار يا ينج بار زودتر از خودش موجود مى شود كه اين مستحيل است. اين به دست فقهاى 
بعدى كه افتاده اين مشكلات را بيش آورده است. 


ص: اع 


.777” كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج 8) ص‎ -١ 


طرح اين مسئله اين است كه اينها آمدند درباره يكك امر غير معقولى بحث كردندء آنجه را كه محل ابتلاى عملى جامعه است 
محل ابتلاى علمى يكك فقيه استء اين كار نه محل ابتلاى عملى جامعه است و نه محل ابتلاى علمى فقيه؛ يعنى آيا هيج عاقلى 
مى كويد كه من اين كالا- را به شما مى فروشم شما هم اكنون كه مالكك نيستى به من بفروش؟! اين جه شرطى است؟ اين 
حيئ ئيست در كناب هاى علمى بيايد! اين از كجا يبدا شده.و خودش رابه كناب هاى علمى رسائده است؟ اين در اثر ضعف 
علمى برخى ها بود كه خيال كردند آن جيزى كه علامه در تذكره )١(‏ كفته اين استء بعد آمدند اين را برايش وجه تراشى 
كروتلدو كتتل دوو اسعه سنن شل تبسك وحاق عقاذ برا انبسك و غرض ين أن حرتب نح شوةة ابن وجوددوا برا شن 
ذكر كردند. اكر همه اين محالاءت بن كه شما مى فهميد هستء يس جرا علالمه با اينكه خودش نقض كرد اينها را كفت 
صحيح است؟ مرحوم شيخ مككر ندارد كه مرحوم علاءمه بعد از نقض - به مسئله اينكه اين كالا را من به شما مى فروشم به 
شرطى كه شما اين را به ديكرى بفروشىء اين جا نقض كرد و - كفت راه حل دارد و صحيح استء بعد نقض كرد به مسثله 
رهن كه اين كالا را من به شما مى فروشم به شرطى كه شما اين كالا را رهن قرار دهىء اين نقض ها را كرده با اين حال فتوا 
به صحت داد»ء جطور مى شود كه فتوا به صحت دهد به يكك امر «يين الغى)؟ همه كس مثل صاحب جواهر نمى شوند و همه 
كس هم مثل علامه نمى شوندء قصور اين بزركان باعث شد كه اين را در دست و يا انداخت» حالا روشن مى شود كه حرف 
صاحب جواهر (1) جيستء حرف علامه در تذكره جيستء يكك امر بين الغى»اى را كسى طرح نمى كند كه نه محل ابتلاى 
عملى جامعه استء نه محل ابتلاى علمى فقيه است كه اين را بيايند بحث كنند. 


ص: ذا 


.1م١ ص‎ 35٠ تذكره الفقهاء العلامه الحلى» ج‎ -١ 
.1١٠١ جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77؟؛ ص‎ -" 


يك مرور كنيم تا بعد معلوم شود كه عظمت صاحب جواهر در جيست. تا حال اينكه در مكاسب ديديد در مقام ثانى» نتيجه 
اين شد كه اكر كسى كالايى را بفروشد و شرط كند _ حالا اين شرط يا از طريق بايع است يا از طريق مشترى _ كه اين كالا 
را مشترى به بايع بفروشد كفتند اين دور استء حالا دور دو طور تقرير مى شود - اينكه مرحوم شيخ در مكاسب (1) دارد دو 
طور تقرير مى شودء اينها همه حرف هاى صاحب جواهر است - يكك تقرير اين است كه بيع بايع متوقف است بر اينكه مشترى 
مالكك باشدء جرا؟ براى اينكه بكويد من اين كالا را به شما مى فروشم به شرطى كه شما به من بفروشى» جه وقت مشترى مى 
تواند به بايع بفروشد؟ بعد از اينكه مالكك باشدء يس ببع بايع متوقف بر تملّكك مشترى استء تملك مشترى هم كه متوقف 
است بر بيع بايع» اين يكك دور كه اول مرحوم شيخ انصارى دور را به اين صورت تقرير كردند. در صفحه بعد دور را به اين 
صورت تقرير كرده - البته از محقق ثانى (1) نقل كرده - كه انتقال ملكك به مشترى متوقف است بر بيع بايع» بيع بايع هم 
متوقف است بر انتقال ملكك به مشترى» جرا؟ براى اينكه در متن بيع شرط مى كند مى كويد كه من اين كالا-را به شما مى 
فروشم به شرطى كه شما به من بفروشيدء جه از راه بيع باشد كه بيع متوقف بر تملك است و تملكك متوقف بر بيع واجه از راه 


ص: ذا 
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هر تقريرى را كه فقها نقل كردند مرحوم صاحب جواهر يكك جا خلاصه كرده و كفته «قد يقرر) آن طور و «قد يقرر» اين طور, 
مرحوم شيخ انصارى همان مطلب را به فاصله يكك صفحه «بين الدورين» و «بين التقريرين» ذكر كرده استء بعد مرحوم علامه 
نقض كرده و كفته كه اككر بيع بايع مشروط باشد به اينكه مشترى به او بفروشد اين دور استء براى اينكه مشترى تا مالكك 
نشود نمى تواند بفروشدء مشترى اكر تا مالكك نشود نمى تواند به شخص ثالث هم بفروشدء جطور اشتراط به شخص ثالث 
عيب ندارد؛ اين جا عيب دارد؟ اكر بايع به مشترى بككويد من اين كالا را به شما مى فروشم به شرطى كه شما اين كالا را به 
زيد بفروشيدء فروش بايع متوقف است بر اينكه مشترى اين كالا را به زيد بفروشد و فروش مشترى هم متوقف است بر اينكه 


بايع به او بفروشد. جطور شما اينجا را تجويز كرديد؟ 


مرحوم علامه در تذكره كفت اينجا راه حل دارد؛ ممكن است مشترى كه بخواهد اين كالا را به ديكرى بفروشد مالكك نباشدء 
يا وكيل باشد يا فضولى باشدء اما در مقام ما كه بخواهد به خود فروشنده بفروشد حتماً بايد مالكك باشدء اين يكك نقض و يكك 
راه حل است. نقض ديككرى كه كردند و راه حل نشان دادند اين است كه شما در مسئله رهن كه اكر بايع به مشترى بككويد من 
اين كالا-را به شما مى فروشم به شرط اينكه اين كالا-را كه خريدى جون نسيه است و يول ندارى» خود اين به عنوان رهن 
بيش من باشد كه اين جا همه شما مى كوييد صحيح استء در حالى كه عقد رهن يكك عقد مستأنفى است يككء راهن بايد 
مالكك باشد دوء وقتى مشترى مى تواند اين كالا را رهن قرار دهد كه مالك باشدء وقتى آن را مالكك مى شود كه بايع به او 


بفروشدء وقتى بايع به او مى فروشد كه او واجد اين شرط باشد و به رهن بككذارد. 


ص: 4ع 


بنابراين اين يكك دور مضمّر است «اسوأ حالاً» از دور مصرّح» جطور آن جا فتوا به صحت داديد؟ مرحوم علامه در تذكره يكك 
راه حلى نشان داد كه بعد مرحوم شيخ همان را به يكك صورتى دستكارى كرده كه بعد مرحوم آخوند نقض كرد. مرحوم 
علامه در تذكره (1) اين طور فرمود و راه حل نشان داد كه اين جزء مثلا توابع ببيع هستء اينكه بخواهد رهن بدهد؛ يعنى بعد 
از اينكه مالك شد رهن مى دهد؛ همين را مرحوم شيخ آمده بازسازى كرده كفته كه اشتراط رهن به منزله اشتراط نقد ثمن 
است (7)» اكر در متن معامله بايع به مشترى بككويد من اين كالا را به شما مى فروشم به شرط اينكه ثمن نقد باشد؛ اين ثمن 
نقد باشدء ثمن وقتى مال بايع است كه اين ببع محقق شود, بيع وقتى محقق مى شود كه مشترى تعهد كند اين ثمن را نقد 
بيردازد» جطور شما در آن جا مى كوييد كه دور نيست اين جزء لواحق بيع استء جزء مصالح بيع استء جزء تبعات بيع استء 
اين دور نيست» اكر جيزى جزء تبعات و لواحق بيع بود اين دور نيستء رهن قرار دادن اين مبيع يبش بايع مثل شرط نقد بودن 
ثمن» جزء لواحق اين معامله است نه جزء اركان معامله؛ اين عيب ندارد. اين جاست كه مرحوم آخوند () نقد مى كند و مى 
كويد جه من كويبد شما؟ ايقن لواحق الست يعتى حجه؟ يعتى دن رتبه متأخره بعد از ايتكه مالكف شد رهن بكذارد كه اين #عند 
الكل» جايز است و از بحث هم بيرون استء اكر منظور آن است كه هم اكنون عقد رهن در ضمن عقد بيع بسته شود كه 
ميخو بحت هميق اسث معناق ايخ همان دوز است» وكرته جوء لواشق است يعنى جه؟ حسات ثمق حون نأض واتبى دارد 
مشخص استء اما در متن عقد بيع» بايع از مشترى تعهد مى كيرد كه مشترى اين مبيع را به عنوان رهن در اختيار بايع قرار 
دهد. راهن بايد مالك باشدء وقتى مالكك است كه بيع شود و بيع وقتى مى شود كه رهن قرار دهندء اين دور مضمر را شما جه 
مى كنيد؟ 


ص: لا 
-١‏ تذكره الفقهاء العلامه الحلى» ج غ3 ص 705. 
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نقد مرحوم آخوند نسبت به مرحوم شيخ اين است كه شما مى خواهيد عبارت را عوض بكنيد بكوييد جزء توابع و ملحقات بيع 
است مشكل را حل نمى كند» اساس كار اين است كه علامه(رضوان الله عليه) اين نقض رهن را طرح كرده؛ با وجود اين؛ 
«جوز الا-شتراط» را شماى علالمه كه از طرفى اين نقض را مطرح مى كنيد جككونه اين شرط را صحيح مى دانيد؟ شما مى 
كوييد بايع اين كالا را مى فروشد هم اكنون؛ يعنى هنوز معامله تمام نشده؛ در متن عقد شرط مى كنيد كه اين مبيع را مشترى 
به عنوان رهنء عين مرهونه را در اختيار بايع قرار دهد كه بايع مى شود مرتهن» مشترى مى شود راهن» در حالى كه مالكك 
نيست» در متن عقد شرط مى كنيد؛ بعد از عقد كه هر عقدى را بخواهيد ببنديد كه محذورى ندارد. همين معنا را علامه 
تصريح كرده كه جايز است و راز آن را خود مرحوم علادمه با تفطنى كه داشت حل كرده اما در متأخرين كسى مثل صاحب 
جواهر نمى شودء منتها بعد از مرحوم صاحب جواهر در اين بزركان سلطان بحث معاملات مرحوم آقاى نائينى است؛ يعنى اين 
بيش از همه و يبش از همه در غرائز مردم رفته» در ارتكازات مردم رفته است؛ بحث معاملاءت را روايات حل نمى كند بر 
خلاف عبادات» شما مى بينيد در صد مسثله ما دو سه روايت بيشتر نداريم» بحث هاى معاملات را شما مى بينيد در فصل اول» 
فصل دوم؛ فصل سوم اين بيع كه مثلاً يانصد صفحه اين كتاب را تشكيل مى دهد شما بنج شش روايت بيشتر نداريد, اما در 
بحث صلاه و صوم واينها قدم به قدم روايات است. كار مرحوم آقاى نائينى رفتن در غرائز مردم و ارتكازات عقلا و تبيين 
خواسته هاى مردم استء وقتى كه در غرائز و ارتكازات مردم رفت و اجتهاد عميق كرد همان را درمى آورد بعد مى كويد 
(أَوْقُوا بِالْعْقَودِ) () همين را دارد امضا مى كند. (أَحلّ الله البي) (1) همين را دارد امضا مى كندء براى اينكه اينها كه تأسيسى 


نيست امضايى استء اككر امضايى است تا ما آن مُمضى را ندانيم حوزه امضا براى ما مشخص نيست. 


ص: ا 
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مرحوم آقاى نائينى اين را باز كرده؛ اما فرمايش صاحب جواهر را باز كرده؛ آن فرمايش را ما اول بخوانيم بعد آن راهى كه 
مرحوم آقاى نائينى باز كرده بيان شود؛ اين فرمايش را مرحوم شيخ نقل كرده؛ اين به اجيبه اى كه مرحوم شيخ دارند «و اجيب 
عنه تار بالنقض ... و اخرى بالحل ... و ثالثه بكذا» )١(‏ هر سه فرمايشء» فرمايش صاحب جواهر است؛ آن «نقض١‏ كه اولى 
است خيلى مهم نيستء «ثالثه» آن هم خيلى مهم نيستء آن «بالحل» مهم است كه همه حرف هاى كليدى را آن يكك سطر مى 
زند؛ «بالحل» اين است كه اين حوزه شرطهء حوزه لزوم است نه اصل حوزه بيع» همين يكك خط؛ اين يكك خط را مرحوم آقاى 
نائينى (1) آمده باز كرده به همان بيانى كه بعد مكرر ذكر شدء حالا باز هم عرض مى كنيم. 


مرحوم صاحب جواهر در همين جلد بيست و سوم صفحه ٠١١‏ فرمايش ايشان استء متن عبارت شرايع اين است كه اين كار 
وقتى صحيح است كه «اذا لم يكن شرط ذلك» را «فى حال بيعه)؛ اين متن شرايع () است. مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله 
عليه) بعد از اينكه اين اقسام را بيان كرد فرمود كه عده اى كفتند اين باطل است «و هو كذلكك سواءٌ قرر الدور بان انتقاله الى 
المالكك موقوفٌ على حصول الشرط و حصوله موقوف على انتقال الملكك؛ كه اين تقرير دوم مرحوم شيخ انصارى است كه به 
فاصله يكك صفحه بعد ذكر كرده استء (5) مى فرمايد دور را جه از ناحيه انتقال مطرح بكنيم يا «أو بأن بيعه له يتوقف على 
ملكيته المتوقفه على ملكه) كه اين تقرير اول مرحوم شيخ انصارى است كه در ذيل همين بحث كرده است. مرحوم شيخ 
انصارى اين تقرير اول را ذكر كرده كه بيع بايع متوقف است بر اينكه مشترى مالكك باشدء مالكك بودن مشترى هم متوقف 
است بر اينكه بايع بفروشدء جرا بيع بايع متوقف است بر اينكه مشترى مالكك باشد؟ براى اينكه شرط مى كند كه من اين كالا 
رابه شما مى فروشم به شرطى كه شما به من بفروشىء اكر او مالكك نباشد كه نمى تواند بفروشدء منتها اين دور» دور مضمر 
است. بيع بايع متوقف است بر اينكه مشترى مالكك باشدء مالكيت آن متوقف است بر اينكه بايع به او بفروشد كه اين مى شود 
دور مضمرء اين را كه مرحوم شيخ انصارى در تقرير اول ذكر كرد مرحوم صاحب جواهر به عنوان تقرير دوم ذكر مى كند كه 
مى فرمايد دور را جه آن طور تقرير كنيد و جه اين طور تقرير كنيد اين محذور را دارد» بعد مى فرمايد كه «و على كل حالٍ 
فيه ان المتوقف على حصول الشرط هو اللزوم لا الانتقال» شما آمديد محور را انتقال قرار داديد كرفتار دور شديد» محور را بيع 
قرار داديد كرفتار دور شديد» هيج كدام از اينها در مدار بحث نيست كه نيست؛ مدار بحثء لزوم است همين يكك خط كه اين 


خط در مكاسب هم هستء براى خود مرحوم شيخ خيلى روشن نشده جه رسد به ديكران. 


ص: الع 
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مستحضر هستيد مرحوم آقا سيد محمد كاظم اين جا حاشيه اى ندارد» مرحوم آقاى نائينى اين جا حاشيه اى ندارد» جون يا 
موفق نشدند بنويسند يا نوشتند و جاب نشده. اما آنكه مشابه اين مطلب است و مرحوم آقاى نائينى مكرر ذكر كردند اين است 
كه معاملات ما دو قسم است: يك قسم تكك بُعدى است كه همان ايجاب و قبول است؛ مثل هبه» وديعه؛ عاريه» وكاله كه اينها 
عقود تكك بُعدى هستند؛ يعنى يكك ايجاب است و يكك قبول» تمام شد و رفت» يكك كسى عاريه مى دهد بين معير و مستعير 
همين است» ودعى همين طور استء» وكالت همين طور است,ء هبه همين طور استء اينها يكك سلسله عقود تكك بُعدى هستند؛ 
اما مسئله بيع و اجاره و امثال ذلك تكك بُعدى نيست دو بُعدى است؛ يعنى كسى كه جيزى را مى فروشد دو كار كرده است: 
يكى اينكه من اين را به شما فروختم در برابر ثمن تمليك كردم, آن ثمن را متملكك شدم.ء تبادل مالين است و تبادل تمليكين 
انيت ركلةهاذوم ابن اك هام نهدلا مق كتة تباى اتساب انتقو اين اتعهة من كنم باق امصايم بايستقه» با (أؤفوا بالمقوو) 
كار دارذ نه با (أََلّ الله ايع )» ابن «تعهد مى كنم باى امضايم بايستم) در آن عقود تكك بُعدى انيست»؛ يعتى در عاريه ثيست» 


دوقع لس افر رفوك الت ور كال فيك اتلد قو ام لوا قله بق دسل و كير 


0 در مسئله بيع و اجاره ما دو حوزه داريم كاملاً؛ صحت براى (أل الله البيع) است (أذنوا) براق انه إيية كتتجالا كد 
يدن # ردم باس انها وكا :مااسعث '(أؤفو] لفقو )برا اين است. اينكه بيع «لازم الوفااست. اين آقايى كه درب مغازه خود مى 
نويسد كالا-يى كه فروختم يس نمى كيرم» حق شرعى و قانونى اوستء جون بيع يكك امر لازمى است و در بيع لازمه مشترى 


حق ندارد يس دهدء طرفين اكر خواستند اقاله كنند حق اينهاست وكرنه انسان كالايى كه خريد جه حق دارد يس بدهد؟ 


ص: الع 


يرسش: با توجه به اينكه توافق از لواحق بيع است.. . 


ياسخ: لواحق نيست» حوزه دوم است و هنوز تمام نشده؛ همين كه كفت بعت؛ يعنى من دو حرف دارم. يكك وقت است مى 
كويد: «وهبت». «اعرت»» «وكلت»» «ودعت» آن ايجاب خاص خودش را دارد» اما همين كه دهان باز كرد كفت «بعت)؛ يعنى 
من در دو حوزه بحث دارم: يكى تمليكك و يكى اينكه ياى امضايم مى ايستم كه اين مى شود «واجب الوفا» و لازم. اكر شرط 
در حوزه «بعت و اشتريت» باشد اين مى خورد به عقد كه اكر عقد منجز بود جه؟ منجز نبود جه؟ آيا عقدء شرط مى يذيرد؟ 
نمى يذيرد؟ تنجيز مى يذيرد؟ تعليق مى يذيرد؟ اينهاست كه كفتند اصللاً عقدى در كار نيستء اما وقتى مى خورد به حوزه 
دومء حوزه دوم هيج كارى به حوزه اول ندارد. اينكه مى كويد من ياى امضايم مى ايستم اين يا باز است يا بسته اكر باز باشد 
معنايش اين است كه من اين را مى فروشم بدون هيج شرط و تعهدىء بر من واجب است وفا كنمء اما اكر شرط «خياطت"» 
كرده؛ «حياكت» كرده؛ «كتابت» كرده. هر شرطى را كه كرده اين حوزه دوم را لرزان مى كند كه لزومى ندارد؛ منتظرم تا آن 
«مشروط عليه) اكر وفا كرد من هم وفا مى كنم و ياى امضايم مى ايستمء اكر نه كه خيار تخلف شرط دارم. اين تعهدها مى 
خورد به حوزه دوم كه دراين حوزه دوم بعد از اينكه نقل و انتقال و تمليك و تملك حاصل شد بايع مى كويد من اين را به 
شما فروختم» مشترى مى كويد «قبلت» كه ملكك طلق مشترى شد اين حوزه اول. در حوزه دوم هر دو تعهد مى كنند كه ما ياى 
امضايمان مى ايستيم كه نه يس مى دهيم و نه يس مى كيريم» در اين حوزه كاهى باز است و كاهى بسته است؛ در اين حوزه 
كاهى مى كويد به اين شرط من وفا مى كنم و ثمن را مى بردازم كه شما بعد از خريد به من بفروشيدء اين كاملا صحيح است 


ص: عع 


4. 


يرسش: به صورت تكك بُعدى شرط كنند آيا جايز است يا جايز نيست؟ 


ياسخ: تكك بُعدى دست ما نيست» آن حكم است حق نيست. شرط ضمانت جيزى ديكر است» يكك سلسله جوازى هست كه 
جواز حكمى است نه جواز حقى» حق نيست؛ يعنى هبه جايز است و حكم خداست,ء عاريه اين طور استء وديعه اين طور 
استء؛ وكالت اين طور است؛ء اكر در ضمن عقد ديكرى شرط كردند كه اين عزل نشود يا فلان مطلب ديكر است. 


يرسش: اكر در ضمن هبه شرط كنند كه به شرطى به شما هبه مى كنم كه شما مجدد به من هبه كنيد به جه صورت خواهد 


بود؟ 


ياسخ: ما جون شرط ابتدايى را هم نافذ مى دانيم اين عيب و ضرر ندارد» جون به شرطى كه شما را در رتبه متأخر مى كُوييد 
نه» هم اكنون؛ يعنى اين كار را به شما هبه مى كنم به شرط اينكه بعد از اينكه «متهب) شدىء يذيرفتى و مالك شدى به من 


اما مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد اصللا در دو حوزه است. 
بيرسش: حوزه دوم تابع حوزه اول است. 

ياسخ: بله تابع حوزه اول استء» حوزه اول مستقر شد. 
يرسش: مستقر شد عدم اين أمر. 


ياسخ: نه حوزه اول كه مشروط نبود تا دور شودء اين كفت من به شما هم اكنون مى فروشم شما هم هم اكنون مالكك شديد 
تمام شد و رفتء جرا! اين شرط در ضمن عقد به وفا برمى كردد نه به «بعت)»» در مقام «بعت» اكر مى كويد «بعتكك بشرط 
الحياكه؛ بشرط الخياطه؛؛ يعنى اين لزوم كير است نه تمليكك؛ لذا خيار مى آوردء جرا خيار تخلف شرط داريم؟ براى اينكه 
معناى شرط «خياطت» اين است كه من وقتى ياى امضايم مى ايستم كه شما «خياطت» كنيد» نكردى يس مى دهم. نه اينكه 


لكردق من مالك لكي شوم 


ص: “6 


يرسش: در (ما نحن فيه» جطور؟ 


ياسخ: در «ما نحن فيه) هم همين طور استء اكر آن باشد كه معقول نيست؛ نه عرف اين كار را مى كند كه محل ابتلاى عرف 
باشد و نه محل ابتلاى علمى فقيه است. مرحوم علامه كه در تذكره فتوا به صحت دادء مرحوم علامه با اينكه جريان رهن را 


نقض كرده استء بااين حال مرحوم شيخ دارد كه «جوز الاشتراط». اين كار علامه است. 


يرسش: .؟ ياسخ: بالأخره بايد مالكك شود. مى فرمايند اينكه مرحوم صاحب جواهر دارد كه ما در بحث لزوم حرف داريم نه در 
بحث انتقال» همين استء لزوم؛ يعنى حوزه ثانى و انتقال حوزه اول؛ در حوزه اول هيج شرطى نيستء آن باريكك بينى مرحوم 
اخوكه ارو السك كارو آقابان حال كرواثة شرن كهو ان ابناسية شدرط فلي امكو هل فلسفى ااه لعلف اسك 
ناد فب كتدارد سه كوت 15 شنط يشام ماه شدن شاف ود م اذ زم تسا متتركلة كه ان الس 
حاشيه هاى كم مرحوم آخوند هر كدام آن براى خودش كارساز استء منتها يكك سلطانى مثل مرحوم آقاى نائينى مى خواهد 
كدايخ انان كد 


اين لطيفه اى كه مرحوم آخوند نقضى دارد و نقدى دارد نسبت به مرحوم شيخ اين است: مرحوم شيخ فرمود اين از توابع آن 
استء ايشان مى كويد از توابع آن است يعنى جه؟ شما خيال كرديد شرطى كه اين جا مى كويند آن شرط فلسفى و شرط 
علت است؟ شرطى كه از اجزاى علت باشد كه اين جا محل بحث نيست»ء آن با بيع كار دارد» اين شرط؛ يعنى شرط وفاء من 
وقتى وفا مى كنم كه شما آن كار را انجام دهيد كه اين مربوط به حوزه ثانيه است؛ يعنى نقل و انتقال حاصل شده؛ در حوزه 
اى كه من ياى امضايم مى ايستم اين كاهى مطلق است و كاهى مشروطء مطلق باشد مثل اينكه بككويد «بعت و اشتريت» تمام 
شود كه بر طرفين وفا واجب استهء اما مشروط باشد مى كويد شرط «خياطت» دارم» شرط «حياكت» دارم» شرط فلان كار دارم 
و شرطى كه شما بايد به من بفروشى دارمء اكر شرط به معناى تعهد مستأنف در حوزه دوم است هيج يكك از آن محاذير را به 
همراه ندارد و دورى در كار نيست؛ لذا علامه با همان تفطن خود كه جند جا نقض كرد همين مرحوم شيخ از ايشان نقل مى 
كند كه «جوّز الاشتراط» معلوم مى شود معقول است. 


ص: ؟6 


يرسش: تفكي تفكيك شرط از مشروط لازم نمى آيد؟ 


ياسخ: نه اين شرط در ضمن عقد بيع است» شرط در ضمن عقد بيع اكر به خود ايجاب و قبول بخورد اين رأسااز بحث كنونى 
بيرون است كه مى افتد در فصل اول از فصول نه كانه كتاب ببع؛ يعنى «العقد» كه عقد بايد منجز باشد» عقد منجز نافذ است؛ 
شما الآن داريد مى كوييد من مى فروشم به شرطى كه شما به من مى فروشيد» يس تنجيز نيست و مشروط شده استء معلق 
شده است» مشكل اين شرط اين نيست كه به حوزه «بعت» مى خورد مشكل شرط اين است كه به حوزه «تعهدت) مى خورد 


اين عبارت يكك سطرى يا نصف سطرى مرحوم صاحب جواهر بسيارى از مشكلات فقهاى بعدى را حل كرد» فرمود شما كجا 
مى رويد؟ بحث كه در بيع نيستء تمام بحث درباره لزوم است. اين است كه مرحوم شيخ فرمود: «و اجيب تارء من النقض ... و 
اخرى بالحل ... و ثالثه» به جريان تحليلء به اين صورت بود؛ عبارت صاحب جواهر در جلد بيست و سوم صفحه ٠١١‏ اين 
است: «و على كل حال فيه ان المتوقف على حصول الشرط هو اللزوم)؛ يعنى بايع مى كويد من وقتى ياى امضايم مى ايستم كه 
شما وقتى كه خريدى و مالكك شدى دوباره به من بفروشى وكرنه من يس مى دهم كه بنايشان اين استء اين كارى است كه 
عقلا مى توانند انجام دهند, محل ابتلاى عملى جامعه استء محل ابتلاى علمى فقيه است كه يكك امر معقولى استء آن امر 
غير معقول را حالا جامعه مى آيند بحث مى كنند كه تا فقيه بيايد بكويد كه علامه در تذكره آن طور كفته» محقق ثانى آن 
طور كفته» شهيد ثانى آن طور كفته و اين همه درباره امر غير معقول بحث شودء «و على كل حال فيه ان المتوقف على حصول 
الشرط هو اللزوم لا الانتقال» بحث در آن نيست «و توقف و تملكك البايع على تملك المشترى لا يستلزم توقف تملكك المشترى 
على تملكك البايع» بايع بخواهد متملكك شود بار ديكر متوقف است بر اينكه مشترى مالكك بشودء اما مشترى اكر بخواهد مالكك 
شود متوقف براين نيست كه بايع متمأمكك باشدء بلكه متوقف است بر اينكه بايع مالكك باشد و هستء تملكك؛ يعنى ملكيت 
جديدء بايع بخواهد بفروشد به اين شرط است كه مشترى متملسك شود و ملكك جديد كيرش بيايد» مشترى اكر بخواهد 


ص: لالع 


بنابراين حوزه «اشترى؛ كاملا از حوزه نقل و انتقال و «بعت و اشتريت» جداست و رأساً ييرون استء وقتى ييرون شد مسئله دور 
وعدم تمشّى جد واينها مطرح نيست كه مى افتد در حوزه وفا و تعهدء اينها مى كويند ياى امضايمان مى ايستيمء بايع مى 
كويد من مادامى ياى امضايم مى ايستم كه بعد از اينكه شما مالكك شديد ملكك طِلق شما شد به من بفروشيد» جنين شرطى 
است» اكر يكك مشكلى هست آن مى شود تعبد» حالا- تعبد آن رواياتى است كه به آن استدلال كردندء ببينيم آن روايات 
دلالت دارد يا نه؟ جند روز قبل از مرحوم آقاى خوئى نقل شد كه ايشان در آن روايت «الْحَمَمِيِنِ بْن الْمُنْذِرا (1) و اينها اشكال 
سندى داشت (5) اين اشكال سندى مسبوق است به فرمايش مرحوم صاحب جواهرء صاحب جواهر دارد كه اين اشكال سندى 


دارد» اين مال خود مرحوم آقاى خوئى هم نيست» يس اين مشكل سندى دارد. 


بارها به عرضتان رسيد در هر تحقيقى حرف اول را تحرير صورت مسئله مى زندء قبلا اينكه مى كفتند «و ينبغى تحرير محل 
البحث» به همين علت استء تحرير محل بحث و تشخيص صورت مسثله اولين حرف را مى زند و كار هر كسى هم نيست كه 
بفهمد موضوع بحث جيستء اكر يكك مدتى جان كند فهميد محل بحث جيست آن وقت دستش باز استء جرا؟ براى اينكه 
فهميد اين جيستء وقتى فهميد اين جيست اينكه در عالم تنها نيست؛ مكر موجودى ما داريم تكك بُعدى كه به هيج جيز مرتبط 
نباشد! اكر فهميد اين جيست آن كاه از هر راه دليل مى جوشاء براى اينكه اين شىء لوازم دارد» ملزومات دارد» ملازمات 
دارد»ء مقارنات دارد» يكك فيلسوف يكك مسثله را از ينج شش راه حل مى كندء يكك رياضيدان كه يكك مسئله رااز شش راه 
حل مى كندء يكك فقيه ماهرى مثل صاحب جواهر مسثله رااز ينج شش راه حل مى كندء براى اينكه صورت مسثله دست 
اوست واكر كسى بيراهه رفته محققان از هر طرف حمله مى كنند مى كويند براى اينكه اكر اين شىء آن بود بايد فلان لازم 
فلان ملزوم» فلان ملازم و فلان مقارن را داشته باشد كه هيج كدام را ندارد. 


ص: م6 


-١ 
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عمده تحرير صورت محل بحث استء حالا ديديد زير همه حرف ها آب بسته مى شود. دورى در كار نيستء عدم تمشّى جد 
در كار نيستء غير عقلانى بودن در كار نيستء استحاله مضمر و مصرّح در كار نيست»ء اين در حوزه دوم است و حوزه دوم 
اين استء اكر يكك مشكلى باشدء بله مشكل روايى است كه مرحوم صاحب جواهر حالا روى آن بحث كرده و فقهاى بعدى 
هم بحث مى كنند كه _ ان شاء الله _ بحث مى شود» مشكل روايى «على الرأس و العين» اكر معصوم(سلام الله عليه) كه الهام 
الب بذارى كرما بذ ايخ باط اسك اسه و طاعة و اما مشكل عكلى واقعه ران جدية فسسة: 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله جوادى آملى - دوشنبه 71 دى ماه مبحث بيع 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


در آخرين مسئله از مسائل فصل هفتم فرمودند كه در دو مقام بايد بحث كرد: 


مقام اول اين است كه اككر كسى كالايى را نقد يا نسيه بخرد» بعد از تماميت نصاب عقد مى تواند به همان فروشنده بفروشد يا 


به ديكرى» به نقد بفروشد يا به نسيه» به همان جنس بفروشد يا جنس ديكر و متفاضل باشد يا نه كه همه اين صور جايز است. 


مقام ثانى اين است كه اكر همين مطلب را در متن بيع اول شرط كنند اين جايز نيست. اين بزركواران در عدم جواز اين» به دو 
راه مشى كردند: يكى راه عقلى و ديككرى هم راه نقلى بود؛ راه عقلى اين بود كه اين دور است يكك, جد متمشّى نمى شود دو 
وسفهى است سه بناى عقلا-هم بر اين نيست جهارء همين تعبيراتى كه داشتيم؛ ولى باز مى بينيد در عين حال همين 
بزركواران نظير محقق, مرحوم علامه در تذكره (1) يا مرحوم شهيد در روضه (1) اينها كفتند اين راه دارد و راه صحيح هم 
عسك دس انك انيور كرازاق فى كقفين كوو ادع و حل وى تن توكس انال ذلكفة واقما صؤوك سيفلة يراق اسيا حل 
نشد و محل نزاع را تحرير نكردند؛ لذا كفتند اكر آدم در متن بيع شرط كند كه مشترى همين كالا را به بايع بفروشد مى شود 
دور بزركان ديكر مثل مرحوم علا-مه واينها در عين حال كه بيان كردندء اما راه بازى كه نظير مرحوم آقاى نائينى 20 كه 
بيايد كالبدشكافى كند و مرزبندى كند و حوزه اول درست كند» حوزه دوم درست كند و يكك شىء مبهمى را ابن الرشد) 
كند و به دست طلبه دهدء اين طور نبود؛ لذا در فرمايشات همه اين آقايان با اينكه شرح لمعه را جند بار درس كفتند و جواهر 


را هم ديدند باز مى بينيد شبهه دور در ذهنشان است. 
ص: لمكا 


.705 تذكره الفقهاء العلامه الحلى» ج غ3 ص‎ -١ 
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"- منيه الطالب» تقريربحث الميرزانائينى» الشيخ موسى النجفى الخوانسارى؛ ج ؟» ص ./١‏ 


فرق مرحوم آقاى نائينى و ديكران اين است كه اين جواهر را خيلى ها ديدند» شرح لمعه را هم خيلى ها درس كفتندء اين 


از مدرسين شرح لمعه سؤال مى كنيد اين يعنى جه؛ مى بينيد كه مشكل دارند. مكر آنهايى كه به فرمايشات مرحوم آقاى 


نائينى آشنا با شند؟ لذا سيدنا الاستاد(رضوان لله عليه) وفاقاً با محققين يذيرفتند كه اين راه صحيح است. يجيد كَى متن؟ نظير 


متن جواهر آنقدر نيست كه هر فقيهى بتواند به آسانى از جواهر بككذرد. 


همين اشكالى كه مرحوم شيخ انصارى بر مرحوم صاحب جواهر دارد اين را از رو بخوانيم تا معلوم شود مرحوم شيخ به مراد 
مرحوم صاحب جواهر نرسيده است و مسثئله اينقدر آسان نيست. حالا بازخوانى اين مطلب: 


صورت مسئله اين است كه در بيع همين كه شخص مى كويد: «بعت)؛ يعنى من وارد دو حوزه شدمء وقتى مى كويد بخشيدم 
يا «عاريه) دادم يا امانت كذاشتم ويا شمارا وكيل قرار دادم و آن «وكلت» و «بعت» و «اعرت» و «اوعدت»» اينها همه شان تكك 
بُعدى است؛ يعنى من يكك حوزه دارم؛ اما همين كه دهان باز كرد كفت: «بعت)؛ يعنى من دو حوزه دارم, آنكه دهان باز كرد 
كفت «اشتريت)؛ يعنى من دو حوزه دارم: يكى حوزه تمليكك و تملكك و مبادله مالين» يكى تعهد كه ما ياى امضايمان مى 
أيستيم» آن حوزه ها؛ يعنى حوزه «عاريه) و «هبه) و «وديعه) و «وكاله» و ساير عقود جايزه تكك بُعدى هستند؛ يعنى ما اين كار را 
كرديم هر وقت هم خواستيم يس مى كيريم وهر وقت هم خواستيم يس مى دهيمء اما معناى «بعت» اين نيست؛ معناى «بعت» 
اين است كه ما وارد دو حوزه شديم؛ اين مال را به شما در برابر آن مال دادم يك ياى امضايم مى ايستم دو؛ لذا در مغازه 


ص: 1و 


بنابراين وقتى كه دو حوزه شد ما بايد بدانيم اين شرط به كدام حوزه برمى كرددء اكر اين شرط به حوزه بركردد ما الآن در 
فصل هفتم هستيم» اين حرف را بايد بُرد تا فصل اول» آن جا كه سخن از عقد استء كفتند عقد بايد منجز باشد» اكر مشروط 
بعاد معلق اكد موقرل باقده راطا ابت وك سيت تن شرفو اطال ذلكهة ايخ نال :قصل .اول اسك همال قفل آخر كه 


فصل نهم است. 


اككر شرط براى «بعت و اشتريت» و آن حوزه اول باشد؛ يعنى براى نقل و انتقال باشد؛ يعنى براى تمليكك و تملكك باشد؛ يعنى 
براى انشا باشدء انشا كه مشروط نيستء انشا كه معلق نيستء انشا كه موقوف نيست؛ شما از طرفى در فصل هفتم داريد حرف 
مى زنيد» از طرفى مشكل فصل اول را داريد طرح مى كنيد» معلوم مى شود حساب دستتان نيست. اكر خيال كرديد در حوزه 
اول است كه اين اشكالات را مى كنيد اين رأساً از باب بيرون استء اما اكر در حوزه دوم باشد «كما هو الحق» كجايش دور 
است؟ آن حوزه اول كه حوزه نقل و انتقال است مصون از توقف و دور وامثال ذلكك استء اين مى كويد به شما منتقل كردم 
«بالقول المطلق» و آن يكى مى كويد من اين ثمن را در برابر مثمن دادم «بالقول المطلق» كه نقل و انتقال تنجيزى هيج شرطى» 
هيج توقفى؛ هيج ابهامى و هيج تعلقى در آن نيست؟ 

حوزه دوم اين است كه ما بايد ياى امضايمان بايستيم يا نه؟ اين ياى امضايمان بايستيم كه با (أَحَلّ الله ابيع ) (1) كار ندارد با 
(َوقُوا بِالْعْفُودِ) 0') كار دارد» اينكه مى كويند ما ياى امضايمان مى ايستيم يا مشروط است يا معلق» اككر شرطى نكردند طرفين 


متعهّدند كه ياى امضايشان بايستند «بالقول المطلق». اكر شرط كردندوفاى به شرط واجب استء اكر طرف راضى نبود به 
تخلف و خواهان شرط بود واين شرط را عمل نكرد او خيار تخلف شرط دارد»ء كجايش دور است؟ 


ص: حرا 


-١‏ سوره بقره. آبهه/ا؟. 


7- سوره مائده» آيه١.‏ 


شما تذكره مرحوم علامه را ملاحظه فرموديد كه مرحوم شيخ مى فرمايد با اينكه مسئله نقض به بيع به غير را مطرح كردند 
نقض به رهن را مطرح كردند واين كونه از نقوض را مطرح كردندء با اين حال «جوّزاء جطور مى شود علا-مه(رضوان الله 
عليه) همه آن نقض هارا بررسى كند بعد بكويد معذلكك جايز است؟ منتها حالا باز كردن و شفاف سخن كفتن نظير آن 


كارى كه مرحوم آقاى نائينى كرده در ديككران نيست. 


بنابراين هيج محذور عقلى در كار نيستء اكر هست محذور نقلى است؛ محذور نقلى را مرحوم صاحب جواهر )١(‏ بررسى 
كرده و كفته هيج راهى ندارد كه ما محذور نقلى را وارد كنيم و اعتبارى به آن نيستء ديكران هم يذيرفتند و سيدنا 
الاستاد(رضوان الله عليه) هم اين را يرورانده و كفته اين روايت «الْحْسَرِيِن بْن الْمُنْذِرِا (؟) سند ندارد و معتبر نيست» وقتى سند 
ضعيف بود جبران عملى مى خواهد و جبران عملى هم نشده. براى اينكه خيلى ها به خيال باطلشان به همان وجوه عقلى 
تمسكك كرده اند. (1) يس اكر روايتى در سند ضعيف بود و جبران عملى نبود علم آن را به اهلش واكذار مى كنيم. 


يرسش: اشكال دور حل شد؛ ولى سفهى بودن حل نشد. 


ياسخ: سفهى نيست. بسيارى از اينها براى اينكه مشكل ربا را حل كنند _ در مسئله «عينه) همين طور بود كه دو تفسير «عينه) را 
قبلاً خوانديم _ همين ها كه ادعاى اعصار مى كنند يا مشكلات حقوقى برايشان بيش مى آيدء براى اينكه ربا نشود براى 
اينكه بيشتر بككيرند و كمتر بدهند احتيال ربوى مى كنند. اينكه حضرت فرمود: اكر شرط نكنى اشكال دارد» براى اينكه اين 
بوى ربا مى داد» آنها هم خواستند يكك سودى عايدشان شود و ربا نباشد مشكلشان اين بود. امام(رضوان الله عليه) مى فرمايد 
كه اين سند ضعيف استء اينكه قبلا مرحوم آقاى خوئى كفتند سند ضعيف است (65) و الآن هم امام كفتند سند ضعيف است 
مسبوق به فرمايش مرحوم صاحب جواهر است كه سند مطعون است و طعنى در سند هست,ء (8) جبران عملى هم كه نشده و 
مطابق با قاعده هم نيست قواعد اوليه هم صحت است هيج مشكلى هم نيستء جرا اين معامله باطل باشد؟ اكر قواعد اولى آن 
صحيح است شما بخواهيد از آن همه قواعد و اطلاقات و عمومات دست برداريد براى يكك روايت «ضعيف السنداى كه جبران 


عملى ندارد» كار آسانى نيسثك. 


وم 


.١١١ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن انجفى الجواهرى» ج77 ص‎ -١ 
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# 

*- مصباح الفقاهه, السيدابوالقاسم الخوئى» ج/اء ص 040 . 


ه- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن انجفى الجواهرى» ج77 ص .١1١١‏ 


بنابراين مى فرمايد اقوا صحت استء البته در همه موارد احتياط طريق نجات استء اين عصاره فرمايش امام استء اما بيجيدكى 
مسئله اين است كه خود مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) يكك مشكلى دارد و مشكل ديكر اين است كه مرحوم شيخ به 
فرمايش صاحب جواهر نرسيد؛ مشكلى كه مرحوم صاحب جواهر دارد اين است كه برخى ها خواستند يكك مسئله دور را با آن 
«آنأما» حل كنند, مشابه اين دور كه در مسئله فسخ و امثال ذلكك هست آن جا مى خواستند با «آنأما» حل كنند آن جا 
محذورى نداشتء. در مسئله فسخ احكام خيارات كذشت كه مى كويند فسخ يا قولى است يا فعلى» اكر فسخ قولى باشد مى 
كويد: «فسخت» واكر فعلى باشد كالايى را كه فروخته و حق فسخ دارد مى رود از خريدار مى كيرد كه اين مى شود فسخ 
فعلى؛ نظير اينكه بيع يا قولى است يا فعلى يا معاطات است كه فسخ معاطاتى هم داريم, اما يكى از اقسام فسخ اين است وقتى 
بايع فرشى را به مشترى با خيار فروخت كه هر وقت خواستند فسخ مى كنند» نه فسخ قولى كرد كفت «فسخت» و نه فسخ فعلى 
كه برود فرش را از او بككيرد» فرش را فروخته و ملكك مشترى شده؛ مشترى يهن كرده روى آن نشسته و دارد زند كى مى كند» 
بايع بدون اينكه بكويد «فسخت» يا برود ازاو يس بكيرد عين آن فرش را به ديكرى مى فروشدء مى كويند اين صحيح است. 
جرا صحيح است؟ شما بايد بكوييد اين معامله فضولى استء جرا فضولى نيست؟ مى كويد اين دو تا كار شله: يكى اينكه 
«آنأمااى «قبل الانشاء» فسخ صورت كرفت و يكى اينكه اين معامله جديد بعد از فسخ است؛ آن جا اين راه عقل وارد شد 
جون شريعت فتوا داد به اينكه اين كار صحيح است كه عقل وارد شد و مسئله را حل كرد» كفت ما كشف مى كنيم كه شارع 
مقدس دستور داده «آنأماءى قبل از انشاى بيع ثانى اين معامله فسخ شود با قول» در وقف هم همين طور است و از اين نظاير 
فراوان دارد كه حضور عقل را در فقه تبيين مى كند كه آن جا درست استء اما در مقام ما خواستند بكويند كه اين دور با اين 
وضع حل مى شود. بايع وقتى كالا را به مشترى فروخت در متن عقد هنوز مشترى مالكك نشده شرط مى كنند كه اين مشترى 
همين كالا- را به بايع بفروشدق كدان دون اسك برائ رهاى اثاانق دور كفتسك اناما «قبل الاشتراط» يا «قبل البيع» ثانى اين 


كالا ملك مشترى مى شودء بعد مشترى ملكك خود را به بايع مى فروشد. 


ص: عاوع 


نظير اينكه شما در مسئله فسخ اين را كفتيد» در مسئله عتق ايه :زا كقفةة در مسكله عق الك كب كثاره يدسكان اسك به كب 
كة سابق بردة دار بوؤد مى كفت «اعتق تق عبدّكك عنّى) من بايد عتق رقبه كنمء بايد از شما بخرم و آزاد كنم اين كار را شما براى 
باالجام كياد يش دور كرو د ند كد كاه يمايم آزاد كن» يولش هم نقد است «اعتق تق عبدّكك عنّى). اين 
وححه ردك تاد اوه عت برا اكه لاغ يق إَِابَْدَ ملك )١(‏ آدم تا مالكك نباشد كه نمى تواند «عتق» كند» شما كه هنوز 
نخريدىء, بخريد حالا بعد اين شخص را در «عتق» كردن وكيل كنيد» شما نخريده مى كويى از طرف من آزاد بكن؟! شريعت 
جرا اين را امضا كرده با اينكه از آن طرف فرمود: دلا عِْقَ إِنَا بود ملكم؟ عقل اء ين جا حضور فعّال دارد وارد مى شود و مى 
كويد كه ماازا ين جا كشف مى كنيم كه «آنأمااى «قبل العتق» اين بنده ملكك آن شخص مى شود در رتبه ثانيه و آن بعدى 
اين شخص برده دار اين بنده را آزاد مى كند, آن جا اين حرف را زدند كه «اعتق عبدكك عنى). در مقام ما هم خواستند همين 
كار را كنند كه «آنأمااى «قبل البيع الثانى» مشترى مالكك مى شود بعد به بايع مى فروشد. 


مرحوم صاحب جواهر _ در بحث هاى قبلى هم داشتيم _ واين بزركواران دلشان مى خواهد كه برخى از مسائل عقلى را 
مطرح كنند وارد حوزه عقل مى شوندء اما جون دست خالى است عقلى حرف مى زنند عرفى فكر مى كنند» جون دست خالى 
است. بزركوار! شما كه كفتيد مى خواهيد مشكل را حل كنيد واين تقدم» تقدم ذاتى است نه تقدم زمانى» اكر تقدم زمانى 
ليست ابن ]ناماه زابراى سدع آووود؟ ١‏ اتأمالا كار خرت راس ب كمد مكار خقل واه مكرهعى شوق كفك آثانا ذو دونا 
هست؛ ولى جهار تا نيست؟ زوجيت بعد از دو دوتا حاصل مى شود «آنأماا» اكر عقلى حرف زديد؛ عقلى فكر مى كرديد عقلى 
هم حرف مى زنيد؛ عقلى حرف بزنيد آن وقت عرفى فكر كنيد آن وقت اين ناهماهنكك است. اين فرمايش صاحب جواهر رد 


شود تا به فرمايش مرحوم شيخ برسيم. 


ص: 6 


- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج28: ص 7284 .١‏ 


مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) در همان جلد بيست و سوم صفحه 1١١‏ اين فرمايش را دارند مى فرمايند كه «كما ان 
احتمال كون الدور لو كان الشرط ملكه للبايع بثمن المعين بهذا العقد) اين «منافى عند المفروض فى كلامهم» يك. «على انه قد 
يقال بصحته و ترتب ملكك البايع على ملكك المشترى آناما نحو اعتق عبدك عنى» عبارت اين است «بمعنى الترتب الذاتى لا 
الرهاتع ان | كر قر فك ذال امت كدار اناما متهن دك مماروفى دسهان راع كق ين ادعد انكف ميزونان جركك من كيد 
نه بعد از دستء البته حركت «يد» مقدم بر حركت انككشتر استء حالا يا سببى يا على با بعضى از مسامحات؛ اربعه مقدّم بر 
زوجيت است؛. جون يكى موصوف استء يكى وصف استء يكى ذات استء يكى لالزمه ذات استء اما اين نيست كه يكك 
«آنأماءيى بينشان فاصله باشد؛ «آنأما» در مسائل عرفى حل مى شود و در مسائل عقلى راه ندارد. اكر تقدّم ذاتى كفتيد ترتب 
ذا كشن شرك ها وى اناما لك و فود يس كه امش لاني النداتة لك الرها ف 4 كن وماق فيك ناح ني 


دارد؟ اين همان عقلى حرف زدن و عرفى فكر كردن است. 


هد دواحسوضن ابد وليل ها ابقاة: اشكال من كناد سارتكة فيا يجاوز عن :تدارة تعن ذو ضور« الست ينها الا يكن 
مثل مرحوم آقاى نائينى مى خواهد كه اين را باز كند. خيلى از اين آقايان فقها بعد آمدندء اما آن طورى كه مرحوم آقاى 
نائينى سلطان معاملات بود اين طور نبودند. بعضى از مشايخ ما كه شاكرد مرحوم آقاى نائينى بودند كفتند بعد از مرحوم شيخ 
واينها بسيارى از بزركان نجف تبعيض در تقليد را براى افرادى كه مراجعه مى كردند تصميم كرفتند و مى كفتند در معاملات 
مقلد مرحوم آقاى نائينى باشند و در عبادات مقلّد مرحوم آقا سيد ابوالحسن. غالب فرمايشات مرحوم آقاى نائينى هم در همين 
معاملات جاب شده است؛ اين طور باز كردن و فضا را روشن كردن و«يبن الرشد» كردن كار ايشان است. 


ص: ىع 


مرحوم صاحب جواهر با همين مسئله ى اينكه به لزوم برمى كردد و نه به اصل» صحت مسثله را حل كردند» خود ايشان نظر 
شريفشان اين است كه ما دليل عقلى بر بطلان نداريم و مى ماند دليل نقلى؛ حالا شما اين فرمايش مرحوم صاحب جواهر را 
نكاه كنيد» بعد فرمايش مرحوم شيخ را نكاه كنيد تا روشن شود مرحوم شيخ به فرمايش مرحوم صاحب جواهر نرسيده است. 
اين با يكك جلسه حل نمى شود حتماً وقتى رفتيد منزل» شب كاملا اين عبارت ها را نه سطر به سطرء بلكه كلمه به كلمه تطبيق 
كنيد ببينيد كه مرحوم شيخ به فرمايش صاحب جواهر رسيده يا نرسيده است. فرمايش مرحوم صاحب جواهر اين است «لكن 
قد يناقش فيها» فرمود: يس ما دليل عقلى بر بطلان نداريم كه مى ماند دليل نقلى. فرمود حالا كه «فانحصر الدليل حينئذ فى 
نصوص المزبوره» به رواياتى كه تمسكك كردند اين روايات دليل بر بطلان استء حالا درباره روايات بحث مى كنندء اولين 
روايت كه بحث مى كنند همين روايت «الَْ ين بن الْمَنْذِرِا است مى فرمايد: «لكن قد يناغش فيها بالطعن فى السند) اين يكك. 
اشكال دوم «و كون المفهوم فيها البأس»» اين اشكال را مرحوم شيخ نقل كردند و اشكال كردند كه يكك اشكال مبنايى يا 
استدلالى است. مرحوم صاحب جواهر دارد كه مفهوم اين خبر «الْحسِيِن بْن الْمَنذِرا اين است كه اكر شرط كردند «فيه بِأسّ)» 
جرف اود كه كر ظردا كزوف الا را متفوش اذى اميت كذ كر حرط ردده وقد الت مبأبن عدا كر بواسان سقائية 
استء حرمت نيست فضلا از بطلا-ن؛ اين سه حرف را صاحب جواهر دارد كه مستفاد از «بأس» كه مفهوم اين خبر هست 
حضاضت است يككء اكر ترقّى كنيم حرمت است دو واكر ترقى كنيم به فساد مى رسيم سه اين حرمت ندارد جه رسد به 
فساد. مرحوم شيخ دارد كه ظاهر اين فساد استء اين راه فقهى است و اين بز ركوار به خودش حقى مى دهد كه مستفاد از 
«بأس)؛ يعنى فاسدء اين مطلب اول. «و كون المفهوم فيها البأس الذى قد يمنع استفاده الحرمه منه عرفا فضللا عن الفساد» اين 
يكك؛ اشكال بعدىء اينكه مرحوم شيخ دارد كه «و اجيب عنه تارةً بالنقض ... و اخرى بالحل ... و ثالثه باشتمالها على ما لا يقول 
به احد» (1) بعد مى فرمايند اين درست نيستء اين حرفى است كه همه مى كويند» اشكال سوم شيخ بر صاحب جواهر - كه 
اينكه صاحب جواهر مى كويد اين روايت يكك مطلبى دارد كه هيج كس نمى كويد اين - درست نيستء براى اينكه همه اين 
حرف را مى زنند جطور شما مى كوييد هيج كس نمى كويد؟ تمام اين اشكال ها بر مطلب سوم است كه برداشت ايشان 
ناصواب استء آن فرمايش اين است «مضافاً الى اشتمال خبر ابن منذر منها» در بين اين نصوص خبر «الْحْسَئِن بْن الْمنْذِرِا مطلبى 
دارد «على اعتبار عدم اشتراط مشترى على البايع ذلكك ايضاً و لم نعرف قائلاً به؛ اين خبر «ابن منذر» يكك مطلبى دارد كه هيج 
كس آن را نمى كويدء جرا؟ براى اينكه اين خبر ظاهرش اين است كه همان طورى كه بايع نبايد شرط كند مشترى هم نبايد 
شرط كند؛ يعنى اكر بايع شرط كرد يكك و مشترى شرط كرد دوء در اين فضا اين معامله باطل است و اكر يكك نفر از اينها 
شرط كنند معامله باطل نيست. صاحب جواهر مى كويد كه يبام خبر «ابن منذر» اين است كه وقتى اين معامله باطل است كه 
هم بايع شرط كند و هم مشترى شرط كندء اكر «احدهما؛ شرط كنند اين دليل بر بطلان نيستء عبارت را توجه بفرماييد 
«مضافاً الى اشتمال خبر ابن منذر منها على اعتبار عدم اشتراط المشترى على البايع ذلكك ايضاً لم نعرف قائلا به»» اين اشكال 
سوم صاحب جواهر است كه مرحوم شيخ مى فرمايد كه نه» همه فقها مى كويند جه بايع شرط كند و جه مشترى شرط كند. 
حرف صاحب جواهر اين است كه از عبارت خبر برمى آيد اعتبار «عدم الاشتراط» اعتبار مقدّم و عدم متأخر, آنجه شيخ فهميد 
عدم اعتبار است؛ يعنى اككر مشترى اين كار را كند اين معتبر نيستء بايع اكر اين كار را كند معتبر هست؛ اين اعتبار عدمى كه 
صاحب جواهر مى كويد شيخ به عدم اعتبار تفسير كرده؛ آن وقت فرقشان جيست؟ صاحب جواهر مى كويد كه ظاهر عبارت 
اين است كه وقتى اين معامله باطل است كه هم بايع شرط كند و هم مشترى شرط كندء در بطلان اين معامله اشتراط بايع معتبر 


است يككء اشتراط مشترى معتبر است دوء اكر معامله بخواهد صحيح باشد اعتبار عدم اشتراط بايع؛ اعتبار عدم اشتراط مشترى 


تا معامله شود صحيح؛ يعنى اين دو امر معتبر استء اككر بايع شرط كرد و مشترى شرط نكرد اين معامله باطل نيستء اكر 
مشترى شرط كرد بايع شرط نكرد اين معامله باطل نيست. در بطلان معامله عدم اشتراط معتبر است؛ عدم اشتراط بايع يكث, 
عدم اشتراط مشترى دوء اعتبار مى آيد روى اين عدمين, اعتبار عدم اشتراط بايع و اعتبار عدم اشتراط مشترى كه مى كويد اين 
را هيج فقيهى نكّفته. جون ه ركدام شرط كنند معامله باطل است. مرحوم شيخ خيال كرده كه اين اعتبار عدم با عدم اعتبار 
يكى استء كفته نه» مى كويند فقها خيلى ها كفتند كه جه بايع شرط كند و جه مشترى شرط كند اين معامله باطل است؛ «ببين 
تفاوت ره كز كجاست تا به كجاء (5) او مى كويد كه ظاهر روايت اين است حطور ظاهر روايت اين است؟ براى اينكه 
حضرت فرمود كد وإذا كا بالكرار إن شاه جاع و إن شاء لم يغ و كنت أئك بالخار إن يعنت اشتريك و إن ينك لم تشتر؛ 
يعنى دو تا «عدم الاشتراط» معتبر است» صاحب جواهر مى كويد ظاهرش همه اينها را رديف كرده استء اككر دست او هم باز 
بود دست شما هم باز بود اين معامله عيب ندارد هر دو را اعتبار كرده؛ اعتبار كرده عدم اشتراط بايع را يككء اعتبار كرده عدم 
اشتراط مشترى را دو كه اين را هيج فقيهى نكفته است. مرحوم شيخ خيال كرده كه صاحب جواهر مى كويد اين دو تا كه 
معتبر نيست يكى از آن دو كافى استء خيال كرده صاحب جواهر مى كويد كه ظاهر آن عدم اعتبار هستء كفت نه ه ركدام 
ازاينها باشد _ حرف شهيد و بزركان ديكر را نقل مى كند _جه بايع شرط كند در متن عقد و جه مشترى شرط كند اين 
معامله باطل است كه خيلى از فقها كفتند؛ آنكه فقها كفتند» كفتند كه هر كدام شرط كنند باطل است نه اينكه هر دو بايد 
شرط كنند» هر دو لازم نيست شرط كنند ه ركدام شرط كنند اين معامله باطل است؛ ولى روايت مى كويد كه نه ه ركدام نه 
هر دو بايد اكر هر دو شرط كردند معامله اينها باطل استء جرا؟ اعتبار عدم اشتراط بايع و اعتبار عدم اشتراط مشترى؛ يعنى هر 
دو عدم معتبر استء به جه دليل؟ براى اينكه حضرت فرمود كه اكر بايع مختار بود و شرط نكرد و مشترى مختار بود و شرط 
نكرد صحيح است؛ يعنى دو تا «عدم الا-شتراط» شرط است اين حرف صاحب جواهر استء اين را وقتى مرحوم شيخ به آن 
نرسد اشكال سوم را بر او وارد مى كند. اشكال اول نقض بودء اشكال دوم حل بود و ثالثه اين اشكال سوم همين است در 
حالى كه مرحوم شيخ جور ديكر متوجه شد و جور ديكر اشكال مى كند. 


ص: /اوع 
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ا 


حالا برسيم به خود روايت» اين روايت قبلا در بحث قبلى خوانده شد حالا يكك بار مرور بكنيم ببينيم كه ييام اين روايت 
جيست؟ اين روايت در باب هاز ابواب عقود؛ يعنى وسائل جلد هجدّهم صفحه 5١‏ باب ينج از ابواب احكام عقود روايت 
جهارم كه ١و‏ عَنْ عَِِّ مِنْ أَصْحََئًا عَنْ أَحْمَدَ بْنِ مُحَمدِ بْن عِيِسَى عَن ابن أَبى عُمثْرِ عَنْ حفص بْن سُوقَة؛ خود سوقه معتبر همست 
حالا حفص يسر او جه اعتبارى دارد! 'الْحْمَِيِن بْن الْمنْذِرِا هم كه بايد روشن شود كه اين بزركوارها غالبا - هم سيدنا الاستاد 
امام؛ هم مرحوم آقاى خوئى؛ هم صاحب جواهر كه - كفتند اين سندش مشكل دارد. «الْحْمَمِيْنِ بْنِ الْمُنْذِرا مى كويد من به 
حضور مباركك امام ششم(سلام الله عليه) رسيدم عرض كردم كه ١يَجِييُنى‏ الكل يك كينى فين يد «قيَطلتْ الْعِينَة) «عينه) دو 
تا تفسير داشت كه از روى اثر صاحب جواهر خوانديم؛ يعنى تو اين كالا را برو بخرء من از تو مى خرم بعد به تو مى فروشم يا 
به من بفروشء من به تو مى فروشم» جون يكك سود ربوى در آن هست تو به من ارزان بفروش من به تو كران مى فروشم كه 
ما بول زياد كرفته باشيم «قرض الحسنه»اى هم در كار نباشد ربا هم در كار نباشد كه هدفشان اين است «قَيطَنْبُ الِْيئهَ فَأشْمرى 
لَهُ الْمتّاعَ مُرَابَحَةٌ بحَه) بنا شد ده درصد ما سود بكيريم؛ «مرابحه) داشتيم و «موازعه) داشتيم و «توليه) داشتيم و «مساومه) كه بيع به 
جهار قسم تقسيم شده بود اينها يكك وقت است كه اصلاً قرار نمى كذارند مى كويند جه كار دارى من جقدر خريدم؛ من اين 
كالا را به شما اينقدر مى فروشم كه اين مى شود «مساومه)» يكك وقتى «موازعه) هستء يكك وقتى «مرابحه) هست و يكك وقتى 
«توليه)؛ يكك وقتى مى كويد به هر اندازه اى كه خريدم مى فروشمء يكك وقتى مى كويد حالا جون ارز كم شده و قيمت يايين 
آمده من ده درصد تخفيف مى دهم كه مى شود «موازعه)» يكك وقتى مى كويد من ده درصد سود مى خواهم كه مى شود 
«مرابحه)؛ اين «مرابحه» آن قسم از اقسام جهار كانه معامله است الأْترِى لَه الْمََاعَ مُرَابَحَةً) نه اينكه من از طرف او وكيلم. براى 
ايتكه بعدها به او بفروشم مى خرمء حالا كه ملكك من شد ثم أيه إِيَاهُ به او مى فروشمء ١‏ ١نم‏ أَْترِيهِمِنهُ مَكانِى؛ من همين جا 
كه هستم ازاو مى خرمء به او كران مى فروشم و ارزان مى خرم كه ربا نباشد واضافه هم كرفته باشم و كار او هم انجام شود 
الاوك سام لق يار اسم ور ارام ترا رو كرحو عد لقب بتار ابوك عر عر[ رسيي 
خواه بخرد يككء «وَ كنْتٌ أَنْتَ بِالْخيار إنْ يمت اشْتربئوَ سو إِنْ ث ده م تَشْثَرا و تو هم شرط نكردىء تواهم آزادى خواستى بخرى 
و خواستى نخرى دو؛ يعنى اين دو تا «عدم الاشتراط» استء دو عدم. اينكه صاحب جواهر دارد اعتبار «عدم الاشتراط» اين دو 
عدم اكْر حاصل شد «قَنًا يأمن. 


ص: 38 


عبارت جواهر اد بكاسكه تن قرا نك كارن تن البق متدرا امن يكل بو قارف انا اتن اعمال ده اين منذر» در بين اين 
نصوص «على اعتبار عدم اشتراط المشترى على البايع» همان طورى كه بايع نبايد شرط كند مشترى هم نبايد شرط كند» يس دو 
عدم معتبر است: اعتبار عدم اشتراط بايع يككء اعتبار عدم اشتراط مشترى دوء اكر دو عدم با هم جمع شد اين معامله صحيح 
است و اككر دو عدم نبود يكك عدم بود عيب ندارد» در حاليكه يكك عدم هم عيب دارد. مرحوم صاحب جواهر مى كويد ما كه 
اين را نمى كوييم» مى كويد روايت اين را مى كويد كه مى كويد دو عدم معتبر استء نه بايع بايد شرط كند و نه مشترى» 
اكر يكى شرط كرد عيب ندارد؛ آن وقت مرحوم شيخ مى فرمايد كه نه. يكى كه شرط كند همه مى كويند عيب دارد. 


عابرا باتتكالا علوم رضيو اساي وار عار مدي كام ريخو لشي وار كرك تووارة سبيت ساد دو كنت أَنْتَ 

بالْجيَارٍ إِنْ شِنْتَ اد شْتَريْتٌ وَ إِنْ شِنْتٌ لَمْ تَشْتر قا َس فقت إِنَّ أَهلَ المشجدٍ يَرْعْمُونَ أَنَّ هَذًا َاسِدٌ وَ يَفُولُونَ إِنْ جاء به بَغد أَشْهْرِ 
صَلّحا حضرت فرمود: «إِنّمَا هَذَا لفقي راجو بغي تدارفه غرفين: ابن ايك 35 قتا لون عد اط زاك تور وفيت 
نه حوزه عقلء تعليقى در كار نيست و تنجيز هستء توقيفى در كار نيست و اطلاق هستء به حوزه اشتراط برمى كردد و مانند 


آن؛ فرمايش سيدنا الاستاد امام هم مطابق با صاحب جواهر است. 


ص: 949 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله جوادى آملى - سه شنبه 76 دى ماه مبحث بيع 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


مقام اول اين بود كه اكر كسى كالايى را بخرد يا بفروشدء منتها متن عبارت مرحوم شيخ اين بود كه «الى أجل)؛ )١(‏ يعنى نسيه 
بخرد. ولى در اصل معامله نقد و نسيه فرق نمى كندء اكر يكك كالايى را نسيه بخرد بعد از فرا رسيدن مدت»ء اين مشترى مى 
تواند اين كالا را به هر كسى و به هر سبكى و به هر قيمتى بفروشد «على الطريق المشروع). جه به بايع و جه به غير بايع؛ جه 
نقد و جه نسيه. جه به همان جنس ثمن يا غير جنس ثمن و بر فرض جنس ثمن جه متفاضل و جه غير متفاضل كه اين صورت 
مينظله نوق 


ص: له 
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مقام ثانى اين است كه اكر در متن بيع اول شرط كنند كه همين كالا را به همين بايع بفروشدء اين صحيح نيست و دو بحث 
درباره اين شد: يكى بحث عقلى و يكى بحث نقلى؛ در بحث عقلى كفتند كه اين دور و لغو است و عدم تمشّى جد و سفاهت 
و امثال ذلكك است و دليل نقلى آن هم روايت «الْحَمَمِيِن بْن الْمُنْذِرِا (0) بود و قرب الاسناد (1) و در وجه عقلى مباحثى از 
مرحوم علامه در تذكره و شهيد و مرحوم صاحب جواهر كذشت. در بحث نقلى مرحوم صاحب جواهر (1) به خبر «الْحْسَدِنِ بن 
الْمَنْذِرِا و همجنين قرب الاسناد () جند اشكال داردء بعضى از اشكال ها مشتركك بين اين دو روايت است و بعضى از اشكال 
ها مخصوص روايت قرب الاسناد» آن اشكالى كه مشتركك بين دو تا روايت است به نظر مرحوم صاحب جواهر طعن در سند 
استء (8) البته اين را ممكن است كسى بككويد كه فلان راوى ييش ما موثق است ولو ييش صاحب جواهر موثق نباشد» طعن 
سندى به دو مبنا قابل علاج هست. 


اشكال دوم مرحوم صاحب جواهر اين بود كه ظاهر روايت اين است كه اككر اين كار را كرديد و شرط كرديد «فيه بأسنٌ) و اكر 
اين كار را نكرديد اقلا َأسَ)ء ظاهر «بأس» اين است كه حضاضت و كراهت استء بر فرض كه از حضاضت ترقّى كنيم مى 
شود حرمتء اما فساد كه حكم وضعى و حرمت وضعى است از اين روايت استفاده نمى شود؛ اين را مرحوم شيخ (رضوان الله 
عليه) ياسخ دادند كه ظاهر بحث در بحث هاى معاملات حرمت وضعى است (2) » يكك وقت در تعبديات و امثال ذلكك است 


كه بحث در آن جا حرمت تكليفى استء اما بحث در معاملات ظهور در حكم وضعى دارد و نهى در معاملات هم همين طور 
استء ظهور در حكم وضعى؛ يعنى فساد دارد. 


6٠١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 3 ص 7 ؟. 


.57" وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 21 ص‎ -١ 

"- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77 ص8١٠.‏ 
ع- قرب الاسناد» ابى العباس عبدالله بن جعفر الحميرى» ص /721. 

ه- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى. ج77 ص١١١.‏ 
*- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى, ج 8) ص 778. 


اشكال سوم مرحوم صاحب جواهر اين بود كه ظاهر اين روايت «الْحَسَيْنِ بْنِ الْمُنْذِرِا ين است كه اكر نه شما شرط كرديد و نه 
آنها شرط كردند عيب ندارد؛ يعنى وقتى عيب دارد كه هر دو شرط كرده باشيدء اشتراط بايع از يكك سو و اشتراط مشترى از 
سوى ديككرء وقتى «كلا الشرطين» حاصل شد اين عيب دارد؛ اما وقتى «كلا الشرطين» حاصل نشد و يكك طرف شرط كرد عيب 
ندارد» ظاهر روايت اين است كه دو عدم شرط معتبر است؛ معتبر هست كه بايع شرط نكند و معتبر هست كه مشترى شرط 
نكند. اعتبار «عدم الشرطين» و اين را هيج كس نككفته كه آن اشكالى است غير وارد كه متأسفانه مرحوم شيخ وارد كرده كه 


در بحث قبلى بود و كذشت. 


اشكال جهارم مرحوم شيخ بر صاحب جواهركه به هر دو هم مى تواند بخورد مخصوصاً به روايت «عَلِىٌ بْن جَعْفْر ل » اين 
است كه ما يكك «شرط المحرم) داريم و يكى «الشرط المحرم» داريم؛ اين روايت دارد درباره «الشرط المحرم» بحث مى كند نه 
«شرط المحرم)؛ «شرط المحرم' مثل اينكه كسى انككور را مى فروشد به شرط اينكه آن انككور را خمر كندء به شرطى كه فلان 
معصيت را انجام دهد» شرط مخالف عقل باشد» شرط مخالف كتاب و سنت باشد كه آن مشروط خلاف مقتضاى عقد است يا 
خلاف كتاب و سنت است نه خود شرطء نه خود تعهد؛ اين است كه در كتاب شروط بحث مى شود كه آيا شرط فاسد مفسد 
عقد است يا نه؟ اين شرطى كه مى كويند فاسد است و مورد امضاى قاعده «الْمُؤْمُونَ عِنْدَ شْرُوطِهمْ) (1) نيست آن شرطٍ شىء 
حرام است يا شرطٍ شىء مخالف مقتضاى عقد استء اما آنجه كه از خبر «الْحَسَيِن بن الْمُنْذِرِ)ا و همجنين اعَلِىٌ بن جَعْفَّر)(سلام 
خود اين اشتراط حرام است؛ اين اشتراط» اين جنين كارى را انجام دادن حرام استء اين كار را اكر انجام دهد حرام در آن 
لسك رلكه شه باس أبق كاسع ظنافر | # اهف نامث ججوالادزمها رجاس مناه دراه :205 السبة حير قرفي رست را 
دهد واين بيع ثانى صحيح است,. يس دليلى بر بطلا-ن اين بيع نيست. از خبر «ابن منذر» و همجنين قرب الاسناد بيش از اين 
درنمى آيد» كنذشته از اينكه از خبر قرب الاسناد يكك مشكل ديكرى بر آن وارد است كه بعد مطرح مى كنيم. 


ص: ذاه 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص ١‏ 5؟. 
"- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/؛ ص ."/١‏ 
"- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77 ص١١١.‏ 


اين جا حق با مرحوم شيخ است مى فرمايد كه در اين جا ما در معاملاءت داريم بحث مى كنيم» «بأساى كه از ائمه(عليهم 
السلام) نقل شده است در مسائل معاملات» همان حكم وضعى است؛ يكك وقت است از سنخ نهى از بيع در «وقت الندا» است 
آن جا محفوف به قرينه است كه (إذا تُودِىَ لِلصَّلاءٍ مِنْ يوم الْجْمَعَهِ فَاسِعَوًا إلى ذكر اللّهِ وَ ذَرُوا الْمَيعَ) (1) كه اين بيع حرام 
اله عدلوم انه أبن عا امن كرجل بو سرام اس 1 يدن ظررقلة رقا ورا شر سق جراء استلكى ذا أكر عازه وتنك جراد 
استء مضاربه باشد حرام استء مضارعه باشد حرام است» درس و بحث باشد حرام استء حالا يكك كسى دارد بحث علمى 
مى كند حرام استء صرف وقت براى غير نماز جمعه حرام است كه در اين جا ما قرينه داريم» براى اينكه فرمود: (فَاسعَا إلى 
ذكر اللَّهِ وَ ذَرُوا الْمَيَِ) اين جا براى جه ايستادى؟ مى خواهى روزنامه بخوانى حرام است» مى خواهى يكك بحث علمى كنى 
حرام است» مى خواهى احوال يرسى كنى حرام استء اين جا معلوم است كه فساد به خود بيع نيست فساد در صرف وقت بى 
جاست (إذا نُودِىَ لِلصَّلاهِ مِنْ يَؤم الَْمَعَهِ فاش عَوًا إلى ذكر الله وَ ذَرُوا الْبتعَ) كه اين (قَاِعَوًا إلى ذكر اللِّ) نشان مى دهد كه با 
كرسقي بطرت ار سه ود ولج السك صبرو ها رو برقيخ ةيران يهو قاو اك وان را ساف مان جبعد اواك حرا الوقالنا 
جه بيع باشد جه اجاره باشدء اما بيع فاسد نيست»ء آن سؤال و جواب علمى فاسد نيستء اجاره فاسد نيست كه اين محفوف به 
قرينه است؛ افا دن غيزابق كونة از موارد كه قريئه آن را همرافى تمى كند نهى دن معائلكت مشعر به فساد است: نهى دن 
معاملات؛ يعنى نكن كه نمى شود عصاره نهى در معاملات اين است كه نكن كه نمى شود. 


ص: واه 


-١‏ سوره جمعه. آبهة. 


بنابراين اين فرمايش مرحوم شيخ - كه نقدى بر مرحوم صاحب جواهر دارد - وارد است كه ظاهر «بأس» جه منطوق جه مفهوم 
هر جه كه باشد «بأس» وضعى است؛ يعنى معامله فاسد است. حالا اكر كفتيم شرط فاسد مفسد عقد است يا نه؟ آن راه خاصى 
دارد كه در كتاب شروط طبق قاعده «الْمُؤْمِنُونَ عنْدَ شْرُوطِهمْ)آن جا بايد بحث شود. در بحث هاى فرمايشات مرحوم شيخ هم 
ملاحظه كرديد كه خيلى ارجاع مى دهدء اين مسئله كلا مربوط به فصل نهم نيست مربوط به فصل ينجم است؛ يعنى مربوط به 
قاعده «الْمُؤْمِنُونَ عِنْدَ شْوُوطِهغْ»است و اين جا اصلا جايش نيستء اين جا مربوط به نقد و نسيه نيستء براى اينكه اكر نقد هم 
باشد همين طور است و اكر نسيه هم باشد همين طور استء اين مربوط به قاعده اى است كه از فروعات قاعده «الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ 
شُرُوطِهمْ)است و بايد در آن فصل بنجم ذكر مى شد نه در فصل هفتم» اين جايش در آن جا بود. 

يرسش: آيا طبق روايت اصل اشتراط زير سؤال نمى رود؟ 

كفتند اكر كسى كالايى را بخرد بعد بخواهد به خود همان فروشنده بفروشد اين عيب ندارد مكر اينكه شرط كتند كه عيب 
دارد؛ يعنى معامله باطل است. يس نقد مرحوم صاحب جواهر در اين بخش مى تواند وارد باشد. 

تكليفى است نه حرمت وضعىء مرحوم شيخ مى فرمايد كه ظاهر بحث اين است كه حرمت وضعى دارد. اينها عصاره نقد 


مرحوم ضااكب جواهر است در خبر الخد ين بن المنذرا كه برخى از ابن اشكالات مشترك بين خب ر «الس ين ين المتدرو 


قرت الأشنا اي 


ص: او له 


درباره قرب الاسناد - جون حالا يكك مقدار فاصله شد - مجدداً اين روايت را بايد بخوانيم تا نقد مرحوم صاحب جواهر نسبت 
به اين روايت قرب الاسناد مشخص شود و ياسخ مرحوم شيخ انصارى هم بيان شود. مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در 
كتاب شريف وسائل جلد هجدهم صفحه 58 اين خبر قرب الاسناد را نقل كرده؛ باب ه از ابواب عقود حديث ششم اين است: 
_ اين ححديث ششم يكك ذيلى هم دارد د ا ل ا ْن الْحَسَنِ عَنْ جَدَّهِ عَلِىّ بْن جَعْمَرِ 
عَنْ أَخِيهِ مُوسَى بْن بغر (عليهم السلام) قَالَ: سَأَلنّهُ عَنْ و ل باح نويا ب ستوي ةزات انا معد تارك باذ كاقل الفا لايد 
ل ا ا ل 
َل قَالَ(عليه السلام) إَِا لم م شَْرطُ وَ رَضِديا قلا بَأس». يكك وقت است شرطى است در ضمن عقد كه اين باعث حرمت 
اي سم كك وقت است شرط نمى كنند؛ يكك يارجه اى را فروشنده به خريدار ده 
درهم فروخت و بعد از تمام شدن از او به ينج ج درهم مى خرده اكر طرفين راضى باشند اين عيب ندارد. در ذيل اين روايت 
ششم مرحوم صاحب وسائل دارد كه و رَوَاه عَِيُ بن جَغْفَر فى كتابه إلا أنه لَه , عَشَرَهِ درَاهِمَ إِلَى أجل ” ثم اشْتَرَاةُ بحَمْسَهِ دَرَاهِمَ 
نفد درست است يا نه؟ حضرت فرمود: (إِذَا لَمْ ب رمعا سي شان كد ين همان توس ونا ربكن تر لبقي كه 
كسى براى اينكه ربا نككيرد و ربا ندهد جنسى را از كسى مى خرد به ده درهم يكك ماهه و همين جنس را نقداً به او مى فروشد 
به ينج درهم؛ معناى آن اين است كه ينج درهم كرفته و ده درهم بعد از يكك ماه بايد دهد كه اين همان رباست به صورت دو 
بيع؛ اين يارجه را فروشنده به اين خريدار فروخت ده درهم يكك ماهه كه بعد از يكك لحظه يا كمتر يا بيشتر همين يارجه رااز 
همين مشترى مى خرد به با بنج درهم نقداً؛ يعنى ينج درهم اين يارجه فروش به مشترى مى دهد و يكك ماه بعد ده درهم مى 
خواهد كه حضرت فرمود اككر شرط نكرده باشنئد و راضى باشند عيب ندارد؛ اين همان است كه سيدنا الاستاد(رضوان الله عليه) 
فرمود اين همان احتيال ربوى است )١(‏ راهى كه تقريباً صاحب جواهر رفته ايشان هم مى روند كه اين هم احتيال ربوى است 
سند هم كه ندارد بنابراين اين را بايد به اهلش واكذار كرد كه اين درست نيست. 


ص: زهن له 


مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) مى فرمايد كه اين حديث طعن سندى دارد كه مشتركك بين قرب الاسناد و خبر 
«الْحْسِيِن بن الْمَنْذِرِا است. اشكال ديكر آن اين است كه «بأس/ى كه درباره آن هست كه ظاهر آن حضاضت است و بر فرض 
حرمت باشد حرمت شرط است و بر فرض حرمت بيع هم باشد بيع اول و دوم است كه فساد از آن به دست نمى آيد؛ اين 
اشكال مشترك مرحوم صاحب جواهر است نسبت به خبر قرب الاسناد به «الْحُسَِيِن بن الْمُنْذِرهِ اشكال مرحوم شيخ هم وارد 
است كه البته بحث در مسائل معاملات ظهور در فساد دارد. 


حرف اخير مرحوم صاحب جواهر اين است كه اين روايت بوى ربا مى دهد و خصوص نقيصه را دارد» جون اين بر خلااف 
قاعده است و شما مى خواهيد به تعبد اكتفا كنيد» دليل عقلى كه بر بطلان نداشتيد مى ماند تعبد» اين تعبد هم بر خلاف قواعد 
اوليه است و اين جون بر خلا-ف قواعد اوليه است بايد بر خصوص مورد نص اكتفا كرد و آن مسئله نقيصه است؛ يعنى اكر 
يكك جيزى را انسان بخرد و بخواهد به كمتر از آن مقدار كه خريد بفروشد اين روايت منع مى كندء اما اكر بخواهد به معادل 
آن بفروشد به جه دليل نفى مى كند؟ يا بخواهد به بيشتر از آن بفروشد به جه دليل نهى مى كند؟ اكر بككويبد اجماع و شهرت 
محققه اى در كار است شما مى بينيد اين حرف را اول كسى كه طرح كرده مرحوم محقق در متن شرايع )١(‏ است و فقط 
مرحوم شيخ طوسى در مبسوط يكك كوشه اى به آن اشاره كرده استء اين همه فقهايى كه از صدر تا زمان محقق بودند اصللً 
اين را مطرح نكردندء به كدام شهرت و اجماع شما مى خواهيد تمسكك بكنيد؟ يس اجماع و شهرتى در كار نيست» از زمان 


محقق به بعد بله اين رواج بيدا كرده است. 


6٠9 ص:‎ 


بنابراين از روايت جون مخالف قاعده است بايد بر مورد نص اقتصار كرد و آن اين است كه اكر يكك كسى كالايى را نسيه 
كرد و يخواهند كمتر اق آنمتداو شروشه اشكال ذازد به معادل ان مقدان بفروشد يا بشس بغفروشد دلبلى بر نهى نسةه ا كر 
مى كوييد اجماعى است و ما فضللً از اجماع شهرتى نداريم» براى اينكه مطلب را خيلى ها تعرض نكردند» يس هيج محذورى 
ندارد. سرانجام مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد كه ادعاى شهرت و اجماع شده. ما كه نمى توانيم باااين شهرت ادعا شده يا 
اجماع ادعا شده مخالفت كنيم» اكر خوف اين مخالفت نبود ما فتوايمان كراهت بود. حداكثر حرمت تكليفى اينهاست و دليلى 


بر بطلان اينها و حكم وضعى نخواهيم داشتء اين عصارهفرمايش مرحوم صاحب جواهر است در روايت دوم. 


مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) در همان قسمت روايت اول مى فرمايد: ما يك راه حلى داريم و آن راه حل اين است كه ظاهر 
اين روايت «الْحْسَيْنِ بْنِ الْمُنْذِرِاِ - كه مى كويد اكر راضى باشيد «إِنْ شِئْتَ اشْتَرَيْتَ وَ إِنْ شِئْتٌ لَمْ تَشْتَرا يا آن «إِنْ شَاءَ بَاعَ وَ إِنْ 
شَّاءَ لَمْ يَبعغ؛ - براى اين است كه اكر طيب نفس و رضايى در كار بود عيب ندارد و اكر طيب نفس و رضايى در كار نبود و 
منشأ اين نارضايتى هم يكك امر باطل بود نه امر حقء اين عيب دارد» جرا؟ براى اينكه منشأ نارضايتى كاهى يكك شىء باطلى 
است؛ يكك تعهدى كردند «قبل العقد)»» جون نظر مرحوم شيخ همان طور كه در فصل ينجم ملاحظه فرموديد در مبحث شروط 
ايشان برخخلاف بزرركان ديكر شرط ابتدايى را متأسفاته تاقد نمى داند» 3 حون ابخ شرط اكذاى زا ثافذ تفى داتد اكر كس 
شرط ابتدايى كرد؛ يعنى در خارج عقد شرط كرد و ضمن عقد شرط نكرد و خيال كرد كه اين شرط ابتدايى الزام آور است با 
اينكه بعد يشيمان شده. بله اين معامله باطل است. جرا؟ براى اينكه تجارت هست يكك, تراضى نيست دوء (تجارَةٌ عَنْ تراض) 
قا سقس اب كه عارك خداره تخد وضايك رن عا ممصي شر حم شعن ليدنق الك رقت إديف اكلا كر سمافلة ا 
كرده و بعد يشيمان شده؛ اين يشيمانى او ضررى ندارد يا يكك تعهدى در ضمن عقد كرده بعد يشيمان شده. اين يشيمانى او 
اثر ندارد» يكك وقت است كه آن طرف هم اقاله را مى يذيرد و طرفين اقاله مى كنند مطلب ديكرى است وكرنه انسان يكك 
كالايى را تصميم كرفته بخرد و شرط كرده و تعهد سيرده در ضمن يكك عقدىء بعد يشيمان شده. جه اثرى دارد؟ اين رضا 
معتبر نيستء رضايى معتبر است كه در طليعه امر باشد. يس اكر طيب نفس بود عيب ندارد» اكر طيب نفس نبود و رضايتى در 
كار نبود و منشأ اين عدم رضايت آن توهّم باطل بود اينها شرطى كردند كه در ضمن عقد نبود» شرط ابتدايى بود و شرط 
ابتدايى هم كه الزام آور نيست,ء اينها خيال مى كردند كه الزام آور است الآن راضى نيست يككء منشأ اقدام او هم آن شرط 
ابتدايى است دوء خيال كرده كه شرط ابتدايى الزام آور است سه الآن بدون رضايت دارد معامله مى كند جهارء اين (يَجارَةٌ 
عَنْ راض ) نيست و اين معامله باطل است؛ يا نه در ضمن عقد شرط كرده. ولى اين شرط جون لغو است عدم تمشّى جدّ را به 
فيزاتة رهيا سقو ديق كد كردن كالانى وا ابلوواتك ب رط كشك وياد مين #الاارا مد هميين لرو جه برو قله قازر 
اينكه اين شرط لغو باشدولو در ضمن عقد است؛ ولى الزام آور نيست و اككر شخص بيع ثانى را انجام دهد به استناد اين شرطى 


ص: وله 


.06 كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج 8 ص‎ -١ 


7 سوره نساءة آبهة؟. 


اين راه حلى كه مرحوم شيخ دارندءهم در جريان خبر «الْحسَ ين بْنِ الْمنْذِرِاهست و هم درباره قرب الاسناد» البته بحث در قرب 
الاسناد يكك مختصرى مى ماند كه _ ان شاء الله _ در آينده مطرح مى شود؛ ولى مرحوم شيخ اين را به اين صورت توجيه مى 
كنند و مى فرمايند كه محور بحث در همه اينها بيع ثانى است نه بيع اول» بيع اول دليل بر حرمت نيستء شما كه فرموديد: اين 
«بأس» فساد دارد» اين شرط فاسد است و اكر براى شما مسلم است كه شرط فاسد مفسد نيست بله» مى توانيد بككُوييد بيع اول 
هم فاسد نيستء اما از كجا؟ شما كه نككفتيد اين شرط حرمت تكليفى محض دارد بلكه كفتيد حكم وضعى دارد؛ يس اين 
شرطء شرط فاسد است» يس بكوييد بنا بر مبنابى كه شرط فاسد مفسد نباشد» زيرا اكر شرط فاسد مفسد باشد هم بيع اول را 
فاسد مى كند وهم بيع دوم را. ايشان مى فرمايند كه بيع اول هيج محل بحث نيست و تمام بحث در بيع ثانى است كه آيا بيع 
ثانى فاسد است يا نه؟ اين قرينه اى كه ايشان مى آورندء اين قرينه درست است مى فرمايد كه در خبر «الْحسِيِن بن الْمُنْذِرا 
آمده كه اهل مسجد مى كويند اين معامله دوم باطل است» يس معلوم مى شود محور بحث معامله دوم است (إِنَّ أَهْلَ الْمَشْجِدٍ 
يَرْعْمُونَ (() كه اين معامله فاسد استء اهل مسجد كه درباره بيع اول حرف نداشتند بلكه درباره بيع دوم حرف داشتند و 
محور ياسخ حضرت هم بيع دوم است كه فرمود اكر راضى باشند عيب ندارد و اككر ناراضى باشند عيب دارد» اينكه راضى 
باشند عيب ندارد و راضى نباشند عيب دارد درباره بيع دوم استء يس سؤالاً و جواباً بيع اول محل بحث نيست. اين فرمايش 
مرحوم شيخ تام است؛ هم شاهدى كه اقامه كردند كه اهل مسجد مى كويند اين معامله باطل است؛ يعنى درباره بيع دوم و هم 
اينكه خود حضرت فرمود اكر راضى باشند عيب ندارد» اكر شرط كرده باشند عيب ندارد؛ ا كر شرط نكرده باشند عيب دارد 
كه از اين معلوم مى شود ببع دوم است. ايشان مى فرمايند كه اين بيع دوم اكر به استناد آن شرط باشد كه آن شرط الزام آور 
نيستء يا براى اينكه قبل از عقد بود و شرط ابتدايى است الزام آور نيست يا براى اينكه در متن عققد بود ولى لغو بود الزام آور 
نيستء جون اين شرط الزام آور نيست اين شخص به استناد شرط غير الزام آور بدون طيب نفس اقدام كرده است اين معامله 
باطل است؛ اين جز تكلف و جمع تبرّعى جيز ديكرى نيستء ظاهراً اين شرط در متن عقد است يككء يا اكر خارج عقد باشد 
«مبنياً عليه العقد» است دو كه عقد مبنى بر آن است و يكك شرط بيكانه است؛ شرط خارج عقد اين است كه ابتدايى و بيكانه 
باشد كه البته شرط ابتدابى مثل بيمه و امثال ذلكك كاملا مشمول «الْمُؤْمِنُونَ عِنْدَ شْرُوطِهِمْ) (5) استء اكر شرط ابتدايى باشد و 
هيج ارتباطى با عقد نداشته باشد بله كسى كه مبنايش اين است كه شرط ابتدايى نافذ نيست فرمايش او تام استء اما اين يقيناً 
به بيع مرتبط است ولو قبل از عقد باشدء اين عقد «مبنياً على ذلكك الشرط؛ بنا نهاده شده استء آن كاه امتداد آن شرط به متن 
عقد و اوقاط 1ك متحفو ظا مائو كداصى وه ترط حر شين غقدةةؤيرا )5 عندىنا باعقن ارقاط اتداقتخة بغانا باعقد ارقاط 
ا 0 
«الْمَؤْمِنُونَ عِنْدَ شُرُوطِهِمْ) شرط ابتدايى را نمى كيرد نككيرد؛ ولى اككر شرطى در ضمن عقد نبود قبلا بود و تعهد طرفين ادامه 
داشت تا زمان عقد و حضور ذهن هم داشتند» ايجاب و قبول هم روى همان مدار انشا شد و طرفين دارند «مبنياً على ذلكك 
التعهد السابق» انشا مى كنند اين مى شود شرط در ضمن عقد كه هم «الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ شْرُوطِهِمْ)آن رادر بر مى كيرد و هم اكر 
شما شكك داشتيد كه «الْمَؤْيبُونَ عِنْدَ شُرُوطِهة» رامى كبرد (أَوْقُوا بالْعقّودِ) مى كبرد» (أَوْقُوا بِالْعمّودِ) يعنى جه؟ يعتى اين تعهد 
با همه زير مجموعه خود «واجب الوفااست» شما با اين تعهد سيرديد و با همين تعهد داريد مى كوييد «بعت» و «اشتريت»» اكر 
آنهايى كه مى كويند شرط در ضمن عقد لازم نيست كه «الْمَؤْمنُونَ عِنْدَ شرُوطِهِمْ)آن را در بر مى كيرد؛ ولى اكر شرطى در 
ضمن عقد بود دو دليل بر وجوب وفاى آن است: يكى «الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ شُرُوطِهِمْ) و يكى هم (أوْقُوا بالْعَقَودٍ)) (أوْقُوا بالْعُقُودِ) 


مى كوييد براى اينكه شرط معنايش اين است كه «تعهدٌ فى تعهدٍ باشدء «التزامٌ فى التزام» باشدء آن هم دو دليل اقامه مى كنيد 
بر وجوب وفاى به اين شرطء اكر اين شرط در ضمن بيع بود واككر لغو بود كه رأساً از محل بحث بيرون است و شما نتوانستيد 
ثابت كنيد كه اين لغو استء اككر لغو باشد كه آن برهان اول تام است و ديككر نيازى به خبر «ابن منذر» و خبر قرب الاسناد 
يست شدا موقق شديد كه آن شرط :زا لعو كتيدة لغويض د كار نبسةه ولى الآن براض اينكه ثابت كتيد كه ايخ شرط ياظن 
است فرموديد اينكه حضرت فرموه: (إِذَا لم يَشْتَرطَ وَّ رَضدَيَاا (؟) عيب ندارد و اكر مختار بوديد عيب ندارد معنايش اين است 
كه اكر طيب نفس داشتيد عيب ندارد و اكر طيب نفس نداشتيد عيب دارد» منشأ عدم طيب نفس شما همان شرط است و خيال 
كرديد آن شرط الزام آوراست در حاليكه الزام آور نيست «لأحد الوجهين»: يا براى اينكه شرط ابتدايى است اينكه الزام آور 


توجيهى است كه مرحوم شيخ نسبت به خبر «الْحَسَين بْن الْمُنْذِرا دارد. 


6٠08 ص:‎ 
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بوك سوره مائده» آيه١.‏ 


ع وسائل الشيعه» الشيخ لحرالعاملى» ج م3 ص 57. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله جوادى آملى - جهار شنبه 14 دى ماه مبحث بيع 


ص: اله 


0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


خلا-صه آخرين مسئله از فصل هفتم اين شد كه اكر كسى كالايى را نسيه بفروشد و بعد ازفرا رسيدن آن مدت, مشترى 
بخواهد آن كالا را به هر نحوى از انحاء مشروع بفروشد خواه به بايع خواه به غير بايع» عيب ندارد مكر اينكه در متن عقد شرط 
كرده باشند كه به بايع بفروشد؛ لذا دراين آخرين مسئله دو مقام بحث كردند: يكى در ١مستثنى‏ منها بود ويكى هم در 
مستثنى؛ بحث در «مستثنى منها قبلا كذشت كه مشكلى نداشتء اما بحث مستثنى دامنه دار بود ودر بخش يايانى آن هم به اين 
جا رسيديم كه اككر در متن عقد اول شرط كنند كه مشترى به بايع بفروشدء طبق قواعد اولى اين معامله صحيح استء براى 
اينكه هم شرط حلالل است ولى مخالف مقتضاى عقد نيست»ء مخالف كتاب و سنت نيستء خود اين شرط نافذ است وهم 
دليلى بر بطلان اقامه نشده استء جون برابر قواعد اوليه صحيح است و دليلى هم بر بطلان اقامه نشدء لذا اين معامله صحيح 
الكو يي اولاو عر بع دم 


محور اصلىء بيع اول بود» بين بيع اول و بيع دوم يكك تلازم عدمى هستء اما تلازم وجودى نيست؛ يعنى اككر بيع اول صحيح 
نبود يقيناً بيع دوم صحيح نيستء زيرا آن از تبعات بيع اول است؛ ولى تلازم وجودى نيست كه اكر بيع اول صحيح بود بيع دوم 
هم صحيح استء زيرا نصوص خاصه اى كه به آن استدلال كردند ناظر به بيع ثانى است كه بيع ثانى را باطل مى داند» يس بيع 
اول و دوم تلازم عدمى دارند؛ يعنى اككر بيع اول صحيح نبود بيع دوم هم صحيح نيست؛ ولى تلازم وجودى ندارند كه اكر بيع 
اول صحيح بود بيع دوم صحيح نيست. اصرار مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) هم اين است كه محور اين دو روايت بيع 
ثانى است و كارى به بيع اول ندارند. براساس قواعد هيج كدام از اينها مشكلى نداشتء مدار بحث اصلى هم بيع اول بود و 
ادل اى هم كه اقامه شده بر دليل عقلى هيج كدام تام نبود» دليل نقلى هم كه اقامه شده؛ بر فرض كه سند داشته باشد ناظر به 
بيع ثانى است و درباره بيع اول هيج بحثى نيست» يس بيع اول صحيح است و هيج محذورى ندارد. دليل عقلى كه ناتمام بود و 
دليل نقلى هم ناظر به بيع اول نيستء اهل مسجد هم درباره بيع ثانى سخن مى كفتند» )١(‏ يس بيع اول «لا كلام فى صحه) و 
جون تلازم وجودى بين بيع اول و بيع دوم نيست كه ممكن است بيع اول صحيح باشد و بيع دوم صحيح نباشدء بايد نصوص 


خاصه را ميجددا ديد. 


6٠١ ص:‎ 
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در نصوص خاصه آن طورى كه مرحوم صاحب جواهر (1) و ديكران تصريح به طعن كرده اند» روايت اولى «الْحسِيِنِ بن 
الْمنْذِِ» (1 مشكل دارد كه وثاقت او ثابت نشده» روايت دوم كه قرب الاسناد (8) است ارد الل ْن الْحَسَن) توثيق نشده و 
باتكل :لاله وى باشتاك تقلا سواه مطقر ظا|ستعوو سك ,الى نبو زو عله كه رق 1لا قل وار الاير عدوم عيان 
حراس فرمود يد اكد از كرمع نح اكلام ممكان نيص #نادر عواود عكر :قلا الو ليوو درسرية ولقنه باقيل: إااغيم 
وجهى براى بطلان نيستء اين دو وجهى هم كه مرحوم شيخ انصارى به آن اشاره كردند خودشان هم به آن ملتزم نيستندء لذا 
فتوايشان صحت اين بيع است با كراهت» فرمودند: طيب نفس نيست»ء (85) جرا طيب نفس نيست؟ فرمودند اين لغو استء جرا 


لغواسث؟ اينها اهدافي دارند» اكر كسى مشكل رباو اين خيله را تيذيرفت و عدء اى ان يزركان يذيرفشد سيدئا الاستاد 
نيذيرفت» بله حق نداردء اما برخى از متأخرين ماندند» مرحوم آقا سيد عبدالاعلى كه آن كتاب فقهى را نوشته اين مشكل ربا را 
توانست حل كند وقبول كرده كه اين زوايت اكر دز ضذه تخلض از.رباستث وحيلة اسث ابق عيب ندارد» (2) اما دن بيخ 
متأخرين مرحوم آقا سيد احمد خوانسارى - كه متأسفانه اين كتاب شريفشان مهجور است هم فحلى بود كه از بزركك ترين 
شاكردان مرحوم شيخ بود و بسيارى از فقها و بزركان قم هم خدمتشان درس خواندند؛ آقا سيد احمد هم جامع معقول بود و 
هم جامع منقولء ايشان جزء آن نادر فقهايى بود كه اشارات و تنبيهات مرحوم بوعلى را در همين قم تدريس مى كردء مرحوم 
آقاى دكتر حائرى؛ يسر دوم مرحوم آقا شيخ عبدالكريم و برادر مرحوم آيت الله حاج آقا مرتضى حائرى اينها شرح اشارات را 
در همين قم خدمت مرحوم آقا سيد احمد خوانسارى خواندند» يكك كتابى هم ايشان دارد العقائد الحقه كه اصول دين را به 
روال همان محققان فلسفه و متكلمان شيعه خوب مبرهن كرد؛ متأسفانه اين كتاب جون خوب جاب نشد و عظمت ايشان هم 
خيلى روشن نيست اين كتاب مطرح نيستء اين هم بايد تجديد جاب بشود و هم اساتيد و فضلا اين را در رديف كتاب هاى 
رسمى شان قرار دهند» ايشان مختصر النافع مرحوم محقق را خوب شرح كرده استء حالا صاحب جواهر شرايع را شرح كرده. 
صاحبان مسالكك و مداركك براساس آن حاشيه دارند و شرح كردند؛ ولى مرحوم آقا سيد احمد خوانسارى(رضوان الله عليه) 
المختصر النافع مرحوم محقق را شرح كرده است - ايشان در بين متأخرين يكك مقدار دقيق تر اين مسئله را بررسى كرده و نظر 
نهابى شريف ايشان هم اين است كه اين معامله صحيح است محذورى هم ندارد و حداكثر حمل بر كراهت مى باشدء قواعد 
اوليه صحت است هيج دليلى كه بتواند در برابر اين قواعد متقن نشانه فساد اين معامله باشد نيست. 


0١١ ص:‎ 
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.67 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 218 ص‎ -١ 

"- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 2.18 ص 67. 

ع- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77 ص .1١٠١‏ 
ه- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج 6 ص 77"2. 

ع 


در يايان مرحوم شيخ مى فرمايد كه «كما تقدم فى بحث الشروط» )١(‏ اين مسئله ى آخر كلا به باب شروط وابسته است و جزء 
مسائل نقد و نسيه نيستء جون كرجه تعبير برخى ها «إلى أجل» (7) بودء اما جه نقد باشد جه نسيه آنها كه قائل به بطلان 
عستند فرق تحى كذارقد: آتهايي كهقائل بهضبحت من باشيد «كماهو الحى» فرقى لبسة» يس بتابراين نقد ونسيه دو ايخ 


معامله سهمى ندارد و كلا اين مسئله بايد به باب شروط بركردد و جزء فصل ينجم باشد نه جزء فصل هفتم. 
يرسش: افرادى مثل امام كه روايت را قبول نداشتند حكم بر حرمت و فساد اين جا مى كنند؟ 

ياسخ: نه» طبق قواعد اوليه صحت است؛ قاعده اوليه صحت است و دليلى بر فساد نيست حكم آن صحيح است. 
يرسش: فرمودند براى اينكه ربا در جامعه اسلامى رواج بيدا كند درست نيست. 


ياسخ: اككر روايت صحيح باشد حيله ربوى را نشان مى دهدء براى اينكه در خود اينها هم تصريح شده بر اينكه حيله رباست؛ 
خط قرمز فقه اسلامى است اين را ما نمى فهميم و علم آن را به اهلش رد مى كنيم» اكرجه روايت صحيح هم باشد, مسثله ربا 
جزء خط قرمز فقه است و با اين حيله بازى نمى شود ربايى كه (فََدَنُوا يحوب مِنَ اللَهِ) () است را حل كرد؛ اين طور نمى 


شود. 
ص: 0١‏ 


-١‏ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج 8 ص/77. 
-١‏ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج *» ص .7١١‏ 


بوك سوره بقره. آبهة/ا؟. 


«هذا تمام الكلام» در اين مسئله آخر و _ان شاء الله _ اككر خداى سبحان توفيق داد جلسه بعد وارد مسئله قبض مى شويم. حالا 
جون جهارشنبه است يكك مقدار حرف هاى اساسى خودمان را بررسى كنيم. ما يكك مشكل جدّى داريم و آن اين است كه 
كَاهى خيال مى كنيم بى نيازيم و محتاج نيستيم» كاهى هم خيال مى كنيم كه اكر هم نيازى باشد ما خودمان مشكل خودمان 
را حل مى كنيم» اكر وسائلى بيدا شود كه ما بتوانيم برخى از مشكلات خودمان را حل كنيم اين مى شود استغناء ما سه مرحله 
را كاملا در احراز داريم: يكى اينكه انسان نيازمند است يكك و جيزى كه نياز او را رفع كند ندارد دو كه يكك جنين موجودى 
را مى كويند فقير» فقير به كسى مى كويند كه محتاج باشد يكك. جيزى كه نياز او را رفع كند نداشته باشد اين دو؛ مستغنى 
كسى است كه نيازمند باشد يكك. جيزى كه نياز او را بيرطرف كند داشته باشد دو كه مى شود استغنا؛ غنى آن است كه نيازمند 
دك لذاغر ذانك اقنس البى احدى غنى تبسك اقراد رافق تعمسف با مسقف انلها ووضن اشك و اكر كس ال كيد كه 
مشكلش را خودش مى تواند حل كند زمان طغيان اوست كه (إِنَّ ألإنْسانَ ليطغى 8 شقن ) لافاكر خيال سى كد + 
خودكفاست و روى ياى خودش ايستاده؛ اين شخص طفغيان مى كندء. كاهى جمله خبريه براى اين نيست كه از يكك مبتدايى 
خبر دهد جون مبتدا و خبر وضع آنها روشن استء محور اصلى جمله خبريه آن قيد است؛ مثلاً مى دانند كه مستطيع بايد مكه 
برود و بر مستطيع حج واجب استء اما نمى داند كه زمان و زمين آن كجاست,ء مى كويند حج در «أشهّر حج) (1) است و در 
الى الحم كدارم حم ل كوه دوو ادلي 217 هاف ايك كن وقد لوقه انوكم لد شرع ايارو اتير اين معملة زا الها 
اقلق انلك دراه ) (الارق معنا مدون اسارج 8 اسع وك عدره نون بالخ هيه مانم ذاقي الاير شتعم وكام احييت 
اين جمله خبريه به آن متعلق اوست كه اى مردء! شما كه مى دانيد فقير هستيد» فقط فقير «الى الله هستيد. اساس كار (أنتم 
الْفَْراكُ) نيست «انتم» معلوم است «فقرا» هم معلوم است اين «الى الله كه متعلق به فقراست و ركن جمله نيست حرف اول را مى 
زند كه (أََمْ الْقُمَاُ ِلَى اللّه). 


ص: 11م 
-١‏ سوره علق. آيات28. 


-١‏ العروه الوثقى» السيدعلى السيستانى» ج١1‏ ص *ع"م. 
بوك سوره فاطر» آيهة1١.‏ 


اين يكك مطلبى است كه خيلى هامان نمى دانيم» براى اينكه خيلى ها خيال مى كنند كه مى توانند مشكل خودش را خودش 
عل كيده (تعك 3 ماه 15121 كلست خدال من كع 6ك ماتعوسان كرون كردي بعرفيان عن اراقع جالكلبانة ذا 
حل كنيم» اين جمله به ما مى فرمايد كه شما فقط به او محتاج هستيدء اما راه حل هم نشان مى دهد و مى فرمايد كه فقير اكر 
بخواهد مشكل خود را در اثر ارتباط باغنى حل كند بايد آن غنى را ببيند و با او تماس و كار داشته باشد» يس بايد بصير 
باشد» سميع باشد كه اين هم لازم است. آدم اكر بفهمد كه به جه كسى و به جه جيزى نيازمند است ولى نتواند او را ببيند يا 
حرف او را بشنود مشكل او كه حل نمى شود؛ لذا فرمود شما يكك مانعى داريد و آن كورى و كرى استء اكر نتوانيد او را 


ببينيد يا نتوانيد حرف او را بشنويد و با او حرف بزنيد مشكل شما حل نمى شود. 


در مرحله بعدى مى فرمايد كه كورى و كرى ظاهرى معيار نيست» در درون انسان يكك جشم و كوشى هستء همان طور كه 
در بيرون انسان يكك جشم و كوشى دارد درون انسان هم (إِنّها اتن الأناةة لكل عع الثلرت الّتى فى الصّدُورٍ) 0 
هستء اين آيه سورهلا مباركه[] «حج) تمثيل هست تعيين نيست كه فقط انسان درباره جشم سخن بكويدء كوش هم همجنين 
استء زبان هم همجنين استء «انها لا تصموا آذاناى كه بيرون دارد لكن «تصموا آذان»ى كه در درون است و كرى هم اين 
جنين است «بكم)» هم اين جنين است خيلى ها «ابكم« هستند» لكن زبان ظاهر مراد نيستء لكن لسانى كه «فى الصدور» است 
معيار است. غرض آن است كه اين آيه سوره «حج» به عنوان تمثيل ذكر شده نه تعيين» اختصاصى به كورى ندارد كرى را هم 
شامل مى شود «ابكم) بودن را هم شامل مى شود. «اعرج) بودن راهم شامل مى شودء يس (فَإنّها إذاني احماز ولو 
تَعْمى الْقَُوبُ الّتى فى الصّدُور) 0 اين هم مرحله سوم. 


ص: ودادلة 


بنابراين مرحله اول اين است كه به ما بفهماند شما «الى الله) نيازمنديد؛ مرحله دوم اين است كه بايد با او رابطه داشته باشيد, او 
ا ا ااا ا 
تخمى الْقَلوبٌ الى فى الضّدُور)ة مرحله هارم اين است كهما بابد يخواهيم كه يقهميم كربو كوريع يا له» بالأخره كر كسى 
بخواهد راه بيفتد و خودش را درمان كند بايد بفهمد كر و كور است يا نه؟ مى فرمايد او حرف مى زند واكر نشنيديد معلوم 
مى شود كر هستيدء او با شما هست اكر نديديد معلوم مى شود كور هستيد واو خيلى هم نزديكك است اكر نتوانستى بروى 
معلوم مى شود لنكك هستىء» همه را يكى يس از ديكرى باز كرده» فرمود حرفى بخواهى بزنى او نزديكك است و مى شنودء او 
(سَمِيعٌ الدقاء) 33 ابه رانين قَريتٌ 1 دَعْوَة الداع إذا دَعان). (5) در آيات قرآن كه دارد يا در روايات دارد إن سَِيعٌ 
لقان الاي ينى تعر ليرت يناه اووركل رشني [سل خيك ازا عبد من شتروم دان راه ذن الوه أن شعي ود 
ذات اقدس الهى «سمع)» كلامى نيست كه خدا همه جيز را مى شنود. بله همه جيز را مى شنود. جه دعا باشد جه سبّ و لعنء 
جه غيبت و تهمت همه را مى شنوده آن سميع بودن به معناى شنوايى مراد نيست (إِنَّك سَمِيعٌ الذّعَاءِ) (8) همان سميعى كه ما 
در فضاى عرف مى كُوييم؛ يعنى تو كوش به حرف ما مى دهىء ما مى كُوييم فلان كس حرف ما را نمى شنود» نمى شنود نه 
يعنى «سمع) فيزيكى ندارد و نمى شنودء نه بلكه واقعاً مى شنود ولى ترتيب اثر نمى دهد؛ اما فلان آقا حرف ما را مى شنود؛ 
يعنى ترتيب اثر مى دهد. در دعاها كه مى كوييم (إنّك مَدمِيٌ الدّعَاءِ) (ه) نه يعنى نو مى شنوىء او غيبت راهم مى شنود 
«سب» و«لعن» را هم مى شنود. (إِنّك سَِمِيٌ الدّعَاءِ)؛ يعنى خدايا تو كه كوش به حرف ما مى دهى» تو كه ترتيب اثر مى 
دهىء بر اين دعاى ما هم ترتيب اثر بده! اين معناى (سَِِيعٌ الذّعَاءِ) بودن خداستء او كه سميع هست و با همه هم حرف مى 
زند و متكلم هم هست و با همه هم سخن مى كويدء البته با بعضى ها (لا يُكُلّمَهمُ الله وَ لا يَنْْرُ لتم يَوَْ الْقِيامَهِ) (2) با بعضى 
ها حرف نمى زندء اما با بعضى ها حرف مى زند. ما اكر نتوانستيم بشنويم معلوم مى شود كه آن كوش باطنى ما كر استء ما 
اكر يكك صدايى را از غيب نشنويم معلوم مى شود كر هستيم» صدايى از غيب نظير صداى عالم شهادت» آهنكك نيستء اكر 
جيزى در قلب انسان آمد و انسان يذيرفت؛ يعنى كوش داد و اككر جيزى در قلب آمد و انسان آن را يذيرفت معلوم مى شود 


آن را ديك. 
ص: 616 


-١ 
سوره بقرهء آيه182.‎ -؟١‎ 

*- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 17/5". 
'- سوره آل عمران.» آبدر؟. 

ه- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج ؟. ص 0/ا. 
*- سوره آل عمران..؛ آيهلالا. 


فرمود من به شما نزديكك هستم هر جا باشيد (وَ هُوَ مَعَكمْ أَيْنَ ما كّْتّم) (0)ء اكر ما با آن «معيت» الهى كه با ما دارد نبينيم 
معلوم مى شود كور هستيم؛ او كه مرتب با ما حرف مى زند اكر نشنويم معلوم مى شود كر هستيم؛ او كه با ما هست اكر 
نتوانيم به طرف او رحلت و هجرت كنيم معلوم مى شود «اعرج)» هستيم. اين بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) كه در دعاى 
ابوحمزه ثمالى آمده «أَنَّ الرَاحِلَ لَك قَرِيبٌ الْمسَاقَهه؛ (1) يعنى هر كس واقعاً تصميم بكيرد اهل سير و سلوكك باشد و راهى 
به طرف شما باز كند خيلى راهش نزديكك است و دور نيست (أَنَّ الوَاحِلَ إليِك قَرِيبٌ الْمَسَافَِ فقط يكك عقبه كعود دارد او 
نك لا تَختَدِبُ عَنْ حَلْقَك إِلَا أَنْ نَع َحْجبوٌم الأَعَْالٌ دُونَك» يك عقبه كثود دارد و آن خودخواهى است - حالا- خطر 
خودخواهى را عرض مى كنيم - ونا أن عتضقة الأغمال دوتكو هما اين دعانوا دومقايع ترهوم متعداث فم ى(رضوان الله 
عليه) در اعمال بيست و هفت رجب حتماً بارها خوانديد» وجود مباركك امام كاظو(سلام الله عليه) بيست و هفتم رجب سالٍ 
قبل به زندان بغداد رفت و بيست و ينجم رجب سال بعد نعش مطهر ايشان از زندان بيرون آمدء آن دعاى بيست و هفت رجبى 
كه اعنام كاظء إسللام الله عليه) مكام رفن بذازاتدان بعنداد خواكه هميق اسك تندايا من باوى كردم وناين زا بنكايرقب كه أن 
الرَاححِلَ إلَوِك قَرِيبٌ الْمَسَ اق راه دور نيست «وَ أَنَك لَا تُحجبُ عَنْ حَلْقِك إِلَا أنْ تَحببهُمُ الأغمَالٌ دوك و قَدْ عَلِفْتٌ أن زَاد 
الوَاحِِ تيك عَرْمُ إِرَادَهٍ يَحتًا ختَارٌكبها؛ (0. خحدايا من باور كردم و اين را قبول كردم بالأخره ولو آدم يك قدم بخواهد برود اين 
يكك قدم سفر استء اين ره توشه مى خواهدء زاد و راحله مى خواهدء با اينكه راه نزديكك است (أَنَّ الوَاحةِلَ لوك قَرِيبُ 
الْمَسَافَهِ وَ نك لَا تَخْتجبٌُ عَنْ حَلْقِك إِلَا أنْ تبه الْأَعْمَالُ دُوتكك»اين يكك قدم يكك زادراه مى خواهد كدو قََدْ عَلِفْتٌ أَنَّ 
زَادَ الرَاجِلٍ إلّيك عَرْمٌ | إِرَادَهِ يَحْنَا مَاْكبهاا يكث اراده آهنين است كه ره توشه است من اين را باور كردم و اين را مى دانم و با اين 
عزم و اراده دارم به طرف زندان مى روم اوََدْ عَلِمْتٌ أَنَ»اقوى و اطهر و مهم ترين زاد اين سفر اعَرْمُ | إِرَادَّهِ يَحْنَا ارك بها يبس 
اه سنكين استء يكك قدم هستء اما اكر شما بخواهيد اين قدم را باز كنيد خيلى طولانى استء تنها يكك خطر ما را تهديد مى 
كند؛ در فقَه اصغر خطر معلوم استء در فقه اوسط يا اكبر خطر جيز ديكرى است؛ الآن مكه رفتن خيلى سخت نيستء. بيش از 
جهل سال قبل يكث حاجى بز ركوارى از بيت مكرّمى بود و خودش هم بين هفتاد و هشتاد سال بود آمد؛ يعنى جهل سال قبل 
اين كسى كه در آستانه هشتاد ساله بود نقل كرد كه ما در جوانى سفر مكه رفتيم كه يازده ماه طول كشيدء از شمال بروند به 
جنوب با اسب و استرء اين جند ماه طول مى كشيدء مدتى در بندر بمانند كه كشتى بيايد اينها را ببرد جدّهء اين مدتى طول مى 
كشيدء وقتى در جدّه بياده مى شدند شتر بيايد اينها را ببرد به مدينه برساند» بعد مكه و عرفات و همه اينهاء تا دوباره اين راه 
شتر و راه كشتى را طى كنند يازده ماه طول كشيدء اين راه يازده ماهه عبادت است براى حج. اككر كسى تلاش او نود و نه 
درصد براى رضاى خدا باشد و يكك درصد ريا باشد كل عبادت باطل است كه اين تازه در فقه اصغر است» جون خدا عبادت 
خالص را قبول مى كند ريا را كه قبول نمى كندء اينها كه جيز روشنى است كه همه ما شنيديم و كفتيم و مى دانيم» اما در فقه 
اوسط واكبر اين بزركان اهل معرفت مى كويند كه «ان قطره من الهوى تكدر بحراً من العلم) (5) يكك قطره هوامدارى و 
هوسء به دنبال اعظم و عظمى بودن. به دنبال اعلم بودن. به دنبال اين بازى ها بودن, به دنبال من و ما بودن اين ريا نيست,. اما 
هواست «ان قطره من الهوى تكدر بحراً من العلم» حالا اين جه سمّى است كه يكك دريا را آلوده مى كند؛ اكر كسى بحرالعلوم 
شد و درياى سواد بيدا كرد معصيت نكرده؛ اما خوشش مى آيد ازاينكه بككويند عظمى» خوشش مى آيد ازاينكه بكويند 
اعلم» خوشش مى آيد از اين بازى هاء اين را خيلى ها كفتند» تا نوبت رسيد به مرحوم صدرالمتألّهين در كتاب ايقاض النائمين 
خودشء هفتصد سال قبل و هشتصد سال قبل كفتند تا به جهارصد سال قبل رسيدء اينها هستند كه در اواخر عمر اين حرف را 
مى زنند «فإن قطره من هوى النفس مكدر بحرا من العلم) (5) حالا انسان كه اين نهرهاى كوجكك است بر فرض بحرالعلوم شود 


اكر به دنبال بازى باشد اين يكك قطره «هوى» كل اين دريا را سممّى مى كندء آن وقت آب سمّى همه ماهى ها را هلاكك مى 


كندء «هوى» كارش اين است. 


ص: 017 


-١‏ سوره حديدء آيهع. 

1- بحارالانوار» العلامه المجلسى؛ ج40 ص ”17. 

*- بحارالانوار» العلامه المجلسىء, ج 1ل ص 188. 

- تفسيرالالوسى روح المعانى, الالوسىءشهاب الدين؛ ج82 ص .٠١9‏ 
م 


وقتى به قرآن كريم دوباره برمى كرديم معلوم مى شود كه «هوى» اككر فرمانروابى كند خداستء (أ قَرَأَيْتَ مَن انّحَذَ إِلهَهُ واة) 
(1)اين قدر خطر دارد كه مى شود معبود آدم, حالا اكر كسى خوشش بيايد كه _ نه اينكه ريا كند _ نماز جماعت او شلوغ 
است» درسش شلوغ استء كتابش مشترى دارد» اين حرام نيست,ء او جهنم نمى رود؛ اما همه زحمات او در حد يكك انسان 
عادى هدر مى رودء اكر كسى خوشش بيايد كه اين بازى ها را بككّرداند او مشكل يبدا مى كندء ربا كل عمل را باطل مى كند 
و انسان را جهنمى مى كند و «هوى» كل عمل را به هم مى زند و انسان با دست خالى مى رود؛ حالا ديكر لطف الهى با آدم 
جه كند مطلب ديكر است. 


اين را مرحوم صاحب وسائل (رضوان الله عليه) در كتاب جهاد وسائل بعد از اينكه جهاد اصغر را ذكر فرمود و وارد حوزه جهاد 
اكبر يا اوسط مى شوند و جهاد با نفس را ذكر مى كند. اين روايت نورانى را هم نقل كرد كه «احْدَرُوا أهواء كع كها لخدزوة 
َعْدَاءكم) (71) همان طور كه با دشمن هاى بيرون مى جنككيد با دشمن هاى درون هم بجنكيد. يكك وقت است انسان طرزى 
ذل كن فى كل كه ماين هومن تداردو ذو سراباة حك كندى كه الجر واقما كرقنان'ابى هواقا و انقال ذلكه اسك عر يروز 
دركير است (وَ إِمَا يَْرَعَتَك مِنّ الشَِّطانٍ نَرْعٌ قاس بَعِذْ باللّو) (') با استعاذه. با بناه آوردن به قلعه الهى خودش را حفظ مى كند. 
دشمنء قدرت جنكك با برخى ها را ندارد» در قرآن فرمود هميشه اين طور نيست كه شما وارد جنكك شويد, حالا يا جنكك بدر 
يا جنكك خندقء يكك قدرى نظامتان را تحكيم كنيد كه ديكرى هوس نكند به طرف شما بيايد و جنكك كندء البته اكر وقتى 
خواست جنكك كند سرش به سنكك مى خورد؛ ولى اين جنين نيست كه (إذا لقم فَِه فَاتتُوا) (5) هميشه ما بكلوييم جبهه برويد 
عدكة كيدا ث يك قدرق وقتى تظافتان قوى يود شمن قدرت حمله دازف فرهوة: (وَ ليِجدُوا فيك غَلْظَ) (ه) اين امر غايب 
است نه «اغلظوا عليهم» ما با هيج كس سر جنكك نداريم» فرمود اين قدر ستبر باشيد كه بيكانه طمع نكند» همين. الآن هيج 
بيكانه اى با كلنكك به جنكك سلسله جبال البرز و قله دماوند نمى رود» براى اينكه او فتح كردنى نيست (وَ ليح دُوا) امر غايب 
است نه «اغلظوا عليهم)» يكك وقت ميدان جنكك است رو در رويى است به وجود مباركك ييغمير(صلَى الله عليه و آله و سلم) 
فرمود: أنه ارق جاهل الكناةة العبافقيق و اغلط علبي ) [ظل الدميداة ترد :المت باالبرة سياسى اسنكيا قبره :تلام امالاز 
مدال ساف الزردو و ولاو رن ناته باينا إلى فلوو باه لوعو بلقي عزو انين افوسض عتدلا يدها نوا اكه (0 بد وافيك 


ص: /611 


-١‏ سوره جائيه» آبه”5. 


-١‏ وسائل الشيعه الشيخ الحرالعاملى؛ ج 18 ص/2. 


سوره اعراف» آيه١56.‏ 


اين براى جهاد اصغر استء همين در جهاد اوسط و اكبر هم هستء آيا اكر كسى اين ته سيكارها را جمع كندء بر او انسان 
غبطه مى خورد كه او ده تا ته سيكار جمع كرده است!؟ يا اينهايى كه اين كبريت را روشن كردند بعد اين جوب كبريت را 
انداختند يكك عدّه دنبال اين هستند كه اين جوب كبريت ها را جمع كنند حالا آدم غصه بخورد كه او ده تا كرفته ما نككرفتيم!؟ 
فرمود خيلى از اين هايى كه حالا هوس مدارانه دور او حمله مى كنند همين ته سيكار افتاده و جوب كبريت استء انسان تمام 


تلاش و كوشش را مى كند كه برود جلو تا «مسلوب الحيثيه» شود و آبروى او برود» جون يايان كار اين است. 


ادب قرآن كريم اين است كه آن طور تعبير كرده؛ كفت شيطان كارش اين است كه (لِيددِىَ لَهُما ما ؤُورِىَ عَنْهُما مِنْ 
سَوْآتِهما) )١(‏ ديككر نمى شود اين را ترجمه كرد فرمود او مى خواهد شما را بى آبرو كند» همين؛ ما با او روبرو هستيم» فرمود 
طرزى باشيد كه (وَ لد دوا فيكم غلقة) أكر شها سفر بوديد كلة ديد خوانسارى شديد آقاى بهجت,ء ديكر به طرف شما 
نمى آيد و راحت هستيد. يكك مقدارى انسان سد سازى كندء اكر (قُولُوا قَؤْلاً سَدِيداً) () شد «اعتقدوا اعتقاده صحيح شدء 
بكترا اعاها مد رد #دد ى قود (وَ نجدُوا فيكم عِلْطَهُ)؛ لذا واعك اسك سميهه باشاطرات در كر شوم شيعه با تكرات 
دركير باشد مدام حمله دارد» او هم كه - بارها به عرضتان رسيد - يكك دشمنى است كه بى نظير استء شما اين شيطان را مى 
خواهيد با جه تشبيه كنيد؟ با مار و عقرب تشبيه كنيد؟ خيلى ها هستند كه با اين مار سمى و با اين عقرب ها كنار مى آيند» اين 
عكس هايشان را كه مى بينيد»ءاين صحنه ها را كه مى بينيد» بعضى ها هستند كه با مار سممى كنار مى آيند» اين مار سممى 
وقتى با يكك كودكى با يكك خانواده اى انس كرفته اينها اين مار سمى را بغل مى كيرند اين بجه با همين مار سمى مى خوابد 
و بعضى ها هسسل كه سى جهل تا عقرب را در سر و صورتشان نكاه هى دارئده ايخ عقرت بالأخره با بعضىئ ها كثار مى آيدة 
اين مار سمّى با بعضى ها كنار مى آيدء جند وقت قبل يكك توله ببرى را شما در اين رسانه ها ديديد كه با يكك خانواده اى 
أنس كرفته دارد بازى مى كندء هر دشمنى غير از شيطان بالأخره با آدم كنار مى آيد يكك جند روزى كارى با آدم ندارد» تنها 
دشمنى كه با آدم كنار نمى آيد همين شيطان استء انسان ده قدم تابع او باشد مى كويد يازدهمى را هم بياور» دوازدهمى را 
هم بياور ما با يكك جنين دشمنى روبرو هستيم؛ آن وقت تمام تلاش و كوشش ما را هم يكك جا آتش مى زندء همان كارى 
كه براى خودش كرده. محصول شش هزار ساله خودش را جه كار كرده؟ يكك جا اتش كشيدء او شبيهى در اضلال ندارد» از 


ص: 018 


.5١هيآ سوره اعراف»‎ -١ 


3 سوره احزاب» ايه 58ذظ 


بنابراين اينكه كفتند مراقبت,ء اينكه كفتند محاسبتء اينكه كفتند «فقير الى الله هستيدء اينكه كفتند خودتان را بسنجيد ببينيد 
سميع؛ بصير و متكلم هستيد براى همين استء ما از ذات اقدس الهى مسئلت مى كنيم به بركت قرآن و عترت» همه ماء نظام ماء 
حوزه و دانشكاه ماء جوان هاى ماو مسلمان هاى جهان را از خطر اين عقبه كثود __ان شاء الله _ برهاند. 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله جوادى آملى - شنبه /7 دى ماه مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


بحث در مسثله قبض است؛ )١(‏ قبض از نظر نظم فقهى در فصل هشتم قرار دارد. مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله تعالى عليه) 


فصل اول درباره عقد است؛ يعنى «البيع ما هو؟» كه احكام ايجاب و قبول» ترتب» موالات» انشاء عربيت و اين كونه از امورى 


كه در عقد و انشا معتبر است را ذكر كردند و تنزه از تعليق و اشتراط و اينها را آن جا مطرح كردند. 


ص: ليله 


.7"9 كتاب المكاسبء الشيخ المرتضى الانصارى, ج *, ص‎ -١ 


فصل دوم راجع به عاقدها سخن كفتند كه بايع و مشترى؛ يعنى عاقد ايجاب و قبول بايد بالغ باشندء عاقل باشند» قصد جدّ از 


آنها مني شود افقير ل تباشين وسليه باشتف با معطان سنوي اهدو مالقك اث 


فصل سوم مربوط به «معقود عليه) بود كه مبيع و همجنين ثمن بايد كه ملك باشند, حلال باشند» منفعت محلله عقلايى داشته 


باشند» طلق باشند» موقوفه نباشند» عين مرهونه نباشند و مانند آن. 
فصل جهارم درباره خيارات بود كه اقسام خيارات را مطرح كردند. 


فصل ينجم درباره شروط بود كه يكك ناهماهنكى بين اين فصول مشهود است؛ شهود جايش در اثناى بحث بيع نبود و 
اختصاصى هم به كتاب بيع ندارد؛ ولى ايشان اين را به عنوان فصل ينجم قرار دادند. 


فصل هفتم مسئله نقد و نسيه بود. 


شد بر طرفين قبض و اقباض واجب است و اين جنين نيست كه بيع همان صرف عقد باشدء بلكه بر بايع و مشترى قبض ثمن و 


مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) دو كار دارد: يكى تحقيق درونى و يكى هم شرح صدر بيرونى است؛ تحقيق درونى اين است 
كه هر مسئله اى را در كمال دقت بررسى مى كند و مورد ديككر شرح صدر درونى است كه اككراز خود آن مسئله يا از آن 
باب توانستند يكك قاعده فرعى استنباط كنند كه در ساير موارد به عنوان يكك قاعده مرجع مطرح شود آن كار را مى كنند و 
اكر نتوانستند يا نشد از آن مسثئله قاعده استنباط شود, لااقل اشباح و نظاير را مطرح مى كنند و كمكك مى كيرند. در جريان 
قبض مستحضريد كه قبض در اسلام اختصاصى به بيع و شراعء بايع و مشترى» ثمن و مثمن ندارد» اكر اقباض واجب است و 
اكر قبض باعث تحقق آن زمان معاوضه هستهء اين در بيع هست در اجاره هست در مضارعه هست در مساقات هست و مانند 
آن؛ لذا طرزى اين مسئله قبض و اقباض را مطرح مى كنند كه نياز همه اين ابواب برطرف شود اين يكك و طرزى اين مسثله 
قبض و اقباض را مطرح مى كنند كه در باب رهن هم جوابكو باشد» جون وقتى كسى عينى را با عقد به عنوان عين مرهونه در 
اختيار مرتهن قرار داد بر او واجب است اقباض كند؛ يعنى عين مرهونه را در اختيار مرتهن قرار دهد و صرف اينكه بكويد من 
فلا-ن كالا يا فلان فرش را رهن اين دين قرار دادم اين كافى نيستء بلكه بايد در اختيار مرتهن قرار دهند. يس قبض و اقباض 
تنها در معاملات تبادلى نيست در معاملات رهنى هم هست. 


ص: إفريره 


در بخش سوم كه مسئله غصب است سخن از تبادل نيست»ء نه تبادل امانى است و نه تبادل ملكى استء بلكه مال مردم را كسى 
غصب كرده بايد تحويل صاحب مال دهد؛ يعنى تحويل مال باخته دهد و اين جا بايد اقباض كندء صرف اينكه بككويد بيا بكير 
كافى نيست؛ بر غاصب واجب است كه اين مال را در اختيار «مغصوب منه)؛ يعنى مالباخته قرار دهد. مى بينيد اين كسترش 
كارى كه محقق انصارى(رضوان الله عليه) انجام داد» نشانه آن شرح صدر فقهى ايشان است؛ ايشان به اين فكر نيست كه 
مشكل مسئله بيع را حل كندء به اين فكر است كه مسئله مضارعه و مضاربه و مساقات و اجاره و صلح و اينها را هم حل كند از 
يك سوء مشكل باب رهن را هم حل كند از سوى دوم؛ مشكل باب غصب را حل كند از سوى سوم؛ اين اكر به صورت قاعده 
فقهى در نيايد لااقل جوابكوى بسيارى از مسائل فقهى استء اين خاصيت مجتهد يرورى كتاب شريف مكاسب است و به 
انسان راه نشان مى دهد كه در هر مسئله اى از دو منظر وارد شود: يكى مشكل داخلى اين مسئله را حل كند و يكى هم مشكل 
برون مرزى اين را حل كند كه ما از اين مسئله كجا مى توانيم كمكك بكيريم. 


بخش بعدى بحث آن اسث كه ديكران همان طور كه وارد مى شدند مى ككفتند كه در بيع وقتى (أحنَّ الله الْمِيع) (1) به 
نصابش رسيد و تمام شدة مسكله (أَوْكُوا بِالْعُقَودِ) (7) مطرح اكه دوا( وفوا بالْعْقَودِ) بر طرفين قبض و اقباض واجب است؛ 
يعنى بر طرفين اقباض واجب است و قبض بايد محقق شود. بايع بايد مثمن را اقباض كند و مشترى بايد ثمن را اقباض كند و 
مانند آن كه اين براى همان جهت استء حالا مستقيماً وارد مى شوم به عنوان «يجب التسليم»» براك اكه (أذنا بِالْعُقَودِ) مى 
كويد كه وقتى عقدى را انجام دادى وفا واجب است. مرحوم صاحب جواهر (50 و اينها معمولاً از همين راه وارد شدند؛ بعضى 
از فقها(رضوان الله عليهم اجمعين) هم در مسثله قبض وارد مسئله وجوب تسليم و اقباض شدند» مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) 
اين را در مسئله دوم فصل هشتم قرار داد؛ در مسئله اول فرمودند كه ما بايد ببينيم كه قبض جيست؟ بعد در مسئله دوم وجوب 
اقباض و امثال ذلكك را مطرح مى كنندء اين جنين نيست كه موضوع را بررسى نكرده وارد حكم آن شوند» موضوع را از اين 
جهت بررسى مى كنند كه ساير ابواب هم معناى قبض روشن شود؛ لذا مسئله وجوب اقباض و امثال ذلك را در مسثئله بعد ذكر 
م كلق 


ص: 67١‏ 
-١‏ سوره بقره. آبهه/ا؟. 


7- سوره مائده» آيه١.‏ 


جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77, ص 155. 


اولين مسئله شان تحرير جريان قبض استء وقتى كه وارد مى شوند - همان طور كه ملاحظه فرموديد - اقوال هشت كانه را 
درباره مسئله قبض نقل كردند كه برخى كفتند قبض تخليه استء بعضى كفتند قبض رفع مانع استء بعضى كفتند كه قبض در 
مكيل و موزون كيل و وزن است و قبض درباره درهم و دينار به اين است كه تناول به «يدا شود واينها. اين نكته بايد 
بيبشاييش روشن باشد كه قبض و اقباض هيج كدام حقيقت شرعيه ندارند» براى اينكه همين مسئله قبض و اقباض در آن 
معاملاتى كه قبل از اسلام بود بعد از اسلام هم هستء بعد از اسلام هم در حوزه مسلمين و حوزه غير مسلمين هست و اين 
جنين نيست كه اين را شريعت اسلام آورده باشد» يس حقيقت شرعيه يا حقيقت متشرعيه و مانند آن ندارد» يكك امر لغويو 


عرفى است كه شارع مقدس اين را امضا كرده است. 


مطلب بعدى آن الك كه قفن وغتران قفن مشفركك لفظن تيت كدددارائ ند معنا باشتد: يكن ايك معنا يست واكر 
اختلافى هست همان طور كه مرحوم آخوند تفطن يبدا كرده مى فرمايند اين اختلافات به محققات قبض؛ يعنى مصاديقى كه 
مايه تحقق اين مفهوم جامع هستند برمى كردد؛ به مفهوم قبض برنمى كردد كه مشتركك لفظى شود, به محقق قبض و به 


مصداقى كه با اين مصداقء عنوان قبض محقق مى شود برمى كردد. (1) 


بنابراين اين هشت معنايى كه ذكر شده اسث» هشت خصوصيت از خصوصيات مصاديق عنوان قبض استء نه مأخوذ در ماهيت 
قبض كه مشترك لفظى شود؛ اين قبض را شما مى بينيد كه در قرآن كريم درباره ذات اقدس الهى هم به كار برده است كه 
(َِضَنَهُ يوم الْقِيامهِ) (1) يا (نُمَ قَِضْناه إلَينا قبضاً تسيراً)؛ (1) ما قبض مى كنيم سايه را يا قبض مى كنيم حشر اكبر را يا زمين در 
قبضه خداست, اين (قَبِص نهُ يَوْمَ لْقِيامَِ) يا (ثَمَ قَبِض نا إلَنا قيضا يَسيراً) نيازى به دست و تناول دست و امثال ذلكك نيست و 
استعمال واه قبض در اين كونه از موارد مجاز نيست يا مشتركك لفظى هم نيست» يس معناى جامعى براى اين هشت قسمى كه 
ذكر شده بايد در نظر كرفت و آن معناى جامع هم اين است كه اكر جيزى تحت قبض كسى بود؛ يعنى تحت سلطه اوست»ء 
اكر تحت سلطه او بود مى كويند در قبض اوست و اككر تحت سلطه او نبود تحت قبض او نيست»ء اكر كفته شد بر بايع واجب 
است كه مثمن را اقباض كند و بر مشترى لازم است كه ثمن را اقباض كند؛ يعنى بر بايع واجب است وقتى كه نصاب بيع تمام 
شد و به مرحله (أَوْقُوا بالْعْقَودِ) (5؟) رسيد اين مثمن را در تحت سلطه و اختيار مشترى قرار دهدء مشترى هم آن ثمن را در 
تحت سلطه و اختيار بايع قرار دهدء اكر معناى قبض روشن شد اقباض هم روشن مى شود و اكر معناى اقباض روشن شد معناى 
قبض هم روشن مى شود. بر بايع اقباض واجب است و تحقق آن به قبض مشترى است و بر مشترى اقباض ثمن واجب است و 
تحقق آن به قبض بايع استء حالا احياتاً ممكن است موارد تكميلى داشته باشد. لكن محور اصلى اين است كه قبض حقيقت 
شرعيه ندارد يكك, مشتركك لفظى هم نيست دوء اين تفاوت فراوانى كه بين معانى هشت كانه ذكر شده است به تفاوت در 
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كانت سوره فرقان» آبدعع. 


ع سوره مائده» آيه١.‏ 


در كبا ب جار روا حص وح مالي ولعت باعي ويك ملي |ر تييع ابي 1 اماس معي يرايا كه اين 
داراى احكام رئيسه و مستقل است. در مسئله ضمان فرمود: كل تييع يَلِفَ قَِلَ قبِضه فهو مِنْ َال : يَائْعه»» (0) [9]اين كار 
كوجكى نيسث أكر خريد و فروش.مستفر شده يعت بيع وشراع قمام شدء نضاب ايجاب وقبول كماع شد؛ ولى هنوز فض نشده 
اين كالا-از بين رفت» حالا در اثر زلزله يا آتش سوزى و مانند آن يا از دست بايع افتاد و شكسته تمام اين خسارت ها به 

عيتباء امك . اكر معناى قبض روشن نشود بسيارى از اين مسائل مبهم مى ماندء بايد معلوم شود كه «القبض ما هو؟» تا در 

مسئله كل مبيع تف قل فض قَهُوَ من مال رَائعهِ) روشن شود كه در كجا تلف براى بايع است ودر كجا تلف براى مشترى 
البركا و شميطيق دو مناه بلق رونلل الروالي "كدر رسكو لني الخ وندو قعنه #الاانقل بيت و اقيق تدر ارجا 
ثمن نقد است و كالانسيه؛ در آن جا بايد ثمن قبض شود وكرنه معامله باطل است كه معامله كالى به كالى مى شود يا شبيه 
افع شوب بعري فى لازا سكم كر يقي وى معائله ا تلق لازم ترك اباد سار شو القرقي نا ماه | كل فاضده كل 
مبيع يلف قَدلَ قَنِضِها متوقف به تحليل معناى به قبض است و اكر صحت و تماميت بيع سلف متوقف به مسئله قبض استء ما 
الجاري قيلت قفن | يسد ا كانة بين كتودينى أي تماق عقت كانه كد كز د ندر ورابز معنا تبرض انيت كناد ذه 
قوراض يكديكرند كه مشترك لفظى شود اين دوء يكك جامعى دارد كه اينها محققات و مصاديق آن جامع هستند و اختلافى 
كدو فق ين معانى هشت كانه و مانند آن مطرح است به اختلاف مصداق برمى كردد ودليلى هم بر حصر اقامه نشده كه 


براى قبض همين هشت معنا ذكر شده باشد اين طور نيستء ممككن است معانى ديككرى هم براى اين عنوان قبض ذكر شود. 


ص: ازفدة 


يس حريم مسئله و موضع بحث روشن شد؛ مرحوم شيخ )١(‏ به اين صورت تنظيم كرد كه ما بايد بكوييم ماهيت قبض جيست 
وحكم آن جيست؟ در كتاب هاى عقلى مى كويند اول «ما هو؟» مقدم است بعد «هل هو؟)؛ يعنى اين شىء جيست؟ كه از 
عسي ابن شي سكن ىن كونه و يعن از هبك اوستث كدابنى :هيت با تسق ولى در كناب عاق ثقيي سكن از عت 
نيست» سخن از موضوع و حكم است كه اين جيست؟ موضوع جيست؟ و حكم آن جيست؟ سخن از هستى شناسى نيست» 
سخن از حكم شناسى است؛ لذا مرحوم شيخ مى فرمايد كه بحث در اين فصل در دو مطلب است: يكى در ماهيت قبض كه 
«القبض ما هو؟)» يكى اينكه «القبض هل هو؟) «هل هوايى كه فقه درباره قبض بحث مى كند؛ يعنى «هل هو واجبٌ أم لا-؟» 
حكم تكليفى آن جيست؟ حكم وضعى آن جيست؟ مدار ضمان جيست؟ و مانند آن. 


حالا كه روشن شد قبض حقيقت شرعيه ندارد» روشن شد كه معناى مشت ركى ندارد» روشن شد كه مصاديق آن فرق مى كند» 
اين مطلب را كوشزد كردند و فرمودند كه حقيقت قبض تخليه نيست ولو جميع موانع رفع شده باشد؛ يكك كسى يكك اتومبيلى 
را در بيابان كذاشته و خريدار كفته شما برو بكيرء تمام موانع را رفع كرده استء اما اين را نمى كويند قبض دادهء جون بر بايع 
اقباض واجب استء اقباض؛ يعنى تحت سلطه و تحت يد او قرار دهد» در دست او قرار دهد»؛ در دست قرار دهد يكك وقت 
است نظير درهم و دينار است كه در دست قرار مى كيرد» يكك فا وقث اسث هميخ كه عراف بكويد در دسث اوسث؛ يعن دو 
تحت سلطه اوست؛ اين شخص يكك مزرعه اى دارد و اين فروشنده اين اتومبيل را مى برد در مزرعه او و در باغ او كذاشته كه 
كاماة عمف لظ اوشكة از هن وان قن بانقندة براق ادكه تحت لحلظة او قرا أداقه انيقه اك كفقه وده (فتف 2 )4 يعلى 
تحت سلطه اوستء اين جنين نيست كه لفظ مجاز باشد يا مشتركك لفظى باشد يا معناى جداكانه داشته باشد» بلكه تحت سلطه 
اوست. يس بر بايع واجب است كه مثمن را تحت سلطه او قرار دهد كه اين با تخليه و كيل و وزن حاصل نمى شود اين با رفع 
جميع موانع حاصل نمى شود بلكه بايد تحت سلطه او قرار بكيرد. بح ار كاورا متي اعون كبرد كديعه باجام 
آن كار بر آن شىء مسلط مى شودء معناى آن اين است كه اقباض حاصل نشده استء اكر اقباض حاصل نشده كل بيع تلت 
قن اكه يد مكلو بن كنود أبرى طرق مامه سات تيده انل 7ن اقنش اسيك ورعاره رامق اسك يلت 5ه سسادته أ شن 
آمد و اين اتومبيل را كه آن جا كذاشته از بين رفتء بايع ضامن استء براى اينكه رفع موانع» اقباض نيستء تخليه بين آن شىء 
و بين مشترى كه هر وقت خواست برود بككيرد اقباض نيست؛ يكك وقت است كه بايع راضى است و مى كويد كه من قبول 
كردم» وقتى كفت بايع راضى است؛ يعنى بقيه زحمت را من قبول مى كنم و اين تحت سلطه من هستء اين شايد به عنوان 
قبض مشمول اكلّ مبيع تَِفَ قبِلَ َِضهِه شود اما صرف اينكه در بيابانى رها كرده و كفت برو بككير كه هيج مانعى هم نيست و 
جميع موائم يرظرق :شد ابن را قبضن المى كوينده ؛ بس اكر اختلافى هست در مصداق هست. 
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.7 كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج 34 ص‎ -١ 


اين بزركان جه مرحوم شهيد (1) و جه مرحوم شيخ جه مرحوم محقق (1) هركدام تعبيرى دارند براى آن است رواياتى كه 
مربوط به تحقق قبض در اين كونه از مسائل استء لفظ و لحنشان يكى نيست» يس عمده آن است كه ما ببينيم قبض به جه 
محقق مى شود؟ اكر شارع مقدس يكك امر استثنايى دارد» در اين روايات معين مى شود و اكر امر استثنايى ندارد» جون امضاى 
بناى عقلاست, بايد غرائز و ارتكازات عقلا-و مردمى را بايد تحليل كرد تا ببينيم در كجا قبض است و به جه صادق است؟ 
روشن است كه قبض منقول و غير منقول فرق مى كند؛ قبض غير منقول به همين تخليه استء آن كه اقباض و تحويل دادن و 
امثال ذلكك نيستء همين كه كليد خانه را و كليد مغازه را در اختيار اين آقا قرار دهدء همه موارد را رفع كرده كليد را آورده 
داده اين اقباض استء آن منقول نيست كه آن را جابجا كندء. اما قبض منقول به همان جابجا كردن آن استء اكر يكك وقتى 
برخى از محقق ها فرمودند قبض تخليه استء ممكن است اين را در باب غير منقول برخى ها بيذيرند؛ ولى درباره منقول نمى 
يذيرند و اينكه فرمودند قبض در «مكيل» و «موزون» كيل و وزن آن است اين كوشه اى از كار است؛ يعنى بر بايع واجب است 
كه بالأخره اين را كيل كند و آن جا بككذارد يا كيل كند و تحويل مشترى دهد؛ صرف كيل و وزن قبض نيستء اين كوشه اى 


لاقيف البرك 
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يس ما بايد دو تا كار كنيم: يكى اينكه بكوييم رواياتى كه مى كويد «كل مَبيع تَلفّ قَبِلَ قَبِضِهِ فَهُوَ مِنْ مَالٍ بَائِعِهِا يا بر موجر 
راسي انظ كدي من ع ون دن كنا رركا شرق ال فد ١‏ ا مما ف اف المح ل رمو متشي لو لاقي ااانه 
مخصوص به همان باب است يا نه؟ لذا مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) فعللاً از دو عنوان كه يكى درباره قبض مشترى است و 
يكى درباره اقباض بايع استء آن دو خبر را از دو منبع نقل مى كندء بعد در صدد بيان اين هستند كه اينها همه به مصداق 
برمى كردد يكك و خصيصه اى براى بيع نيست دو و اينكه كفته شد در باب غير منقول تخليه است و در باب منقول تسليم 
خارجى است اين به خصوصيت مصداق برمى كردد نه اينكه مشترك لفظى باشد» جون «قبض كل شىء بحسبه) (1) ؛ قبض 
هر جيزى به حسب اوست؛ قبض غير منقول به تخليه و رفع موانع است و كليد را در اختيار مشترى قرار دادن استء قبض درهم 
ودينار به يكك سبكك استء قبض كالا به اين صورت است كه مشترى وقتى آمد درب مغازه» صاحب مغازه اين كالا را وزن 
مى كند و مى فرمايد بككير» اين مى شود اقباضء حالا لازم نيست كه بر آنها واجب باشد كه بككوييد در دست او قرار دهد. 
اينكه كفتند بكير؛ يعنى تحت سلطه او قرار داد و همين كه تحت سلطه او قرار داد اين مى شود قبضء حالا -اكر يكك وقتى 
آسيب ديد اين مى شود «تلف بعد القبض»». اينكه نككفت شما به دسث من نداديد» مى كويد آقا! ايتكه جلوى ياى شماست را 
كشيدم و به شما فروختم بككير كه اين اقباض اوستء حالا لازم نيست كه اين ظرف را يا اين ميوه را از روى زمين بردارد و در 
دست مشترى بكلذارد مشترى آن جا ايستاده است و صندوق ميوه هم هستء كفت اين ميوه واين صندوق و اين وزن آن و 
اين را هم من به شما فروختم بفرما بكير ديككر براو واجب باشد كه اين جعبه را بلند كند و در دست او قرار دهد اين ديكر 


جنين نيستء مى فرمايد بككير كه اين هم اقباض اوستء اككر او مسامحه كرده اين «بعد القبض» حساب مى شود. 
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-١‏ كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج ص758. 


بنابراين فعللا مرحوم شيخ وارد مسئله ثانى كه حكم است نمى شوندء در مسئله اول اكر هم برخى از رواياتى كه دلالت دارد 
بر وجوب اقباض بر مشترى و لزوم قبض براى بايع» اين دو روايت را كه نقل مى كنند در صدد بيان حكم قبض نيستند» حكم 
قبض را در مسئله دوم ذكر مى كنندء بلكه در صدد بيان تحقيق «ماهوى» قبض هستندء حالا اكر حقيقت قبض به وسيله اين 
مسئله اوللِأ روشن شد در عقود اجاره و مصالحه و مضاربه و امثال ذلكك حكم همين استء در رهن همين است» در غصب 
هبي اع تدعاضية :واس انبتك كه افاي كن فده اشت م نر ياهو اكب إبلك اقنافي كعد سين الست رومو وددة كرف 
كه قبض در باب سلف شرط است همين استء تمام تلاش و كوشش را مرحوم شيخ در اين مسئله اوللِم - كه تا حدودى دامنه 
دار است - براى اين كار انجام مى دهد و برخى از بزركان ديكر همين كه وارد مسئله قبض مى شوند مى كُويند «يجب 
التسليم» كه وارد حكم مى شوند واكر احياناً درباره موضوع بحث مى كنند يكك امر فرعى است كه زير مجموعه آن حكم 
استء اما بيايند طرزى تحليل كنند كه حكم قبض در همه ابواب فقه روشن شود اين از كارهاى مرحوم شيخ بزركوار(رضوان 
الله عليه) است كه انسان وقتى مسئله اولاى باب قبض را كذرانده دستش ير است؛ از او سؤال كنند قبض در اسلام جيست و 
عبان تفيسة؟ او قو :انرات سمتلن رزاى :قتا ادق اماده اسع زر خلا ددرا كه دو فرسايسن ماس حواهن و امال واه 
آمد كه همين طور مستقيماً وارد وجوب تسليم شدندء اما اين طور كسترده جند صفحه را اختصاص به تحليل معناى قبض دهند 


اين از بركات مكاسب مرحوم شيخ (رضوان الله تعالى عليه) است. 


ص: 01 


متن درس خارج فقه حضرت آيت الله جوادى آملى - دوشنبه /٠١‏ دى ماه مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


اولين مسئله در فصل هشتم تحقيق ماهيت قبض بود؛ سرٌ تحقيق اين قبض آن است كه نه تنها در مسئله بيع كاربرد دارد» در 
بخش وسيعى از عقود و همجنين ايقائات سهم تعيين كننده اى دارد. در مسئله بيع از آن جهت كه بايع بايد كالا-را قبض 
كدري هلاي ان أفباقين لازم لمك ون سيظلة يكن واقاطن باد مطريع قوكير از جوت كدو تكله بو قاعده ا كل هم 
ليث قل تنه كهونرة #الوجانهه [١1‏ مطرح الع بسرربابد قطن مرج هود و ]د ناسوت ددر يعد از ربوس فض 
در اصل انعقاد آن بيع تعيين كننده است؛ مثل صرف و سلم, بايد قبض مطرح شود و از آن جهت كه در مسثئله وقف برخى ها 
قائل هستند به اينكه قبول لازم نيست؛ ولى در صحت وقف قبض شرط است و نا قبض نشود وقف منعقد نخواهد بود ولو قائل 
نيستند كه در برابر ايجاب قبول لازم باشد؛ ولى قبض لازم استء از اين جهت تحقيق مسئله قبض لازم است. در جريان صدقه 
قبض لازم است» در صدقه كه قصد قربت هست و نظير هبه نيست كه واهب بتواند يس بككيرد و متصدق حق يس كرفتن ندارد 


وقتى كيرنده قبض كرد صدقه لازم مى شود. يس در بسيارى از ابواب فقه قبض تعيين كننده است. 


ص: 0 


مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) نه تنها در اين مسئله بلكه در مسائل ديكر دو كار مى كنند: يكى اينكه مشكل داخلى و 
ديكر اينكه مشكل بيرونى را هم حل مى كنند كه تقريباً يكك قاعده فقهى از آن مسئله درمى آيد. شما در مسئله بيع فضولى 
ملا-حظه كرديد كه در بيع فضولى طرزى اين محقق بزركوار بحث كرد كه اجاره فضولى» مضاربه فضولى و مضارعه فضولى 
همه اينها حكمشان روشن شدء اين راه مجتهد يرورى مرحوم شيخ از همين جا شروع مى شود وكرنه ايشان مى توانست درباره 
خصوص قبض بيع بحث كندء اما قبض صدقه و قبض وقف و قبض صرف و سلم و امثال ذلكك را ديكر متعهد نيست كه اين 
جا بحث كند؛ ولى به قدرى اين بحث را توسعه مى دهد واز رواياتٍ جمع بندى شده استفاده مى كند كه تقريباً يكك كسى 
وارد مسئله قبض شود وقتى خارج شد اكر تحقيق كرده باشد مجتهدانه مى تواند در كل موارد قبض نظر دهده اين روش بحث 


اين هشت وجه يا مانند آن كه درباره قبض كفته شد هيج كدام از اينها حقيقت شرعيه يا متشرعيه نيست اين دو و تفاوتى كه 
در بين اين معانى هشتكانه است كرجه تفاوت فراوانى است؛ ولى نشان اشتراكك لفظى نيست اين سه. تمام اين اختلاف ها به 
محقق آن معناى جامع؛ يعنى به خصوصيت مصداق برمى كردد» نه خصوصيت مفهوم كه مشتركك لفظى شودء جون «قبض كل 
شىء بحسبه) )١(‏ قبض منقول به يكك نحو است»ء قبض غير منقول به يكك نحو استء قبض مكيل و موزون به يكك نحو است» 
قبض غير مكيل و موزون به نحو ديكر استء اينها به تعبير مرحوم آخوند (7) خصوصيات مصداق قبض است كه به وسيله آن 
مصداق آن جامع محقق مى شود نه خصوصيات مأخوذ در معناى قبض كه مشتركك لفظى شود, بلكه خصوصيات معتبر در 
فنصداق ات كة يا عشم كف معترى بودن مماشكت امه 


ص: وله 


.758 كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج 8 ص‎ -١ 
.777 حاشيه المكاسبء. الآخوندالخراسانى» ص‎ -1 


مطلب ديكر اينكه در جريان زكات __حالا_اينكه معاملاات بود _ در مسئله خمس و در مسائل ديكر كه دين هست,ء در ذمّه 
باشد يا عين باشد به نحو كلى «فى المعين» و مانند آن» اكر كسى خواست آنجه در ذمّه است آن را به عين منتقل كندء عامل 
انتقال ذمّه به خارج همان قبض است. اككر كسى مديون بود آنجه كه در ذمّه او هست يكك امر كلى است به نام دين كه آن را 
اكر مشخص كرد و در اختيار طلبكار قرار داد» آن ذمّه او متعيّن مى شود در اين شخص خارجىء اين با قبض مشخص مى 
شود. يس قبض در تشخيص ذمّه سهم دارد» نه تشخيص مصطلح كه ما بفهميم؛ اين تشخيص از سنخ معرفت شناسى نيست» 
اين تشخيص؛ يعنى «ايجاد الكلى فى ضمن الشخص» اين معناى تشخيص اين قسمت از مكاسب )١(‏ است كه مرحوم شيخ 
دارد. يكك وقتى ما مى كوييم تشخيص داد؛ يعنى تمييز دارد و مشخص كرد كه معناى آن جيست كه اين به صدق معنا و 
مفهوم برمى كردد. يكك وقتى مى كوييم كسى كه كلى در ذمّه اوست و بخواهد آن كلى را در ضمن فرد معين كند» آن را با 
قبض و اقباض معين مى كند كه در اين جا قبض و اقباض سهم تعيين كننده در تشخيص كلى دارند؛ يعنى «ايجاد الكلى فى 
ضمن الشخص»» يس اكر ما كفتيم زكات به ذمّه تعلق مى كيرد» وقتى قبض و اقباض شد تشخيص آن ذمّه به كلى است و اكر 
نككفتيم كه زكات به ذمّه تعلق مى كيرد جه اينكه نبايد بكوييم بلكه به عين تعلق مى كيرد و عين را دركير مى كند حالا يا به 
نحو كسر مشاع است يا به نحو كلى «فى المعين» بالأدخره «عين» دركير است؛ لذا شخص نمى تواند در اين «عين» دون 
روات سن اذى مق جد لت كته كر يه فس كالى قلستي برد ليق ع[ أئلة نمه ينها را تصريق اكقدبو رجه قا كرد 0 


با فقيهى كه نائب حضرت است و مسئول اين كار است صلح كند. 


ص: م 


-١‏ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى, ج 8 ص 8؟5. 


به هر تقدير اينكه مرحوم شيخ فرمود در تشخيص ذمُّه؛ يعنى ايجاد كلى مستقر در ذمّه در ضمن اين فرد با قبض حاصل مى 
شود؛ يعنى تحقق شخص. اينها ضرورت هايى است كه مرحوم شيخ را وادار كرده است كه همه جانبه بحث كند؛ مى فرمايد 
درباره خصوص بيع ما كرجه در باب صرف و سلم فعالا بحث نداريم كه قبض سهم تعيين كننده در تحقق اين عقد داشته 
باشد؛ ولى بالأخره اين نبوى معروف كه بحث آن در بحث خيارات و مانند آن كلذشت كل مبيع تَلِفَ قبل فض فهو ِنْ مَل 
ووو لإ مر حرو اااي ا ار رات رار اليم ل اعروياي 
جه؟ جون سهم تعيين كننده اى براى قبض استء اكر اين تلف «بعد القبض») بود افق هال المشترئ) اسك ]كر اين تلف «قبل 
القبض» بود «من مال البايع» است كه اين جا هم همان دقت عقلى را ايشان و امثال ايشان به كار بردند كه اكر يكث كالايى را 
بايع فروخت اين كالا ملكك طلق مشترى استء اكر بايع خواست همين كالايى را كه فروخت و «ثمن» آن را كرفت» خواست 
اين كالا را از قفسه اين مغازه بيرون بياورد و تحويل مشترى دهد از دست او افتاد و شكست؛ اين مبيع قبل از قبض تلف شد 
اين براى مشترى است. جرا بايع ضامن باشد؟ اين جاست كه مرحوم شيخ و امثال شيخ فرمودند كه «آنأمااى «قبل التلف» اين 
معامله منفسخ مى شودء (1) اين كالا مال بايع مى شود آن وقت از مال بايع افتاد و شكست كه اين حضور عقل در درون يكك 
حكم نقلى و تعبدى است. 


ص: م 


5 كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج 3-2 ص .17١‏ 


مرفظر از أن ابقاة من قرنايفد كه ارى فاعلده يدون تتحقيق معناق فرظى شال قحى وف اك ذواتبرى ميرت فزمؤد: لكل اتني 
لق 3 كك تزووة قال الما باب عداتتم فض سك درسظ بنك كه قرس بخماة كزقدى ان كدر لقره مسف أست: 
ولق ماش داتيم يقبدا ايخ عراد تبسك نه ذو تقول نه :دق غير عتقول» دو غير :متقول كه سلما ابن هراد نيسةة اكز كنستى زميتى 
ياخانه اى را فروخت معناى آن اين نيست كه اين خانه يا اين زمين در دست او قرار بككيرد و در قبضه «يد) او قرار بككيرد» 
اينكه نيست؛ حتى در منقول هم اين مراد نيست؛ اككر كسى كاميونى را فروختء اين كاميون را كه در دست مشترى نمى 
كذارند يا يكك كشتى را فروختء يكك هواييما را فروخت»ء اين حداكثر مى تواند دست او را بككذارد روى يله آنء اينكه قبض 
او نيست. يس جه در منقول و جه در غير منقول» قبض به معناى كرفتن و «اخذ الشىء فى قبضته» نيستء حالا كه اين نيست جه 


در منقول و جه در غير منقول ما بايد ببينيم كه منظور از قبض جيست؟ 


در مسثئله قبض نظرات فراوانى بين فقها مخصوصاً بين شهيد )١(‏ و بين محقق ثانى (5) و اينها رد و بدل مى شود؛ ايشان مى 
فرمايند كه درست است كه عنوان قبض در نصوص اخذ شده است و درست است كه اينها حقيقت شرعيه ندارندء ما نبايد 
ببينيم كه شارع مقدس حقيقت قبض را جككونه تعريف كرده است؛ ولى اينها امضايى است و آنجه را كه شارع مقدس امضا 
كزده أسث تشقان مى .دهد كه فضاق عرق بعيسة. شارع مقندس كدمى فرمايد :كل تيع كلت قبل كنض فهو وق مال باتعدة .يا 
و اووايااك حيكل كل بروايت عق 1 كه :| رعيانم وقى تروف :| لوعف باينا آورا ]وه انصدره يرون كيد و قافن حملة ما 
اكر اينها را كه بررسى كنيم آن معناى جامع به دست مى آيد. فرمود اككر كسى كالايى را فروخت ذمّه او تبرئه نمى شود احَّى 
بُعَبِضٌ الْمَمَاعَ وَ يُخْرِكَهُ مِنْ بَيتهه؛ سخن از بيت نيستء ممكن است كسى اين را در بيت يا در مغازه معامله كند يا در يكك 
فضاى باز معامله كندء اخراج از بيت و اقباض اينها كنايه از آن است كه رفع سلطه كند يكك و جون اقباض يكك حقيقت ذات 
اضافى است و به تعبير مرحوم شيخ (5) بدون قبض حاصل نمى شودء اكر اقباض بايع عبارت از آن است كه از تحت سلطه 
خود خارج كند؛ قبض مشترى هم عبارت از آن است كه تحت سلطه او قرار بككيرد» خواه با دست خواه با غير دستء اكر اين 
كالا تحت سلطه مشترى قرار كرفت قبض صادق است و از آن به بعد اكر تلف شود «من مال المشترى» است نه «من مال البايع» 
واكر تحت سلطه او قرار نكيرد قبض صادق نيست و اكر تلف شود براى بايع استء يس معيار قبض و اقباض اين است كه بايع 
اين رااز تحت سلطه خود خارج كند يكك و تحت سلطه مشترى قرار دهد دو. يكك وقت است كسى كالايى را فروخته رفع 
«يد) مى كندء از مغازه خود جدا مى كند و سر خيابان مى اندازد اين از سلطه خود خارج كرده استء اما تحت سلطه مشترى 
در نياورده و اقباض نكرده است. در روايات»؛ اقباض مأخوذ است و اقباض صترف رفع سلطه نيست» اككن كيبن كالادبى وا 
فروخته؛ اين كالا را هنكام شب از مغازه بيرون بككذارد يا سر خيابان بككذارد؛ از سلطه خود بيرون كرده. اما اين نظير سطل زباله 


ص: 017 


.م77١ روضه البهيه فى شرح اللمعه الدمشقيه.» الشهيدالثانى» ج و3 ص‎ -١ 
7 


بوك وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» جل ص 75. 


*- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى, ج *» ص 5؟7. 


بنابراين معيار قبض و اقباض جه در آن نبوى معروف و جه در روايت اعْقْبَهَ بْن حَاإد) و جه در موارد ديكر حتى در مسثله 
صرف و سلمء تحت سلطه قرار دادن است» در مسئله وقف تحت سلطه متولّى قرار دادن استء حالا يا متولّى خود واقف است 
يا غير واقف؛ عدّه زيادى از بزركان مى كويند در وقف قبول لازم نيستء همين كه شخص اين صيغه وقف را انشا كرده لازم 
نيست كه كسى بكُويد «قبلت»؛ ولى قبض لازم استء اكر متولّى داشته باشد بايد متولّى قبض كند تا ولي وقف شودء اكر 
راح تلا تكو غتزه زافلت مكراد تسمحت سلظة ارس دو هيا ن ارد اسيك 26 كن كن كالأى راااو وتقدرادة فح لفل 


54 


عر" بد 


مشترى قرار دهد و اكر تحت سلطه مشترى قرار كرفت اين نبوى كه فرمود:كل مَبيع تَلفَ قَبلَ قَبِضِه فَهُوَ مِنْ مَالٍ بَائِعه»اين جا 
حاصل نيست» حون «(بعلك القبض» اش 


2 


مطلب ديككر اين است كه ما تابع اين نبوى نيستيم كه معيار تلف و ضمان هر كجا باشد آن جا قبض استهء نه اين طور نيست» 
اكر قبض باشد تلف «بعد القبض من مال المشترى» است «لا من مال البايع» و نه هر جا تلف «من مال البايع» نبود آن جا قبض 
استء اينها عام و خاص مطلق هستند. بيان ذلكك اين است كه كالا بعد از اينكه تحت سلطه مشترى قرار كرفت اككر تلف شود 
مى شود اين مبيع «تلف بعد قبضه فهو من مال المشترى» و اككر تحت سلطه او قرار نكرفتكه همجنان تحت سلطه بايع هست»ء اين 
اكر تلف شود «من مال البايع» است. 


ص: عم 


حالا يكك فرضى را مرحوم شيخ و امثال شيخ ترسيم مى كنند و آن اين است كه اين مبيع تحت سلطه بايع هست و هنوز بايع از 
سلطه خود خارج نكرده و مشترى هم قبض نكرده و تحت سلطه خود در نياورده استء اما مشترى آن را تلف كرده كه با 
اتنلاف مشترى ضمان بابيع رخت برمى بندد و ديككر بايع ضامن نيستء اما قبض هم نشده است. يس در هر جا قبض باشد تلف 
«من مال المشترى» استء اما معناى آن اين نيست كه هر جا قبض نشده تلف «من مال البايع» است ولو به اتلاف مشترىء اين 
طور نيست. اكر مشترى تلف كرد ضمان رفع مى شود ولو قبض هم حاصل نشده. منتها يكك نكته اى است كه مرحوم شيخ اين 
جا مطرح نكرده واكر جاى ديكر هم مطرح نكرده باشد معلوم مى شود «خفيت عليه) و آن اين است كه اككر مشترى تلف 
كرده. نه اينكه ضمان بايع رخت بربست»ء اين جنين نيست؛ بايع همجنان به ضمان معاوضى ضامن است اين يكك. مشترى به 
فمان (يذ) امن است ابق دوه ذو سهان است؛ ان نك جر افك وانة يك حير دركر اسحه اكز اب مال وك رتلف كزد 
يس معلوم مى شود او تحويل داد. ضمان بايع رخت بربست. اككر مال خودش را تلف كرد جطور اكر اين قبل از قبض تلف 
شود به عهده بايع است؟ اين بايد جمع بندى شود؛ شما كه مى كوييد اكر مشترى اتلاف كرد «فهو يرفع الضمان)؛ يعنى ضمان 
معاوضه را برمى دارد؟ يعنى اين مال خودش را تلف كرده است؟ اكر مال اوست كه تلف شده. اككر به علت سيل و زلزله و 
علل و عوامل عادى اكر تلف شده باشد بايد از كيسه مشترى رفته باشدء جرا بايع ضامن است؟ غرض آن است كه اين جمله 
هست كه مرحوم شيخ فرمود اكر مشترى اين كالا را اتلاف كند ضمان برطرف مى شود ولو قبض حاصل نشده؛ يس هر وقتى 
قبضٍ حاصل شد ضمان برطرف مى شود يككء اما هر وقت ضمان برطرف شد دليل نيست كه قبضٍ حاصل شده است دوء اينها 


نسبت عموم خصوص من وجه دارند. 


ص: لغلوده 


حالا مى ماند روايات اين مسئله كه يكى آن نبوى معروف است كه قبلا روى آن بحث شدء يكى هم روايت عقبه است كه 
مرحوم شيخ در اين بخش به آن تمسكك كردند. حالا ببينيم اين دو روايت حكمشان كه روشن شد ساير روايات را جككونه بايد 


بررسى كرد. 


آن روايت نبوى معروف كه قبلاً در باب خيارات طرح شد اين بود هر مبيعى كه قبل از قبض تلف شود اقَهُوَ مِنْ مَالٍ بَائِعه؛اين 
جون هيج راه فقهى نداشت دخالت عقل را ترسيم كردند تا بكويند آن «آنأمادى «قبل التلف» اين معامله فسخ مى شود و اين 
كالا برمى كردد مال بايع مى شود آن وقت از مال بايع تلف شده است؛ لذا بايع ضامن استء براى اينكه هيج جاره اى نداريم 
مكر اينكه عقل بيايد دخالت كند و يكك جنين جيزى را كشف كند. 


يرسش: روايتى كه الآن خوانده مى شود اين است كه تا از منزل بيرون نياورده تحت ضمان بايع استء روايت كه هست ما جرا 


مقارن بياوريم؟ 


ياسخ: نهء با همين روايات كار داريم؛ براى اينكه اين صرف و سلم نيست كه تا اقباض نكند بيع حاصل نشودء اين يكك كالاى 
معمولى است كه نقد و نسيه هم هست و صرف و سلم نيست,ء اين عين استء نقد است و اين را فروخته است؛ اين شيشه اى را 
كه فروخته و در قفسه هستء عين خارجى را فروخته كه صرف و سلم هم نيستء وقتى كفته «بعت» و او كفته «اشتريت» يول 
آن راهم كرفته» اين شيشه يا اين آينه ملكك طلق مشترى استء حالا كه ملكك طلق مشترى است بايع دارد زحمت مى كشد و 
اين را از قفسه مى كيرد تحويل مشترى مى دهدء در اين حال از دست بايع مى افتد و مى شكند, هيج دليل عقلى نداريم و هيج 
دليل نقلى هم نمى تواند اين را توجيه كند كه مال مشترى تلف مى شود و بايع ضامن استهء ناجاريم بكوييم وقتى حكيم «على 
الاطلاق» مى كويد اكر مال مشترى تلف شد بايع ضامن است؛ يعنى اين معامله «آنأماا فسخ شده يككء اين آينه يا اين شيشه 
بركشت ملكك بايع شد دوء ملكك بايع از دست او افتاد شكست سه از كيسه بايع رفته است. هيج جاره اى نيست مككر اينكه 
عقل دخالت كند و توجيه كند وكرنه مال مردم تلف شود و زيد ضامن باشد؟ اكر معامله صرف و سلم باشد يكك راهى دارد 
براى اينكه قبل از قبض اصلا معامله حاصل نشده استء اكر معامله صرف و سلم نيست و بيع محقق شد وقتى «بعت) و 
«اشتريت» كفته شد «ثمن» رااز مشترى كرفته حالا «مثمن» را مى خواهد بدهد از دستش افتاد و شكست, به جه دليل بايع 
ضامن باشد؟ معروف بين اصحاب هم همين است و اصحاب هم اين را قبول كردند كه كل مبيع يلف قبِلَ قَنضِه فَهُوَ مِنْ مَالٍ 
بالفد ولا مرجوع انرود (ره وا زله كله اسعرة درباؤة ايخ قاعلاء قبل بحك كردالد از بجنا فقل: اشاره مى كتل. 


ص: 00 


روايت ديكرى كه ايشان نقل مى كنند» روايت عقبه در جلد هجدهم صفحه بيست و سوم باب ده از ابواب خيار كه قبلا هم 
اين روايت كذشت اين روايت را مرحوم كلينى )١(‏ «مُحَمَدُ بْنُ يَعْضَوب عَنْ مُححَمّدٍ بْن يَخيى عَنْ محمد بن الْحس: يْن عَنْ مُحَمَّدِ 
ين عدا لبن َال عن َف بن حل عقبه هم نام جدد نفر است اصن مف بن حال ع أَبى عو اللواعليه السلام» اين 
روايت عقبه دارد كه «فِى رَجُدِلٍ اذ ْترَى ممّاعا مِنْ َجلٍ وَ وجب سؤال مى كند و حضرت اين مطلب را فرمود؛ مردى است كه 
كالاس وااار شكرق عر ميرو ادعةوننتى اتجات دو قبول بايش تمام شد «فى رَجُلٍ اشْتَرَى متاعاً مِنْ رَجُلٍ و أَوْجتِةُ؛ يعنى 
«الإغااة قياف خق د كام بد كي الا قنك لقاع عنلة 2 له يقبط رهد كته ريض الما باشل برس كردم و من كترم جنا و 
اين كالا را كه خريد و نصاب عقد تمام شد بيش فروشنده ككذاشت و قبض نكرد اقَالَ تيك عَداً إِنْ شَاءَ الله من فردا مى آيم 
مى برمه اقتدرقٌ الْمَتَاعٌ» آن متاع را دزد برد حالا يا با اموال ديكر يا تنها همان متاع سرقت شده اسث «مِن مَالٍ مَنْ يَكوتٌ» اين 
تلف به عهده كيست؟ اقَالَ(عليه السلام) مِنْ مَالٍ صَاحِبٍ الْمَتَاع الى هُوَ فِى بَثِته حمَّى بُقَبَضٌ الْمََعَ وَ يُخْرِجَهُ مِنْ بثئته؛ مادامى 
كدقيض خدادى ابو #الادور عازه ار كروت اسيده عر كرف سارك وق اكروامن كرابن الك ركان فبابيق 
است. اين با هيج حكمى جور درنمى آيدء مككر با دخالت عقل كه بكويد كشف مى كنيم كه «آنأماءى «قبل التلف» اين معامله 
منفسخ مى شود؛ جه كسى فرمود؟ آن مالك حقيقى فرمود. جكونه كشف مى كنيم؟ جون او حكيم است و كار عبث نمى 
كند او يكك جنين قدرتى دارد؛ او ولي استء اكر ولي مطلق است (هُوَ الْوَِيُ الْحَمِيدُ)» (7) اين وقتى كه فرمود بايع ضامن 
است؛ يعنى من حكم كردم «اتامازي اقل التلكه ابن عمامة فسخ عى نوق ابن كاله برهي كرده: ملك تروط »)يس املك 
ووحعويت تماد ار حابن اسك يدي حمارت ب جيده ارس مَنْ يَكُونٌ قَالَإعليه السلام) مِنْ مَالٍ صَاحِبٍ الْمَتاع الى 
هُوَ فى بَيته حَنَّى بقَيِض الْمَدَاعَ وَ بُحْرِجَهُ من بيته فَإذًا أَخْرَجَهً آن مفهوم را هم به صورت منطوق بازكو مى فرمايد _«قَإِذًا 
اعرف روف لاللضاة قاءة لعل كرد رخسي كارف بن كالا را اومن شتدر دبرا نز بيك عر تسارت كردي تسزيل فير 
داد آن وقت به عهده خود مشترى استء مشترى ضامن حق خودش است احَتَّى يَرْدٌ مَالَهُ إِلئِها نا اينكه عوض اين را كه همان 


ثمن است به فروشنده دهد. 


ص: ام 


- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص١7 .١‏ 


1- سوره شورىء آيه18. 


يرسش: صاحب مال آيا به معناى مالكك مال است؟ 
ياسخ: صاحب مال؛ يعنى صاحب همان مغازه؛ يعنى بايع. 


يرسش: آيا به معناى مالكك است؟ 


. 


ياسخ: مالك نه صاحب؛ يعنى كسى كه در صحبت او و در دست اوست؛ لذا فرمود: احَتَّى يُقَيْضٌ الْمَنَاعَ وَ بُخْرجَهُ مِنْ بثتها 
اين ديكر يقيناً مشترى منظور نيستء جون اين در بيت مشترى نيست يككء مشترى نبايد اقباض بكند دوء بعد وقتى فرمود او 
وقتى اقباض كرد «مُبتاع»؛ يعنى مشترى از اين به بعد ضامن است معلوم مى شود روى تقابلى كه بين «مبتاع» و صاحب مال 
هستء آن صاحب مال مى شود بايع و اينكه مرحله دوم ضامن است مى شود «مُبتاع)» «مُبتاع)؛ يعنى مشترى و بايع يعنى 


فروشنده. 
يرسش: 3 مااى «قبل القبض)»... 


ياسخ: براى اينكه شارع مقدس ولىّ مطلق استء او كه مى فرمايد بايع ضامن استء ما هيج راهى نداريم مكر كشف عقلى كه 
در فسخ همين طور استء در وقف همين طور استء در بسيارى از موارد عقل دخالت مى كندء كشف مى كند و راه حل نشان 
مى دهدء منتها اين اصول است كه درباره عقل بحث لازم را نكرده و حجتّت عقل و نفوذ عقل را بيان نكرده است و به جاى 
اينكه از عقل بحث كند از قطع بحث مى كند. 


در مسئله فسخ هم همين طور بود؛ در جريان فسخ ملاحظه فرموديد كه اككر كسى حق فسخ داشت و مى توانست فسخ كندء 
كفتند فسخ معامله مثل انشاء معامله دو صورت دارد: يا قولى است يا فعلى؛ بيع يا قولى است كه بيع قولى دارد يا بيع فعلى است 
كه اعطا و اخخذ است يا تعاطى متقايل است كه مى شود معاطات» فسخ هم همين طور است اككر كسى حق فسخ داشت يا مى 
تواند بككويد «فسخت» يا مى تواند اين كالا و فرشى را كه فروخته؛ از خريدار فرش تحويل بككيرد كه اين مى شود فسخ فعلى و 
آن مى شود فسخ قولى. اما نه فسخ فعلى كنيم ونه فسخ قولى كنيم» فرشى را كه فروخته به ديكرى كه خيار هم دارد» بدون 
فسخ فعلى و بدون فسخ قولى همين فرش را به مشترى ديكر بفروشد و بككويد «بعتكك»» اين شخص را مى كويند دو كار كرده. 
هم آن معامله قبلى فسخ شده و هم اين معامله بعدى صحيح است؛ اين هيج راه عقلى ندارد» كالايى را كه به زيد فروخته هنوز 
بس نكرفته «لا قولاً» و«لا فعالً؛ به عمرو مى فروشد و مى كويند با اين «بعثٌ) دوم كه نسبت به عمرو اعمال كرده هم معامله 
قبلى فسخ مى شود و هم معامله بعدى انشا مى شود كه در اين جا كفتند عقل دخالت مى كند و مى كويد جون شارع مقدس 
اينها را تصحيح كرده و كفته صحيح استء كشف مى كنيم كه شارع مقدس كه ولىّ مطلق است حكم كرده؛ همان لحظه اى 
كه اين شخص اراده كرده كه بككويد «بعث) «اتأمااى «قبل البيع» اين معامله قبلى فسخ مى شود و در آنِ دوم معامله بتعدى 


ص: اذه 


حضور فتّال عقد در اين كونه از موارد فقهى كم نيست,ء در اين جا هم همين طور است. شارع مقدس مى فرمايد كه بايع 
ضامن است تا اينكه او اقباض كندء فرمايش مرحوم شيخ دارد كه اقباض كه بدون قبض نيست و اخراج از بيت هم بدون 
كالا رااز تحت سلطه خود خارج كند و رها نكند يكك, مشترى اين كالا را تحت سلطه خود قرار دهد دو در اين هم اقباض 
بايع صادق است و هم قبض مشترىء ولو در دست نباشدء ولو دست به آن نرسد؛ جه منقول و جه غير منقول» جه مكيل و جه 
غير مكيل فرق نمى كند. 


بنابراين نقل و تحويل واينها مصاديق قبض و اقباض هستند نه مأخوذ در حقيقت قبض و اقباضء اكر كالايى را فروشنده از 
تحت سلطه خود خارج كرد و آن رادر تحت سلطه مشترى قرار داد آن مى شود قبض و اقباض و از روايت عقبه هم بيش از 
اين مقدار ما نمى خواهيم استفاده كنيم» كرجه در آن نبوى معروف قبض مشترى را معيار قرار داد و در روايت عقبه اقباض 
بايع را؛ ولى اقباض كه بدون قبض نيست و آن قبض هم كه بدون اقباض نيست اينها جون ملازم هم هستند در نبوى كه فرمود 
قبض معيار استء لابد مسبوق به اقباض است و در روايت عقبه كه فرمود اقباض معيار است لابد ملحوق به قبض است. هر جا 
كه كفتند قبض مسبوق به اقباض است و هر جا كه كفتند اقباض ملحوق به قبض استء اين را مى شود جمع بندى كرد و 
منظور از قبض و اقباض حالا يا مسبوق يا ملحوق تحت سلطه قرار دادن است. 


ص: م 
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موضوع: قبض 


اولين مسئله از مسائل فصل هشتم تحقيق ماهيت قبض بود. اشاره شد كه حقيقت قبض حقيقت شرعى نيستء همان امضاى بناى 
عقلا-و روش مردمى است و اكر وجوه هشت كانه اى كه مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) (1) و ديكران نقل كردند مطرح شدء 
اينها به عنوان ذكر مصداق است و جون در صدد بيان مصداق هستند و نه مفهوم» يس اينها مشتركك لفظى نيستند» براى اينكه 
اينها حد و نهايت قبض نيستء بلكه در حقيقت بيان «ما به يتحقق القبض» است و آن نكته اى كه از مرحوم آخوند (5) قبل 
داشتيم خود مرحومشيخ هم در يايان همين مسئله به آن اشاره مى كنند كه اين معانى هشتكانه و مانند آن كه ذكر شده است 
اينها اختلااف مفهومى ندارند» بلكه اختلااف مصداقى دارند؛ يعنى قبض حقيقت واحده اى دارد كه در موارد كوناكون 


مصاديق متعدد دارد؛ مصداق آن كاهى تخليه استء كاهى اخراج اؤانيت امه كاه كيل ووز السك ومانيد آن. 11 
ص: فرده 


-١‏ كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج 3 ص إفرفة 
1- حاشيه المكاسبء الآخوندالخراسانى» ص 777. 


- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج *» ص 5؟7. 


مطلب بعدى هم اين بود اكنون كه حقيقت قبض واحد است نه متعدد و اين معانى بيان مصداق قبض است نه ماهيت قبض و 
مشترك لفظى نيستء بلكه مشترك معنوى استء. يس جرا اين صحيحه اصرار داشت به اينكه ١حَتَّى‏ بُمَبَضٌ الْمَنَاعَ وَ يَحْرِجَهُ مِنْ 
ثتها؟ (1) بر بايع لازم است كه از بيت خود خارج كند؛ اين را هم مى فرمايند كه قيد غالبى استء براى اينكه اكر كالايى را 
بايع فروخت و بخواهد تحويل مشترى دهد كه وفاو تسليم صدق كند بايد از بيت خود خارج كند. منظور از بيت؛ يعنى از 
سلطه خود خارج كند؛ يا مغازه اوست يا انبار اوست يا هر جايى كه هست اين رااز حوزه سلطه خود خارج كند و داخل در 
حوزه سلطه مشترى قرار دهد. هر جه كه باعث خروج از سلطه بايع هست يكك و ورود در سلطه مشترى است دوء اين مى شود 
قبض؛ كاهى ممكن است كه از سلطه بايع خارج شود؛ ولى وارد سلطه مشترى نشودء بنابراين اين قبض نيست و اككر معناى 
فض ابن ناشده در ححقيقت آنبعه كه غاضب بايذ ادا كند وغلّى اليد نا أَعَدّث عتّى ُو5ئ) 480 نهم مشخص فى شود كه آدا 
كردن شىء واقباض اين شىء تحت (يد) (١مغصوب‏ منه) است؛ يعنى تحت سلطه او قرار دادن است كه نه اخراج از بيت لازم 
استء نه تخليه لا-زم استء نه كيل و وزن لازم است و مانند آنء بايد كه تحت سلطه مال باخته قرار بككيرد. يس اكر قبض و 
اقباض در مسثله بيع مطرح است و در صرف و سلم مطرح استء منتها در صرف و سلم در بحث نصاب بيع است و در اين 
كونه از موارد در حد تسليم مبيع است» نه در حد صحت و نصاب بيع؛ بيع بدون قبض و اقباض صحيح خواهد بود» زيرا مسثئله 
صرف و سلم جداست. هر جه كه در اين كونه از موارد يا در نصاب بيع دخيل است؛ نظير صرف و سلم يا در مقام تسليم كه 
مقام ثائى بيع اسست سهيم اس كه (أوْقُوا بَالْمعُودٍ) ( جايكاه او .زا تعيين مى كتد همان معنا در اعلى الو ها أ2 لث على 


َوَدّىَاهم خواهد بود. برخى از روايات درباره مكيل و موزون احتمال تعبد در آن هست. يس اين صحيحه كه در بحث قبلى 
مطرح شد كه فرمود: ١وَ‏ يُحْرِجَهُ مِنْ بَئِتها اين يكك قيد غالبى است و قيد غالبى هم مفهوم ندارد» يس نمى شود كفت كه اخراج 


از بيت معيار است. 


ص: إفرده 
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بوك سوره مائده» آيه١.‏ 


اما در خصوص مكيل و موزون اكر كسى كالايى را خريد كه مكيل و موزون است و بخواهد همان كالا را بفروشد و قبض 
نكرده باشدء مجدداً بايد كيل و وزن شده باشدء مككر اينكه اين بيع» بيع «توليه» باشد كه اين بوى تعبد مى دهدء جرا؟ براى 
اينكه كالا-يى را انسان خريد با كيل و وزنء اصل كيل و وزن در معامله مكيل و موزون لازم است وكرنه غررى است و خطر 
غرر و جهالت آن را تهديد مى كند. در مكيل و موزون بايد كيل و وزن باشد مكر اينكه طرفين بدانند و صرف مشاهده كزافى 
اين مجوز فروش مكيل و موزون نيست؛ ولى فرض در اين روايات باب شانزده اين است كه خريدار و مشترى در بيع اولء اين 
مكيل و موزون را كيل و وزن كردندء حالا مشترى قبل از اينكه اين را تحويل بككيرد مى خواهد به يكك مشترى ديكر بفروشدء 
اين جا آيا جايز است يا نه؟ حضرت فرمود كه اكر قبض نكردى بايد مجدداً كيل و وزن شود كه اين كيل و وزن به منزله قبض 
اسثه آن كاه.هى تواتى به مشترى ديكر بفروشى»جنية خديئى ظاهر در تعبد است» جرا؟ براق ايتكه كالاديى بؤد مكيل و 
موزون و طرفين بعد از كيل و وزن خريدند و فروختند كه اين شده بيع اول و مشترى هنوز قبض نكرده استء زيرا قبض كه در 
تملك مبيع اثر ندارد؛ اكر كسى كالايى را كه مكيل و موزون بود» كيل و وزن آن هم شده و خريده؛ ولى هنوز قبض نكرده 
است و اين در انبار فروشنده استء اين كالا ملكك طلق اين مشترى است و اين كالا را مشترى مى تواند به ديكرى بفروشد و 
إخبار بايع هم در مسئله كيل و وزن كافى است؛ يعنى طمأنينه عقلايى و عرفى مى آورد و مشترى دوم به استناد كزارش همين 
مشترى اول مى تواند ازاو بخرد؛ ولى در اين صحيحه «مَنْصُورِ بْن دازم) (0) صحيحه «مُعَاوِيَهَ بن وَهْب» (7) واين كونه از 
صحاح آمده كه اكر مكيل و موزونى را كسى خريد بيع اول درست استء جون كيل و وزن شده» يس غررى در كار نيست؛ 
منتها اين مبيع را مشترى قبض نكرده؛ اكر اين مشترى بخواهد اين كالاى مكيل و موزون را به مشترى ديكر بفروشد بايد كيل 
و وزن كندء مككر اينكه اين بيع به نحو بيع «توليه» باشد 01 أن تولك 0 اكر بيع» بيع «توليه») بود» ولو قبض نشده. ولو كيل و 
وزن نشده اين صحيح است. يس محور بحث اين است كالايى است مكيل و موزونء فروشنده اول كيل و وزن كرده و مشترى 
كيل و وزن را شاهد بود و خريد؛ يس معامله اول درست است و اين مبيع ملك طلق مشترى شد؛ ولى هنوز قبض نكرده در 
انبار فروشنده استء. جون ملكك طلق اوست مى تواند به ديكرى بفروشد؛ در اين جا جون قبض نشده امام(سلام الله عليه) طبق 
روايت «مَنْضُورٍ بْن ح ازم) و «مُعَاوِيَه بْنِ وَهْب١‏ و روايات ديكر فرمود كه بايد قبض كنيدء اكر قبض نكرديد بايد كيل و وزن 
كنيد وقتى كيل و وزن كرديد مى توانيد به مشترى دوم بفروشيدء مككر اينكه ببع شما بيع «توليه» باشد كه در اين بيع «توليه) 
كيل و وزن كردن مجدد لازم نيست. 


ص: زفرده 
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مستحضر هستيد كه بيع «توليه؛ قسمى از اقسام جهاركانه خريد و فروش است. خريد و فروش را به جهار قسم تقسيم كردند كه 
بهترين قسم آن همان قسم «مساومه» است؛ خريد و فروش «مساومه» اين است كه مشترى از بايع سؤال مى كند كه اين كالا 
جند؟ او مى كويد فلان مبلغ» حالا يكك مقدار «مماكسه) مى كنند» به اصطلاح جانه مى زنند و مى خرند؛ ديككر كارى ندارند 
كه بايع جقدر خريد» جند درصد مى خواهد سود ببرد» اينها نيست. اكر مغبون شد كه خيار غبن دارد و اكر مغبون نشد كه 
معامله درست است. فروشنده از خريد خود واز مقدار خريد خود خبر نمى دهد و خريدار هم از مقدار خريد بايع سؤال نمى 
كدده مر ل عن كويكه زيم #الاحهدة ور رسعو يدك أدها وا ف كوم" كقك وكير يدان توق كر ابد و وا 
«مماكسه)؛ يعنى جانه زدن يا بدون «مماكسه) مى خرد. اين بهترين قسم از اقسام جهار كانه معامله است كه به آن «مساومه) مى 
كويند. يكك وقت است كه قرارشان بر «مرابحه» است؛ «مرابحه) اين است كه فروشنده تمام خصوصيات خريد خود را بككويد 
بعد بككويد اين مقدار براى من تمام شده و من ده درصد سود و «ربح) مى برم بعد به شما مى فروشم؛ اين بايد خيلى احتياط 
كند كه جيزى را كم نككذارد» جيزى را اضافه نكندء وقتى بنا شد ببع» ببع «مرابحه) باشد تمام «رأس المال» را بايد كويد كه 
جقدر برايم تمام شد و بكتُويد ده درصد يا كمتر سود مى برم كه اين مى شود «مرابحه/. «مواضعه) آن جايى است كه حراج مى 
كنند يا مثلا قيمت «سوقيه) يايين آمده شخص كل آن «رأس المال» را مى كويد كه من جقدر خريام بعد مى كويد كه ده 
درصد كم مى كنم يا بيست درصد تخفيف مى دهم كه اين مى شود «مواضعه). «توليه) اين است كه خريد به خريد است؛ 
يعنى من هرجه كه برايم تمام شد برابر آن به شما مى فروشم؛ نه سود مى برمء نه كم مى كنم و نه تخفيف مى دهم كه اين را 
مى كويند بيع «توليه). 


ص: 6م 


در روايت «مَنْضُورٍ بْنِ > ازم) ]1١[1121(‏ يا «مُعَاوِيَهَ بن وَهْب) ]١١[5(‏ اين كونه از صحاح اين جنين آمده كه اكر كالايى كه 
مكيل و موزون است شما از بايع اول خريديد و معامله تان صحيح بودء بخواهيد همين كالا را به ديكرى بفروشيد» جون قبض 
نكرديد بايد كيل و وزن كنيدء مكر اينكه به نحو بيع «توليه) مى فروشيد؛ يعنى خريد به خريد و جيزى نخواهيد سود ببريد يا 
جيزى نخواهيد تخفيف دهيد؛ اين بوى تعبد مى دهده براى اينكه كالا-يى بود با بيع كه اول كيل و وزن شد ديكر براى بيع 
ثانى كيل و وزن براى جه؟ اكر براى اين است كه مشترى كرفتار غرر نشود بايع كزارش مى دهد مى كويد كه اين مقدار 
است و كزارش بايع درباره وزن اين مصحح است؛ يعنى مشترى مى تواند به اعتماد كزارش بايع اين را بخرد و ديكر غرر 
نيست» اكر كم آمد البته خيار دارد. يكك وقت است مى كُوييم كه معامله باطل استء بلكه غررى است؛ مثل اينكه از يكك 
مكيل و موزونى نه بايع خبر دارد نه مشترى خبر دارد» اين معامله كزافى است و اين معامله باطل است؛ معامله باطل خيار 
نداردء جون خيار از احكام معامله صحيح است؛ ولى يكك وقت است كه نهء بايع اين كالا را با كيل و وزن خريد و اطمينان 
دارد و به مشترى دوم مى كويد كه وزن اين يا كيل اين فلان مقدار استء جون صحيح است عرفاً و شرعاً كه مشترى براى رفع 
غرر به كزارش بايع اكتفا كند» يس صحت معامله حاصل استء اكر كم درآمد او خيار دارد يا مى تواند جبران مى كند. 


ص: عم 
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كالا-يى است مكيل و موزون. مشترى اول با كيل و وزن خريدء منتها قبض نكرد و الآن كزارش مى دهد كه وزن يا كيل آن 
اين استء جرا دوباره بايد كيل شود؟ اكر براى رفع غرر است كزارش بايع كافى است و اكر كشف خلاف شد كه جبران مى 
اكل اران د عدوور ف ذارة كه دورارهة كبا وروز كوه نانم مما ماعوة 2 قضخ ابرع كد تمييت مانا نه نكما كر 
قبض شرط صحت معامله استء اين معامله جهار قسم است جرا در قسم «توليه) اين استثنا شده و در قسم «مرابحه) و «مواضعه) 
و استاؤطة) "ابن السضنا شنده اسك مس حست؟ ١‏ كدما توانستيم از صحيحه «مَنْضُورٍ بْن حازم يا صحيحه «مُعَاوِيَة بن وَهْب) 


يك حكم تعبدى جدا بفهميم اين ناجاراً بايد منحصر در مسئله بيع باشدء نه اينكه مأخوذ در حقيقت قبض باشد. 


ما تاكنون مى كفتيم كه قبض حقيقت شرعيه ندارد يكث» مشتركك معنوى هست دوء در بيع و اجاره و ساير عقود يكسان است 
سه در مسئله صدقه كه اكر قبض شد ديكر نمى شود بركرداند» در مسثله هبه و در مسائل ديكر كه قبض لازم است, معناى 
قبض همين است. درباره وقف كه عده اى كفتند قبول لازم نيستء ولى قبض لازم است؛ يعنى واقف وقتى صيغه وقف را 
خوانده وقتى وقف محقق مى شود كه به قبض متولى داده باشدء اكر به قبض متولّى يا «موقوف عليه داد اين وقف صحيح 
است و اكر قبض نشد صحيح نيست؛ قبض اين قدر در مسئله وقف اثر دارد. در صرف و سلم هم كه در بيع است ازاين جهت 
مستئناست كه در آن مى شود جارى كرد و اكر ما اين را يكك امر تعبدى بدانيم در ساير موارد نمى شود اين كار را كردء براى 
اينكه اين بر خلاف بناى عقلاست كه يك امر تعبدى است و تعبد هم بايد در موضع خاص خودش احتساب شودء لكن اثبات 
اين معنا كه از اين صحيحه ها ما يكك حكم تعبدى محض بفهميم اين «فى غايت الاشكال» استء حالا بايد راه حلى براى اين 


نصوص «توليه) بيش بينى كرد. 


ص: لفكرده 


حالا اين روايات نورانى باب شانزدهم را بخوانيم تا مشخص شود كه بيام اين روايات جيست؛ وسائل جلد هجدهم صفحه هع 
باب شانزده از ابواب احكام عقود روايت فراوانى در اين باب هست؛ اولين روايت آن كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) )١(‏ 
نقل مى كند جنين است: «مُحَمَد بن عَلِىٌ بْن الْحس ينا (رضوان الله عليه) صدوق 'بإِسَْادِه عَنْ مَنْضُورٍ بْنِ حازم؛ كه طريق مرحوم 
جح سدردييت يسكور حدما ضصحع انك رحد «مَنَصُورِ بْن ازم) هم كه معتبر است ١عَنْ‏ أبى عَفِ اللّهاعليه 
السلام) قَالَ: إذَا اشْتَرَيْتٌ متّاعاً فيه كيل أَؤْ ونه يكك كالابى را خريديد كه مكيل يا موزون است اقُلَا تَبعْهُ حَنَّى تَقَبِضَهُ) _ اين 
نهى در معاملات ناظر به اين است كه اين معامله صحيح نيست _اين كار را كرديد و بيع ثانى انجام داديد» اين ؛ بيع دوم باطل 
است مكر اينكه قبض كنيد» كر قبض كرديد مى توانيد بفروشيدء اكر قبض نكرديد نمى توانيد بفروشيد إلا أنْ نولي مكر با 
بيع «توليه» بفروشيد. يس اكر كسى كالايى را كه مكيل و موزون است خريد و در انبار همان فروشنده هست هنوز اين شخص 
قبض نكرده» نمى تواند بفروشد مككر اينكه قبض كند و اكر قبض نكرده خواست بفروشد در اقسام جهار كانه بيع سه قسم آن 
باطل است؛ يعنى بيع «مساومه» كه بهترين قسم از اقسام جبار ادن اماع ابر بيا نوري امراييهة انها باطل استء فقط 
بيع «توليه) درست است كه بيع «توليه)؛ يعنى خريد به خريدء بعد فرمود: مدا لَمْ يكن ذ فيه كيل وَ لَا وَرْنَّ قبِغةُ؛ اكر آن كالايى 
كه شما خريديد مكيل و موزون نيست و كيل و وزن در آن نيست ولو قبض نكرديد مى توانيد بفروشيد. جون قبض تأثيرى در 
تحقق بيع اول ندارد؛ شما در بيع اول مالكك شديدء وقتى مالكك شديد اين كالا ملك طلق شماست كه داريد مى فروشيد. بله» 
اكر در تسليم به يك محذورى برخورد كرديد و مشكلى ييش آمد آن وقت خريدار دوم خيار تعذر تسليم دارد نه اينكه معامله 
مسح تسخه أكر كتل و.وؤق شرط بيع ثاتى بأد ابن 'معامله بأظل اسك امابجون شترط يغ ست و ماخر و رن (أزقرا) 
00 است نه در (أَعَلّ الله البتم)؛ (*) يعنى بعد از اينكه نصاب بيع تمام شده بر بايع واجب است كه مثمن را اقباض كند و بر 
مشترى هم واجب است ثمن را اقباض كند. قبض به مقام وفاى بيع برمى كردده نه به مقام صحت ببع. اككر در مقام (أَوْقُوا 
بِالْعُقَودِ) كسى قادر نبود اين كالا را تحويل بدهد طرف مقابل خيار تعذر تسليم دارد؛ يكك وقت است كه اصل جيزى «مقدور 
التسليم» نيست كه مثل طير در هواست؛ در صحت بيع آن اشكال هستء اما يكك وقت است جنين نيستء جون بايد منفعت 
محلله عقلايى دسترس باشد. اككر جيزى «مقدور التسليم» نيست؛ مثلا «سمكك فى البحر» استء «طير فى السماء» است و مانئد 
آن» صحت معامله اين مشكل است؛ يكك وقت است يكك كالايى است «مقدور التسليم)» منتها يكك حادثه اى ييش آمد كه 
فروشنده دست او فعلا بسته است و خريدار خيار تعذر تسليم دارد؛ در اين قسمت فرمود كه اكر شما كالايى را كه مكيل و 
سوؤوة قوخد سح تاقد بفرؤظيق الله بق الاير كل الملفرك كشو ابن بح بابذ مشكصن قود كر :أضيافه بير «ملضوو بن 
حازم» است يا بيان امام؛ ولى در هر صورت صدر آن تام است؛ يعنى دلالت مى كند بر اينكه كالايى كه مكيل و موزون است 


تا قبض نشده نمى شود فروخت يكك و قبض او هم به كيل و وزن است اين دو. 
ص: 058 
-١‏ من لايحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج ”2 ص .3١*‏ 


7- سوره مائده» آيه١.‏ 


بوك سوره بقره. آيهه/ا؟. 


حالا- روايت اين را مى خواهد بككويد يا مى خواهد بككويد كه «احد الامرين» بايد حاصل شود؟ _ يا قبض يا كيل و وزن ‏ 
وادار كند كه مجدداً كيل و وزن شودء ولو هنوز در اختيار او نيست كه اين به نحو توكيل و امثال ذلكك نيست تا بككُوييم «قبض 
المكيل» به منزله قبض كل است. آيا اين روايت مى خواهد بككويد كه قبض در مكيل و موزون «بالكيل و الوزن» است يا مى 
خواهد بفرمايد كه بيع ثانى به «احد الامرين» درست مى شود؟ يا بايد قبض كند يا اكر قبض نكرد مجدداً كيل و وزن شود؛ 
اين يكك تعبد خاصى است كه اكر معادل قبض بود رأساً از حريم بحث بيرون است. ما بحث در اين داريم كه «القبض ما هو؟) 
معناى آن اين نيست كه قبض معادل دارد يا معادل ندارد» اين روايت نمى خواهد بككويد كه قبض به وسيله اين حاصل مى 
شود» فرمود كه معادل قبض است؛ اقلا َبِعهُ حتّى تَفِْضَهُ إَِا أَنْ تولَيها مكر بيع «توليه) بفروشد هادا لَمْ يكن فيه كيل وَلَا وَرْنّ 


بعْهُ». اين روايت اول بود كه مرحوم شيخ آن رابه عنوان روايت «مَنْصُورٍ بْن حازم» نقل كردند. 
يرسش: از كجا به دست آوردند كه كيل و وزن نشانه قبض است؟ 


ياسخ: اشكال اخير همين بود. اين بزركوارها خيال كردند كه اككر كيل و وزن باشد به منزله قبض است؛ روايت اين است كه 
«إذًا اشْئَرَيْتَ متَاعاً فيه كيل َو وَرْنٌَ قلا تبه حَتَّى تَفبِضَدًاء يس بدون قبض نمى شود در اين فضا فرمود كه اكر كيل و وزن 
كرديد عيب ندارد» جون كيل و وزن خصيصه اى ندارد؛ اكر قبض شرط باشد در غير مكيل و موزون هم همين طور است. 
حالا يكك فرشى را خريد؛ ولى قبض نكرد فرمود كه اكر فرشى را خريدى و قبض نكردى مى توانى بفروشىء جون آن جا 
نخصوطن :به مكتل ق موزوق اسث: ان أبنكه فرهوة: «قياذا لع يكن فنه كول نو لَاوَوْنَ قغة) معلوم:مئ شو دز كيل و وز :بايد 
كيل و وزن شرط باشد. بازتر از روايت «مَنْصُور بْن ححازم» روايت «مُعَاوِيَة بن وَهْب) و ساير رواياتى است كه يكك مقدار براى 


استفاده از مطلب» دست مرحوم شيخ و امثال شيخ (رضوان الله عليهم) را بازتر كرده است. 


ص: رده 


علد وسيويه روات على بن تر يا رايت عشم ابو باصتوراك عنم اين باب از مرحوم كلينى )١(‏ است» مرحوم كلياي 
ل ل جل ل لال سي «سألهُ عَنْ رَجْلٍ 

شْترَى مَمَاعاً لَهِسَ ذ فيه كَيلٌ و لا وَرْنَ أييعَهُ َبِلَ أنْ يَفِْضَهُ دَالَ ا بأسَ) (1) مى خواهند از مفهوم سؤال استفاده كتند كه اكر مبيع 
0 بود» بدون قبض نمى شود فروخت؛ ولى اكر مبيع مكيل و موزون نبود» دون قبض مى شود فروخت؛ اما اين 
دلالت ندارد كه اكر مبيع مكيل و موزون بود قبض آن به اين است كه دوباره كيل و وزن شودء اين هم دلالت ندارد. 


روايت نهم إين باب كه مرحوم شبخ ملوسى (ل1 نال مى كدد بن است كه امتلة بن لحن بماد عن علي بن فرعن 
أعيه لهال أَحَاهُمُوسَى بْنَّ جَعْمَر(عليهم السلام) عَنِ الوّجلٍ يشْتَرى الطَعَام أ بن لغ عقة قبل أن يقَبِضَةً)؛ آيا كسى كه طعامى را 
خريدء, مثل اينكه كندم يا جيزى را رص ل ومرزرة معطا ران كدض تح اا بفروشد؟ «قَالَ(عليه 
السلام) إِذَا ربح لَمْ يَض خ حَتّى يَفِْض و إِنْ كان يولي قا يَأم»؛ اككر«مرابحة» بخواهد بفروشد حتماً بايد قبض كندء اكر بيع او 
بيع «توليه) است بدون قبض هم كافى استث. 


ص: رده 
- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص ١‏ عم 


ا وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص /ال. 
"'- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/ ص 8". 


حالا يكك بحثى است كه خارج از مدار كنونى ماست كه اككر صدر و ذيل هر دو مفهوم داشتند مفهوم صدر مقدم است يا 
مفهوم ذيل؟ در اين جا دارد كه (إِذًا ربح لَمْ بض لخ) اكر به نحو «مرابحه) باشد نمى شود و مفهوم آن اين است اكر به نحو 
«مرابحه) نباشد آن سه قسم مى شود (إذَا رَبِحَ لَمْ يَض لخ حَتَّى بَفِْضَ)» جون اقسام بيع جهار تا است و «مرابحه) منع شدهء مفهوم 
آن اين است كه اكر «مرابحه) نباشد و اقسام سه كانه ديكر باشد عيب ندارد؛ ولى در ذيل آمده «وَ إِنْ كان يولْيه قلا يَأم)؛ 
0-00 بيع» بيع «توليه) است عيب ندارد» اكر غير «توليه) است عيب دارد؛ آيا حالا بيع «مساومه) و بيع «مواضعه) داخل در 
مفهوم صدر هستند يا داخل در مفهوم ذيل هستند؟ صدر مى كويد آن سه قسم اكر «مرابحه» باشد عيب دارد؛ يعنى آن سه 
قسم عيب ندارد؛ ذيل مى فرمايد اكر «توليه» باشد عيب ندارد؛ يعنى آن بقيه عيب دارندء اين فعالاً از بحث ما بيرون است؛ ولى 


نشان آن است كه بايد كيل و وزن شود. اين روايت نهم اين باب بود. 


اما عمده روايتى كه مرحوم شيخ به آن استدلال كردند روايت يازدهم اين باب است؛ روايت يازدهم اين باب صحيحه «مُعَاوِيَ 
بن شيع انض دسي طاوينى (رقبواق لد غزي» الخال كزذه اك كان هالت أن عد اللّوإعليه السلام) عَنْ الوّجَلٍ يِبيعٌ 
الْجيِعَ/؛ يعنى ١‏ بو الب اا جات ب ياي فخارة زه الس وا مضي كارن ايناديم بوميداق مع اب 5 0 
مى فروشد؛ يعنى مبيع را مى فروشد ابي المي قل أن يَِضَه كالايى را خريده و مالكك شده؛ ولى قبض نكرده؛ هنوز قبض 
نكرده مى تواند بفروشد؟ اَقَلَاعليه السلام) مال يكن كيل أؤْوَزْنَ هه اككر كيل و وزن نكردى حق فروش ندارى اعتّى 
َكيلَهُ أؤ تنه مكر اينكه كيل و وزن كنى و مجدداً بفروشى. بس كالايى كه مكيل و موزون است» اكر كسى قبض كرد آن را 
ف تواقد دوق كيل حدين شروشله اكرقض كرو سجددا بانك كيل وودن شوة وادوازه تروخة تومومكر إيدكديه تجوريع 
ريده خووطانا يعت بيع خرية. به خريام كرجه خريلى كتير لق ليرد ايخ م ال قَبلَ أَنْ يَفِْضَه قَقَالَاعليه السلام) ما لَم 
يكن كَل أَوْوَرْنٌ ذا يبع حَتّى كيلة أو َه اككر كيل و وزن نشده» نه اينكه مكيل و موزون نيست مكيل و موزون هست؛ 
ولق اكز سما ددا كيل نورق تكردى حدق قروكل قداو فك اكه كيل ونون كت انمق سكل ادكه مدفاف اذ 
مستكناست (إنًا 


وم 
َه 
إلا ا 
ع 
ٍ 


نُ تُوَلْيه الى قَامَ عَلَئِِه مكر اينكه همان كسى كه خودش ناظر اين صحنه بود به صورت بيع «توليه) به او 
بفروشى؛ يعنى نه بيع «مساومه» نه بيع «مرابحه) و نه بيع مواضعه. بلكه به نحو بيع «توليه) بفروشى. 


ص: احرده 


."0 تهذيب الاحكام الشيخ الطوسى» جا ص‎ -١ 


روايتى هم به عنوان روايت شانزدهم از مرحوم شيخ طوسى ايشان نقل كردند كه شايد بى ارتباط به بحث ما نباشد كه اين 


كمكك مى كند كه آيا اين نهى هاى وارد شده نهى تحريمى است يا نه؟ دلالت بر فساد دارد يا حزازت؟ 


روايت شانزده اين باب كه مرحوم شيخ طوسى (1 اعَنٍ الَْاسِم بن محمد عَنْ علي عَنْ أبى بصِيرِ نقل كرده است اين است كه 
«أبى بضبين) مى كويد من از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال كردم ٠‏ سَأَْتٌ ا عَمِد الله عليه السلام) عَنْ دحل 
اشْترَى طعَاماً كه معلوم مى شود مكيل و موزون است «ثُم باعَهُ قبل أَنْ يكيل كالايى را با كيلشان خريدند: جون اكر آن بيع 
اوليدون كجل روزن برد كذ شو هرو بأطاه خالانيا كيل بو ووق متهديا به كراوشي بايع اكتفا كردند اقَبِلَ أَنْ يَكيلَهُ) 
صحيح است يا نه؟ «قَالَ(عليه السلام) لا ب: غجينى أذ يع كنا أ وذ ل أذ يكيلة أذ يه» من خوشم نمى آييدء كالابى ك 
ا يول ” يَعْجِيْنىاشايد نشان از آن باشد كه آن نهى ها 
ل مشترى اول به بيع 


3 


نهى هاى حزازتى است _اككر اينها ظهور در كراهت داشته باشد __(إلا 


«توليه) اين را به مشترى دوم بفروشد؛ يعنى خريد به خريد كه نفعى مى خواهد ببرد إذَا لَمْ يربح فيه أَْ يَضَعْ)ء يا «وضع) (يضع) 


- 
: 


است؛ يعنى كم كند و به بيع «مواضعه» بفروشد كه اين درست نيستء يا ربح ببرد اين درست نيست؛ «مرابحة» درست نيست» 
«مواضعةً») درست نيستء «(توليةً) درست است و «مساومه) هم كه حكم آن روشن است. اين 31 يُعْجِيُنَى) ممكن است كه آن 
رواياتى كه دلالمت دارد اقنَا تَبِعْهُ؛ اين نهى ها را حمل بر تنزيه كنند يا ارشاد باشد. بنابراين زمينه اين روايت هستء جه اينكه 


در بحث هاى بعدى هم بايد به اين روايت «أبى بصير) اشاره شود. 


ص: للذله 


."0 تهذيب الاحكام الشيخ الطوسى» جا ص‎ -١ 


بنابراين تاكنون خيلى روشن نيست تعبدى شده باشد كه در مكيل و موزون ناجاراً بايد قبض شود و اكر قبض نشد بايد كيل 
مستأنف و وزن مستأنف شود؛ اين هنوز محل بحث است و بر فرض ثابت شود كه در بيع دوم قبض آن به اين كيل و وزن 


استء اين معنا بايد در مورد نص اختصار شود و ساير موارد را شامل نخواهد شد. 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: قبض 


اولين مسئله از مسائل فصل هشتم كه در قبض است تحقيق ماهيت قبض بود. تاكنون روشن شد كه قبض حقيقت شرعيه ندارد 
يككء اين معانى هشتكانه كه در مكاسب )١(‏ آمده و وجوه ديكرى كه در ساير كتب فقهى مطرح است اينها معناى حقيقى 
قبض نيست اين دوء قبض هم مشترك لفظى نيست كه داراى معانى متعدد باشد اين سه. يكك مفهوم جامع و واحدى دارد 
جهارء آنجه كه اين بز ركواران كفتند» مصاديق باعث تحقق آن معناست ينج. 


مطلب ديكرى كه باعث شده مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) يكك فصلى را براى قبض اختصاص دهده براى اينكه اين تنها مسئله 
فقهى نيستء اين شبيه يكك قاعده فقهى است؛ لذا مرحوم شيخ اصرار دارد كه قبض مسثله بيع را كه بعد از تحقق بيع قبض 
فرق جوهرى بين اين دو قبض است؛ يكك قبضى است كه ناشى از استحقاق است و يكك قبضى است كه منشأ استحقاق است. 
در بيع هاى متعارف اكر كسى جيزى را خريد و جيزى را فروختء بر طرفين تسليم واجب استء وفا واجب است؛ وفايى كه بر 
اسث كه طرفين مستحق قبض هستنئد. برخى از قبض ها منشأ استحقاق هستند؛ يعنى اكر قبض نشود استحقاق يديد نمى آيد؛ 
نظير صرف و سلم كه در آن جا صحت اين بيع مشروط به قبض استهء بين اينها خيلى فرق است؛ يكك جاست كه عقد باعث 
استحقاق قبض است و يكك جاست كه خود قبض باعث تحقق عقد است و همجنين در جريان رهن اين طور استء در جريان 
صدقه اين طور استء در جريان وقف اين طور است. بارها ملا-حظه فرموديد كه بسيارى از بزركان قبول را در وقف لازم 
ندانستند» اما قبض را شرط دانستند كه اكر قبض نشود وقف صحيح نيست؛ در جريان رهن هم همجنين است. اينكه در آيه 
كريمه فرمود: (فَرهانٌ مَفيُوضَةٌ)؛ (7) يعنى اكثر كسى دَينى داشت و نتوانست ادا كند يا هنكام دين ازاو كرو خواستند رهن 
بايد ذهد (فْرهانٌ مَعْيُوضَةٌ). اكر در رهن قبض شرط شدء اكر ذر وقف قبض شرط شدء اكر در صدقه قبض شرط شد و مائئد 
آنء بايد يكك قاعده اى اينها را تبيين كند؛ لذا مرحوم شيخ يك فصلى از فصول كتاب بيع را به قبض اختصاص داد كه هم 
مسثله بيع روشن شودء هم مسئله وقف و رهن و صدقه و امثال ذلكك روشن شود وهم اين دو سنخ قبضى كه يكى ناشى از 
استحقاق است و يكى منشأ استحقاق اسث روشن شود. 


ص: 7ه 


.75١ كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج © ص‎ -١ 


7 سوره بقره. آبه188. 


بس تاكنون روشن شد كه بيش از يكك معنا نيست و اكر احياناً كفتند كه در مكيل و موزون قبض آن به كيل و وزن استء 
اين ه ركز به آن معنا نيست كه اكر كسى كالا-بى كه مكيل و موزون است را خريد و خواست به مشترى ديكر بفروشدء اكر 
مجدداً كيل و وزن كرد اين در قبض و اقباض كافى باشدء هركز اين جنين نيستء ولو آن طرف هم ببيند؛ اين كنايه از آن 
لبيك سوق كرما هو تقوو تنكس ددا كبا من كتندنةا شق كاري تحرها ارس دقن محرو ان قفن قاض 
استيلادى طرفين است كه در تحت او باشد. بنابراين نه قبض در مكيل و موزون آن هم در بيع «توليه؛ به صورت كيل و وزن 
مجدد است و نه كيل و وزن مجدد كار قبض را انجام مى دهدء هيج ارتباطى بين آنها نيست,ء منتها در اين كونه از موارد اكر 
اناق دن شور شتوى كيل ووو اذاققه باش كتانه اق ا ناشت كدان ىر كدب خراهة هو اغبا تعر قران وعد مخضا 
در اختيار او قرار مى دهد؛ خودش كرجه با كيل و وزن خريدء اما براى مشترى دوم براى يرهيز از غرر بايد كيل و وزن شود. 
بنابراين آنجه كه از صحيحه «مَنْضُورٍ بْن حازم) (1) يا «مُعَاوِيَ بن وَهُب) (1 و اين كونه از نتصوص برآمده كه «حَتّى تكله أو 
َرنَهُ) 5 اين جاى قبض را نمى كيرد و كار قبض را نمى كندء زيرا قبض لازم است يككء حقيقت شرعيه ندارد دوء يس بايد 
به عرف مراجعه كرد سه» عرف هم مى كويد قبض همان استيلاست جهار. اكر قبض يكك حقيقت شرعيه داشته باشد بايد 
ببينيم كه شارع جه فرمود, اما وقتى اين جنين نيست و در همه مواردى كه فقه قبض را معتبر كرده. خواه قبض مقام اول و خواه 


قبض مقام ثانى» خواه قبضى كه منشأ استحقاق است و خواه قبضى كه ناشى از استحقاق است در همه موارد همان استيالاست. 
ص: اوذذزهة 
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حالا كه منظور از قبض در «قبضه) قرار كرفتن نيست و منظور استيلاستء بايد ببينيم بين اقباض و قبض جه رابطه اى است. شما 
مستحضر هستيد در ١ايد)‏ هم كه مى كُويئل «تحت يد) هست يا(يد) ضامن است,. همان اسبلاسية؟ فى كريتدن «يد) اماره 
ملكيت است؛ يكك وقت است يكك دست فروشى جيزى در دست اوست و دارد مى فروشدء اين «يد)» اماره ملكيت استء» يكك 
وقتاست يكك كسى بار در مغازه خودش است يا بار در انبار اوست يا هنوز روى آب در كشتى است اين تحت استيلاى 
اوست واين «يد) اماره ملكيت است؛ اينكه مى كويند «يد) دارد و «يد) اماره ملكيت است لازم نيست كه قبض مصطلح 
فييك ناشدة ابن كرو نسكة الجماذ كد واشص اكد اانه علقت امك عه اكه وى #اسيي بياث اسك فلن الوا 
أَحَدَتْ عَتَّى تُوَدّىَ) (0) آن هم به معناى در دست بودن نيستء اكر كسى دستور داد مال كسى را كرفتند و در جاى ديكر 
ينهان كردند» اين تحت استيلاى اوست كه اين «يد)» «يد) ضمان استهء با اينكه اين شخص در قبض او نيست. يس «يداى كه 
اماره ملكيت است و «يداى كه سبب ضمان است همان به معناى استيلاست. اكر كفتند «يد» علامت طهارت است يا انخبار 
«ذى اليد؛ علامت طهارت است, آن هم همجنين است. اكر كسى يكك دفترى دارد در يكك كوشه شهر كه آن دفتر در اختيار 
ايق آقاستث» اين الآن هدق است كه رفت و امد نفى كقد؛ ولى تحت استيلاى اوسث: ازا و سؤال كردند آياايق فرئن باكف 
است كه ما روى آن نماز بخوانيم؟ مى كويد: بله فرش ياكك است؛ إخبار «ذو اليد؛ است در حالى كه در دست او نيست. در 
همه موارد منظور از «يد) استيلاست؛ جه در مسئله طهارت كه مى كويند إخبار «ذو اليد» براى طهارت كافى است, جه در 
مسئله اماره ملكيت كه «مَن اشَْوْلَى عَلَى شََ ءٍ مِنّْهُ فهو لَه (3) اين علامت ملكيت استء جهدرباره ضمان «يد» اَلَى الْيَدِ ما 


- 
أ 


حَذتٌ حَنّى تَوَدّئَ) همه اين موارد همان استيالاست. 


ص: اؤذذله 


ا تهذيب الاحكام الشيخ الطوسىء ج1) ص "” مره 


سرٌ اينكه يز ركان فقهى ما كاهى به رد كاهى به قبضء. كاهى به استيلات كاهى به تأديه و كاهى به رد دارند» براى اينكه 
تصواصن مادو ايزات كونا كرق كسان ست ذازة كةتعلى الي ها أ ذت عق 17 آئ ايك يكن ارما مشدكانة با بيقر 
قبض كفته شد كه اين بايد قبض كند؛ يعنى بايد «تأديه») كند و اقباض!؛ يعنى «تأديه)»» از همين روايت كرفته شده است اعَلَى 
لد ا الوط اك 1 أقيو بس ار كير انك كرك كر يورو كناف يناف افقيبي: الليرك براك ايذك ةيانع كونا كو ذو وزاياك 
مطرح است و هيج كدام از اينها معناى حقيقى را نمى خواهند بيان كنند معناى كنايى دارند و مشتركك لفظى هم نيست و 
استيلا مراد است و هركز از صحيحه «مَنْضُورِ بْن حازم يا «مُعَاوِيَهَ بْنِ وَهْب) تعبد درنمى آيد كه كيل و وزن تعبداً قبض باشد 


كه ديكر نيازى به استيلاى بعدى نداشته باشند. 


مطلب بعدى آن است كه در خود همين رواياتى كه در بحث كذشته خوانده شد حضرت فرمود بايع كه كالايى را فروخت 
١حَّى‏ يُقَبِضٌ الْمَمَاعَ وَ بُخْرجَهُ مِنْ بَتها )١(‏ كه اين هم زمينه آن استيلا-و كنايه از استيلاست» صرف اينكه از خانه خود خارج 
كرد» از دفتر يا انبار خود خارج كرد؛ ولى در تحت استيلادى او قرار نداد» اينكه قبض نيست. بين قبض و اقباض و آن معناى 
حقيقى قبض و اقباض - نه معناى استيلا-و نه معناى كنايى آن - يكك رابطه اى هستء. اما اين قبض و اقباضى كه در اين 
نصوص است به هيج وجه بينشان رابطه نيست. رابطه اى كه بين دو عنوان هست جند جور است: يكك وقت است كه يكك شىء 
واحد حقيقى است كه دو عنوان و دو نسبت از او انتزاع مى شود» يكك وقت است كه يكك شىء حقيقى نيست دو شىء است 
حقيقتاً؛ ولى ملا-زم هستند, اما يكك وقت است كه نه دو شىء مى باشند و نه يكك شىء. ملازم هم نيستند واز هم جدا مى 
شوند؛ اقباض و قبض در اين فاز سوم قرار دارد. بعضى از امور هستند كه واقعاً يك مطلب مى باشند كه دو عنوان به دو اعتبار 
از آن انتزاع مى شود؛ مثل ايجاد و وجود. ارائه و رؤيت اكر به همين معنا باشد؛ در ايجاد و وجود آن مبدأ يكك فيض عطا مى 
كند و آنجه كه در خارج است وجود استء اين را اككر به فاعل اسناد دهيم مى شود ايجاد و به قابل اسناد دهيم مى شود وجود. 
ذات اقدس الهى كه فلا-ن شىء را موجود كرد و فلا-ن شىء را خلق كرد؛ اكر به مخلوق اسناد دهيم مى شود خلق و اكر به 
خالق اسناد دهيم بكوييم آفرينش است و او خالق استء اين جنين نيست كه واقعاً دو جيز باشند كه يكك جيز به نام وجود و 
يكك جيز به نام ايجاد» يكك جيز به نام «افاضه) و يكك جيز به نام فيض. فيض و افاضه يكك حقيقت استء اكر به مستفيض اسناد 


داديد مى شود فيض و اكر به فيياض اسناد داديد مى شود افاضه؛ اين يكك واحد حقيقى استء. منتها دو عنوان دارد. 


ص: ههه 
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يكك وقت است واقعاً دو شىء استء منتها ملازم هم هستند؛ مثل قبض و اقباض» قبض و اقباض دو فعل استء اعطا و اخذ دو 
فعل است و يكك فعل نيست؛ يكك فعل به فاعل برمى كردد و يكك فعل به قابل؛ اكر قابل نككيرد كه اخذ نيست. در جريان وجود 
اين جنين نيست كه يكك كسى اول موجود باشد بعد فيض وجود را از خدا دريافت كند؛ اين طور كه نيست»ء با همين فيض و با 
همين وجود آن شخص موجود مى شود؛ ولى در مسئله اعطا و اخذ دو فعل است كه يكك كسى «معطى» است عطا مى كند و 
اين شخص آن عطا را مى كيرد؛ دو فعل است و نظير قبض و اقباض» حالا ببينيم ملازم است يا نه؟ غرض اين است كه ايجاد و 
وجود دو فعل نيست كه يكى مربوط به قابل باشد و يكى مربوط به فاعل باشد؛ يعنى يكك جيزى قبلا بايد باشد به نام قابل كه 
اين هستى را قبول كند و يكك جيزى هم هست به عنوان فاعل كه هستى مى بخشد اين طور نيستء بلكه با همان افاضه قابل 
يبدا مى شود اين «كان» تامّه است؛ ولى در اعطا و اخذ اين طور نيست,ء اككر زيد «معطى» است و عمرو «آخذ؛ است زيد يكك 
وجود دارد» عمرو يكك وجود دارد» اعطا يكك جيزى استء اخحذ يكك جيزى استء اعطا قائم به زيد است و اخذ قائم به عمرو 
حالا ببينيم ملازم هستند يا نيستند. 


قبض و اقباض از سنخ ايجاد و وجود نيست به تعبير سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليه) (1) كه يكك واقعيت باشد و دو عنوان 
داشته باشدء از اين قبيل نيست و وجود خارجى آن هم البته اكر اقباض حقيقى باشدء با قبض ملازم است؛ ولى قبض ملازم 
اقباض نيست» جون ممكن است كسى بدون اطلاع بايع يكك جيزى را قبض كندء بايع اقباض نكرده؛ ولى مشترى اقباض كرده 
كه ازاين طرف امكان هست, اما از آن طرف اككر اقباض حقيقى باشد ملازم با قبض استء اما اقباض كنايه اى كه در بحث 
قبلى بود دارد ١حَتَّى‏ بُمبْض الْمَتَاعَ وَ يُحْرِجَهُ مِنْ يئتها؛ يعنى آنجه كه مربوط به اوست كه بايد تحت استيلا قرار دهد اين كار را 
كرده _ حالا-او مى خواهد بككيرد يا مى خواهد نككيرد _ اين ضمان او برطرف شد و ديكر ضامن نيست؛ يعنى آن ضمان 
معاوضى كه داشت ديكر رفع ضمان شده. حالا او مى خواهد بككيرد يا يادش رفته و در حضور او تحويلش داد كفت اين هم 
كالاى شماء بعد او هم يادش رفته ببرد كه اين اقباض بودء اما آن قبض نشده ولى اقباض فقهى شده؛ يعنى تحت استيلاى او 
قرار داد» اما اكر اقباض بخواهد حقيقى باشد الاو لابد با قبض ملازم است» كرجه قبض ملازم اقباض نيست» جون ممكن 
كرده باشد. يس اقباض و قبض نظير ايجاد و وجود نيست يككء نظير اعطا و اخذ است؛ اعطا و اخذ تلازم يكك جانبه دارند. 
لازم و ملزوم هستند نه متلازم» لازم ممكن است اعم از ملزوم باشد و ممكن است كه اين حركت كاهى به وسيله انسان حاصل 
شود كاهى به وسيله يكك شىء ديكر حاصل شود؛ كاهى به وسيله نبات حاصل شود و كاهى به وسيله حيوان حاصل شود؛ 
اينها لازم و ملزوم هستند؛ يعنى هر جا اقباض هست قبض هستء اما متلازم نيست كه هر جا قبض هست اقباض هم باشد؛ ولى 
اكر اقباضء اقباض حقيقى بود _ نه اينكه در روايات قبلى خوانديم كه «يخْرجَهٌ مِنْ يتته؛ _ الاو لابد قبض آن را همراهى مى 
كند؛ مثل اعطا كه اخخذ آن را همراهى مى كند و مانند آن. يس اكر كنايى باشد اصللاً تلازم نيستء براى اينكه كاهى اقباض 
فسيك4 يعتى دو معركن ترائهى دهد و اوققن ايل يكرة ها ناش ره عمد! زا سهرا فحت اسدلاف مشتري قران كرفت ولى 
بايع تحت استيلا قرار داد و او يا فراموش كرد يا كار ديكّر داشت نتوانست بككيرد» يس تلازم نيست؛ اكر هم معناى حقيقى آن 
باشد لازم و ملزوم هستند نه متلازم» براى اينكه كاهى قبض هست بدون اقباض. براساس اين معناى كنايى وزان اقباض و قبض 
نه وزان ايجاد و وجود است و نه وزان اعطا و اخذ استء دو امرى است كه از هم انفكاك دارند؛ يعنى اين ممكن است تحت 


استيلا قرار دهد و آنجه كه مربوط به حوزه اوست انجام دهد و ديكرى نيذيرد. 


ص: 06 


كلززاين الوواباك هر كوتس ايد كناهل كردن و ووه هودة عقا فقن انهه كد معاي كنا اسك وقق كدر 
حضور مشترى دوم دارد كيل و وزن مى شود؛ يعنى تحت استيلاى او قرار مى دهند. يس تاكنون ما از اين روايات خوانده شده 
معناى حقيقى قبض كه مخالف با معناى عرفى باشد كشف نكرديم» جه اينكه حقيقت شرعيه ندارد» جه اينكه اين تعبيرات 
فراوان فقها نشأت كرفته از تعبيرات روايى استء جه اينكه قبض منشأ استحقاق باشد؛ مثل صرف و سلم و جه ناشى از استحقاق 
باشد؛ نظير بيع متعارف كه اينها معناى كنايى آن همان تحت استيلا قرار دادن است. حالا همين رواياتى كه داشت كيل و وزن 
اككر شود با بيع «توليه» عيب ندارد در بعضى از موارد در همين باب شانزده از ابواب «احكام العقود) رواياتى هست كه دلالت 
مى كند كه اكر «مُرَابَحَهً )١(‏ هم باشد مشكلى ندارد اك ترم بود آن روايت و جمع بندى بين روايت «توليه) و «مرابحه) 


خوانده مى شودء اكر آن لازم نبود و خارج از بحث قبض بود كه وارد مسئله بعدى مى شويم. 


حالا جون روز جهارشنبه هست يكك مقدار از بحث هايى كه براى همه ما ضرورى است داشته باشيم. بهترين علم مستحضر 
هستيد كه ارزش خود رااز بهترين معلوم مى كيرد واينكه ديكر روشن است كه ارزش علم به ارزش معلوم است» صعوبت 
علم به صعوبت معلوم است» روش علم به خصوصيت معلوم است و هيج علمى نافع تر از علم توحيد نيست؛ لذا ذات اقدس 
الهى وقتى به بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) دستور عالم شدن مى دهده مى فرمايد (فَاغلَمْ أَنّهُ لا إل إلا اللهّ)؛ (؟) علمى 
اكر بالاتر از «لا اله الا الله» و توحيد بودء ذات اقدس الهى به برترين انسان ها كه خليفه كامل اوست آن علم را يادش مى داد. 
فرمود: (فَاعلَع أَنّهُ لا إل إلا اللهُ) و آنجه كه مشكل همه ما را برطرف مى كند توحيد است و آنجه همه ما در اثر آشنا نبودن با 
او مشكل جدى داريم همين توحيد استء اما خداى سبحان به هر وسيله اى كه هست مى خواهد ما را موحد بار بياورد؛ مى 
بينيد كه به ما مى كويد برويد كسب كنيد باتقوا باشيد و روزى شما را خدايى كه رازق است مى رساندء اما نه آن راهى كه 
كما حالس كفك اراد فاق عسدين وساتته قناز راد ادك اشنا ركريه حشهاة هه اوخين ناشله انم دوي فكارة 
است انسان اميدوار است كه فلان مشترى بيايد يا فلان شخص بيايد فلان كالا را ازاو بخرد واو هم سود ببرد؛ ولى جون آدم 


متقى است خدا روزى او را با توحيد همراه مى كند كه او «من وراء الشهاده») مرتزق شود. 


ص: /ا6م 


.284 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص‎ -١ 


7- سوره محمد» آبه9١.‏ 


اين آيه سورهل] مباركه1] «طلاق» را ملاحظه بفرماييد» فرمود: (وَ مَنْ ين اللَهَ يَجِعَلٌ لَه مَخْرَجاً) )١(‏ يكك و (وَ يَرْزْقَةُ) ١مِنْ‏ حَيِثُ 
يحتسب» يا (مِنْ عَثِثٌ لا يَحْتَيبٌ)!؛ (1) فرمود: اكر كسى باتقوا باشد ما روزى همه را مى دهيمء اما برخى ها روزى خودشان 
رااز همين راه هايى كه خودشان خيال مى كنند ما به آنها مى دهيمء براى اينكه ما نخواستيم توحيد روزى آنها شودء اما اكر 
كسى مؤمن باشد ما روزى او را تأمين مى كنيم» اما ضمن اينكه روزى او را تأمين مى كنيم توحيد را هم رزق او قرار مى 
دهيم. اين مغازه استء اين راه را باز كرده و اميدش هم اين است كه طبق جريان عادى از اين راه معاش او بككذرد؛ فرمود: نه 
ما اين طور روزى نمى دهيم؛ به بندكان خاصمان روزى مى دهيمء اما همراه با رزق معنوى و با توحيد؛ (وَ مَنْ يتّقِ الله اول در 
هيج مشكلى نمى ماند يككء (بَجْعَلٌ لَهُ مَخرجاً) (وَ يَرزْقَهُ مِنْ حَدِتُ لا بَحْتَِبُ). ظاهراً اين (مِنْ حَِتُ لا يَحْتَسِبٌ) قيد است 
براى هر دو (مَنْ يَتوَكَلْ عَلّى اللو) (يَجعَلْ لَه مَخْرَجاً) (مِنْ حَيِثٌ لا يَحْتَبٌ) (وَ يَرْزُفهُ مِنْ حَدِتٌ لا يَحْتَيبُ) كه اين را موحد 
بار مى آورد و وقتى موحد بار آمد هميشه راحت استء. جون خودش را درون در و حصن خدا مى بيند وهيج وقت نككران 


- 


نيستء براى اينكه فرمود: لا إِلَهَ إلا اللَّهُ جط نى»» (50) اين جنين نيست كه (مِنْ حت لا يَحْتَِبُ) متعلق به آن «يرزق» باشد» در 
برابر آن فرمود: (مَنْ َعْرَضٌ عَنْ ذكرى فَإِنَ لهُ مَعيمَهُ ضَ نكاً) (5) اين معيشت ١‏ «ضتكك» جامع هر دو خطر است؛ يعنى راه برون 
رفت ندارد «لا يخرج) يكك. «لا يرزق» دوه (مَنْ َعْرَضٌ عَنْ ذِكرى فَنَ لَهُ مَعيقَهُ ضَ ئْكاً)؛ يكك زند كى تنكك كه در تنكناست» 
نه در مسئله مشكلات راه خروج و برون رفت دارد و نه رزق او تأمين مى شود اما اكر كسى متّقى باشد ما كه نمى خواهيم 
فقط روزى بدهيم! ما روزى را به مار و عقرب هم مى دهيم. بارها ملاحظه فرموديد كه خدا فرمود هيج مارى و هيج عقربى در 
عالم نيست» مكر اينكه عائله من هستند (ما مِنْ دَابِّ فى ألأْض إلا عَلَى اللِّ رْقُها) () با «على» تعبير كرده و كفت اينها عائله 
من هستند واينها برونده دارندء من متعبّرد هستم كه همه اينها را روزى دهم. كدام مار است كه بدون روزى مرده؟ كدام 
عقرب است كه بدون روزى مرده؟ اما آن جيزى كه به انسان مى دهد اين نيست. فرمود ما يكك رزق توحيدى به او مى دهيم؛ 
سي لد اليو ا ا 
اتخقيك )ننه تكد (تعك ل له منوجا )بن حك سكسك اسك واروق اوازية عدت لو يفتيث ) الب امي نا جار #زببات 
لامي ا م نا ا الوا لاه ا لسن ا ا 
هذى لِلْمتّقِينَ 0 الّذِينَ يُؤْمنُونَ بالعيب )» كذاين كسى كه (يزمون بمالْمَبِ) است ما او را غائبانه تأميق :مت كنيي. :مين بيليك 
شعيب (سلام الله عليه) وقتى مى خواهد از نبوت خود ياد كند مى كويد (و رَزَقى مِنْهُ رزقا أعسناً) 0/0 اين رزق حسنء نبوت 


ستء ولايت استء امامت است؛ تقوا و توحيد داشتن هم از بهترين رزق هاى معنوى استء. جون كريم است. 


ص: /6060 


-١‏ سوره طلاق» آيه؟. 
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'- التوحيدء الشيخ الصدوق» ص16. 
ع- سوره طهء آيه78١.‏ 

ه- سوره هودء آيه8. 


#- سوره بقره» آيه ا١او5.‏ 


-١/‏ سوره هود آيه8/8. 


بنابراين ذات اقدس الهى برخى ها را كريمانه اداره مى كندء اكر «من حيث يحتسب» بود جه مى شد؟ ممكن بود همان حرف 
قارونى در بيايد و بككّويد: (إنّما أوتِيئهُ عَلى عِلْم عِنْدى) (1) اين خطر قارون زدكى را مى خواهد از ما بككيرد. او هم بيش از 
اين كه نمى كفت؛ مى كفت من خودم كبن كرفوى مينذا كردم» براى نجات مؤمن مى كويد از راهى من او را روزى مى 
بهم كد درك قارو فك ر كه وكرية مو كيد كنس كيذه وزييدا كزدم زإلها أرقن على على لقي )11ل نويا لويم 
مى شود كار ما حوزويان هم __ ان شاء الله _ در همين مايه هاست» كرو سيور للزعتار 6د1ا اشر 1 مو [التوااللةو املفكة 
اللهُ) (5) كرجه به صورت شرط و جزا نيستء اما در سورهل] مباركه1] «انفال» كه به صورت شرط و جزاست فرمود: (إِنْ تنَقَوا 
اللا وغل لكه 14,3 ) الاين (لفقل لك رقا )انظر (يفكل لاخرجا) انين كهها (رة حيث لايققيت ) ضعراه اكه 


مايكك وظيفه اى داريم و آن اين است كه با طهارت مطالعه كنيم» با طهارت درس بككوييم؛ با طهارت درس بخوانيم, با 
طهارت مباحثه كنيم كه اين وظيفه عادى و رسمى ماست كه از ما برمى آيدء اما همه علم در كفتن و شنيدن و بحث و درس 
نيست؛ يكك وقت است كه انسان نشسته جايى يكك كسى مطلبى را مطرح مى كند دفعتاً ذهن او برق مى زند يكك جاى ديكر 
مى رود و يكك مطلب عميقى براى او كشف مى شود ابَرَقَ لَه لَامِعٌ كثيرٌ البق () حالا يا برق مفهومى است يا برق مصداقى 
است بالأخره به سرعت انسان عبور مى كند؛ آن معراج وجود مبارك ييغمبر هم با يكك مركبى بود كه آن مركب براق نام 
داشت كفتند كه «خطاه مدّ البِصّراء (ه) از بس برق كونه و سريع بود كه يكك قدم و يكك كام او به اندازه ديد جشم است؛ الآن 
ما كه جِشم باز كنيم تا كدام قسمت آسمان و ستاره ها را مى بينيم؟ دورترين ستاره ها را با يكك نككاه مى بينيم. فرمود يكك كام 
او «مدّ البِصّراء حالا اقدام ديكر او كجاست خدا مى داند. غرض اين است ما كه در حوزه ايم و با اين بحث ها سر و كار داريم 
براساس (يُؤْمنُونَ بالْعيب) (2) حركت كنيم موفق تريم؛ او بالأخره معلم است 


ص: 00 


-١‏ سوره قصصء آيه8/. 

١؟-‏ سوره بقرهء آيه 5/7. 

*- سوره انفال» آيه9؟. 

'- ييام اميرالمومنين عليهاالسلام» ناصرمكارم شيرازى» جلك ص197. 
ه- تفسير نور الثقلين» الشيخ الحويزى» ج ”؛ ص .77١‏ 

8- سوره بقرهء آيه". 


يكك وقت است تمام توقع مااين است كه از استاد» از شاكرد از هم بحثء از كتابء كتيبه و اينها علم فرا كيريم و يادمان 
باشدء اينها لا-زم است و به ما كفتند اين كارها را كنيدء اما مؤمن (بِالْعَيبِ) باشيدء علم جاى ديكر است و ما ممكن است از 
جاى ديكر به شما برسانيم؛ اين رزق كريمانه استء فرمود: (وَ يَوْزُقَهُ مِنْ حَيِتُ لا يَحْتَيِبُ) كه مبادا خداى ناكرده كسى بكويد 
من جهل سال خودم دود جراغ خوردم كه همان حرفء. حرف قارون است. اين روايت نورانى را هم ملا-حظه فرموديد كه 
قرهود اقناة باسك وا ناميه تدك ده انا دحه امدواز اموه ضيه قد ره قنوادك ا لرمود كن إنا كار أذ يتك اننا 
تَوْجُو) () _اين از غرر روايات ماست __فرمود از راهى كه اميد ندارى اميدوارتر باش؛ در همين حديث به سه نمونه ما را 
هدايت كردند و فرمودند كه ما يكك وظيفه و راهى داريم و برابر آن راهى كه اميد داريم آن راه را بايد ادامه دهيم و ما غير از 
اين مقدورمان نيستء اما در دلٍ دل و آن درون درون به جيزى كه اميد نداريم اميدوارتر باشيد» فزموكة اكق الها ادغو أي 
وكسيا رخو كي كار نراق سدع رركن بروسنى :ا نسطال :ل كقري نقلي سور ران برو الشهمن واوا طال :اوتاه قلي سوويا تدراو نال 
زدند؛ در آن روايت اين سه نمونه ذكر شده است. فرمود موساى كليم(سلام الله عليه) به اميد نار رفت نور نصيب او شد. او 
( ذَوَهٍ مِنّ النَار) (1) به دنبال اينكه آتش بياورد كه اينها كرم شوندء اما نور نصيب او شد. آن «امرأه» صبا به اميد مُلكك و 
مملكت دارى قله كه با اسلسان(بدلام الشعيه) كتمكى: كلوق السلا ضيب الشذه كه زا لف مع سِلَيِمانَ لِلْهِ رَبّ 
الْعالّمِينَ ). (8) «سحره» فرعون بعد مؤمنان موساى كليم شدند؛ اينها به اميد جايزه رفتند» اما اسلام و توحيد نصيبشان شده؛ اين 


سه نمونه را در آن روايت ذكر كردند. 
ص: 68٠‏ 
-١‏ الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» جه ص 7. 


7- سوره قصص 4 آبهة؟. 
بس 


غرض اين است كه اين راه هميشه باز استء نه اختصاصى به انبيا دارد» نه اختصاصى به اوليا دارد و نه اختصاصى به سحره 
دارد. حالا درباره حضرت موسى(سلام الله عليه) ممكن بود بككوييم اين شايسته نبوت بود و بعد نبى شدء اما آن «امرأه) صبا 
جطور؟ آن «سحره)» فرعون جطور؟ ما كه كمتر از اينها نيستيم. غرض اين است كه بساط حوزه ها __ان شاء الله _ به سمت 
(يُؤْمنُونَ بمالْعيِب) كه حركت كندء روزي كريمانه مى دهد؛ آن وقت آن روزي كريمانه نه تنها حوزه را اداره مى كند. كل 
مملكت را اداره مى كند؛ يعنى يكك عالم موود يكك نورى است (وَ جَعَلْنا لَهُ ُوراً يَمْسى به فى النّاس). )١(‏ بارها به عرضتان 
رسيد در طبرستان ما يكك عالم بزركوارى بود كه يكك سواد متوسطى داشت و يكك تقواى كاملى و كار يكك امامزاده را انجام 
مى داد» وقتى مردم از يكك كسى نورانيت و طهارت ببينند دلباخته او هستند. مكر ممكن است كسى عطر را استشمام كند به 
سراغ آن نرود يا كل را ببيند و به سراغ آن نرود؟ خدا مردم را مشتاق به عطر و كل آفريدء خدا مردم را مشتاق به توحيد 


آفريد. 


بنابراين راه درس خواندن و بحث كردن ما دو جيز است: يكى اينكه وظايف عادى خودمان را بدانيم؛ يعنى به اندازه كافى 
مطالعه» مباحثه» درس و بحث داشته باشيم» همين جيزهاى معمولى كه رايج استء اما آنكه در درون دل هست اين باشد كه از 
راه غيب عالم شويمء نه از راه درس و بحث. اككر ذات اقدس الهى از همين راه خواست ما را تأمين كند كه بسيار خوب است»ء 
اكر جنين نشد برابر اينكه فرمود: ١كَنْ‏ لِمَا لَا تدجُو أَرْجى مك لِمَا تجو يا (يَررْفهُ مِنْ حَدِتٌ لا يَْتَسِبُ) آن علم توحيدى كه 
از راهى كه باور نمى كرديم يا بيش بينى نمى كرديم به ما عطا كردء آن جزء «وجه اللها و ماندنى است. اميدواريم خدا اين را 


بهره همه آقايان بفرمايد! 
ص: 0 


.١؟7؟هبآ سوره انعام»‎ -١ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


عصاره اولين مسئله از فصل هشتم اين شد كه قبض حقيقت شرعيه ندارد يكك و امضاى همان غرائز و ارتكازات عقلايى است 
دو؛ كرجه وجوه هشتكانه اى براى تعريف قبض ذكر كردند» )١(‏ اما همه اينها به بيان خصوصيات مصداق قبض برمى كردد نه 
به حقيقت مفهوم قبض و اينكه قبض يكك معناى واحد و مشتركك معنوى است نه مشتركك لفظى و اينكه معانى متعددى كه در 
حقيقت به خصوصيت مصداق برمى كرددء ناشى از تعبيرات كوناكونى است كه در نصوص آمده است؛ در بعضى از موارد 
تأديه است» در بعضى از موارد قبض است و در بعضى از موارد استيلاست. در جريان رهن فرمود: (فَرِهانٌ مَفْيُوضَّةٌ) (5) و در 
عزياق ردامال نردةء قرمود ةوقل اي غا أَحَدَث غتى 331 [لااعنوانة وده حتوان فأديب وان قن وماسد آله برداقت از 
خود روايات متعددى است كه در اين زمينه وارد شد و اينكه روايات صحيحه «مَنْصُورٍ بْن حازم (15) يا «مُعَاوِيَةَ بن وَهْب) (2) 
يك معناى تعبدى خاصى را به همراه داشته باشد اين طور نيست؛ يعنى حقيقت قبض را يك معناى تعبدى بداند كه قبض در 
مكيل و موزون به كيل و وزن مستأنف است»ء اين طور نيست؛ يعنى اكر كسى كالا-يى را كه مكيل و موزون است خريد و 
يكواعة عبان كالأارا هه شرق ذيكز بفرو شلا كرد وواض اكد كدرابد نهددا كل وده نه وزاى 1ن ات كه كيل مكيل 
و وزن موزون به معناى قبض آنهاست؛ بلكه اككر خواست به مشترى دوم بفروشدء اكر مشترى دوم خودش در صحنه كيل و 
وزن حاضر بود كه غرر با اين رفع مى شود و نيازى به كيل و وزن مستأنف نيست و اككر حاضر نبود و به قول خود بايع - كه 
مى تواند اكتفا كند - اكتفا كرد - جون او اماره است - غرر رفع مى شود جون در مكيل و موزون اكر بايع كزارش داد 
مشترى مى تواند بخرد؛ اين معامله صحيح است و غررى نيستء منتها اككر كم درآمد او خيار تخلف دارد. اين جنين نيست كه 
اكر مكيل و موزونى را بدون كيل و وزن بخرند در اثر اعتماد به قول بايع اين غررى شود؛ بله» اكر مكيل و موزونى را بخواهند 
خريد وفروش كنندء بدون اينكه خودشان كيل كنند يا كسى كه آكاه است و «ذو اليد) است كزارش دهد. بله اين معامله 
غررى است و اصللا اين معامله باطل است و معامله باطل به وجوب قبض و اقباض برنمى كردد؛ يعنى حكم را به همراه ندارد 
قبض و اقباض از احكام معامله صحيح است. يس اينكه در صحيحه دارد «عتَّى تَكيلهُ أ بَِنَه (2) اين براى آن است كه معامله 


دوم صحيح باشدء نه براى آن باشد كه قبض معامله دوم به كيل و وزن جديد است. 


ص: افده 
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يرسش: اككر براى رفع غرر هستء يس جرا مسئله را فقط در مكيل و موزون مطرح كردند؟ 


ياسخ: حالا يا سؤال سائل درباره مكيل و موزون بود يا شواهد اختصاصى داشت,ء جون درباره مكيل و موزون او سؤال كرده 


است؛ اكر سؤال سائل در اين زمينه بود جواب حضرت هم مربوط به همين است. 


غرض آن است كه در آن جا هم اكر درباره مكيل و موزون فرموده باشدء به عنوان مثال است و نه به عنوان تعيين. بنابراين 
ه ركز كيل و وزن مكيل و موزون به معناى قبض نيست؛ قبض آن است كه بايع كالا را تحت استيلاى مشترى قرار دهدء اكر 
معامله صحيحاً منعقد نشد كه قبض و اقباضى ندارد» اكر در اثر غررى بودن اين معامله باطل بود نوبت به قبض و اقباض نمى 
رسد و اكر معامله صحيحاً منعقد شدء براى اينكه مشترى در صحنه كيل و وزن اول حاضر بود يكك يا مشترى به كزارش بايع 
اكتفا كرد براى اينكه مى شود به خبر بايع اكتفا كرد براى رفع غرر دوء اين معامله صحيح مى شود وكرنه اكر كيل و وزن 
مستأنف شود و تحت استيلاى مشترى قرار ندهند اين قبض نيست و اككر تحت استيلاى مشترى قرار دهند و كيل و وزن نشود 


فروع ديكرى را هم كه مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) مطرح فرمودند با آن تفصيلاتى كه قبلا كذشت حل مى شود 
بنابراين در مسئله اول از مسائل فصل هشتم جيزى نمى ماند و نتيجه آن اين است كه قبض و اقباض همان استيلاست و در همه 
موارد استبلا قبض است و يكك قاعده فقهى از اين مسئله به دست آمد؛ يعنى جه در باب بيع» رهن» صدقه» هبه و وقف كه در 
همه ايخ :مؤار3 قبضن معير ايت كه تحت قبول:را عق ها خواستقد كويتك 3ن وقق عفر نبسة؛ ولى قفن معتير است» قبن 
به معناى استيالاست. 


ص: عم 


اما مسئله دوم از مسائل فصل هشتم كه درباره حكم قبض است؛ مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) در همان اول فرمودند 
كه ما بايد بحث كنيم كه «القبض ما هو؟) بعد بحث كنيم كه آيا قبض واجب است يا نه؟ اين «هل هوااى كه در فقه مطرح 
است؛ يعنى آيا واجب است يا واجب نيست؟ وكرنه فقه از وجود وعدم بحث نمى كندء بلكه از وجوب وعدم وجوب بحث 
مى كند. حالا در مسثله دوم به آن «هل هوا رسيدند؛ يعنى بعد از اينكه ثابت شد كه «القبض ما هو؟ وارد اين مسئله مى شوند 
كه قبض واجب است. در خلال مسئله اولى ككذشت كه كماهى قبض منشأ استحقاق است و كاهى قبض ناشى از استحقاق 
است؛ آن قبضى كه منشأ استحقاق استء نظير معامله صرف و سلمء نظير وقفء نظير هبه» نظير صدقه. نظير رهن و مانند آن كه 
اكر قبض نباشد صحيح نيست و جون صحيح نبود استحقاقى نيست. در صرف و سلم با قبض ثمن كالا مورد استحقاق خريدار 
قرار مى كيرد و در قبض با قبض عين موقوفه متولى مى تواند ولا-يت را اعمال كند يا «موقوف عليه) مى تواند بهره بردارى 
كندء اكر قبضى نباشد يكك جنين حقى و يكك جنين بهره بردارى نيست. يس قبض در اين كونه از موارد منشأ استحقاق است و 
در ساير موارد ناشى از استحقاق است كه بحث ما در مسئله بيع قبضى است كه ناشى از استحقاق باشد؛ يعنى طرفين وقتى 
خريد و فروش كردندء بايع كالايى را به مشترى فروخت و مشترى ثمنى را در برابر كالا قرار داد» بايع استحقاق ثمن و مشترى 
استحقاق مثمن دارد» جون كل واحد مستحق جيزى هستند بر طرف مقابل اقباض واجب است؛ يعنى اينها حق قبض دارند. يس 
اين قبض در بيع ناشى از استحقاق استء بر خلاف قبض در صرف و سلم.ء در وقفء در صدقه و مانند آن كه منشأ استحقاق 
است. حالا قبضى كه در بيع و مانند آن مطرح استء قبضى است كه ناشى از استحقاق است؛ حالا معناى قبض روشن شدء اما 
واجب است يا نه؟ آيا ابتداثاً بر بايع واجب است و ثانياً بر مشترى يا اين دو وجوب در عرض هم هستند؟ اكر «احدهما» امتناع 
كرد ديككرى حق امتناع دارد يا ندارد؟ اكر كسى مى كفت من مى يردازم؛ ولى شما بايد اول بيردازى» يكك جنين حقى را 
دارد يا ندارد؟ اكر بين اينها در تقديم و تأخير يا اصل تسليم و قبض و اقباض نزاعى رخ داد» اين مسثله فقهى ديكر صبغه 
حقوقى يبدا مى كند و به محكمه بايد مراجعه كرد و حاكم دخالت مى كند كه حاكم در اين كونه از موارد كاهى والى امر 
است كه جيز روشنى است و كاهى محكمه است؛ آن جا كه بايد با بينه يا يمين ثابت شود آن كار محكمه استء اين جا كه 
جاى روشن است؛ ولى كسى نسبت به عمل او سرييجى مى كندء حاكم؛ يعنى والى مى تواند دخالت كندء وكرنه آن جا كه 


ص: 0 


محور بحث در خصوص معامله نقد است نه در معامله نسيه؛ در معامله نسيه معلوم است كه بر مشترى اقباض ثمن واجب نيست 
مكر اينكه مدت فرا برسدء اما در معامله نقد است كه بر طرفين تسليم و اقباض واجب است. يس محور بحث معامله نقد است 
كه «كل واحد)» استحقاق قبض و اقباض را دارند؛ يعنى اين استحقاق منشأ وجوب قبض شده است و اكر يكك طرف نسيه باشد 
معلوم است كه بر بايع واجب است و بر مشترى قبل از حلول أجل واجب نيستء جه اينكه در صرف و در معامله سلم بر مشترى 
واجب است كه ثمن را تأديه كند و بر بايع در وقتى واجب مى شود كه مدت فرا برسد. يس محور بحث جايى نيست كه 
«احدهما) نقد باشد و ديكرى نسيه؛ نه در نقد و نسيه مصطلح ونه در سلف و سلم فروشى. حالا اكر معامله نقد بود بر جه 
كسى واجب است كه اقباض كند؟ آيا بايع بايد زودتر از مشترى اقباض كندء براى اينكه ايجاب مقدّم بر قبول است؟ آيا معناى 
آن جنين است؟ يا بر مشترى واجب است اقباض كندء. براى اينكه او دارد عوض مى يردازد نه معوّؤضء زيرا عوض را بايد 
زودتر از معوّض داد يا اينكه هيج كدام از اينها تقديم و تأخر ندارند و بر هر دو واجب است كه تقابض كنند؛ يعنى همزمان 
بايع مبيع را اقباض كند و مشترى ثمن را اقباض كند؟ آيا مى شود كفت كه اكر كسى حاضر به اقباض نيست بر ديكرى اقباض 
واجب باشدء براى اينكه بككويد حالا او كه معصيت كرده من جرا معصيت كنم؟ 


ص: 0 


بيان اين شبهه اخير اين است كه يكك وقت است اينها در اصل بذل امتناع دارند و حاضر نيستند بذل كنند كه در اين جا جاى 
دخالت حاكم به معناى والى است نه محكمه. براى اينكه هيج مشكلى از نظر قضايى نيست» حقى مسلم و ثابت است و طرفين 
معترف هستند كالايى را خريدند و فروختند با ثمن و مثمن معينء منتها اجرا نمى كنند؛ اين نياز به محكمه ندارد» براى اينكه 
نه بيايد يا با يمين بخواهند جيزى را اثبات كنند يا جيزى را نفى كنند نيست» يكك خريد و فروشى است كه مورد توافق طرفين 
و اقرار طرفين است؛ منتها از اجراى اين خوددارى مى كنند كه در اين جا حاكم؛ يعنى والى مى تواند اينها را مجبور به تسليم و 
اقباض و قبض كندء حالا جه كسى را اول مجبور مى كند آن هم ممكن است بحث شود؛ ولى بالأخره اين حق حاكم هست 
كه براى برقرارى نظم اينها را وادار كند. يكك وقت است كه اينها «اقاله» مى كنند؛ «اقاله» حق مسلم طرفين است و مى توانند 
معامله را به هم بزنندء اما اكر معامله نقد بود از دو طرف و «اقاله» هم نكردند» يكك واجب فقهى و حقوقى است كه به زمين 
مانده و والى مى تواند دخالت كند و آنها را به اقباض و قبض وادار كند كه يكك كار اجرايى است. يس كاهى اينها امتناع 
دارند كه والى مى تواند اينها را مجبور كند. يكك وقتى امتناع در تسليم ندارند؛ بلكه امتناع در مبادرت دارند كه در اين 
صورت بايع مى كويد كه اول مشترى بايد ثمن را ببردازد و مشترى هم مى كويد اول بايع بايد ثمن را بيردازد؛ اين جا هم 
ممكن است والى دخالت كند بر تقابض؛ يعنى قبض و اقباض هم زمان. آيا در اين جا مبادرتمشترى واجب استء براى اينكه 
ثمن عوض است يا مبادرت بايع واجب استء براى اينكه او اول ايجاب كرده و كالا را منتقل كرده به مشترى؟ هيج كدام از 


اينها دليل بر ضرورت مبادرت و سبق نيست. 


ص: ده 


يس محور بحث جايى است كه «اقاله) نشده باشد» نسيه نباشد» سلف نباشد و هر دو نقد باشند؛ ولى هر دو هم حاضر هستند 
كه اقباض كنندء اككر در تقديم و تأخير يا هم زمانى نككران مى باشند حاكم ممكن است دخالت كند و نظم را حفظ كند. آيا 
دراين جا اين احتمال هست كه بككُوييم بر ه ركدام واجب است كه حق ديكرى را ببردازد» ولو ديكرى نيردازد و بككوييم حالا 
ديكرى معصيت كرده ما جرا معصيت كنيم؟ ديكرى مال ما را نداده ما جرا مال او را ندهيم؟ آيا يكك جنين جيزى بر مشترى يا 
بر بايع واجب هست؟ مى فرمايند اين توهم صحيح نيستء جرا؟ براى اينكه اكر مشترى حاضر نباشد كه ثمن را به بايع تحويل 
دهد» تسليم مبيع بر بايع واجب نيست. اكر «بالقول المطلق» تسليم مبيع بر بايع واجب بود؛ مثل اينكه از او وامى كرفته بود اكر 
وامى كرفته بود بايد اين وام را ادا كند؛ حالا او يكك حق ديكرى دارد و مسئله تقاص هم مطلب ديككرى است. در جريان بيع و 
شراع؛ اجاره و استيجار در اين جا دو حق نيست كه هيج ارتباطى هم نداشته باشند» براى اينكه دو حق هستند كه هماهنكك و 
مرتبط مى باشند و نمى توان به بايع كفت كه جناب بايع! حالا كه مشترى معصيت مى كند و ثمن را نمى دهدء او دارد كناه 
من كتنك شنما را كناه فى كنيد؟ ايشا مى كويد كه اكراو كناة كرد تأخير من. كناه نبت يرمق كه والهب تيوه اين كالانرزا 
تحويل او دهم «كاثناً ما كان»؛ بر من واجب است كه اين كالا را در قبال ثمن تحويل دهمء وقتى او ثمن را تحويل نداد بر من 
لكا واس لست نداب اسك كه اررق وانقية. باقتد عد ان تجن واتقهق وح قنك و قيهن زا كبح 'لمميت كل و ك3 
حالا كه او معصيت كرده شما معصيت نكن. يكك وقت است سخن از سبٌ و شتم است؛ اين سبّ و شتم كه خبر نيست انشاست 
و حرام هم هست. حالا يكك كسى يكك فحشى داد؛ ديكرى به او كفت حالا او معصيت كرده شما معصيت نكن! بله» اين جا 
جاى اين حرف هسته براى اينكه اين ديكر معامله نيست»ء اين ديكر مقابله عرضى استء معامله كه نيست بككوييم حالا-او 
معصيت كرده شما معصيت بكن يا نكن و اين بككويد نه من هم در برابر او بايد جنين انجام دهم. بله» اين جا جاى نصيحت 
است كه حالا او معصيت كرده شما معصيت نكنيد؛ اما در جريان بيع و شراء يا اجاره و استيجار اين طور نيست كه بكوييم حالا 
او كه معصيت كرده و نداده شما معصيت نكن و بده براى اينكه بر بايع تسليم مثمن وقتى واجب است كه مشترى در صدد 
تسليم ثمن باشد و بر مشترى تسليم ثمن وقتى واجب است كه بايع در صدد تسليم مثمن باشد. يس اين معنا كه اكر «احدهماا 


امتناع كرد بر ديكرى واجب استء اين سخن تام نيست و محققين هم اين را نيذيرفتند و اين را رد كردند. 


ص: /0 


اما حالا جرا اين كار واجب است؟ يكك بيان لطيفى در فرمايشات ساير فقها هستء اما در فرمايشات مرحوم آقاى نائينى شفاف 
قز انيت كه رار ها سالاشكك فقومو ديد اانا هو بت بعاناؤنث در نع قياف غير بواقها تلطا ق مسافافتة اكه يدن العاف داره 
نقد مى كند )١(‏ كه اين نقد ظاهراً وارد نيست. فرمايش مرحوم آقاى نائينى اين است كه ما يكك حكم تعبدى در فضاى عرف 
نداريم كه يكك قانونى باشد كه آن قانون بويد هر كس در مسائل حقوقى فلان كار را كرد فلان عمل بر او واجب است. 
(1) ممكن است براى نظم يكك شهر يكك قوانينى وضع كنند كه اكر كسى تخلف كرد. سرعت كرفت و از آن حد كذشت 
فلان مقدار جريمه مى شود, اين يكك قانونى است كه جعل كردند؛ اما در مسئله معاملات يكك جنين قانونى ما نداريم كه عقلا 
قراردادشان اين است كه اككر كسى بيع و شراء كرد قانون اين است كه اين حكم بر او مترتب است كه قبض و اقباض واجب 
استء اين طور نيست. بلكه قبض و اقباض جزء قراردادهاى در متن عقد يا در ضمن عقد است. اين تحليل مرحوم آقاى نائينى 
كه عقود دو قسم استء بعضى ها تكك بُعدى و بعضى ها دو بُعدى هستند؛ عقدهاى تكك بُعدى نظير هبه» نظير رهن» نظير 
وكالتء نظير وديعه» نظير عاريه اينها تكك بُعدى هستند و ايجاب و قبول آنها در يكك مدار است. كسى كه عاريه مى دهد مى 
كويد «اعرتكك هذا الثوب او هذا الظرف؛؛ اين ظرف يا اين يارجه را من عاريه دادم كه بعد هم مى تواند يس بككيرد» وكالت 
همين طور استء مكر اينكه شرط عدم عزل كنند؛ وكالت همين طور استء عاريه همين طور استء وديعه همين طور است؛ 
اين كونه از عقود, عقود اذنى هستند _ به تعبير خود ايشان 10 _ يا حالا عقود جايزه هستند. بعضى از عقود مى باشند كه دو 
بُعدى هستند؛ در بُعد اول معامله برقرار مى شود كه تقابل بين كالا و ثمن هست. در بُعد دوم اين است كه طرفين بكويند ما 
ياى امضايمان مى ايستيم» اين تعهد در ضمن و اينكه ما ياى امضايمان مى ايستيم اين معامله را لازم مى كند و جون تعهد 
كردند قانون كلى اين است كه هر كسى برابر عهدش بايد عمل كند؛ اين يكك قانون كلى است كه عقلا هم اين را دارند» اما 
حالا عولض تروه و سكين باشل براساين ابن معاملت 1 ث ناز كما ما نانس كين رماش سيا الاسقاة انق ايت كه 
اين شرط ضمن در عقد درست نيستء يبع يكك معامله اى است كه عقلا مى كويند حكم آن اين است كه بايد تسليم و تسلم 
شودء يكك جنين حكمى در فضاى بيع و شراء كه تعهدى بر تسليم و تسلّم نيست بعيد استء بلكه در فضاى بيع و شراء دو بُعد 
است كه در بعد اول تقابل است بين ثمن و مثمن و در بُعد دوم اين است كه هر دو مى كويند ما ياى امضايمان مى ايستيم؛ 
يعنى بايع مى كويد اين كالايى كه من فروختم ياى امضا مى ايستم و تسليم مى كنم» مشترى مى كويد من با اين ثمنى كه كالا 
را خريدم ياى تعهدم مى ايستم و تسليم مى كنم؛ اين تعهد را بايد امضا و اجرا كنند. قرار عقلا اين است كه به عهد خودشان 
عمل كنند كه اين يكك اصل كلى استء اما آيا تعهد شده يا نشده او را مرحوم آقاى نائينى مى فرمايد كه تعهد شده است؛ اما 
سيدنا الاستاد مى فرمايد يكك جنين تعهد ضمنى در معاملات نيستء بلكه قانون و حكم عقلايى اين است كه تسليم و تسلّم 
شود. اثبات اين مطلب آسان نيستء همان راهى كه مرحوم آقاى نائينى رفتند به غرائز و ارتكازات عقلا نزديكك تر است. يس 
اينها دو تعهد دارند: يكى تعهد تقابل بين ثمن و مثمن و يكى اينكه ما ياى امضايمان مى ايستيم و اين كالا را تحويل مى دهيم 
وآن ثمن راهم تحويل مى دهيمء حالا به عهدشان مى خواهند وفا كنند. (أَوْقُوا بِالْعقُودِ) (؟) هم همين اين را دارد امضا مى 
كند؛ يعنى وقتى نقل و انتقالى صورت كرفت و تعهد سيرديد كه ياى امضايتان بايستيد» بايد به عهدتان وفا كنيد» اين جا اصالًٌ 


تعهد و تعبدى در كار نيست. 


ص: ث0 


-١ 
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ع سوره مائده» آيه١.‏ 


بتابرايؤ براساس ان شرل غبت كه كردت بز ابتها واجب :اسك عون واجى «مشروط انث كه مطلقه بس قن شود كفت كه 
به بايع نصيحت كنيم و بككوييم حالا كه او نداد تو بده. يكك وقت است كه در ابتدايى بودن و در مبادرت اختلاف دارند» آن 
جا كاهى ممكن است كه با نصيحت انسان مشكل را حل كند؛ بككويند حالا تو اول بده؛ حالا كه او حاضر است بدهد تو اين 
كذشت را بكن؛ مشترى در صدد تحويل ثمن هست و هيج امتناعى هم ندارد» ثمن هم در دست او نقد است و مى خواهد 
بكوبد تواول يده ابق يكف افر اخلاقى ات كه قابل حل اسكومى كويتد خالا كه او ستاضو اس يذل كتد تو كنشت كن. 
بر او كه واجب نيست صبر كندء اين را مى شود به صورت يكك كذشت اخلاقى يا كذشت حقوقى مسثله را حل كرد؛ اما حالا 


او تحويل نمى دهده بككُوييم حالا او معصيت كرده شما معصيت نكن؟ اين سنخى نيست. 


«فتحصل» كه وجوب تسليم و تسلّم در اثر آن شرط ضمنى است و عقلا-اين شرط ضمنى را «لازم الوفا؛ مى دانند و شارع 
مقدس هم همين راابه صورت «الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ شوُوطِهِمْ) )١(‏ يا به صورت (أَوْقُوا الْعُقَودِ) امضا كرده است و دو حكم متقابل 
است از اين دو حق و در قبال هم است و هركز نمى شود كفت كه اكر يكى معصيت كرد و انجام نداد ديكرى جرا معصيت 
كند؛ اين طور نيست؛ اكر يكى معصيت كرد بر ديكرى واجب نيستء نه اينكه بكوييم حالا او معصيت كرده شما جرا معصيت 
نمى كنيد. بله» اكر در تقديم و تأخير باشد» مى كويند حالا او لجبازى كرده شما اين لجبازى را نكن! ممكن است اين كذشت 
حقوقى اين جا باشدء اما اكر كسى حاضر نيست ثمن را بيردازد به بايع بككوييم حالا او معصيت كرده شما جرا معصيت مى 
كنيد؟ اين طور نيست. اككر مشترى حاضر نيست ثمن را بيردازد» بر بايع هم واجب نيست مثمن را بيردازد و منشأ وجوب هم 


ص: 6 


."7١ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص‎ -١ 


بنابراين قبض واجب است و وجوب آن هم براساس شرط ضمنى است و قرار عقلا-هم همين است و (أْوْفُوا بالعُقود) هم 
امضاى همين است و اكر هيج كدام حاضر نيستند بر بذل» والى مى تواند دخالت كند واكر كسى كفت كه قرار ما براين بود 
دارد كه با سوكند و ينه مسئله حل مى شود؛ اين كار محكمه قضاست. والى به معناى حاكم مجرى نظام مملكت اين نمى 
تواند دخالت كند, اما آن جايى كه يكك جيز «ببْن الرشد) است و نياز به محكمه قضا ندارد» والى مى تواند دخالت كند. 


يرسش: ؟ياسخ: جون ثمن در مقابل مثمن استء نذر كه نكرده؛ مثل اينكه دو نفر نذر كردند: يكك نفر نذر كرده كه من اين 
كالا را به فلان شخص دهم واوهم نذر كرده كه من اين كالا را به اين شخص دهم؛ اينها دو نذر جداستء نذر واحد متقابل 
نيست. حالا اكر يكى «حنص» نذر كرده معصيت كرده مى كويند حالا او معصيت كرده شما جرا معصيت مى كنيد؟ شما 
كارتان را انجام بده. اما اكر امر واحد بود و متقابل بود» جه اينكه بيع و اجاره اين طور است هركز بايع نككفت من مالم را به او 
مى دهم جه او ثمن را بدهد يا ندهدء هركز مشترى نمى كويد من اين ثمن را به او مى دهم جه او مبيع را بدهد يا ندهد. اين 
فعل واحد استء اين عقد استء اين دو ايقاء نيست؛ در نذر دو ايقاى كسيخته از هم است؛ مثا زيد نذر كرده كه فلان كالا را 
به عمرو دهد و عمرو هم نذر كرده كه فلان كالا را به زيد دهدء اين دو ايقاء كسيخته از هم است؛ ولى بيع عقد واحد مرتبط 
«بين الايجاب و القبول» استء اككر عقد واحد مرتبط است هر دو بايد همزمان انجام دهند. يس اككر در اصل تسليم اينها انكار 
دارند حاكم؛ يعنى والى مى تواند دخالت كند و آنها را وادار كندء اككر در تقديم و تأخير انكار دارند حاكم مى تواند دخالت 
كند بككويد جا براى تأخير و تقديم نيست همزمان بايد انجام دهيد. يس اككر در اصل تسليم اينها امتناع دارند» جا براى دخالت 
حكومت است؛ يعنى حاكم و اككر در تقديم و تأخير نزاع دارند» جا براى دخالت حاكم است؛ يعنى والى كه مى تواند بككويد 
جه توقعى بر تقديم و تأخير داريدء اما اكر بككويند نه ما شرط كرديم كه بايع اول تسليم كند بعد ما تسليم كنيم, اين بايد ثابت 
شودء زيرا نياز به يتنه و يمين دارد كه كار محكمه است نه كار حاكم؛ يعنى كار والى و مجرى قانون نيستء بلكه كار محكمه 
قضايى است و جون يكك عقد است كه به دو قسمت كره خورده است؛ لذا اككر «احدهما» از تسليم امتناع كرد بر ديكرى 
واجب نيستء نه اينكه بكوييم حالا او كه معصيت كرده شما جرا معصيت مى كنيد. بله» در دو ايقاى جداى از هم اين حرف 
جا دارد كه اكر كسى به نذر خودش يا به عهد خودش يا به يمين خودش وفا نكرده و معصيت كرده ديكرى نمى تواند بكويد 


حالا جون او معصيت كرده من أدا نمى كنم. 


ص: الام 
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در مسئله اول محور بحث اين بود كه قبض جيست و از آن جهت كه مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) و بزركان ديكر در صدد 
اين فسجيد كداخا 1ن جا كه ممكن انث از سظله فقهين به صورت يكك قاصعده فقي ترقى كد كه مشكلات ساي ر مشائل حل 
شود قبض كه از احكام بيع استء در تحقيق معناى قبض طورى سخن كفتند كه قبض در اجاره؛ قبض در رهن» قبض در 
صدقه. قبض در وقفء قبض در سلف و مانند آن روشن شود و تا حدودى روشن شد كه اكر به صورت قاعده فقهى هم در 


نيامده باشد لااقل حكم بسيارى از ابواب فقهى روشن شد. 


ص: ١لاه‏ 


در مسئله دوم سخن از حكم قبض است كه قبض در بيع واجب است؛ محور بحث را بايد روشن تر بيان كرد يكك. دليل 
وجوب قبض را هم بايد بيان كرد دوء و اكر كسى امتناع كرد راه ولايى و محكمه قضايى را هم بايد طرح كرد سه؛ اين سه 
مطلب را مرحوم شيخ )١(‏ و ساير فقها در اين مسئله دوم مطرح مى كنند. محور بحث جايى است كه طرفين عقد بيعى جارى 
كرده باشند و در صدد اقاله نباشند يا اككر در صدد اقاله باشند قبض و اقباض واجب نيست اين يكك, نكته دوم اينكه يكى از دو 
طرف با نسيه جيزى را نخريده باشد» جون اككر نسيه بخرد تسليم واجب نيست مككّر موقع سررسيد وقتء نكته سوم اينكه هيج 
كدامشان معسر نباشند» جون اكر معسر باشند (وَ إِنْ كان ذو عُسرَِ قنَظِرَهُ إلى مَتِسِرَهِ) (1) بايد تا زمان توانايى و قدرت 
اقتصادى مهلت داد. يس اكر يكك جيزى را نقد خريدء ولى يكك حادثه اى بيش آمد كه فاقد مال شدء تسليم بر او واجب 
نيست؛ نه براى اينكه بدهكار است,ء بلكه براى طلبكار صبر كردن واجب است. يس اككر كالا-يى را خريدند ودر صدد اقاله 
بودند تسليم و قبض واجب نيست؛ اكر «احد الطرفين» نسيه بود بر آن طرف تسليم واجب نيستء كرجه بر طرف ديككر نقد 
تسليم واجب است؛ اكر «احد الطرفين» معسر بودند بر او تسليم و قبض واجب نيست (و إِنْ كان ذو عُسرَو قَنَظِرَةُ إلى ميت رَو). 


يس فضاى بحث جه در مسئله بيع جه در مسئله اجاره و جه در مسئله مضاربه» همه همين طور است. 


ص: ام 


1- سوره بقرف آيه580. 


تمام كوشش اين بزركان اين است كه راه اجتهاد را فراسوى يكك محقق باز بككذارند» اين جنين نيست بكويند كه قبض ثمن و 
مثمن واجب است به فلا-ن دليلء بلكه توسعه مى دهند و تبيين مى كنند» طورى كه دست اين طرف باز مى شود و همين 
مطالب را مى تواند در مورد اجاره. صلح. مضاربه. مضارعه؛ مساقات و ساير عقود يياده كند. يس اين صورت مسئله شد. دليل 
مسثئله لطيفه اى است كه مرحوم شيخ انصارى )١(‏ به آن اشاره كرده كه در بين فقهاى بعدى مرحوم آقاى ناثينى(رضوان الله 
عليهم اجمعين) (1) اين را خوب يرورانده؛ ولى مرحوم آخوند(رضوان الله عليه) () نظر مرحوم شيخ را نبيذيرفت و يكك نقدى 
دارند» سيدنا الاستاد(رضوان الله عليه) () هم نظر مرحوم آخوند را كرفته و آن را نبذيرفته و ظاهراً حق با مرحوم شيخ است 


كه مرحوم آقاى نائينى او را يرورانده» نه حق با مرحوم آخوند. 


يس مطلب اول روشن شد كه فضاى بحث كجاستء مطلب دوم اين است حالا كه روشن شد فضاى بحث كجاست,ء جرا تسليم 
واجب است؟ جرا قبض و اقباض واجب است؟ اكر ما بككوييم جون «كل واحد) آنجه كه در نزد اوست تمليكك كرده به 
ديكرى؛ يعنى بابع مبيع را و مشترى ثمن را تمليكك كرده است؛ وقتى كه مبيع ملكك طلق مشترى شدء مشترى حق مطالبه دارد» 
جون «النّاسٌ مُسمِلْطونَ عَلَى أَمْوَالِهم؛. (2) [] اككر ثمن ملكك طِلق بايع شدء بايع حق مطالبه دارد» زيرا ملكك مردم را بايد داد؛ 
اين نيمى از راه است كه مرحوم آخوند رفته نه تمام راه؛ بله» اكر بايع جيزى را به مشترى فروخت مشترى مالكك مى شود يككء 
مشترى حق مطالبه دارد و براى او مطالبه جايز است دوء اما جه كسى كفته كه بر اين واجب است؟ جه تلازمى است بين جواز 
مطالبه و وجوب تسليم؟ مككر در هبه كه واهب جيزى را ملكك طلق «متهبّ» نكرد؟ مككر «متهبّ» مالك مطلق اين كالاى هبه اى 
نشد؟ مككر براى مالكك مطالبه روا نيست؟ جرا بر واهب واجب نيست؟ يس معلوم مى شود تلا-زمى بين جواز مطالبه و وجوب 
تسليم نيست. شما براى جواز مطالبه دليل مى آوريد و مى خواهيد وجوب تسليم را نتيجه بككيريد؟ الآن بحث در جواز مطالبه 
نيست» بلكه بحث در وجوب اقباض و وجوب تسليم و امثال ذلكك است. جه كسى كفته بر بايع واجب است كه تسليم كند؟ 
اكر بككُوبييد جون مشترى مالكك است حق مطالبه دارد» يس بر بايع واجب است كه تسليم كند؛ شما بايد اين تلازم را ثابت 
كنيد» اكر در مسئله هبه و امثال هبه شما از يكك طرف مى كوييد «متّهب» مالكك مى شود و «متّهب» حق مطالبه دارد» از آن 
طرف بر واهب تسليم واجب نيست و ممكن است ندهد» جون اين عقد عقد جايزى است؛ اكر عقد عقد جايز بود بر او تسليم 
همه فطانت و آن هوشيارى و دقتى كه داشتند اين مطلب بر اين بزركوار مخفى شد. فرمايش ايشان اين است كه بيع تمليكك 
است و مشترى مالكك شد و لازمه ملكيت جواز مطالبه است تا اين جا درست است كه مشترى مى تواند مطالبه كندء اما از كجا 
ثابت كنيد» اما راهى كه مرحوم شيخ طى كرده راه علمى و تحقيقى است. جون طرفين تعهد كردند كه بيردازند» وفاى به عهد 


ص: عام 


-١‏ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى, ج *» ص 5؟7. 
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"- حاشيه المكاسبء الآخوندالخراسانى» ص 77/8. 
ع 
- تذكره الفقهاءء العلامه الحلى» ج 3٠‏ ص /357. 


يرسش: اقدام به بيع و ملكيت قرار دادن براى مشترى؟ 


ياسخ: ملكك شده واكر آن تعهد ديكر ضميمه آن نشود كه مرحوم شيخ مى فرمايد ضميمه مى شود؛ اكر مرحوم آخوند 
التزامى را كه مرحوم شيخ تصريح دارد مى يذيرفت فرمايش اين دو بزركوار يكى بود وهر دو هم درست بود. اما التزامى كه 
مرحوم شيخ دارد مرحوم آخوند نمى يذيرد و مى كويد الترامى در كار نيست. سيدنا الاستاد(رضوان الله عليه) هم همان راه 
مرحوم آخوند را ادامه داد و كفت التزامى در كار نيستء اين از احكام عقلايى است. مرحوم آخوند فرمود كه اين از احكام 
عقلايى است؛ عقلاى عالم» مسلمان و غير مسلمان» موحد و ملحد نشستند قانونكذارى كردند كه اكر جيزى را ملك ديكرى 
كرديد تسليم واجب است؟ يا نه غرائز عقلا در جه موحد و جه ملحد اين است كه انسان بايد به عهد خود وفا كند, اكر متعهد 
شد كه تسليم كند؛ يعنى ياى امضايم مى ايستم كه اين وفاى به عهد واجب است عقللا «لدى العقلاء». ما يكك بناى عقلا داريم 
كه فعل است,ء فعل غير معصوم هيج ارزشى ندارد؛ يكك عقل داريم كه علم است و از سنخ فعل نيست» عقل حجيّت خودش را 
با خودش دارد» مككر مى شود علم حجت نباشد؟ بناى عقلا جيزى است و دليل عقلى جيز ديكرى است؛ يكى از سنخ فعل 
است و يكى از سنخ علم. بناى عقلا را بايد به عرض معصوم رساند» معصوم(سلام الله عليه) او را امضا مى كند «إما قولاً أو فعال 
أو سكوتاً» امضا مى كندء وقتى امضا كرد اين حجت مى شود. بناى عقلا-را ما بايد ببينيم كه جيستء عقلا يكك جنين 
قانونكذارى ندارند كه اكر عقد بيع جارى كردى واجب استء عقلا جون در متن بيع تعهد مى سبارند كه ياى امضايشان 
بايستند. بين جوهر بيع با جوهر هبه در دستكاه عقلا فرق است؛ نه اين است كه بيع و هبه يكى استء منتها براى يكى حكم 
وضع كردند و قانونكذارى كردند كه در بيع قبض و اقباض واجب است و در هبه نيستء اين طور نيست. در كوهر بيع و هبه 
تفاوت هستء نه اين است كه در كوهر هستى اينها تفاوت نباشد؛ ولى حكمى از احكام عقلايى براى بيع باشد كه از آنِ هبه 
نيست. عقلا كه حكم تعبدى و امثال ذلك ندارند» عقلا هم كه حكم جامع مشتركك ندارند؛ ولى وفاى به عهد يكك امرى است 
كه عقلى است و همه جا هست. 


ص: هلاه 


بنابراين اين فرمايش مرحوم شيخ خيلى تام استء منتها مرحوم آقاى نائينى مى خواهد كه اين را خوب باز كند» مشروح كند و 
با شرح صدر معاملاتى كه دارد مقام اول و مقام دوم و امثال ذلك كند, تعهد اول و تعهد دوم درست كندء متن ايجاب و قبول 
را جداى از شرط در ضمن آن كندء همان كارهاى دقيقى كه ايشان كرده است. بنابراين بين جواز مطالبه و وجوب اقباض 
تلازمى نيست؛ بله؛ او مى تواند مطالبه كند و كار معصيتى نكرده استء اما بر بايع واجب باشد كه تسليم و اقباض كند دليل 
مى خواهد و دليل آن هم همين فرمايش مرحوم شيخ است كه تعبداً حفظ شله؛ وقتى متعهد شده عقل مى كويد كه بايد به 
عهدت وفا كنى» نقل مى كويد كه بايد به عهدت وفا كنى كه اين (أَوقُوا بِالْعُقُودِ) )١(‏ همين است؛ فرمايش عقل هم همين 
استء فرمايش نقل هم همين است كه بايد به عهدتان وفا كنيد. وفاى به عهد مثل به عدل عمل كردن و درست كفتن كه اينها 
براساس حكمت عمليه جزء واجبات عقلى است. 


بنابراين در مرحله اول كه تحرير صورت مسئله بود مشخص شد كه قيود مسئله جيست,ء مقام ثانى بحث ديكر جرا تسليم واجب 
استء نه براى اينكه او مالكك استء بلكه براى اين است كه تعهد سيرده است و وفاى به عهد واجب است. اين التزامى كه 
مرحوم شيخ انصارى دارند سخنى است حق كه طرفين متعهدند تسليم كنند, هبه نيست كه تعهدى در كار نباشد يا وكالت 
نيست كه تعهدى در كار نباشد» هبه است. 


ص: عم 


.١هيآ سوره مائده»‎ -١ 


مطلب ديكر آن است كه اكر يكى از دو طرف حاضر است تسليم كند و ديكرى حاضر نيستء آيا اين جا بر او واجب است 
كه تسليم كند يا نه؟ برخى ها استدلال كردند كه استدلال اين بعض را مرحوم شيخ )١(‏ و ساير فقها نقل كردند و رد كردند؛ 
بعضى كفتند كه اككر بايع حاضر نيست كالا را بيردازد» بر مشترى واجب است كه ثمن را تسليم كند. جرا؟ براى اينكه اكر بايع 
معصيت و ظلم كرده معصيت و ظلم بايع كه مجوز عصيان و ظلم مشترى نيستء جرا مشترى معصيت كند؟ لذااكر بايع 
معصيت كرده مشترى نبايد معصيت كندء بايد مال مردم را بدهد. اين سخن ناصواب است براى اينكه در بحث كذشته ملاحظه 
فرموديد كه اصلا اين ظلم و معصيتى نيستء بيع كه دو ايقاء ككسيخته نيست كه هركدام يكك تكليف خاص خودش را داشته 
باشد؛ بيع يكك عقد دو طرفى به هم كره خورده استء اكر بايع از تسليم مبيع خوددارى كرده است بر مشترى واجب نيستء نه 
اينكه بِكُوييم حالا كه او معصيت كرده شما جرا معصيت مى كنيد؟ اين نظير «سب» و «شتم) و امثال ذلكك نيست كه اكر كسى 
ديكرى را«شتم) كرده و معصيت كرده ديكرى نبايد «شتم» كندء براى اينكه اينها دو انشاى جداى از هم است, دو فعل است 
كه دو حكم جدا دارد؛ حالا او معصيت كرده شما معصيت نكنيد اين راه دارد؛ اما در مسئله تسليم متقابل بايع و مشترى» يكك 


عقد دو جانبه اسث نه دو ايقاء كسيخته: يس اكر «احدهما) معصيت كرده اسث بر ديكرى واجب نيستث. 


ص: لام 


.187 كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج *» ص‎ -١ 


مطلب ديكر اينكه حالا كه معلوم شد كه بر طرفين واجب است تسليم كنند» اكر يكى حاضر است تسليم كند و ديكرى حاضر 
نيست كه تسليم كند» اين جا جاى إعمال حكومت حاكم است و نياز به حكم يعنى محكمه و قاضى نيستء براى اينكه سخن 
از جرم نيست» سخن از ينه و يمين نيست سخن از اثبات نيست؛ جرم مشهودى استء جون اختلافى ندارند؛ يكك وقت است او 
ادعا مى كند كه بنا بود من بعد بدهم و شما اول بايد مى داديد» كاهى اين اختلاف است كه اين را بايد در محكمه ثابت كرد 
اما يكك وقت است يكك جنين جيزى نيست و كسى ادعاى اول و ثانى نمى كند, هر دو معترف هستند كه «بيع»ءى بدون شرط 
شدهء يكى حاضر است كه آن عوض را تسليم كند و ديكرى از يرداخت «معوّض» خوددارى مى كند يا «بالعكس» كه در اين 
جا حاكم براى نظم بايد او را مجبور كند. يكك وقت است كه هر دو به لجبازى افتادند كفتند تو اول بايد بدهى و اين يكى مى 
كويد تواول بايد بدهى كه اين جا هم جاى دخالت حاكم است كه براى برقرارى نظم هر دو را وادار مى كند به تسليم» براى 
اينكه بيع را جارى كردند» حق هركدام در ذمّه ديككرى هستء اقاله هم نمى كنند و اعتراف هم دارند به اينكه شرطى در كار 
نيست؛ اين يكك نزاعى است مستمر كه در اين جا جاى دخالت حكومت است و والى مى تواند وادارشان كند كه انجام دهند 
جون سخن از انكار دعوا نيست كه به محكمه برسدء, فقط لجبازى است كه اين جا جاى دخالت حاكم است نه حكم, اما اكر 
اختلااف بود ويكك كسى كفت من به او كفتم: اول تو بايد ببردازى؛ ولى اين مى كويد: نككفتى» سخن از دعوا و انكار و 
اينهاست كه البته بايد به محكمه مراجعه شود. يس اكر «احدهما» حاضر است و ديكرى حاضر نيست حاكم آن ممتنع را مجبور 
مى كندء اككر هيج كدام حاضر نيستند و مى كويند تو بايد اول بيردازى» حاكم هر دو را مجبور مى كند كه به وظيفه شان عمل 


كنند تا نظم برقرار شود و به دعواهاى ديكر منتهى نشود. 


ص: ذه 


حالا اكر كسى حاضر هست كه مال را بيردازد» ولى ديكرى حاضر نيست كه اين شخص مى كويد» جون من حاضرم بيردازم 
واو حاضر نيستء بدون اذن او رفته اين كالا را كرفته يا ثمن را كرفته» آيا اين مشروع است يا نه؟ مى كويند مشروع نيست» 
جرا؟ براى اينكه مشروعيت قبض عوض يا «معوّض» در دو صورت است: يكى اينكه انسان خودش آنجه را كه در دست اوست 
اين را اقباض كند. اكر كسى عوض را اقباض كرد مى تواند «معوّض» را بككيرد ولو صاحب آن راضى نباشدء اكر «معوّض» را 
نه اتشترق ذاد فى تزاف تمن »وا بكبوة ولو.مشترى راضكن تباشسله حون ملكف طاق ودش أمنتء الك ا كر كلى ذو ذقه يود 
تشخيص؛ يعنى ايجاد آن كلى در ضمن شخص معين او بايد به رضاى صاحب آن باشدء يس اكر «احد الطرفين» اقباض كرد؛ 
يعنى آنجه كه در دست اوست داد و ديكرى از يرداخت سر باز مى زند آن طرف مى تواند عوض خود را بكيرد كه اين حالا 
جايز است. صورت دوم كه جايز است و «بين الرشد» است اين است كه خود آن طرف قبض دهد. يس قبض فقط در دو 
صورت درست است: يكى اينكه انسان «معوّض» را يا عوض را اقباض كندء آن كاه مقابل آن را مى تواند بككيرد ولو صاحب 
آن راضى نباشد يا با اذن صاحب آن يكك جيزى را به او داده كه قبض در اين دو صورت درست استهء اما اكر جيزى را 
اقباض نكرده يا صاحب آن راضى نشدء اين رفت بدون اذن صاحب آن كرفته كه اين قبض صحيح نيست و صاحب آن مى 
تواند استرداد كند و بككُويد مال من را بركردان» براى اينكه به جه مناسبت اين را كرفتى؟ يس قبض در اين صورت درست 


است و در آن صورت كه اقباض نكرده باشد درست نيست و اساس وجوب قبض هم همين مسئله شرط ضمنى است. 


ص: ام 


يرسش: اكر كفتيم به وسيله بيع ملكك طلق او شده ديككر جه كار به اقباض آن طرف داريم؟ ديكر جه اقباض كند يا نكند نمى 


تواند مال خود را بردارد. 


ياسخ: بله» يكك تعهد دوم هم سيرده است؛ يكك «بعت» و «اشتريت» است كه آن مقام اول است, يكك تعهد متقابل است كه شما 
بايد تسليم كنى و من هم بايد تسليم كنمء حالا بايع حاضر به تسليم نيست بعد ثمن را به جه مناسبت برود از مشترى بككيرد؟ 
اكر اين دو ايقاء كسيخته از هم بودء بله اين شخص مى توانست بكويد حالا او معصيت كرده نمى دهد من بايد بدهم يكك يا 
ل ا ل ل ل 
ها نظرشان اين بود كه اكر مشترى حاضر نبود ثمن را بيردازد بر بايع واجب است كه «م: مثمن) را بيردازد» جرا؟ براى اينكه حالا 
كه مشترى معصيت كرده. بايع جرا معصيت كند؟ اين را بزركان مخصوصاً مرحوم شيخ واينها رد كردند و حق هم با 
اينهاست, براى اينكه بيع دو تا ايقاع كسيخته نيستء بلكه يكك عمل به هم مرتبط استء اكر مشترى حاضر نيست ثمن را 
بيردازد بر بايع تسليم «مثمن» واجب نيست. نه اينكه بِكُوييم حالا كه او معصيت كرده اين جرا معصيت كند؟ اين مسئله قبلى 
بود. مسئله بعدى اين است كه اككر خود اين بايع حاضر به اقباض نيستء نمى تواند بككويد جون ثمن ملكك من است من مى 
توانم از مال مشترى بككيرم ولو بدون رضايت اوء جرا؟ جون يكك تمليكك و تملمكك و تبادل مالى است كه مقام اول «بعت» و 
«اشتريت» استء يكك تعهد ضمنى است كه تسليم در مقابل تسليم» در مقام اول تمليك در مقابل تمليك يا مال در مقابل مال 
كه ببع «مُمادَلَهُ مَالٍ بمَالِه استء (1) اما اين جا تسليم در مقابل تسليم است؛ خودش اقباض و تسليم نكرده برود ثمن را بكيرد 
موظف است كه ثمن را بيردازد» جون ايجاب از بايع شروع مى شود و قبول از مشترى» يس اساس حرف را در بيع بايع مى 
زند؛ اولا- بر بايع تسليم «معوّض» واجب است و ثانياً بر مشترى تسليم عوض؛ لذا از ثمن به عنوان عوض ياد مى شود كه اين 
ا ل ل 
يكى در اصل بيدايش و ديكرى در اصل تسليم و اقباض»ء وقتى «ثمن» عوض (م؛ مثمن) بود ايجاب قبل از قبولمى ايد كه اول 
بايع مى كويد «بعت» و به تبع آن مشترى مى كويد «اشتريت»» اين «اشتريت)؛ د : يعنى آن مبيع را من با اين عوض يذيرفتم» يس 

عوض بعد از آن «معوّض» است در مقام تبادل» در مقام تسليم هم اينجنين است؛ يعنى مبيع اول بايد تسليم شود» ثمن جون 
عوض آنست در مرحله ثانيه بايد تسليم شود؛ اكر از ثمن به عوض ياد كردند» هميشه عوض تابع «معوّض» استء هم در مقام 
تبادل و هم در مقام اقباض و تسليم كه اين توهم برخى هاست؛ ولى اين ن انام نيست» درست است كه اككر ايجاب و قبول باشد 
مثلاً كفتند ايجاب قبل از قبول است؛ ولى اكر حقيقت بيع به صورت معاطات باشد كما هو الحق» كه به صورت معاطات بيع 
هستهء بيع حقيقى هم هست و لازم هم هستء نه اينكه بيع نباشد يا بيع جايز باشد؛ اكر تعاطى و دست به دست باشد كه يكى 
ثمن در دست اوست و دارد مى دهدء يكى هم ١‏ مثمن» در دست اوست و دارد مى دهد كه هيج كدام مقدّم و هيج كدام مؤخَر 
نيست» ديكر اعطا و اخذ نيستء بلكه تعاطى متقابل استء اين جا يكى مقدم و يكى مؤخر باشد نيست. يس در حقيقت بيع 
اخذ نشده است كه «معوّؤض» مقدم باشد و عوض مؤخر باشدء ما عنوان «معوّض» و عوض و امثال ذلكك كه نداريمء عنوان مبيع 
ا ا ل ا ل ا 
مقام تسليم اينها متعادل هستند» وقتى ملكك مستقر شد؛ , يعنى بايع متعهد شد كه «مثمن» را تحويل دهد و مشترى متعهد شد كه 


ثمن را تحويل دهدء اين تسليم و اقباض بايد متقابل باشد. 


ص: 6/6 


.١ فقه» دفترتبليغات اسلامى قم شماره ات جا ص‎ -١ 


يس عصاره اين سه مقام بحث اين شد كه در تحرير صورت مسئله آن قيود لازم استء در تعليل و دليل مسثله مبناى مرحوم 
شيخ و مرحوم آقاى نائينى تام استء فرمايش مرحوم آخوند و سيدنا الاستاد مورد نقد استء فروع سوم كه مقام سوم بود اين 
بود كه يكى اقباض نكرده بر ديككرى اقباض واجب باشدء اين جنين نيست و مادامى كه كسى اقباض نكرده حق ندارد كالا را 
از طرف ديكر قبض كند آن قبض صحيح نيستء زيرا قبض وقتى صحيح است كه انسان آنجه كه در دست اوست اقباض كند 
يككء يا اكر اقباض نكرده آن طرف ديكر با رضاى خودش قبض دهد دوء در غير اين دو صورت قبض صحيح نيست و فرع 
بعدى هم اين بود كه به هيج وجه نمى شود كفت كه تقديم بايع بر مشترى در اقباض لازم است؛ يعنى اول بايد بايع اقباض 
كند و بعد مشترى هيج دليلى نيست و مسثئله اجبار كردن هم كه يكك حكم حقوقى است يا حكم سياست اجتماعى براى 
برقرارى نظم است كه اين اختصاصى به مسئله بيع ندارد» در هر جا حق روشنى بود» حق مشهودى بود» نزاعى در كار نبود و 
محتاج به محكمه نبود حاكم اسلامى مى تواند آن را محقق كند» جون اختلافى در كار نيست طرفين قبول دارند كه اين ملكك 
اؤسته شتها از يات امساع مئ كند. بسينين حاكم و حكم فرق اسك حاكم مى تند براق برقرازى نظ ابجباق كتنا.و 
اكر اختلافى بين طرفين بود كه محتاج به بينه و يمين بود اين به حكم برمى كردد نه به حاكم. 


ص: 60/1 
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موضوع: قبض 

سومين مسئله از مسائل فصل هشتم درباره احكام «تفريغ» است؛ )١(‏ 

مسئله اول اين بود كه «القبض ما هو؟» جون قبض موضوع براى احكام در بسيارى از ابواب فقهى است. 


مسئله دوم اين بود كه تسليم «كل واحد» از عوضين واجب است؛ يعنى بر بايع تسليم «معوّض» واجب است و بر مشترى تسليم 
ثمن كه دليل آن هم كذشت. 


مسئله سوم آن است كه تسليم بايد تسليم تام باشد؛ اكر كسى زمينى را فروخت كه در اين زمين مشغول به زرع استء بايد آن 
را از زرع «تفريغ» كند؛ اكر انبارى را فروخت كه ير از كالاستء بايد كالا را بيرون ببرد و همجنين هر جيزى را كه با غير همراه 
است بايد «تفريغ» كند, «فارغ» كند» صاف كند و تحويل مشترى دهد. يس بنابراين مسئله سوم درباره «تفريغ» آن مبيع استء نه 


و و 


ص: م/م 


.188 كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج 8) ص‎ -١ 


تاكنون روشن شد كه تسليم واجب است يا براساس مبناى صحيحى كه مرحوم شيخ )١(‏ و مرحوم آقاى نائينى (7) و بعضى از 
اساتيد ما انتخاب كردند كه براساس شرط ضمنى و تعهد ضمنى طرفين متعهد هستند و همان طور كه تمليك در مقابل تمليكك 
استء قبض هم در مقابل قبض باشد؛ لذا بين بيع و بين هبه يكك فرق جوهرى است؛ در هبه تمليك هست. اما هيج تعهدى 
نيست و واهب ممكن است ندهدء هركز تعهد نكرده كه من ياى امضايم ايستاده ام؛ ولى در بيع كذشته از تمليكك تعهد هم 
هست؛ يعنى من اين را تمليكك كردم يككء متعهدم كه بيردازم دو. تفاوت اساسى هبه نه براى اين است آن يكى عوض دارد و 
اين يكى عوض نداردء براى اينكه هبه به «ذى رحم)؛ اين طور است كه دو تعهد در آن هست؛ هبه به «ذى رحم) اين جنين 
است. صدقه اين جنين است كه آدم نمى تواند يس بككيرد و بر خلاف هبه به غير «ذى رحم» كه مى تواند يس بككيرد. بنابراين 
ممكن است تمليك يكك جانبه باشد با دو تعهد؛ يعنى من اين را بخشيدم يككء ياى اين امضايم مى ايستم دو كه اين در هبه 
«ذى رحم) هست و در صدته هم همين طور استء آدم جيزى را كه به مستمند صدقه داد كه نمى تواند بركرداند؛ قصد قربت 
بايد كند تا با هبه فرق كند؛ فرق جوهرى صدقه با هبه هم همين امور است و قبض هم بايد دهد و ديكر نمى تواند بعد از آن 


يس بككيرد» اين مثل هبه نيست كه بتواند يس بككيرد.بنابراين در جريان تسليم و در جريان اقباض متقابل» مسئله دوم كذشت. 


ص: إوذيلة 


-١‏ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى, ج *» ص 5؟7. 


7" - منيه الطالب» تقريربحث الميرزانائينى»الشيخ موسى النجفى الطبرسىء ج27 ص لاا . 


مسئله سوم اين است كه كالايى را كه بايد تحويل دهد بايد «فارغ» از اشياء ديكر باشد و ملكك طلق مشترى را تحويل او دهد. 
اكر مغازه يا انبارى را فروخت بايد مغازه خالى و انبار خالى را تحويل او دهد و اكر زمينى را فروخت بايد زمين بدون كشت و 


زرع را تحويل او دهد واكر كاميونى فروخت بدون بار بايد تحويل او دهد و مانند آن كه اين «تفريغ» ناميده شده است. 


جند مطلب در اين مسئله سوم مطرح است: مطلب اول اين است كه يكك حكمى دائر مدار قبض استء اين حكم تعبدى است و 
براساس بناى عقلا نيستء البته ممكن است عقلا تا حدودى تفهيم شوند؛ ولى در فضاى عقلانيت عقلا اين نمى كنجد و آن 
لقانت ككل فييع كلت قن فنص فهو وق كال باتيو لاكلذ كر تروش عده كالانين يرا بدامشترى فروخت ابن كال ملكها طق 
مشترى امكو تضهن يابو دون الزن #الانني كدم ا كبزاق مشترئ العكبراشتريل مشترع ني وغننستيعها لحك او اسادو 
شكست؛ ملك. ملك مشترى است؛ ولى شارع مى فرمايد كه بايع ضامن است كه اين با دخالت عقل كه «آنأماا معامله برمى 
كردد قابل توجيه شدء اما حكم تعبدى است كه عقل دخالت كرده است» يس اككر اموالى را يا مغا زه اى را فروخت و كليد 
انارو مارك وا افسرول انقرفي داوق ا نقد انارو ينع زه صفق عست زر عكريه لكر كمنو تعريل اده بن ليقن ١‏ كل كبن 
تَلفٌ قَعلَ قَبِضه فَهُوَ مِنْ مالٍ بَائْعه»ه حاصل فوه اضه 116 اين كله بيذ عد 17 مقا ورا انان نسم ويسلة تروت لاف 
نيست كه قبض به آن معنا صادق است؛ اما جون «تفريغ» واجب استء براى اينكه قبض كامل بايد كند و عين را «بما لها من 
المنافع» بايد تحويل مشترى دهدء در حالى كه اين شخص عين را بدون منفعت داد؛ اين انبارى كه مشغول به كالاست يا مغازه 
اى كه مشغول به كالاست كه منفعتى ندارد؛ اين مغازه را خريده يا انبار را خريده كه داراى منافع باشد, منافع را كه او تسليم 
نكرده اسث» عيق بى متفعت زاذاده اسث: او زمتى واغريده كه دن آن خاته ساؤة؛ ولى ابح زمين الآن مزوعه:اسث» ايق ومين 
تحت كشت استء شما كه مى خواستيد زمين را بفروشيد جرا كشت كرديد؟ اين زمين را تحويل داده است,ء اما منفعت آن را 


كه تحويل نداده است. 


ص: م/م 


بنابراين «تفريغ» در حقيقت بازكشت آن به تسليم منفعت استء همان طورى كه در اجاره شخص منفعت را تمليكك مى كندء 
عين مغازه را كه تمليك نمى كند؛ ولى اكر منفعت در اختيار ديكرى باشدء اين منفعت را نداد. بنابراين عصاره مسثله سوم به 
حور نفعت ررهى كرد ها لقا ود ستوه عي نذا كاملك قار ككف اسم زكر كسي شاوه ا إنارى را فروحك ير كليف آذدرا 
تحويل مشترى داد» قبض عين صادق است يككء اكر تلف شوند خود مشترى ضامن است دوء براى اينكه اين مبيع تلف «بعد 
القبض» دامن كير اين شد نه «قبل القبض) كل تييع يَلِفَ قبل قَِضهِ فَهُوَ مِنْ مَالٍ بَائْعِهِااين مورد را شامل نمى شود؛ براى اينكه 
لمعنه التق اسه بين تقى عن يشقول وى يفيك السك الى رورس دازو ]نااقاج عقوت كبمل تلن 
عين بر بايع واجب بود همجنان مانده است. يس جميع ادلّه اى كه دلالمت مى كرد بر وجوب اقباض و تسليم عين همان ادلّه 


درباره اقباض منفعت و تسليم منفعت هست «كل على رأي». 


براساس نظر مرحوم شيخ و مرحوم آقاى نائينى و بعضى از مشايخ م(رضوان الله عليهم) كه وجوب اقباض و وجوب تسليم 
براساس آن تعهد ضمنى و شرط ضمنى است «كما هو الحق»» بنابراين اين تعهد سيرده» هم «الْمُؤْمْنُونَ عِنْدَ شُرُوطِهِمْ) (1) شامل 
آن مى شود وهم (أْوْفُوا بالْعَقَودِ) (') شامل آن مى شودء يس بر او واجب است كه اين منفعت را تسليم كندء «اقباض كل 
شىء بحسبه)؛ (1) تسليم منفعت به اين است كه اين انبار و اين مغازه را خالى كند «تفريغ» و فارغ كردن مغازه و انبار از آن 
كالا. براساس نظرى كه مرحوم آخوند و سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليهما) و بعضى از بزركان دارند كفتند كه اين يكك 
حكم عقلايى است نه تعهد ضمنىء قانون عقلا اين است كه اكر كسى كالايى را خريد يا فروخت بايد قبض و اقباض كند و 
همجنين قانون عقلا اين است كه اكر كسى كالايى را خريد يا فروخت منفعت آن را بايد قبض و اقباض كند. به هر مبنايى كه 
در مسئله دوم وجوب اقباض و تسليم ثابت شدء به همان مبانى وجوب اقباض و تسليم منفعت هم هستهء براى اينكه كالا را 
فروخته «بما لها من المنفعه)؛ يكك وقت است از اول «مسلوب المنفعه) هست و به اين شخص مى كويد كه الآن اين زمينى كه 
من فروختم تحت كشت است و اين شش ماه بايد بماند» شما بعد از شش ماه بايد روى آن ساختمان بنا كنى» اين از همان اول 
«مسلوب المنفعه» خريدء بله اين جا ديكر محذورى نيست يا مى كويد كه اين مغازه اى كه من به شما فروختم تحت اجاره 
مستأجر است تا دو ماه بعد اين اجاره او تمام مى شود» بعد تحويل شما مى شود از همان اول اين شخص «مسلوب المنفعه) 
خريدء هيج محذورى نيستء نه اقباض منفعت واجب استء نه خيار دارد و نه جا براى تضرّر هستء» جون محور معامله 
«مسلوب المنفعه» بود» اما وقتى «مسلوب المنفعه» محور معامله قرار نككرفت, بر فروشنده همان طور كه تسليم عين واجب است 
تسليم منفعت واجب استء حالا يا براساس حكم عقلايى كه مرحوم آخوند (5) و سيدنا الاستاد (2) و اينها دارند» يا براساس 


نيستء از اين به بعد جند تا فرع ضمنى در آن هست. 
ص: 6/6 
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برسقن: وق اخذ من شود اك تخليه نشود متفمؤل قاعذه فست؟ 
ياسخ: بله ديكر نسبت به عين همين طور است. 


ياسخ: نهه نسبت به عين همين طور است كل بيع يِف قَبِلَلَنِضِه اين مى كويد به قبض أو داده استه اكر از اين به بعد يكك 
لله قي ماخر اق سا ودين ايع الا ورا تناك م يق «بعد القبض» استء نمى كويند ببينيم كه آيا در انبار جنس بود يا 


نبودء عرف مى كويند كليد را در اختيارش قرار داد و او قبض كرد. 


يرسش: مى شود كفت كه مشترى ضامن آن اجناسى باشد كه در مغازه مانده است» جون آن شخص اقدام كرده و كليد را هم 


داده است؟ 


بانتت 2ه 1ل عنهاة رازه اسا سين انيت عد يدا ماوع مراف كل فلخ تلت قبل كته قهو نو مال بأتمدا سمه باج ابام 
أجخاى ]نك ور رتفم اسع ل جلت كال كه مفرق عادة اع قر واعا ره لاجد دك ودر مانن اقل ا 
نباشد. يس در اينكه «تفريغ» واجب است حرفى نيستء حالا يا براساس مبناى التزام يا براساس مبناى حكم بر او واجب است. 
ل ل ل ل ل ا ل ل 
كالا را كذاشته يا نمى داند كه زير دستان او بخشى از كالا را بردند» جون نمى داند حكم تكليفى در اين جا معصيت نيست 
يي ا ب ل لد م ا ا 
وضعى. حكم تكليفى محور بحث است؛ يعنى بر اين شخص تسليم منفعت واجب است و هر لحظه اى كه كوتاهى كند 
معصيت كرده و غصب كرده است. در غصب جه اينكه مال مردم را بككيرد يا مال مردم را ندهد فرق نمى كندء اين غصب 
است و معصيت استء يس هر لحظه كه بتواند «تفريغ» كند و عمداً اين كار را نكند معصيت كرده است و اكر معذور بود كه 
١رْهمَ‏ عَنْ عن اتن 10 دكن 1ن امال ا كانه انيت و كاك لسع قن شك وك 0 واسلا ووش ايك افااعينده 
حكم وضعى است. اكر او اين انبار را تخليه نكرد يا مغازه را تخليه نكرد» اين يكك ضررى است كه متوجه مشترى مى شود. آيا 
مشترى خيار دارد در اثر تضرّر يا مشترى خيار ندارد و «اجره المثل» طلب مى كندء براى اينكه او اجاره نداد كه «اجره المسمى» 


بكيرد» «اجره المثل» بككيرد يا راه ديكرى هست؟ 


ص: 0/9 


در مسئله «تفريغ» و تخليه سرّ اينكه مرحوم شيخ در دو مقام بحث كرده اند: يكى درباره مكان ها مثل انبار و مغازه و يكى 
درباره زمين؛ براى اينكه بعضى از تخليه ها همراه با ضرر نيست و بعضى از تخليه ها همراه با ضرر است؛ آن جا كه كالا رااز 
مغازه اى يا از جايى به جايى ببرند كه ضررى نداردء اما «زرع» را بخواهند از زمين بردارند كه نمى توانند جاى ديكر بكارندء 
اين ضرر است؛ «تفريغ» زمين از «زرع» ضرر استء «تفريغ» انبار و مغازه از كالاا ضرر نيستء جون «تفريغ» مغازه و انبار از كالا 
ضرر نيست؛ لذا اين را جداكانه و «تفريغ» زمين از زرع ضرر هست جداكانه بحث كردند. در مقام ثانى كه نظير «تفريغ» زمين 
باشدء بايد «بين الضررين» بررسى كردء جون مشترى متضرر مى شودء براى اينكه زمين را خريده كه روى آن خانه بسازد هنوز 
تحويل او نمى دهند؛ بايع متضرّر مى شود, براى اينكه كشت كرده و كشت او هنوز نارس است. كدام ضرر مقدم است؟ «اكنرٌ 
ضررين» معيار است يا در صورت تساوى «ضررين»» ضرر مشترى مقدم است؟ جه كار بايد كرد؟ لذا اين را در مقام ثانى بحث 
كردند. در مقام اول؛ يعنى اين دو فرع اخير وضعاً غصب فعلى استء منتها غصبى است كه فعللا غصب است ولو آن شخص 
غاصب نيست. زيرا او معذور بود حكم تكليفى ندارد و معصيت نيستء اما فعلاً غصب است ولو شخص غاصب نيست. 
مستحضر هستيد كه كاهى بين فعل و بين اتصاف فاعل به آن فرق است كه اين را در مسئله خبر ملاحظه فرموديد؛ كاهى هر 
دو وصف جمع مى شودء كاهى يكى هست و ديكرى نيست كه در جريان كزارش هاى كذب همين طور است؛ يكك وقت 
است اين شخص موق است و اصلا اهل دروغ نيستء منتها در اثر اينكه اطمينان داشت به اين كزارشكرء اين كزارشكر يكك 
خبر كذبى به او رسانده واين شخص اين خبر كذب را در اثر اعتمادى كه به آن كزارشكر داشت نقل كردء اين جا كذب 
خبرى هست؛ ولى كذب مخبرى نيستء اين شخص دروغكو نيستء اين شخص دروغ نكفت؛ ولى اين خبر دروغ است» يس 
كذب خبرى هست؛ ولى كذب مخبرى نيست و كَاهِى به عكس است كه كذب خبرى نيست؛ ولى كذب مخبرى هست؛ يكك 
تكمكن قو شان عن , امك د روه ود مروت < ركناشرن ,| دل كردة ارد كادي انسسع او جاع ولح إتقانا ارت ان 
درست درآمدء اين خبر دروغ نيست؛ ولى اين كزارشكر كاذب است؛ كذب مخبرى هستهء براى اينكه او اطلا-ع نندا وذ اذ 
جريان و يبش خود جعل كرده؛ ولى اتفاقاً همين طور بود يبش خود جعل كرده است كه فلاءن شخص از سفر ب ركشت» 
خواست يكك حادثه اى را راه اندازى كند و اطمينان داشت كه اين خبر دروغ استء بيش خود اين خبر را جعل كرد كه اتفاقاً 
آن شخص هم از سفر بركشت» كذب خبرى نيست؛ ولى اين مخبر كاذب استء كاهى هم هر دو هست و كاهى هم هيج 
كدام نيست؛ آن جا كه هم خبر صادق و هم مخبر صادق باشد در جريان قول اين اقسام جهار كانه مطرح است. 


ص: وله 


در اقسام فعل هم اينجنين است كه در تجرى اين را ملاحظه فرموديد _ در تجرى اينها را مطرح كردند _ كاهى غصب فعلى 
است و غصب فاعلى؛ مثل اينكه كسى مال كسى را سرقت مى كند كه در اين جا هم فعل غصب است و هم فاعل» كاهى 
غصب فعلى هست و غصب فاعلى نيست؛ كسى اشتباهاً مال ديكرى را خيال كرده كه مال خودش استء دو كتاب بود يا دو 
ساكك بود كه شبيه هم بود اين خيال كرد مال خودش استء برداشت و آورد كه اين فعل غصب است؛ ولى آن شخص غاصب 
تماق كاتني كنب يذو دعصي بال مركرق انعم رقنه مال ذركريرا عصنبي كنت اكقانا مال عرد آن جا يزدوهال 
خودش را كرفته و خيال كرده كه مال ديكرى است؛ اين فاعل غاصب استء» جون در صدد غصب بود البته در حد تجرى؛ 
ولى فعل غصب نيست و كاهى هم هيج كدام غصب نيست. يس كاهى هر دو هستء كاهى هيج كدام نيست و كاهى 
«بالتفكيكك». در جريان غصب كسى كه خبر نداشت اين انبار يا مغازه ير از كالاست»ء اين معصيت نكرده. براى اينكه تفويت 
مال مردم نكرده و غصب نكرده؛ ولى به او كزارش دادند كه در انبار هنوز بار هست» يس اين عصيانى ندارد» در صدد 
«تفريغ؛ هست؛ ولى بالأدخره حكم تكليفى از او منتفى استء اما حكم وضعى حطور؟ منفعت مال مشترى به او نرسيده كه اين 
يك غصب منفعت استء از نظر فقهى كه سخن از وجوب حرمت و حلالل و حرام است او معصيت نكرده است؛ ولى از نظر 
حترش عونت قدت عردم اسقة أو قناقن ابكار على البو 1# اذى 313517 لاشافل حال أو مى اتوك جطور 
اككر كسى اشتباهاً ياى او به ظرف كسى بخورد و ظرف كسى را بشكند فقهاً معصيت نكرده ولى حقوقاً ضامن استء از نظر 
حقى ضامن است و از نظر فقهى كناهى نكرده استء اين جا هم اينجنين است كه معصيت نكرده ولى ضامن استء بايد اين 
خسارت تأمين شود و تأمين اين خسارت يا به اين است كه بايد «اجره المثل» دهد, جون اجاره كه نشده؛ منفعت مردم رأ 
تفويت كرده و بايد «اجره المثل» دهد و جا براى «اجره المسمى» نيستء يا نه» مشترى خيار دارد كه مى تواند در اثر اين نقيصه 
معامله را به هم بزند» اين جاست كه يكك نقدى مرحوم آخوند دارند ببينيم حالا اين نقد وارد است يا وارد نيست. مى فرمايد 
اين جه خيارى است كه شما مى كوييد مشترى دارد؟ ما ديكر خيار غصب كه نداريمء اقسام جهارده كانه خيار همه شان 
مضبوط است,ء اين جه خيارى است؟ يكك وقت است كه از همان اول كالايى را كه فروختند «بما له من الشرايط» آن كالا فاقد 
شرط است؛ مثل اينكه اين انبار يا اين مغازه تحت اجاره يكك مستأجر است «مسلوب المنفعه» است و مشترى نمى دانست كه 
اين «مسلوب المنفعه) استء يكك نقصى است در حريم خود مبيع» اين مبيع «بما له من المنافع» بايد منتقل مى شد به مشترى و 
نشدء مشترى مبيع را «بما له من المنافع» خريد در حالى كه آنجه به ملكيت او مده است عين «مسلوب المنفعه» است؛ اين جا 
جاى خيار استء براى اينكه آن جيزى كه تعهد كردند عين «مع المنفعه) بود و اينكه تحويل كرفتند عين «بلا منفعه) استء اما 
اين جا عين «مع المنفعه)» منتقل شدء لذا اين شخص مى تواند «اجره المثل» بككيرد و جيزى كم ندارد؛ منتها حرف در اين است 
كه من اين را نمى خواهم اجاره بدهم مى خواهم خودم بنشينم يا بازسازى كنم كه مطلب ديكرى است؛ جيزى كم نشده براى 
مشترىء اين جه خيارى است كه شما مى كوييد او خيار دارد؟ يكك وقت است در اصل معامله آسيب ديد؛ نظير خيار غبن و 
مانند آنء بله مى توانيد به «لاضَّرَر) (7) تمسكك كنيد, اكر «لاضّرّر) بتواند حق را ثابت كندء جون لسان الاضَّرّرا نفى است اولا 
تكليفاً نفى حكم دارد» اما مخصوصاً يكك حق وضعى را اثبات كند اين آسان نيست. به هر تقدير خيلى فرق است بين اينكه 
شما در حريم انشا يكك جيزى را تمليكك مشترى كنيد يكك و واقع مطابق آن نباشد دوء مشترى خيار دارد سه. اينكه عيب و 
نقص مصطلح نيست تا خيار عيب داشته باشد و غبنى هم در كار نيستء براى اينكه به شما كران نفروخته و اين مغازه و اين 
انبار با همين وضع داراى منفعت است؛ اين منفعت را به شما داده استء نه اينكه منفعت را به ديكرى داده باشد منفعت مال 


ص: لله 


"- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص195. 


يرسش: عدم استفاده از منفعت زمين خودش ؟ياسخ: بله» او مى تواند اجرت بكيرد. 


غرض اين است كه منفعت مال اوست. نه اينكه عين فاقد منفعت باشد؛ اكر عين فاقد منفعت باشد مى كويند مبيعى كه تحت 
انشا آمده غير از اين مبيعى است كه در خارج وجود دارد كه اين جاى خيار استء خيار رؤيه يا ساير خيارات هم جنين است» 
اما يكك وقت است كه نه اين عين «بما له من المنافع» منتقل شده به مشترىء انبار «بما له من المنافع» منتقل شده به خريدار و 
ملك طلق خريدار هم هستء حالا كسى بار كذاشته روى آنء اين مثل اينكه مال او را عمداً ديكرى غصب كرده استء اين 
«اجره المثل» مى كيرد» اثبات خيار آسان نيست» كرجه مرحوم شيخ خيلى روى خيار اصرارى ندارد و به طور ككذرا رد مى 
شودء اما فرمايش مرحوم آخوند اين است كه اثبات خيار كار آسانى نيست؛ شما مى توانيد «اجره المثل» بكيريده اين در 
صورتى است كه تخليه اين انبار يا تخليه مغازه به آن آسيبى نمى رساند و هيج ضررى ندارد» فقط اشغال اين انبار و مغازه به 
ضرر مشترى است. يكك وقت است كه تخليه اين ضرر هستء جه اينكه اشغال اين هم ضرر است؛ اشغال اين مبيع ضرر است به 
لحاظ مشترىء تخليه و «تفريغ» اين مبيع ضرر است به لحاظ بايع؛ بايع اين زمين را كه فروخته كشت كرده يا كشت بوده و 
نككفته كه الآن كشت است و بعد از شش ماه تحويلتان مى دهم؛ اين زمين را «بما له من المنافع) فروخته» مشترى مى بيند كه 
اين «مسلوب المنفعه» است و از طرفى بخواهد «تفريغ» كند واين كشت را بردارد بايع متضرّر مى شودء آيا اين جا ما بايد ببينيم 
كه مشترى حتماً بايد صبر كند و «اجره المثل» بكيرد؛ يعنى جمعاً «بين الحقين» يا نه بايع اصللً حق نداشت تا شما جمع ابين 
الحقين) كنينذه اك ركسي اهمده زمين ديكزق راغضت كرده واكقت كزدوهما مى كويد ابن بابك ضير كتن جره الستل) 
بكيرة) الجمعاً ريق الحتية؟ غاصب كه حق ندارد! 


ص: 0/4 


يكك بيان نورانى در نهج البلاغه از بيان وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) است كه آن خيلى راه كشاست كه كذشته 
از اينكه در مسائل فقهى راه كشاستء. در مسائل حقوقى راه كشاست,ء در مسائل سياسى و اجتماعى هم راه كشاست,ء آن بيان 
نورانى حضرت در نهج البلاغه اين است كه «الْحَجِرُ الْعَضْبٌ أو الْعَصِيب فِى الدَّارِ رَهْنّ عَلَى حََرَابِهَاا (1) يعنى اكر كسى سنكك 
مردم را كرفته و با سنكك مردم ديوار ساخته ولو يكك سنكك, يكك سنكك را از مال مردم كرفته لاى ديوار خودش كذاشته و 
ديوار ساخت؛ حضرت فرمود اين ديوار در رهن همان يكث سنكك استء جون عين سنكك و عين مال موجود است؛ مى كويد 
من عوض نمى خواهم؛ من عين مال خودم را مى خواهمء آن آجر يا آن سنكك را بككيرد ولو ديوار فرو بريزد» جون ديوارى 
محترم است كه روى سنكك حلال بنا شده باشدء روى سنكك حرام بنا شده باشد كه ارزشى ندارد؛ يس '«الْحَحَجِرٌ الْعَضْبٌ أو 
الْعَصيب فِى الدَّارِ رَهْنّ عَلَى حَرَابعَ|)؛ حالا كذشته از آن آثار معنوى كه ممكن است از اين حديث استفاده شوند» مطلب 
ديكرى است. اككر ينج شش نفر به عنوان هيأت امنا _ در مسائل اجتماعى يا در مسائل مشورتى _ هستند كه يكى از آنها آدم 
فاسدى است و بساط اين انجمن يا هيأت امنا را به هم مى زند» هيأت امنا يا كروه مشورتى و مانند آن اكر يكك عضو فاسد در 
آن باشد اين جمع به هم مى زند» مثل همان يكك آجر غصبى است كه ديوار را به هم مى زند يا همان سنكك غصبى است كه 
ديوار را به هم مى زند؛ از كلمات نورانى آن حضرت است كه (الْتَحجِرٌ الْعَصْبٌ أو الْعَصِيب فى الدَّارِ رَهْنَّ عَلَى حَرَابِهَاااين جا 
دست اين فقها باز نيست؛ لذا به سرعت از اين حكم رد مى شوند روى آن نمى مانند و فتوا نمى دهند كه حالا ما بياييم ببينيم 
كه جمع «بين الحقين» لازم است يا نه. بايع جه حق داشت اين جا كشت كند تا شما بككوييد يكك حق را بايع مقدم است يا حق 
را مشترى مقدم است و بكُوييم مشترى حتماً بايد صبر كند «اجره المثل» بككيرد. او غاصبانه آمده اين كار را كرده» حق نداشت 
تا شما الآن از حق او دفاع كنيد. آرى اككر اطلاع نداشت يا راه ديكرى بود و اشتباهاً اين كار را كردء يكك حق است كه «فى 
الجمله) ثابت مى شود و نه «بالجمله»؛ اما اكر عالماً عامداً زمينى را كه فروخته رفته كشت كرده؛ء اين حق ندارد تا شما جمع 
ابين الحقين» كنيد و بكويبد حتماً مشترى بايد شش ماه صبر كند «اجره المثل» بككيرد يا ما ببينيم ضرر مشترى بيشتر است يا 


ضرر بايع «اقل الضررين» را مدار قرار دهيم» اين حساب براساس حجيست؟ 
ص: 094 


.04 مستدركك سفينه البحار» الشيخ على النمازى» جا ص‎ -١ 


يرسش: قبض جايى نيست كه قبل از فروش كشت كرده باشد؟ 


ياسخ: حالا يا قبل از فروش يا بعد از فروش يا همزمان با فروش؛ ولى بالأخره به مشترى نككفت اين «مسلوب المنفعه» استء اين 
زمين را «بما له من المنفعه» منتقل كرده است» يس همان طور كه زمين ملكك طلق خريدار استء منفعت آن هم ملكك طِلق 
خريدار است؛ در جنين فضايى بايع اين را كشت كرده» شما حالا بككوييد اككر كشت را برداريم بايع متضرّر مى شودء اكر 
متضرّر مى شود حق نداشت «الْحَحَجِرٌ الْعَضْبٌ أو الْعَضدِيب فِى الدَّارِ رَهْنّ عَلَى حَرَابِهًاا اين جه حقى داشت كه حالا شما بكُوييد 
0 جحق أو جنا قن قال سدق تعفر ما ينه كمه يحل بكوك اقل لقب وي تقر ان اسك ةارم جناناو امايق فداقفة لقا م يد 
مرحوم شيخ اين جا جه در مسئله خيار و جه در مسئله جمع «بين الحقين» به طور > كهذرا رد مى شوند و تثبيت نمى كنندء بر 
خلاف اينكه يكك تزاحم حقوقى باشد» دو وارث اين كار را كرده باشد يا دو شريكك اين كار را كرده باشندء آن جا سخن از 
حق است و تزاحم حقوقى است و رعايت «اقل الضررين» است و مانند آن. الآن ما بايد ببينيم كه در اين كونه از موارد و 
همجنين در فرع اول حتماً بايد «اجره المثل» كرفت و صبر كردء يا نه حتماً بايد «تفريغ» كرد «كائناً ما كان/؟ 
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جيزى كه مزاحم است هم واجب است؛ يعنى اكر «معوّض» به نام «مبيع» زمينى بود كه مشغول بود به «زرع»» يا انبارى بود 
مشغول بود به كالات يا مغازه اى بود مشغول بود به اجناس» بر «بايع) همان طورى كه تسليم زمينء انبار و مغازه واجب استء 
«تفريغ» زمينء انبار و مغازه از كالا يا «زرع» هم واجب استء زيرا «بايع» اين زمين يا اين انبار و مغازه را به مشترى در برابر وجه 
تمليك كرده است. اين زمين يا آن انبار و مغازه ملكك طلق مشترى است وهر كونه تصرفى در اين اككر عمدى باشد غصب 
است كه دو حكم را به همراه دارد: يكى حرمت تكليفى و ديكرى ضمان وضعى و اكر سهواًء جهلا و نسياناً باشد و مانند آن 
فقط حكم وضعى را به همراه دارد كه ضامن است. آيا مشترى خيار دارد يا نه؟ نظر مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) به اين سمت 
است كه مشترى خيار دارد. لل 


ص: 05 


.321/ كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج 8 ص‎ -١ 


روحت جلي لحار ا ادا اكراعرة اع رارع لطي كرو قتي درا موي اوه رلك رضي ارلا كيه 
حامل الدك. براساس آن قاعده نبوى كه كل مبيع يَلفَ قبل فض فَهُوَ من مَل بَائِده؛ 010 [1[هر «مبيعاى كه قبل از قبض تلف 
شود خسارت آنا به غهده جابع) اسحه اكر #بايم؛ اين البار يا لين مغازه اى كه.مشغول به كالاست را تحويل مشترى دادء أز ان 
به بعد اكر اد ين مغازه يا انبار تلف شد «بايع) ضامن نيست و اين قبض عين صادق است؛ اما همان طور كه تسليم «مبيع»؛ واجب 


بود «تفريغ) (مبيع) هم واجب است. 


حالا اين «تفريغ» يكك واجب مستقل است يا قيد همان واجب اول است كه «تسليم العين مع التفريغ» يا لايع الع لايك كم 
و «تفريغ العين» حكم ديكر؟ بالأسخره واجب است يا واجب مستقل يا به عنوان قيد. برابر آن نبوى معروف كه كل مبيع تل 
طن قكه مويق وال اميت يد اصل سين عساة برطرق ع رفع عاد مشحة اب اعون الاينكة وقك الك كد 
مرحوم شيخ مى فرمايد او خيار دارد و نقد مرحوم آخوند (5) اين است كه منشأ اين خيار جيست؟ داخل در كدام قسم از 
اقسام جهارده كانه خيار معروف است؟ بايد خود بيع مشكل داشته باشد تا خيارآور باشدء بيع كه هيج مشكلى نداشت؛ در 
حين بيع اكر اين كالا تحت اجاره ديكرى بودء اين «مسلوب المنفعه) بود» متن اين بيع ضررى مى شود جرا؟ براى اينكه اين 
شخص «عين» منفعت دار را خريد و «عين» بى منفعت تحويل او داده مى شود كه خود اين بيع ضررى است؛ يعنى در حين بيع 
منفعت منتقل نشدء زيرا منفعت در اختيار آن مستأجر بود خود اين بيع مى شود ضررى آن وقت الاضَّوَر) () مى تواند لزوم 
اين بيع را بردارد و خيارى كند؛ اما در مقامى كه منفعت براى خود فروشنده است و منفعت به وسيله بيع به خريدار منتقل شد 
كجاى آن ضررى است؟ حالااكر كسى اين مغازه را يا اين انبار را فروخت بعد منفعت او «بعد القبض» مورد غصب قرار 
كرفت» حالا ‏ آن غصب خواه از طرف خود «بايع» باشد يا از طرف ديككرىء اينكه خيارآور نيست. اكر خود بيع مشكل دا 

باشدء بله نفى ضرر خيارآور استء اما خود بيع كه مشكلى را به همراه ندارد. نقد مرحوم آخوند اين استء حالا ببينيم اين نقد 


تا جه اندازه تام سس 
ص: ذه 


1- حاشيه المكاسبء الآخوندالخراسانى» ص 77/8. 


- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 195. 


مرحوم شيخ مى فرمايد كه اين ضرر با خيار جبران مى شود كه اين طور نيست. اكر شخصى كه انبارى را به زحمت تهيه كرد 
يا بعد از جند ماه دويدن مغازه اى را تهيه كرد, بككُوييم حالا اين مختار است كه معامله را فسخ كند. اين شخص يكى دو سال 
زحمت كشيد تا جايى را بيدا كرده» شما فوراً بكوييد اين خيار دارد كه معامله را به هم بزند! معناى آن اين است كه آدم به 
تنهايى نشسته و فكر كرده است. راهى كه آن بزركوارهاى بعدى دارند اين است كه وارد غرائز مردم» ارتكازات مردم و وضع 
خارجى مى شوندء بعد تحقيق مى كنند و فتوا مى دهند» حالا اكر يكك كسى با زحمت زياد بعد از دو سال دويدن يكك جايى 
را به عنوان مغازه يبدا كرد و خريدء بعد ديد اين مغازه بّر از كالاهاى آن «بايع» است فوراً بيايد فسخ كند و معامله را به هم 


بزند و دو سال ديكر هم سركردان باشد؟ 


در بحث احكام خيار آن جا ككذشت كه در بخشى از خيارات اول نمى شود اقدام به فسخ معامله كرد, اول بايد آن مشكل 
حقوقى رادر محكمه حل كرد. اكر راه حل نبود آن وقت خيار. در اين كونه از موارد اولين كارى را كه اين مشترى مى كند 
اين است كه به محكمه مراجعه مى كندء اككر اين حق بن است خود حاكم خود والى و خود مسئول حكم تخليه را صادر مى 
كند» اكر نيازى به بينه و يمين و امثال ذلكك دارد و يكك حكم قضايى استء به حكم نه به حاكم؛ به حكم مراجعه مى شود؛ 
يعنى به دستكاه قضايى كه دستكاه قضايى بررسى مى كند و وادار مى كند به تخليه و تحويل او مى دهد. شما همين طور 


صاف مى كويد اين خيار دارد كه معامله را به هم بزند يعنى جه؟ 


ص: 00 


0000| شكا اقسام مضبوطه جهارده كانه خيارات استء محكمه هم نمى تواند حل كند! 
ياسخ: اين «لاضَرّرا بالأخرة بايد برطرف شود. 


در آن احكام خيار كذشت اولين بار كه نمى شود خيار را اعمال كرد. ما يكك فصلى داشتيم بعد از فصول سه كانه بيع و «بايع» 
و ١مبيع»‏ به نام خيارات كه فصل جهارم بود» متأسفانه فصل ينجم نابجا خودش را اين جا جا زده به نام احكام شروط؛ فصل 
ششم احكام خيار است كه در مسئله احكام خيار كفته شد كه بخشى از اينها مسئله حقوقى دارند فوراً شما بكوييد اين معامله 
را به هم بزند اين بعد از دو سال زحمت تازه يكك مغازه؛ يكك مسكن بيدا كرده يكك انبار بيدا كرده استء جطور شما فتوا مى 
دهيد كه معامله را فسخ كند؟ محكمه را اصلا براى همين كار كذاشتند و براى همين قرار دادند؛ آن جا مسئله اجبار مطرح شد 
كه يا حاكم؛ اكر «بتِن الغى» باشد يا حكم, اكر نيازى به اثبات داشته باشد. كر يكك جرم مشروط است خود والى دخالت مى 
كند واكر جرم مشروط نيست بايد اثبات شود كه طرفين دعوا و انكار دارند» به محكمه مراجعه مى كند و بعد از اينكه 
محكمه حكم را صادر كردء برابر آن انجام مى دهند. آن مراحل نهايى كه اكر هيج راهى نبود» آن وقت نوبت به فسخ مى 
رسد كه نمى شود ضرر را تحمل كرد و «لاضرّرا مى آيد لزوم را برمى دارد؛ اما در مراحل ابتدايى خود بيع كه ضررى نيست. 
فوق:اسنث بين ابنكه اسان يك مغازه اى يا اتنارى را بفروشك كه تحت" اجاره ذ ركرى است؟ اين كالا «مسلوت المتقعه) اسث) 
وقتى كالا «مسلوب المنفعه) شد تحليل معناى «بعت» و «اشتريت» اين است كه «بايع» مى كويد من اين كالاى «مسلوب المنفعه) 
را دارم به شما مى فروشم؛ ولى اين را نمى كويد به عنوان اينكه اين كالا داراى منفعت است دارد مى فروشد» صيغه بيع او 
معناى آن اين است كه اين عين را با منفعت دارم مى فروشم در حالى كه اين عين «مسلوب المنفعه» است؛ اين جا جاى خيار 
است» خود بيع ضررى استء اما اككر انبار و مغازه اى است براى خود «بايع» كه تحت اجاره مستأجر نيست و منفعت هم دارد 
كه اين عين را با منفعت فروخته و منتقل كرده؛ منتها مشغول به كالاى اوسته اين را بايد «تفريغ» كند و مشترى به محكمه 
مراجعه مى كند و محكمه هم «بايع» را وادار مى كند كه «تفريغ) كند. 


ص: لعاحله 


هم يكك بركك برنده ابى هست در دست خريدار كه اككر خواست اعمال خيار مى كند و اككر نخواست به محكمه مراجعه مى 
كند. 


ياسخ: «تفريغ المبيع» اين فرع بر مالكيت منفعت «مبيع» استء «تفريغ» جزء شرط ضمنى نيست»ء «متفرع» است. وقتى مشترى مى 
تواند تعهد بككيرد كه شما بايد «عين» را «تفريغ» كنى و تخليه كنى كه مالكك منفعت باشدء اكر مالك منفعت نباشد يكك جنين 
حقى را ندارد؛ اكر از همان اول به او بكويند كه اين «عين» تحت اجاره مستأجر است يا اين انبار شش ماه بايد كالا در آن 
باشدء منفعت شش ماهه اين «عين» اصللًا به مشترى منتقل نشد تا بر «بايع» «تفريغ» واجب باشدء اما وقتى نه آن بود و نه اين؛ 
يعنى «مسلوب المنفعه) نبود يككء قرار هم نككذاشتند كه شش ماه اين انبار در اختيار «بايع» باشد دوء اين عين «بما لها من 
المفنعه) منتقل مى شود. مشترى در موقع تسليم و تحويل كرفتن اعين» را تحويل مى كيرد و قاعده كل مبيع تَلِفَ قَبلَ قَنِضِا 
5ك ابت اونا ستيه ام نعو عل رز كب رهد من ونه امن انان أ قار باتعو لامتكا نور ودئطا كر را حك تر ةيه 
كند كه اين حق من را كرفته» اكر نبود نوبت به خيار مى رسد. اصلا آن فصل ششم را كذاشتند براى همين» «احكام الخيار) 
يكك فصل استء اصل اثبات خيارات جهارده كانه مطلب ديكر است. شماى مرحوم شيخ فتوا مى دهيد به اينكه مشترى فسخ 
كد شتف اكه دويشال حتت عازه كد انه ونا كرح را عازه نذا كزددا باوكا 555 قشساان: كزين اما 


به هم بزند؟ 


ص: 004 


بنابراين در اين بخش حق با مرحوم آخوند است كه در طليعه امر اثبات خيار كار آسانى نيست. آن بخش ديكرى كه نه 
مرحوم آخوند به آن توجه كرده ونه خود مرحوم شيخء آن است كه بايد احكام فصل ششم را بار كرد يكك تزاحم حقوقى 
است؛ حاكم يا حكم اين شخص را وادار مى كنند به «تفريغ»» اكر محكمه در دسترس نبود حاكمى نبود و مانند آن» آن وقت 
نوبت به خيار مى رسدء زيرا اينكه نمى تواند ضرر را تحمل كندء بله آن وقت نوبت به ضرر مى رسد و «لاضرّر) همان طورى 
كه در مقام حدوث شامل آن مى شود در مقام بقا هم آن را شامل مى شودء بقاى اين بيع به اين حال ضررى است كه «لاضرّرا 


مى آيد لزوم آن را برمى دارد و خيارى مى شود. 
ياسخ: همان خيارى كه از «لاضرّر) برخاست. 


ما كه دليل خاصى درباره خيار غبن نداشتيم؛ نظير خيار مجلس و خيار حيوان و مانند آنء اكر كران فروشى كرده اسمى ندارد 
معروفش را كذاشتند «لا-غبن» كه دليل آن «لاض رَر) است؛ يعنى خيارى كه منشأ آن ضرر باشد. اككر بيع ضررى باشدء نام 
خودش را خود «لاضّرَر) دارد واكر كه ببع ضررى نباشد در مقام بقا عدم «تفريغ» باعث ضرر باشد اين الاضّرّر) در مقام بقا 


ثابت مى كند كه مشترى حق فسخ دارد. 


يرسش: در روايات است كه انْهَى رَسُولَ اللو(صلَى الله عليه و آله و سلّم): عَنْ بع الْمُضْطْرٌ وَ عَنْ بيع الْغَرَرِا (0[)1] اكر خود بيع 


فتروى باشل ذركر فاسل اث وخبار ير آقابان تمى 'شوة: 


ص: /031 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج /او3 ص /5؟. 


ياسخ: نهء «غرر) غير از ضرر استء «غرر» خطر است؛ يعنى اصللا نمى داند كه اين جيست؛ يعنى «مبيع» را كه مكيل است يا 
موزون است نديده و كيل نكرده مى خواهد بخرد كه اين مى شود «غرر؛ و اين بيع باطل است و باطل خيار ندارد» زيرا خيار از 
احكام بيع صحيح استء بيع باطل كه خيارى نيست؛ بيع باطل خودش ذاتاً از بين رفته است. خيار از احكام بيع صحيح استء 
«غبن» باعث بطلان بيع نيست»ء «غرر» باعث بطلان بيع است و «غرر» اين است كه آدم نمى داند و اقدام نمى كند كه ببيند جه 
خريده وجه فروخته استء نديده و وزن نكرده و كيل نكرده دارد معامله مى كند كه اين معامله باطل استء اما غبن اين است 
كه كسى از وضع بازار باخبر نيستء به او كفتند قيمت ها ترقى كرده است؛ اين مى داند كه ثمن جقدر استء مثمن جقدر 
استء خطرى و غررى در كار نيست كه بعد معلوم مى شود اشتباه بوده و درست نبوده؛ اين مغبون شده.ء خيار غبن دارد و 


بنابراين آن نكته اى كه مرحوم آخوند فرمودند نكته خوبى است و اين نكته اى كه مرحوم شيخ فرمودند كه ضرر هست و 
خيار مى آورد اين براى مراحل نهايى است نه مال مراحل ابتدايى. آنجه كه نه مرحوم آخوند فرمود و نه مرحوم شيخ اين است 
كه اين تزاحم حقوقى است كه اول به وسيله حاكم يا حكم اين مشكل حل مى شود واكر نشد خيار» نمى شود كفت كه اين 
شخص فوراً معامله را فسخ كند اكر وضع بازار مردم؛ غرائز و ارتكازات مردم اين است كه اين شخص بعد از دو سال دويدن 
تازه يكك انبار يا يكك مسكن يا يكك مغازه بيدا كرده؛ بعد اين مشكلى كه دارد فوراً كويد معامله را به هم بزند اين درست 
نيست بايد به دستكاه حاكم يا حكم مراجعه كرد. تا اين جا اين محدوده قبض عين يككء مراجعه به حاكم يا حكم دوء و اثبات 
خيار در مرحله بقا سهء روشن مى شود؛ خود بيع خيارى نيستء براى اينكه ضرر را به همراه ندارد بر خلا.ف آن جايى كه 
«عين» «مسلوبه المنفعه» باشد و در اجاره ديكرى باشد و خريدار نداند» جون اكر بداند كه عالماً اقدام كرده است كه خيار 
ندارد» اكر عالماً نباشد و جاهل باشد آنجه را كه او خريد «عين» است «مع ما لها من المنفعه» در حالى كه در متن بيع اين عين 
«مسلوبه المنفعه» بود كه اين خيارى است. 


ص: 04 


حالا فروعى را مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) مطرح مى كنند؛ مستحضر هستيد كه غالباً مرحوم شيخ سعى مى كنند كه مسائل 
فقهى بيع راابه صورت يكك سلسله قواعد عامه معاملاءت در بياورد كه از بيع كذشته و در صلح و اجاره و مضاربه و رهن و 
امثال ذلكك هم جارى مى شود. فرمودند كه حالا اكر اين زمين به «زرع» مشغول بود اين تكليفش جبست؟ يكك وقت است كه 
اق زرغ وسيدة أببةه مقها صاخب زميق تسامتى ذاره كه در اين هم .به وسيلة شاك .يا كم واؤارش كشد كه زوه اين 
«زرع) را بجيند و بكندء براى اينكه صبر كردن ندارد» زيرا هر جه صبر كنند به ضرر مشترى است و به سود «بايع) هم نيستء 
براى اينكه حالا اين رسيده بايد جمع كرد. اين جا «بايع» را وادار مى كنند كه زود اين «زرع» را درو كند واكر نارس باشد 
يكك مدتى بايد صبر كنند» اكر او عالماً عامداً غاصباً اين كار را كرده خب اين «الْحَجِرُ الْعَضْبُ) همان بحث قبل مطرح است 
كه (رَهْنٌّ عَلّى حَرَابِهَااه )١(‏ اما اككر غصب نبود زمين مشغول به «زرع» بود» زمينى را كه مزرعه بود و زراعت در آن بود فروخته 
در حالى كه نككفته كه من «مسلوبه المنفعه) مى فروشم, حالا اين شخص يكك جند ماهى بايد صبر كندء جون غصبى نكرده از 
همان اول اين طور بوده و انصراف لفظى هم نبود كه اين مشترى بايد صبر كند تا «زرع» برسد؛ يكك وقتى است كه قرينه حالى 
مقالى است كه بايد صبر كنند حرفى در آن نيستء اما اكر نه قرينه حالىء نه قرينه مقالى و نه اعلام قبلى هيج جيز نبود و زمينى 
بود كه تحت «زرع» بود و اين «زرع» هنوز نرسيده و اين را فروخته و آن شخص هم محتاج است كه مسكن بسازد, او تا جند 


ماه صبر كند؟ دو ماه يا سه ماه بايد صبر كندء اين براى او يكك ضررى است. 


ص: 004 


.7"09 ص‎ ١ البيع, محمد حسن قديرى» ج‎ -١ 


يرسش: مشترى «زرع) رامى فروخت؟ 


ياسخ: نه» جون زمين را فروخته «بما لها من المنفعه)» اين «زرع» الآدن حكم غصب را دارد. اينكه مرحوم شيخ و امثال مرحوم 
شيخ مى كويند كه او مخير است بين خيار يا صبر كند و «اجره المثل» بككيرد )١(‏ همين است. منفعت اين زمين براى مشترى 
استء بهره بردارى و استيفاى منفعت در اختيار «بايع» است اين بايد «اجره المثل» دهد» جون اجاره ندادند و قرار بر ماندن هم 
كه نبود اين بايد «اجره المثل» دهد يا صبر مى كند با «اجره المثل» يا نه خيار دارد؛ حالا اكر نخواست صبر كند و خيار هم 
براى او ضررى استء براى اينكه او الآن بى مسكن است جند ماه در اين زمستان بايد صبر كند تا اينكه موقع بهار شود او درو 
كند تا اين شخص مسكن خود را بسازد, اينها را كه در نظر بككيرند باز به تزاحم حقوقى برمى كردد؛ در تزاحم حقوقى برخى 
ها خواستند بكويند كه ما دو ضرر را ملاحظه مى كنيم» آنكه «اكثرٌُ ضرراً» هست حرف او مقدم است و آنكه «اقل ضرراً 
هست او بايد تحمل كند. در تزاحم حقوقى _اين نقد مرحوم آخوند هست _مككر اكثر و اقل نظير اكثر و اقل اطراف علم 
اجمالى است كه شما بككويبد اكثر منحل مى شود و اقل مى ماند يا نظير اظهر و ظاهر است كه شما بككوييد اظهر مقدم بر ظاهر 
است؟ دو ضرر است جه كسى كفته آن را «بايع» تحمل نكند و مشترى تحمل كندء براى اينكه ضرر آن كمتر استء اينكه نظير 
تعارض ظواهر الفاظ نيست كه اظهر مقدم بر ظاهر باشد. دو ضرر هست كه يكى بيشتر و يكى كمتر» جه كسى كفته آن ضرر 
كمدر بابذ تحمل شوة؟ وقتق زامخل :دارة و 31 ابق أسث كه يروثد بذ محكمه و داكو يا خكم آين مشكل را بحل كندة شما 
جرا آن بحث هايى كه در فصل ششم؛ يعنى در احكام خيارات بود آنها را در نظر نداريد؟ آن فصل اين بود كه در هر جايى 
نمى شود مبادرت كرد به فسخ. براى اينكه در بعضى از موارد ضرر قابل تحمل نيست. ما به مشترى بكوييم شما فسخ كن او 
بعد از يكك هدس كداجا يبدا كرده براق تهيه سكن مجدد كه دو سال بايد بكردة» حندان اسان فيست. يسن نمى شود كفت 
كه «بايع» جون ضررش بيشتر است مشترى بايد ضرر را تحمل كند و «بايع» نبايد تحمل كندء يكك جنين دليلى ما نداريم. 
درباره خود شخص در تزاحم حقوقى «اقل الضررين' را بايد بككيرد» بله در مورد خود شخص. اما اكر يكك حادثه اى بيش آمد 
كه يكى ضررش بيشتر است» يكى ضررش كمتر استء جه كسى مى كويد آنكه ضررش كمتر است بايد متضرر شود؟ يكك 
وقت است شما از «بيت المال» يا جاى ديكرى جبران مى كنيد حرف ديككر استء اما اككر ضرر جبران نشود به جه مناسبت ضرر 
اقل بايد تحمل شود و ضرر اكثر نبايد تحمل شود؟ كسى كه با سوء اختيار خودش اين كار را نكرده» يس «اقل الضررين» 
درباره خود شخص قابل قبول استء اما اكر دو نفر هستند كه متضرّر مى شوند» يكى ضرر بيشتر و يكى ضرر كمتر اينها نظير 
ظواهر الفاظ نيست كه يكى مى كويد اظهر است و يكى ظاهر كه آن اظهر مقدم استء از آن قبيل هم كه نيستء به جه دليل؟ 
اين نقد مرحوم آخوند است كه تا حدودى مى تواند وارد باشد. 


ص: ليا 


.371/ كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج 34 ص‎ -١ 


ياسخ: او مى كويد به اين فكر مى كرد كه من «اجره المثل» مى دهم اين زمينى است كه تحت كشت بود ديكرى هم آمده 
كفت مى فروشى؟ كفت مى فروشم واين زمين را هم ديدند. يكك وقت است كه مشترى بى خبر بود يا خيال مى كرد كه او 
فووا أنهانوا درسي بعد دروسى. كه وال نب اس ووه :انا كك 'وقاقة اميت كه كرك و رامين اكردةنن وراض قد كد كر 
خيار ندارد» بايد صبر كند واما اكر اطلاععى نداشت تاراضى باشد «عين) «مسلوبه المنفعه») فروخته نشده «عين» «بما لها من 


المنافع» منتقل شده به مشترى و ايشان فعالًا مى خواهد از اين استفاده كند نمى شود كفت كه بايد صبر كند. 


فرمايد كه مخبر است بين اينكه «اجره المثل» بككيرد يا فسخ كندء اين طور نيست؛ حتماً بايد برابر فصل ششم به محكمه مراجعه 
كندء حاكم تشخيص مى دهد آن زمان و زمين راء آن خصوصيت را كه اكر تهيه مغازه و مسكن و امثال ذلكك خيلى سهل و 
آسان است مى كويند شما فسخ كنيد و يكك مغازه ديكر كه فراوان است بككيريدء اين حكم حاكم؛ اما اكر نه خيلى دشوار 
بود» جون اين شخص با دو سال دوندكى تازه يكك مغازه اى يا يكك مسكن يا انبارى را ييدا كرده؛ به او نمى شود كفت كه 
شما فسخ كنء اين طور كه مرحوم شيخ كفت فسخ كنء اين كار آسانى نيست. اصل محكمه را براى همين كار كذاشتند كه 
مشكلات روز را با همان زمان و زمين حل كندء البته «على اى تقديرا اكر فسخ نكرد «اجره المثل» سر جايش محفوظ است»ء 
جرا؟ براى اينكه اين «عين» «بما لها من المنافع» منتقل شد به مشترى» مشترى مالكك منفعت است؛ ولى بهره بردارى از منافع اين 


زمين در اختيار «بايع) استء قرارهاى اجارى هم كه نداشتند تا «اجره المسمى») بكيرد» يس مى شود «اجره المثل). 


ص: 2 


مطلب بعدى آن است كه بعضى از زمين هاست كه بالأخره يكك سرايه دارى؛ يكك باغبانى» يكك اتاقكك و يكك ديوارى داشتء 
بايد آن را بردارد و تحويل مشترى دهد كه به تعبير ايشان اين مستلزم «هّدم) استء )١(‏ يكك وقت است جند درخت دارد آنها 
را بايد «هَدم) كند. جون كل زمين را مسطح شده فروخت نه مشعجرء «قلع) اين اشجار كند وكاو دارد» منهدم مى كند و كودال 
ايجاد مى كندء اين را فرمودند قلع اين درخت ها كه كودال ايجاد مى كندء جون او زمين را مسطح فروخت,. فعالًا دو كار كند: 
يكى قلع اشجار و يكى تسطيح زمين, براى اينكه اين زمين مقلوع با كودال كه نخريدء نه زمين مشبجر خريد و نه زمين كود 
شده. اكر زمين با «قلع) درخت ها كودالى شد اين كودال را بايد تسطيح كند يا محصور بود» درخت هايى كه كنده و مى 
خواست بيرون ببرد اين ديوارها خراب شد؛ يكك مسئله درباره بر كردن آن كودال هاست بايد تسطيح كند كه فرمودند اكر 
«هدماى صورت كرفت بايد تسطيح كند و يكى اينكه اين ديوارهايى كه در هنكام نقل و انتقال اشجار خراب شده اين ديوارها 
را جه كار كند؟ اكر اينها مثلى است مثل آن را بايد انجام دهدء اكر قيمى است قيمت آن را بايد به مشترى دهد؛ يكك وقت 
است كه اين طور ديوار درست كردن كه اين باغ داشت در شهر در جند جا بيشتر نبود» اين طور نبود كه يكك امر رسمى باشد 
ورايج باشد كه هر كسى اين طور ديوار درست كندء اين مى شود مثلى كه مثل اين را بايد احداث كند؛ اين زمين» اين باغ, 
اين خانه؛ اين مغازه كه اككر بايد ديوار داشته باشد بايد اين نقشه را داشته باشد, اين نقشه هم همه جا نيست كه اين مى شود 
مثلى؛ يكك وقت است نه يكك ديوار ساده است كه همه جا هست اين مى شود قيمى» جون اين ضمان ديكر ضمان معاوضه 
نيست و ضمان يد استء اين شخصى كه اشجار را «قلع» كرده و از باغ بيرون برده و مستلزم خرابى اين ديوارها شده همه اينها 
ضمان .ايد ذارهه دن ضماق ويد اكر آن شيع هلى بود مثلى و كر قبع بود قيمي: ابنهاديكر قراعد غامة اسث؛ از انق جا 
تعدّى كردند به مسئله شريكين كه اكر دو نفر شريكك هم بودند؛ شريكك انبار يا مغازه يا زمين» «احد الشريكين» اين ديوار را 
خراب كرده؛ دوباره بايد بازسازى شود؛ اكر آن ديوار با آن شكلى كه دراين رديف هست مثلى است بايد مثل آن ساخته 
شؤد و اكر قيس اسشث قيمث اراس وعثل وغوه آشخص وهر وسيل هبة باته اويا ثافاى :دكن من سار قز 
«هدم) «احد الشريكين» هم همين طور است» حالا آن جند وجهى كه كفتند در مسثله «هدما «احد الشريكين» كه اين مطلقا 
قيمى است يا مطلقا مثلى است يا «و الحق هو التفصيل» قول سوم است كه در مسئله شركت يا در مسئله عقود ديكر؛ نظير مسئله 
ماء اككر اين ضمان يد كه روى مال مردم قرار كرفت اتلاف صورت كرفت آن شىء تالف مثلى بود مثل آن را بايد بيردازنده 
قيمى بود قيمتش را بايد يبردازند اين اعَلّى الْوَي مَا أت عَتّى تُوَدّىَ (1) كه حقيقت شرعيه ندارد كه بناى عقلا هم همين 
است؛ بناى عقلا در ضمان «يد) مى كويند كه شما بايد اكر مثلى است مثل ببردازى واكر قيمى است قيمت بايد ببردازى آن 
هم به قيمت روز؛ در مثلى ايجاد مثل ديكر به قيمت روز و امثال ذلكك نيستء مثل اين ديوار را ايجاد كنى. در بعضى از مراكز 
و مؤسسات و خيابان هاست كه بايد ديوار به اين سبكك باشدء به اين طول باشدء به اين عرض باشدء به اين شكل باشد كه 
وضع مثلاً-اين شهر به هم نخورد كه اين مى شود مثلى. يكك وقت است كه در يكك جاى ديكر است كه اصللا ديوار معيار 
أبيكه شكل خاض مخبان ثيست كه ابن طن شود فيحن :دن كنات و الال كتاب؟ مدلا يك كنات اكر خط يزه كس غلت كرد 
مى شود قيمى» اكر جابى بود كه امثال او در بازار فراوان است مى شود مثلى؛ آن نسخه خطى كه ديكر مماثل نداردء او اكر 
عتيقه بود يا غير عتيقه بود يكك خطى بايد قيمت شود كه اككر كسى آن را تلف كرده بايد قيمت آن را بيردازد» اما اكر يكك 
كقات حجان راز بين برده حون امثال آن دز بازار فراوان اسك ابن هى شود مثلى. فرش هائى دسشافت سايق: حون الآن مشابه 
ندارد اين مى شود قيمى. فرش هاى ماشينى كه امثال آن فراوان است مى شود مثلى؛ جه در مسثئله شركت» جه در مسثله بيع و 


شراع و جه در مسئله غصبء در همه موارد اكر اين فرع بيش آمد بر اساس قاعده على الْيِدِ مَا أَحَذْتْ حَتَّى تُوَدّىَ) آن شخص 


ضامن بايد عهده دار اين شىء باشدء اككر مثلى است مثل و اككر قيمى است قيمت را بايد بيردازد؛ اين عصاره كلام در مسثله 


000 


ص: الى 


.721/ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج 8» ص‎ -١ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: قبض 


جهارمين مسئله )١(‏ از مسائل فصل هشتم اين است كه اكر بايع اين مبيع را تسليم نكرد» اجرت آن را آيا بايد دهد يا نه؟ حفظ 
و نككهدارى آن را بايد تحمل كند يا نه؟ اكر بايع كالابى را كه بايد تحويل مشترى مى داد نداد» اين جا جند مطلب مطرح 
است: يكى اينكه درآمد اين را آيا ضامن است يا نه؟ دوم اينكه هزينه نككهدارى آن را بايد بيردازد يا نه؟ آيا اين نظير نفقه 
زوجه است كه اكر زوجه تمكين كرد يكك حكم دارد واكر تمكين نكرد حكم ديكرى دارد؟ مرحوم شيخ و ساير 
فقها(رضوان الله عليهم) فرمودند كه اين تمكين نكردن اكر طبق غصب و عدوانى باشد يكك حكم دارد» اكر طبق غصب و 
عدوانى نباشد حكم ديكرى دارد. 


ص: الي 
-١‏ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى, ج 8» ص 184. 


اكر مشترى از تسليم ثمن امتناعى ندارد و آماده است كه ثمن را تسليم كند و بايع از تسليم مثمن خوددارى مى كند اين به 
نلؤلة غصي اشك» وق به مترله خصين شد مشعول على انها أعدث على 2537 لاست و محكوم به ان سك يدر زبدا 
غاصبه و «يد) عاديه» شخص «اجره المثل» را بايد بيردازد و منافعى كه تحت يد او بود و تلف شد او ضامن است يكك,. هزينه 
نكهدارى را بايد ببردازد اين دوء اكر اين خانه هزينه دارد يا اين حيوان هزينه دارد اين كوسفندى را كه اين فروخت تسليم 
نمى كند و تحويل مشترى نمى دهادء اين هزينه دارد؛ هزينه اين را خود بايع بايد بيردازد» جون غاصب است و «اجره المثل» را 
هم بايد بيردازد» جون غاصب است و «يد) او «يدا غصبى است و اكر به حق بود نه بى حق؛ يعنى مشترى ثمن را تسليم نكرد او 
هم مثمن را تسليم نمى كندء اين «يد)» «يد) غاصبانه نيستء وقتى «يد) غاصبانه نبود هزينه ها را او نبايد تحمل كند و خسارت 
ها رااو نبايد دهد. برخى ها خواستند بكويند كه اكر اين امتناع براساس حق بود بى جا نبود» بلكه خود فروشنده تسليم كرد 
خريدار ثمن را تسليم نكرد؛ لذا فروشنده مثمن را تسليم نمى كند اين مال به عنوان يكك امانت شرعى در دست اوستء وقتى 
امين بود ديكر «اجره المثل» را نبايد بيردازد هزينه نككهدارى هم به عهده او نيست] لكن اثبات اين سخن آسان نيست. 


ص: ع 


امانت يا امانت مالكى است يا امانت شرعى امانت مالكى آن است كه كسى مال خودش را مى خواهد برود مسافرت يا غير 
مسافرت نزد كسى به عنوان امانت مى سيارد؛ اين مالك است كه ملكك خود را به آن امين سيرده؛ امين اكر تفريطى نكرد و 
اين مال تلف شد (ما عَلَى الْمُحْسِنينَ مِنْ سَبيل) )١(‏ او منافع آن را ضامن نيست»ء هزينه نككهدارى آن برابر قرارداد هست و اكر 
وجوت شد غنات تمك نيا إحكاء نايت اليك عالت شرقيه 01 انك كه الكرهالى دو تجا موالواتادة و جباسي اندي 
كه مهمان آمد واين رااين جا جا كذاشت. مهمان اين را به عنوان امانت در اختيار او قرار نداد كه امانت مالكى بشود و (يد) 
او هم «يد» غاصبانه و عدوانى نيستء بنابراين اين امانت شرعى مى شود. در مقام ما كه بايع حاضر است تمليك كند؛ ولى 
مشترى نيامد ثمن را نداد اين غصب كه نيستء امانت شرعى است؟ نه؛ امانت مالكى است؟ نه؛ اكر موضوع امانت شامل 
حالش نمى شود حكم امانت را هم ندارد. اين يكك مطلب اساسى كه هم مرحوم شيخ وهم ساير آقايان بايد متعرض مى 
شدند و تعرض نكردند. رعايت همان احكام فصل ينجم است؛ در فصل ينجم مسائل فقهى و مسائل حقوقى در كنار هم مطرح 
شد كه اكر يكك وقتى كسى از تسليم امتناع كرد اكر يكك جيز «بين الرشد) و ابن الغى» بود حاكم؛ يعنى والى مسلمين دخالت 
مى كند و حل مى كند و اكر نبود حكم؛ محكمه اسلامى؛ يعنى دستكاه قضايى دخالت مى كند؛ رجوع به محكمه قضايى اين 
يكك عمل حقوقى است. اكر طرح اين مسائل لازم نبود» يس آن فصل ينجم را براى جه افتتاح كرديد و مسئله مراجعه به حاكم 
و حكم را مبسوطاً مطرح كرديد؟ و اككر غرض اين است كه شما به طور مستوفى مطالب را بيان كنيد اين جا هم بايد صبغه 
حقوقى را بيان مى كرديد كه در اين حال مشترى مراجعه مى كند به حاكم يا حكم و او را وادار مى كند به تسليم» اكر نشد 
آن كاه حكم فقهى محض است كه «اجره المثل» را بايد بيردازد يا نه؟ و هزينه نككهدارى به عهده او هست يا نه؟ بنابراين اين 
خلاء هم در ضمن مسثئله قبل مطرح بود» هم در مسئله فعلى و مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) تمام كوشش او اين است كه مسئله 
را توسعه دهد و به صورت قاعده فقهى در بياورد وكرنه بحث ما در بيع استء ايشان طورى مسئله را عنوان مى كند كه جريان 
اجاره و صلح و مضاربه و مساقات و ساير عقود را هم شامل مى شود و حتى مسئله «شفعه) و «هدم احد الشريكين» همه اينها را 
ايشان مطرح كرده است. اين مكاسب از آن جهت كه مجتهد يرور است بسيار كار نافعى است و اين كار را مرحوم شيخ البته با 
همراهى صاحب جواهر انجام مى دهد كه سعى مى كند در هر مسئله اى كه وارد شد اين را توسعه دهد و به صورت قاعده 
فقهى در بياورد؛ در هر صورت اكر جنين هست جه اينكه هست و كار خوبى هم هست همان طور كه در فصل ششم مسائل 
حقوقى رادر كنار مسئله فقهى مطرح كرهه اند اين جا هم بايد مطرح كنند. 


ص: 4ك 


.4١هيآ توبه/سورهة. آيه١4 توبه‎ -١ 


حالا-«و الذى ينبغى ان يقال/,ْ اكر اين بايع به حق امتناع كرد؛ يعنى ديد مشترى ثمن را نمى دهد او هم مثمن را نمى دهد, 
هزينه نكهدارى آن به عهده او نيستء جرا؟ براى اينكه او غاصب كه نيست» يكك وقت است از باب اينكه دارد تلف مى شود 
آن را حفظ كند حرف ديكرى است و آن كار واجب اسثء منتها از صاحبش مى كيرد؛ اين كوسفند نبايد تلف شود,ٌ اما حالا 
نه براى اينكه به عهده فروشنده است كه اين را حفظ كند, نه مال مالكك است و هزينه اوستء «الضمان بالخراج» )١(‏ هم نشان 
من دهد3 كه هينه به عهدم مشتري اسكة بس هوينه به عهده أوسث؟ اما اكر دوامددايق كوسقتن و شير ابرح كوسقئد وأ او استيفا 
كرد, بايد «اجره المشل» يا «ثمن المثل» را بدهدء براى اينكه او استيفا كرد و مال مردم را كرفت. اين «عين؛ ملكك طلق مشترى 
استء وقتى ملكك طلق مشترى بود و بايع ازاين كوسفند استفاده كرد يا دراين مغازه نشست يا در اين خانه سكونت كرد 
وقتى منافع را استيفا كرد بايد «اجره المثل» بيردازد. يكك وقت است كه درب مغازه و خانه را بست كسى در آن خانه نيست» 
اين استيفاى منافع نيستء وقتى استيفاى منفعت نبود سخن از «اجره المثل» نيست,ء اما آيا اتلاف كرد يا نه؟ جون ضمان كاهى 
به استيفاى منفعت است و كاهى هم به اتلاف است. خدا مرحوم آقا سيد محمد كاظم راغريق رحمت كند! اين بخش را هم 
ايشان در مسئله اجاره و امثال اجاره مطرح كردند كه اكر كسى شخصى را دو روز يا سه روز نكه دارد و در يكك جايى حبس 
كندء آيا منافع او را ضامن است يا نه؟ (1) اين جا بين اتلاف و استيفا فرق كذاشتند» يكك وقت است يكك كسى را وادار مى 
كنند كه سه روز براى او كار كندء اين جا استيفاى منفعت است و بايد «اجره المثل» بيردازد» يكك وقت انسانى را كه حرّ است 
وعبد نيستء جون حكم عبد معلوم است؛ عبد را كسى سه جهار روز نكّه بدارد منفعت او را اتلاف كرده استء درباره عبد 
حرفى نيستء اما درباره حرٌ كه عبد و ملكك نيست؛ ولى مى تواند با كار مال توليد كندء آيا اين دو سه روزى كه اين شخص 
يسن كرد لجرك اين كارهاق كلتلق اويرا باناك برد اقة 42 اكن ابورا تواداز كتدتيه كار كه رقيدا بابد الحررت ردازة كه 
اين مى شود استيفاى منفعت: اما اكر نه» او را در يكك جايى حبس كرد آيا اجرت او را ضامن است يا نه اين بايد اتلاف 
صادق باشد؛ اكر اتلاف بود مشمول «من اتلف مال الغير فهو له ضامن» (*) بله او ضامن استء آن جا ايشان بى ميل نيست كه 
بفرمايد اين اتلا.ف منفعت است و جون اتلااف است ضمان را به همراه دارد. در مقام ما هم كه بايع از تأديه و تسليم مثمن 
خوددارئ مى كنده اكرى حق باشد جل دو ايق كات يا مكاذه بتشحد و اسغاده كلد وحجه تتشينك امن اسحة حجرا؟ برا ابتكه 
بى حق استء مال مردم را كرفته و مانع از اينكه ديكرى از مالش بهره بردارى كند شده استء اين اتلاف مال مردم است. اكر 
به حق باشد؛ يعنى ببيند» جون مشترى ثمن را نداد او هم يرداخت نمى كندء بله اين جا بين استيفاى منفعت و اتلاف فرق است. 
اكر خودش برود در مغازه بنشيند يا اين خانه بنشيند استفاده كندء بله بايد «اجره المثل» و اجاره دهد و اككر درب را قفل كند 
كه كسى استفاده نكندء اين استيفاى منفعت كه نيست ببينيم آيا اتلااف هست يانه؟ اتلاف نيست, براى اينكه اين شخص 
حبس آن «بحق» استء نه «لا بحق»» برخى ها خواستند بككويند اين در دست او امانت شرعى استء اين جاست كه سيدنا 
الاستاد نقدى دارد كه اثبات اينكه اين امانت شرعى باشد كار آسانى نيستء (5) سرّش آن است كه محور اصلى ضامن بودن 
صدق عنوان اتلاف است يا شما بايد دنبال اين عنوان بكرديد كه محور عدم ضمان, صدق عنوان امانت بودن است. اكر ما در 
مسئله دنبال عدم ضمان باشيم كه جه كسى ضامن است و جه كسى ضامن نيست و محور عدم ضمان هم عنوان امانت باشدء 
اين جا حق با شماست كه در صدد بيان اثبات اين هستيد كه اين امانت شرعى است؛ ولى نمى توانيد ثابت كنيد, اما محور 
اصلى اين است كه ما ببينيم كجا ضامن است و كجا ضامن نيست, ضمان را كجا بايد تثبيت كرد نه «عدم الضمان را؛ ضمان 
در صورت غصب است و همين كه غصب ثابت نشد ضامن نيستء نه اينكه ما ثابت كنيم كه اين جون امانت شرعى است 
ضامن نيست. اكر غصب نبود همان اصالت عدم ضمان هست؛ يعنى قبلا ضامن نبود الآن هم ضامن نيست. نه اينكه دنبال دليل 


عدم ضمان بكرديم تا شما بككوييدء جون امانت است (ما عَلَى الْمُحِْدنِينَ مِنْ سَبيل)؛ ضمان دليل مى خواهد نه عدم ضمانء 


دليل ضمان هم اتللاف است اين جا اتاللاف نيست» غصب است اين جا غصب نيست» عدوان است اين جا عدوان نيست. 


8١8 ص:‎ 


.100 ص‎ ١ التنقيح فى شرح المكاسب. السيدابوالقاسم الخوئىءالشيخ ميرزا على الغروى ج‎ -١ 
.48 حاشيه المكاسب» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج١. ص‎ -١ 

“- فقه الصادق» السيد محمد صادق الروحانى» ج 6 ص 5 

ع 


فتحصل كه اول بايد حكم حقوقى را در كنارش مطرح مى كردند كه نكردند؛ يعنى اكر اين مسئله كه محل ابتلاى عملى مردم 
است و محل ابتلاى علمى فقيه است, فقيه حرفش اين است كه اول مسائل حقوقى بررسى شود اكر به حق است كذا و بى حق 
است كذا كه محكمه بايد دخالت كند. ثانياً حكم فقهى آن اين است كه اكر او منفعت را استيفا كرد «اجره المثل» بدهكار 
است اكر استيفا نكرد اتلاف نيست, جون در دو صورت ضمان حاصل است: يكى اينكه كسى حالا برود در خانه مردم بنشيند 
كه در اين صورت ضامن استء حالا كذشته از حكم تكليفى كه حالا يا اشتباه كرده يا نه و حرام بود يا نه بالأخره مال مردم 
واشابن اسه كن هو بر الاين :اعلى اليل 4ا اكذت نلق 13571نفا كعماة سم ' ارود ونا آنا هبراكلاف ابيك# اتلاث 
دو قسم است يا ١بحقا‏ است يا «لا بحق)» اكر اتللاف «ابحق) بود دليل نداريم» جون «عَلَى الْهِي) شامل آن نمى شود و همين كه 
شامل نشد ديكر ضامن نيست. اكر اتلاف بى حق بود بله اين «يد) «يد» ضمان است و الى الْيِدِ شامل مى شود يا «من اتلف 
مال الغير فهو له ضامن» شامل آن مى شودء اينها عصاره بحث در مسئله جهارم بود و تشبيهى هم كه مرحوم شيخ نسبت به نفقه 
زوجه كرد (؟) مرحوم آخوند هم جداً اعتراض دارد كه اين از آن قبيل نيست كه شما تشبيه كرديد (1) كرجه مرحوم شيخ در 


حد تشبيه ذكر كرد. 


ص: /ا١م8‏ 


7 كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج 32 ص 1824. 
"- حاشيه المكاسبء الآخوندالخراسانى» ص/777. 


حالا جون روز جهارشنبه هست يكك مقدارى هم بحث هايى كه براى همه ما لازم است مطرح كنيم. ما يكك دشمن جدى 
داريم كه شب و روز با او دركيريم و آن ابليس است كه ما را رها نمى كند نه در خواب ما ونه در بيدارى ما _ ما بايد 
بدانيم ميدان جنكك كجاست و او از ما جه مى خواهد جون تا ما ندانيم ميدان جنكك كجاست و از كدام طرف دارد حمله مى 
كند كه ما نمى توانيم سنكر بككيريم. او از ما جه مى خواهد و جه جيز ما را مى خواهد بكيرد؟ مال مى خواهد؟ جان مى 
خواهد؟ جه كار مى خواهد بكند؟ دشمن هاى بيرون معلوم است كه اينها يا معدن نفت مى خواهند يا معدن كاز مى خواهند و 
اككر نشد آدم را مى كشئد تا ببرند» اككر كسى معدن نفت و كاز را به آنها دهد كارى با آدم ندارند» اين معلوم است. در 
عداوت هاى ديكر هم معيار عداوت مشخص است بالأخره ميدان مبارزه مشخص است. اصرار قرآن كريم اين است كه ميدان 
مبارزه را مشخص كند كه اين با جه جيز شما مخالف استء با سواد شما مخالف است؟ با علم شما مخالف است؟ با مقام شما 
مخالف است؟ فرمود مى خواهيد عالم شويد, شويد؛ مى خواهيد مقام داشته باشيد» داشته باشيد؛ اين دشمن با هيج كدام از اين 
امور مخالف نيست و اصرار قرآن هم اين است كه اين نمى خواهد شما را بكشد يكك دشمنى نيست كه دشمن خون شما 
باشدء اككر شما را كشت اين بيروزى براى او حاصل نمى شود. اين دشمن تمام تلاشش اين است كه در ميدان جنكك اسير 
بكيرد» آن كاه هر جه مى خواهد روى اين اسير يباده كند و اكر نتوانست به آن صورت اسير محض بكيرد» فقط با آبروى شما 
كار دارد همينء او با مال شما يا علم شما كار ندارد مى خواهيد با سواد شويد» بشويد؛ مى خواهيد مقام يبدا كنيد» بكنيد او 
ميخ تخواهل شتما اولوت الحيدية) كتد. 


8١/ ص:‎ 


خداى سبحان هم فرمود من انسان را با آبرو آفريدم (لَقَدُ كرّمْنا بَبى 51مّ) )١1(‏ من او را يكك موجود عادى خلق نكردم, با 
كرامت آفريدم؛ در سورهلا مباركه[] «علق» هم اين را به صورت ضمنى بيان كرده كه فرمود خدا معلم شماست برويد در 
كلاس درس خداء اما نفرمود خداى حكيم. خداى عليم» خداى عالم غيب» دارد درس مى كويد. اكر كفتند فقيه دارد درس 
مى كويد؛ يعنى كلاس درس او درس فقه است و او دارد فقه درس مى دهدء اكر كفتند يكك حكيم دارد درس مى دهد؛ 
يعنى فلسفه مى كويد اكر كفتند يكك متكلم دارد درس مى كويد؛ يعنى درس كلام مى دهدء اما اكر كفتند «اكرم» دارد 
درس مى كويد؛ يعنى درس كرامت مى دهد (اقْرَأ وَ رَبك الأكْرمٌ 0 الّذى عَلَّمَ بالقَلّم)؛ () اين تعليق حكم بر وصف مشعر به 
غلك انف كل كسس ووقلاق كان موقدمن #ازدادرس من كويلة يغ دوم تعتدشةتى كريد اناا كد ؤردود داق 
«اكرم) دارد تعليم مى دهد به وسيله قلم؛ يعنى درس كرامت مى دهد. يس خودش هم فرمود: (لَقَد كرّمْنا بَنى آ5مّ) و كلاس 
درس من هم درس كرامت است (فْوَأْوَ رَبك ألأكْرَم)» استكبار شيطان هم در برابر ذات اقدس الهى اين اسك كه هنا النين 
كرّمْتٌ عَلَىّ) 400 اين را كريم كردى من را نكردى و او را بر من كرامى داشتى؛ من با اين دشمنمء من با كرامت انسان دشمنم. 
قصه حضرت آدم(سلام الله عليه) هم كه يكك نمونه اى براى اين جريان استء تمام تلاش و كوشش او اين بود كه كرامت 
حضرت آدم رادر آن محدوده جند روز بكيرد و كرفت كه (ِليَنِدِىَ لَّهُما ما وُورىَ عَنْهُما مِنْ سَوْآتِهما) (5) اكر كفتند لباس 
زير كسى را كشيدند يعنى جه؟ يعنى او را «مسلوب الحيثيه» كردند» آن جا كه غير از حوا كسى نبود؛ ولى تلاش و كوشش 
ابليسن اين اسث كه انسان را «مسلوف الحيئيةة كتدء ال ايتها سعنى كردثد بابر كف درغت الجير يا غير اتجير خودشات زا 
بيوشانند» اين قصه از آن دقائق قرآن كريم است. حالا خدا فرمود اين كار را كنيد شما را از بهشت بيرون مى كنم (قَلا 
بخرجتكما)؛لاهلاما يرون كد اق بهشت» بع انساة را مسلوت العييدة كردن ماديا يك بين وشم رويرق هيتضيمء انان 
بى حيئيت بى آبرو هر روز از خخدا تقاضاى مركك مى كند و به مركش نمى رسد. بنابراين ما بايد بدانيم كه ميدان جنكك 
كجاست و اين محصول عمرمان را كه يكك قطره آبروست, اين را مى توانيم رايككان در اختيارش قرار ندهيم و او هم از راه 


كناه وارد مى شود. 
ص: 8:4 


./١هيآ اسراء‎ /١ آيه‎ .١7هروس/ءارسا‎ -١ 
؟"- علق /سوره42) آيه” وع.‎ 

“- اسراء /سوره/17» آيه27 اسراء آيه37©. 
ع- اعراف/سوره/ه آيه 7٠١‏ اعراف آيه١7.‏ 
ه- طه/سوره 25١‏ آيه/ا١١‏ طه آيه/7ا١١.‏ 


بنابراين ميدان جنكك مشخص است كه جيست و كجاست و او از ما جه مى خواهد ببرد؟ ما را مى بيند و ما او را نمى بينيم (إَِه 
يَراكغ هُوَ وَ قبيلهُ مِنْ حَيِتٌ لا تَرَوْنَهُْ)» )١(‏ اما خداى «اكرم»» خدابى كه فرمود: (كَرَمْنا بَنى 51مَ)» خدايى كه در همان محكمه 
و :مدان أنسان وا وطاق برقرض كله" رهنره اقطان اراك كرى كه زهذا الذس كدقك قلق ) وماتواة عات ذاه وفرسره فقن 
من دم دست شماست او شما را مى بيند و شما او را نمى بينيد. اين فيض من و اين سنككر من دم دست و زيرٍ كوش شماست» 
قور ساهاك] :1ن كادي اووا هى ريق و او اانا فى فده كاماة ادم ممح قر اذ واد ضكي فى التودزز فكر 33 ]انلك كد 
(ِنَه يراكم هُوَ وَ كيه مِنْ حَدِثٌ لا تَرَوْنَهُْ) وقتى وارد «حصن» من شديدء من از طرف شما بايد دفاع كنم» آن وقت من او را 
مى بينم و او كه ما را نمى بيند» او كه خدابين نيست؛ لذا انسان وارسته راحتٍ راحت است يكك عمرى را با آبرو زندكى مى 
كند. 


غرض اين است اينكه كفتند جهاد اكبر است و تلاش و كوشش است و مدام مراقبت كنيد و محاسبت كنيد و مشاركت كنيد 
براى اينكه اول ما بايد ميدان جنكك را بفهميم با جه كسى در جنكيم و با جه مى جنكد؟ اكر ما هميشه علممان را زياد كنيم يا 
درجات مقام را زياد كنيم او كه با اينها مخالف نيستء اكر (و امل عليه َب اّدى آتيناة آياينا انيح مْها) (1) شد اين است؛ 
مكر سامرى يكك آدم عادى بود؟ اين همه در آن صحنه بودند تنها كسى كفت (فَقِضْتٌ قَِضَه مِنْ أَثَر الَسُولِ) 40 اين 7 
ديكر» نه سامرى يكك آدم عادى بود نه آن بلعم باعوراء وقتى نمدا فرمود: (وَ اثْلُ عََيِهِمْ تبأ الى آتَيِناةُ آياتنا) معلوم مى شود 
آدم عادى نبود. بنابراين با فضل ماء با علم ماء با فقه ماء با فلسفه ما و با تفسير ما هيج مخالف نيست فقط با آبروى ما مخالف 
است و تمام تلاش و كوشش او اب ين است كه انسان را «مسلوب الحيثيه» كند» اين يكك مطلب. 


2٠١ ص:‎ 


-١‏ اعراف/سوره/؛ آيه/71 اعراف آيه/ا؟. 
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ع 


عطلبي كو | ينك انق لاعناها واقفا كوواقى البق مكف ولت اسان دسا واس عوانه راف كانه الف شبد هنا اق كان زامي 
كنيم» اما اساس دعا فهم است و فهمء او از يكك خارج و فقه واصول خيلى سنككين تر است. اصرار اين دعاها اين است كه آدم 
را آبرومند كند؛ يعنى طورى انسان را مى يروراند كه در صححنه نبرد مبارزه با ابليس يبروز در بيايد. يكك بيان نورانى از امام 
عسكرى(سلام الله عليه) است كه فرمود هر كارى كه بالأخره يايانش بى آبرويى است نكن! امَا أفَحَ بِالْمَؤْمِآْنْ تكون لَهُ رَحْبَه 
تَذْلَهُ () يكك جيزى كه يايانش بى آبرويى است هوس آن كار را نداشته باشيد» سخن از جهنم و اينها بعد است اما أَفْبِحَ 
بالققيه ن تكون لوغ لزنتو يكف ولك اسث الباق عرس ركه كاوف عازه كه بابانقن بن ابووى انيكة يس نون اك كاز 
باندابا اذرقين دوكر شرة موقل تمى قوويى اروس شوى ابن فعاف ديه ايخ همه سقارش شياار اي تو اباسك يا ابتها 
لوك هيه نقد ف دزبات كرو زان كسا يدا عنس در سروه ان تعدا يسان اكز خرابنة بيه انها شام حمل 
جه اينكه داد اولين شرط آن زهد است «بَعْدَ أَنْ شَرَطتّ عَلَتِهِمُ الزّهْدَ فى دَرَجِاتٍ كرو اليا 


اين دعاى نورانى امام زمان(سلام الله عليه) را كه غالب روزها مى خوانيم «اللَّهُمَ ازرُقنا تَوفِيقَ الطاعَه) دارد اِعُلَمَايَنَا بلزمْدِ وَ 
النّصِبِحَه). 15 زاهد؛ يعنى بى رغبت» آدم وقتى رغبت نداشت اكر جيزى نبود» نبود و ديكر دنبال آن نمى رود تا شود «مسلوب 
الحيثيه». اينها فهميدند كه ميدان جنكك كجاست و اصرار اينها هم اين است كه يكك جيزى كه آبروريزى به دنبال دارد نروه 
زيرا آن جا ييروزى شيطان را به همراه دارد» اين را مى كويند علم؛ يعنى يكك جيزى كه انسان با تجربه و بحث هاى فلسفى و 
كلام واينها به دست آدم نمى آيدء با آبروى آدم به دست مى آيد كه محل ابتلاى خود ما هم هست؛ اين را به صورت دعا 
بيان كردند؛ به صورت حديث بيان كردند كه مى كويند شما هر كارى كه مى خواهيد انجام دهيد بالأخره ببينيد كه مى توانيد 
يا نمى توانيد يا يكك هوس بى جاست؟ اكر هوس بى جاست «مسلوب الحيثيه) بودن به جا را به همراه دارد» كسى كه بى جا 
كاري كمد ابروريرى بجا باد قباكةاوهسكاها أل بالتؤزان تكوق له وليه كلاو شحات انها مقام عانص سينا بلء: 
ديكر شرط كه نكرديد. فرمود مسئله جهاد و دفاع و رعايت حقوق محرومان واينها سر جايش محفوظ استء مكر امام 
مسئوليت او همين زاهد بودن است؟ اين همه وظايف او را در كتاب هاى كلامى مى كويد براى امام هست كه همه آنها دارا 
فسعله انا اف ولق مكروق هن دعاق كنيز شال كيه افق ان انك كدائقة اذ ضَرَطْتّ عَلَيِهِمُ الزهْدٌ فى دَرَجَاتٍ -" 
الدَّنْيا الدَّيِيِهه نفرمود «بعد ان شرطت عليهم الجاه. بعد ان شرطت عليهم الاقتصاد» اينها مسائل عادى است كه خود بشر عادى هم 
مى فهمد. آن جيزى كه آدم را بى آبرو مى كند رغبت بى جاست و همين را هم وجود مباركك ولىّ عصر(ارواحنا فداه) در آن 
دعاى الله اررُقنَا تَْفِيقَ الطاعَهِامى رسد به جايى كه مى فرمايد: اعُلَمَاَنَا بالزّهْدٍ وَ النّصِيِحَه). 


١١ ص:‎ 
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حالا يكك دعاى كوتاه جند جمله اى هم هست بعد از اين دعايى كه در كتاب مفاتيح مى خوانيم؛ آن ديكر البته براى همه 


هست مخصوصاً براى مسئولين» ببينيد با يكك ناله اى امام زمان دعا مى كنند: خدايا تو را به حق قدرتت به فقرا برس! اين يكك 
دعاى اقتصادى است براى تأمين رفع نياز مردم كه آن خيلى جيز خوبى استء الهى به حق قدرتت و به حق جه و به حق امَنْ 
تاجَاك» )١(‏ خدايا به حق همه انبيا كه با تو مناجات كردند مشكل مالى مردم را حل كن! فقر را برطرف كن! اين يكك دعاى 
وى اننك؟ ابن يكف دصاق جنا سظرض است كهيعف اذ آن دصاق «الليه رقنا تؤفيق الطاقه) الست كه انهم بعملهما 
مخصوصاً مسئولين ما «حفظهم الله هم بخوانيم هم عمل بكنيم كه مشكل اقتصادى مردم حل شود كرانى حل شود. ناله امام 
زمان اين است كه خدايا به حق همه كسانى كه با تو مناجات كردند فقر مردم را حل كن! اين دعاى خوبى است كه مهم است 
ولازم هم هستء اما آن دعاى كليدى كه با همه ما هست در همه شئونء اين است كه فرمود: اعَلَى عُلَمَائنَا بِالزّهْدِ وَ النَصبِحَه) 


_ان شاء الله _ اميدواريم حوزه ها بر محور زهد و نصيحت اداره بشود. 
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موضوع: قبض 

فصل نهم احكام قبض است. تاكنون هشت فصل را مرحوم شيخ انصارى بيان كردند؛ 

فصل اول اين بود كه بيع و عقد بيع جيست؟ 

فصل دوم اين بود كه شرايط متعاقدان جيست؟ كه مسئله بيع فضولى و اينها هم اين جا مطرح شد. 


ص: ؟لع 


."/١ ص‎ ١ مناسكك الحج, السيدابوالقاسم الخوئى» ج‎ -١ 


فصل سوم اين بود كه شرايط «معقود عليه)؛ يعنى ثمن و مثمن جيست؟ كه مسئله ملكك طلق بودن و عدم جواز فروش رهن و 


فصل جهارم مربوط به خيارات بود كه كذشت. 


فصل ينجم كه ناهماهنكك بود و نبايد در آن جا قرار مى كرفت» مسئله شروط بود كه قاعده «الْمَؤْمِنُونَ عِنْدَ شُرُوطِهة) )١(‏ 


فصل ششم كه احكام خيار بود متأسفانه با تخلل فصل ينجم از فصل جهارم جدا شد مسئله احكام خيار بود. 


فصل هفتم هم مسئله احكام نقد و نسيه بود. 


كردند كه «قبض ما هو؟) و «هل هو؟) كه هشت معنا براى قبض ذكر كردند و بحث مبسوط آن. وجوه قبض را واينكه اكّر 
امتناع از قبض شده است صبغه حقوقى يبدا مى كند» مسئله جبر هست»ء اجبار هست» حضور حاكم يا حكم هست و مانند آن؛ 


اما فصل نهم در احكام قبض است و عصاره اين فصل نهم كه اين در طى جند مسئله مطرح مى شود از اين جا شروع مى شود 
كه قبض احكامى دارد؛ آن حكم هايى كه مربوط به وجوب قبض و اقباض بود كه طرفين محكوم به كذشت بودندء اما اين 
مربوط به احكام حقوقى و مالى قبض است كه اكر كالايى دست بايع بود كه بايع فروخت و هنوز تسليم نكرده اين كالا از بين 
رفتء بايع ضامن است؛ اين قاعده يكك قاعده تعبدى استء براى اينكه يكك كسى كالايى را فروخته ملكك طِلق مشترى شد و 
ثمن هم ملكك طلق بايع شدء حالا اين ثمن را كرفت يا نككرفت؛ ولى هنوز مشترى تحويل نككرفته در اثر يكك سانحه غير عمدى 
اين كالا- از بين رفت» آن نبوى معروف كه فرمود: كل تربيع تَلِفٌ قوْلَ كَبِضه قَهَُ مِْ تال دَائِعهِ؛ (1 اين مورد قبول اصحاب 
ابت كسض اساي آناوعاق اجماغ اننا كه كر #الانى فل (ؤاتعن تلك قود و عهنده باه القن الى ينفج فاعنه أن 
از قواعد معروف فقهى هماهنكك نيستء براى اينكه يكك وقت است بايع اتلاف مى كند كه اين مشمول «من اتلف مال الغير 
فهو له ضامن» (12) استء براى اينكه بايع كالا-يى را فروخته كه اين كالا ملك طلق مشترى شد و بايع ملكك مشترى را اتلاف 
كرد كه ضامن است و مطابق با قاعده است؛ جه اينكه اكر بيككانه اى اين كالا را تلف كند بر اثر «من اتلف مال الغير فهو له 
ضامن» ضامن استء زيرا اين ديكر قاعده است و بناى عقّلا بر همين است و امضاى شريعت هم همين است؛ ولى اكر اين كالا 
در دست بايع بود و بايع هم تفريط نكرد؛ مثل ساير اموال خودش حفظ كردء اين كالا روى آفت سماوى از بين رفت كه برابر 
اين نبوى بايع ضامن است و اين با هيج قاعده اى جور در نمى آيدء براى اينكه مال مردم بيش بايع هست و بايع ضامن باشد 
يعنى جه؟ دو حكم اين جا هست: يكى اينكه اكر بايع اتلاف كرده باشد ضامن است و حكم ديكر آن اين است كه ضمان آن 
ضما ونداة اسث؛ ابن كالا اكر مثلى است.مثلى و اكر قيمى اسست قيمى كه ان آن به.ضمان ابده تعبير عى كنثل: 


ص: راي 


."7/١ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص‎ -١ 
.٠١73 فقه الصادق» السيد محمد صادق الروحانى» جه ص‎ -“ 


قاعده دوم اين است كه اين كالا وقتى كه دست بايع بود و هيج اتلاف عمدى نبود و در حفظ آن هيج كوتاهى نشدء وقتى اين 
كالا تلف شد بايع ضامن است به ضمان معاوضه. به ضمان معاوضه؛ يعنى بايد ثمن را اكر كرفته يس دهد. ضمان «يد» تا 
حدودى قابل توجيه است كه مال مردم كه تلف شد اكر مثلى است مثل و اكر قيمى است قيمت؛ ولى ضمان معاوضه؛ يعنى 
التكتيعامة بالا قب تو مها لسري كزدد ابن كن قن نعف انك حرا مغاكلدسي كدو ورا هنافن اسار كويمرا 
اناه بابك كرود سعووق يرن اكات عر شيرق البرك بق إلاغاق الجاع هي اأتادة اميف اللى قي و وتمسلة تنسكا كه 21ل 
مبيع تَلِفَ قَبِلَ قَبِضهِ فَهُوَ مِنْ مَالٍ بَائِعِا. از كجا مى كويند اين ضمانء ضمان معاوضه است و از كجا مى كويند كه اين معامله 
فسخ لتك | بسك لانن" كو يك زو لبو ووه قو سيك رموه غذل لبك عققال بن كر بنقارهان كار در 1ن اقجاء ا#شرد مين 
جيزى از آن نمى فهمم» وقتى من نفهمم مكلف نيستم. عقل مى كويد كه دو محال در اين جا هست و شما اين دو محال را 
بايد حل كنيد؛ محال اول اين است كه ظاهر اين «تلف» كه فعل ماضى است مى كويد هر مبيع كه تلف شد؛ يعنى اين ظرفى 
كه افتاد شكست و الآن بايد درون سطل بريزند اين «مِنْ مَالٍ بَائِعها استء نمى كويد كه قبل از تلف مال بايع بودء بلكه مى 
كويد اينكه تلف شد از مال بايع است كه به تعبير مرحوم شيخ و ساير فقها اين «مِنْ) «مِنْ) تبعيضيه است؛ )١(‏ يعنى اينكه الآن 
ريخته شد بايد بريزند درون سطل اين جزء اموال بايع هستء اين يعنى جه؟ كل تبيع تف قَبِلَ فض ُو اين «تالف» الآن از 
اموال بايع حساب مى شودء اين مال نيست اصلا تا براى بايع حساب شود يا براى مشترى؛ اين يكك محال است كه بايد حل 
كنيم و در محال دوم اكر بككُوبيد كه اين به علا.قه «ما كان» _ قبل از تلف كه مال بود _ مى شود كفت كه از اموال كيست؛ 
عقل مى كويد ما قبول داريم اكر منظور قبل از تلف استء قبل از تلف مال بود؛ اما آن مشكل ديكر را بايد حل كنيد. اين قبل 
از تلف مال مشترى بود نه مال بايع؛ اين محال دوم. تفتن مرحوم علامه و امثال علامه اين است كه ببينيد در آن فقها جند نفر 
مى مانند و نامدار هستند همين است؛ اد ين دو كار را مرحوم علامه انجام داد به تعبير مرحوم شيخ انصارى «و تبعه من تأر عنها 
50 بزركان و فقهاى بعدى آهدند همه اين راه هابى كه علامه نشان داد يذيرفتند. فرمايش علامه اين است كه اين دو محال را 
شما بايد حل كنيد؛ محال اول اين است كه اين ظرف شكسته كه اصللا ماليت ندارد» شما بكُوييد اين جزء اموال بايع است اين 
تناقض است و اصلاً مال نيست تا شما بككوييد مال بايع استء اين را بايد ريخت در سطل الا ماليه له» آن وقت شما مى كوييد 
اينكه «لا ماليه له اين جزء دارايى بايع است اينكه قابل حل استء آمديد كفتيد اين به لحاظ علاقه «ما كان»؛ يعنى به لحاظ 
«قبل التلف» است ما اين راه را ممككن است قبول كنيم؛ اما «قبل التلف» مال مشترى بود نه مال بايع؛ مككر اين كالا را بايع به 
مشترى نفروخت؟ مكر ملكك طلق مشترى نشد؟ مككر از كيسه بايع خارج نشد؟ جرا جزء اموال بايع محسوب مى شود؟ اين «مِنْ) 
«مِنْ) تبعيضيه است؛ يعنى اين كالا قبل از تلف از اموال بايع است اين را هم مرحوم علامه در تذكره () فرمود كه اين هم قابل 
حل است و آن اين است كه عقل دخالت مى كند و كشف مى كندء عقل سراج و جراغ خوبى استء راه را مى فهمد راه را 
مهندس؛ يعنى خخدا و وحى الهى ترسيم مى كنند؛ صراط را خخدا مستقيماً به دست خودش تنظيم كرده است و سراج رادر 
درون انسان يكك و ثانياً در بيرون انسان قرار داد؛ با جراغ عقل با جراغ نقل ما مى فهميم راه جيست؟ دين جيست؟ عقل كه 
دين ساز نيست» دين شناس است؛ مثل نقلء» نقل روايت زراره كه دين ساز نيستء بلكه اين روايت زراره طريق است كه مى 


كويند طريق عقلايى استء اين راه است كه ما وقتى با اين راه برويم دين را مى شناسيم. 


ص: ما 
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راهى را كه در آن عقل دخالت مى كند براى اين است كه ببيند شارع مقدس جطور حل كرده است. مى فرمايد كه جون 
شارع مقدس فرمود اين از اموال و دارايى بايع به حساب مى آيد معلوم مى شود براى قبل از تلف است يكك و معلوم مى شود 
«آنأماءى قبل از تلف اين معامله منفسخ مى شود دوء وقتى معامله منفسخ شد مبيع برمى كردد ملكك بايع و ثمن برمى كردد 
ملكك مشترى سه. وقتى بركشت اين كالا از ملكك بابع مى افتد و مى شكندء بنابراين يولى را كه بايع در قبال اين كالا كرفت» 
جون معامله فاسد شده است و منفسخ شد بايد به مشترى بركرداند جهارء اين ضمان مى شود ضمان معاوضه كه ضمان «يدا 
نيست؛ ضمان معاوضه آن است كه هر جه در قبال اين كالا كرفته شد بايد ب ركردد. كَاهى ضمان يد با ضمان معاوضه مطابق 
درمى آيد و كاهى هم مطابق درنمى آيد؛ كاهى ملاحظه كسى را كرده كران داده يا ارزان داده يا هر جه كه باشد «من اتلف 
مال الغير فهو له ضامن» او به قيمت روز ضامن استء حالا قيمت كاهى مطابق با ثمن استء كاهى كمتر و كاهى بيشتر. اين دو 
راه حل را بعد از اينكه مرحوم علا-مه فرمود محال است ما بايد اين راه حل را ارائه كنيم ارائه كرد به تعبير مرحوم شيخ و «و 


تبعه من تأخَر عنه). 
يرسش: آن جا كه تلف صورت كرفته و معامله دارد بر مى كردد» فرع بر اين است كه معامله صحيح باشد؟ 


ياسخ: بله» بيع صحيح بود و منفسخ شدء فسخ بيع فرع بر صحت اوست؛ لذا آن را مرحوم شيخ توجه مى كنند كه اين معامله 
باطل نبود؛ اكر معامله باطل بود ضمانء ضمان «يد) بود. جون اين ملككء ملك بايع بود اصللاً ملكك مشترى نبود و نيازى به اين 


ص: ١ه‏ 


مطلب بعدى آن است كه اين معامله كه منفسخ مى شود همان «آنأماءى «قبل الفسخ» منفسخ مى شود نه از اول كه از اول باطل 
بودء جرا؟ براى اينكه عقدى است صحيح كه اين عقد بيع جارى شده. اين آقا بايع استء آن مشترى استء اين كالا مبيع است 
و آن يول ثمن است كه همه اينها اركان اوليه بيع را دارا هستند, اينكه ما مجبور شديم توجيه كنيم؛ اين ضرروت «تتقدّر) به 
قدر خودش و اين همان «آنأماءى «قبل التلف» است كه معامله منفسخ مى شود و برمى كردد مال بايع و از مال بايع حساب مى 
شود نه اينكه از اول اين معامله باطل بودء زيرا دليلى بر بطلان معامله نيست؛ ثمره آن اين است كه تمام نماهايى كه بين بيع و 
بين زمان تلف حاصل شده است اينها همه براى مشترى است» جون بعضى از كالاها هستند در بعضى از جاها روزانه يا طبق 
اعت فميت هاى الافرق مي كنك كر اررشن:افروده اى ينذا كره ايتق ازرقن اقزوده همة اكن برا 'مشيدوق اسك بتابراية 
معامله از اول باطل نخواهد بود و انفساخ معامله هم به لحاظ اول نيست كه بككوييم از اول «كأن لم يكن» استء «آنأمادى «قبل 
التلف» است و اين نماهاى متخلله جه متصل جه منفصل كه متخلل بين عقد و تلف است همه اش مال مشترى است و بايع بايد 


عهده دار اين كار باشدك؛؟ اين تر سيم اين مطلب است. 


موقو راع فى ا تزعا نل كاقل )زاجبانع رد مط حافك تل :هدع الو توك فتزوق ابل عطيفل امزه كف دل شي 
تَلفٌ قَبْل قَنِضْه فَهُوَ مِنْ مَّالٍ بَائِعِهِهو در جاهايى كه روايت معتبر نيست» آن دليل خيلى تام نيست اول به اجماع الع 
كنند و بعد به آن دليل ناتمام يا ضعيف كه مى كويند: «و يدل عليه بعد الاجماع» فلان شىء, اما آن جا كه خود اجماع 
يايكاهى ندارد و اين اجماع مَدرَكى است و سند اين اجماع هم آن دليل استء مى كويند «و يدل عليه قبل الاجماع»؛ كاهى به 
اصل تمسكك مى كنند كه در آن هم همين تعبير دارند و مى كويند «و يدل عليه قبل الاصل» «ما رواه زراره' مثلاء از اين معلوم 
مى شود كه حرف اول آن مسئله را آن اماره مى زند» در اين جا حرف اول اين مسئله را آن روايت نبوى مى زند و اجماع اكر 
هم محقق باشد اين مّدرَكى است و مستند به همين استء براى اينكه بناى عقلا كه نيستء جزء غرائز مردمى هم كه نيست و 
شواهد ديكر هم در كار نيست مككر همين نبوى واين يكك قاعده مستقل شد كه در قواعد فقهيه از اين قاعده جداكانه بحث 


يا م 


مى كند كه «كلٌ مبيع تَلِفٌ قَِلَ فَعِضه فَهُوَ مِنْ مَالٍ بَائِعه». 


ص: /ااع 


تا كنون روشن شد كه بين تلف و اتلاف فرق است. اكر بايع اتلاف كند» مثل ديكرى ضامن است به ضمان «يد) و قيمت «يوم 
التلف» را بايد دهد و اكر اين مبيع تلف شد جنين تعبير مى شود كه «آنأماءى «قبل التلف» معامله منفسخ مى شود. شما مصحح 
اين اعتبار را جه مى دانيد؟ يكك تعبد محض كه ما شيئى كه تلف شد به لحاظ قبل از تلف آن را مال مى دانيم» اين خيلى 
مستبعد است آيا يكك شاهدى در عرف داريد؟ فرمود: بله» شاهدمان اين است كه اككر كسى مال مردم را تلف كرد و در آن 
جا كد قبت كذارى عن شوئد قيمع ابى نيس كه شكيكه اميك وبياية قوز برووقة ابن راعحناتمى كسد با قيسث «قبل 
التلف» را حساب مى كنند؟ قيمت قبل از تلف را؛ قبل از تلف كه تلف نشده بود وقتى بخواهند مصالحه كنند مرحوم محقق 
در شرايع )١(‏ و مرحوم علاءمه در تحرير (1) اينها در كتاب صلح كفتند اكر كسى مى خواست صالح كند به جه لحاظ صلح 
كند؟ اينكه الآدن تلف شد را بايد در سطل بريزند اين مال نيست تا مورد مصالحه قرار بككيرد» يس به لحاظ «قبل التلف» 
مفبالعه تي كنقد زح مالاتحظه دز عرق عست شارع امقس نهم ور ]يق قفا عد كرح كنيد كد كل قم كلت قبل تعد فيد 


مِنْ مَالٍ بَائِعهاجنين است. بنابراين اين عنايت هاى عرفى هستء منتها شارع مقدس اين جا تعبد كرده است. 


مطلب ديكر اين است كه اكر اتلااف باشد؛ ضمان» ضمان يد هست نه ضمان معاوضه يككء يكك امر حقوقى است دوء امر 
حقوقى است يعنى جه؟ يعنى قابل نقل و انتقال استء. قابل معاوضه است. قابل اسقاط است و مانند آنء اما اين جا به تعبير اين 
بزركوارها امر حقوقى نيستء حالا ببينيم مى توانند اين را ثابت كنند يا نه؛ امر حقوقى نيستء اين يكك دين شرعى است نظير 
زكات» شارع مقدس مى فرمايد كه بايع ضامن است به ضمان معاوضه و يول را بايد بركرداند» اين حكم شرعى است نه حق 
صاحب يول» صاحب يول حق ندارد. مشترى نسبت به اين ثمن جه حقى دارد؟ ثمن را داد و مثمن را كرفتء يكك زلزله آمد 
كه خيلى ها آسيب ديدند اين بايع خسارت هاى فراوانى ديد يكى از جيزهايى هم كه شكست همين ظرف مشترى بود 
شكستء اين بايع نه خبر داشت و نه اتلا.ف كردء اين يكك حكم شرعى است نه حق مشترى» جون حق مشترى نيست صبغه 
حقوقى ندارد؛ لذا نمى تواند براساس اين معامله كندء وقتى اين را كرفته مالكك شده با اين مى تواند معامله كند؛ ولى از اينكه 
ايشان فرمودند نمى تواند اسقاط كند اين قابل تأمل هستهء براى اينكه درست است شارع مقدس حكم كرده. اما حكم كرده 
به اينكه مال مشترى را شما بايد بركردانى كه اين حكم شرعى است. يس وقتى كفت مال مشترى را بايد بر كردانى اين حكم 
و حق دستور بركرداندن در اختيار هيج كس نيستء جون حكم شرعى است؛ اما اين مال را ايشان مى تواند نكيرد» بين حق و 
حكم ازاين جهت فرق استء اكر يكك كسى حق داشته باشد نظير «من اتلف مال الغير) اين حق را يا اسقاط مى كند يا به 
ديكرى منتقل مى كند نه آن مال راء اما در اين جا جون حق نيست حكم است كسى نمى تواند اين را اسقاط كند يا به ديكرى 
منتقل كند؛ ولى وقتى مال را كرفت البته مى تواند به ديكرى منتقل كند» نسبت به مال مطلب ديككر است؛ اما اصل اين كه حق 
ثابت شده استء اين حق را نمى تواند منتقل كندء جون حقى در كار نيست. يس اكر بايع مال مشترى را تلف كرده باشدء 
مشترى حق بيدا كند و بايع ضامن است به ضمان «يد) و مشترى اين حق را مى تواند به ديكرى منتقل كند؛ ولى اكر قبل از 
قبض اين كالا تلف شود مشترى حق بيدا نمى كندء حكم شرعى است به اينكه بايع بايد بركرداند» حقى براى مشترى نيست بر 
بايع واجب است كه ثمن را بركرداند اين يكك حكم شرعى استء نه اينكه مشترى حق دارد» بر اين واجب است كه اين ثمن 


را ب ركرداند وقتى ب ركرداند آن ملكك او مى شود. 


ص: م2 


-١ 
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مرحوم شيخ مى فرمايد كه ما كفتيم «قبل الاجماع» نبوى معروف دلالت مى كند اين حرف صحيح استء لكن همين مطلب را 
روايت ١حُمْبَهَ‏ ين حَالَِد كه جند روز قبل خوانده شد بهتر از اين نبوى معروف دلاللت دارد؛ زيرا در روايت اعُقَبَهَ بْن ادا 
جنين آمده كه اكر كسى كالايى را فروخته اين كالا همجنان در ضمان او هست ١حَسَّى‏ يُقَبْضٌ الْمَمَاعَ وَ يُخْرجَهُ مِنْ بَبته )١(‏ تا 
اين كالا را از خانه خود خارج نكرد واين را اقباض نكرد و تحت اختيار مشترى قرار نداد او در حقيقت ضامن است. اين خيلى 
شفاف و روشن دلالت مى كند براينكه اكر تلف شود به ضمان معاوضه بايع ضامن استء نه اينكه بايع به ضمان «يد» ضامن 
باشدء بلكه به ضمان معاوضه ضامن است و منظور از آن قبض هم همان طور كه در فصل هشتم كذشت استيلاست و قبض 


مرحوم آخوند يكك نقد ظريفى دارد كه اجمال آن را امروز اشاره مى كنيم و تفصيل آن _ به خواست خدا _ براى فردا؛ 
مرحوم علا-مه يكك راه حلى ارائه كردء مرحوم شهيد ثانى يكك راه حلى ارائه كرد» مرحوم آخوند (5) هم يكك راه حلى كه 
شايد با يكى از اين دو راه هماهنكك باشد. 


مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) تاكنون كه نقد كرده ايم از تذكره مرحوم علامه نقل كرد كه اين را علامه ابتكاراً بيان 
كرد و ساير فقها هم بذيرفتند. مرحوم شهيد ثانى(رضوان الله عليه) در مسالكك 0( يكك راه ديككرى را ارائه مى كند و آن اين 
است كه ما نمى توانيم بكوييم ازاين روايت ضمان معاوضه درمى آيد شايد ضمان «يد) در بيايدء براى اينكه شارع مقدس 
فرمود اين مبيع كه تلف شد از مال بايع حساب مى شود؛ يعنى اين تلف به منزله اتلا.ف استء جون اين تلف به منزله اتلااف 
است كه كويا خود بايع اين را از بين برده ما نيازى نيست كه بكوييم عقد دخالت مى كند و مى كويد كه اين معامله «آنأمادى 
قبل التلف منفسخ مى شود. جون شما يذيرفتيد كه تعبد است وقتى يذيرفتيد تعبد است اين تعبد آسان تر را بيذيريد و آن اين 
است كه بايع ضامن است به ضمان «يد)» مال مردم تلف شدء شارع مقدس مى كويد كه شمايى كه تلف نكرديد كُويا تلف 
كرديد؛ اين تلف شماء جون در منزل شما بود و هنوز تحويل نداديد ولو آماده تحويل بوديد هيج تقصيرى هم نداريد اين تلف 
به منزله اتلااف استء اكر تلف به منزله اتلا.ف بود نيازى نيست به انفساخ «قبل التلف» «آنأما» و نيازى نيست به اينكه بايع 
ضمان معاوضه باشدء بلكه اين معامله سر جايش محفوظ است» ضمان هم ضمان معاوضه نيست و ضمان يد استء منتها تعبد 
دراين است كه شارع مقدس اين جا تلف را به منزله اتلاف كرده است؛ شما قبول داريد كه اككر اتلاف بود ضمان» ضمان 
«يد» است نه ضمان معاوضه؛ يعنى اين شخص اكر مثلى است مثل و اكر قيمى است قيمت را ضامن استء ديكر معامله منفسخ 
نمى شود. بس كل مبيع تَلفَ قوِلَ فض فهو مِنْ مال تَائِعه؛؛ يعنى ويا بايع تلف كرده اين جا تلف «قبل القبض» به منزله 
افلاف «قبل القنشي» اليك : الات رقزل القنشضي را كا سماقول دارية كه ضبان 1ق عبان بدا انك واسلى باقيمك زعام 
است و ديكّر نيازى نيست به انفساخ معامله «آنأماءى «قبل الفسخ» و نيازى نيست به تعيين تكليف آن نمائات متخلله بين عقد و 
بين فسخ جون همه اينها مال مشترى استء تعبدى كه در نبوى مطرح است اين است كه اين تلف به منزله اتلاف است»ء اكر 
تلف به منزله اتلاف بود ضمانء ضمان «يد» استء نه ضمان معاوضه؛ آيا اين راه حلى كه مرحوم شهيد ثانى در مسالك ارائه 
كرده و برخى هم او را يذيرفتند اين تام است يا نه راه حلى كه مرحوم علامه در تذكره ارائه كرده و شايد در تحرير هم همين 
فرمايش را كفته و بسيارى از فقها هم او را ييروى كردند تام است؟ آن وقت ما ببينيم راهى كه مرحوم شيخ انصارى انتخاب 


كرده جيستء نقد لطيفى كه مرحوم آخوند خراسانى و جمع بندى نهايى جيست. 


ص: ك2 
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موضوع: قبض 


فصل نهم از فصول كتاب بيع راجع به احكام قبض بودء جه اينكه فصل هشتم درباره خود قبض است كه قبض جيست و اينكه 
آيا قبض واجب است يا نه؟ آيا قبض با «تفريغ» همراه است يا نه؟ كه كذشت. 


در فصل نهم سخن از احكام قبض است؛ بعضى از احكام آن خيلى شفاف و روشن است كه اكر بايع كالا را قبض داد ديكر 
ضامن نيست»ء هم به حكم تكليفى عمل كرد كه وجوب تسليم استء هم از حكم وضعى رهايى يبدا كرد كه ضامن نيست و 
«هكذا» مشترى درباره ثمن؛ اما اكر قبض نداد و اين مشترى مبيع را قبض نكرد و اين كالا در دست بايع تلف شد - كه مورد 
عمل اصحاب است - بايع ضامن است. 


ص: 0 


بيش از سه حكم فقهى رسمى در همين محدوده مطرح است: يكى اينكه اكر كسى كالايى را فروخت و قبل از اينكه تحويل 
مشترى دهد اين كالا در دست او بود و بدون تفريط تلف شد او ضامن استء جون اكر با تفريط تلف شده باشد هم ضامن 
بودن او معقول است و دليل عقلى و عقلايى دارد و هم اينكه ضمان او هم ضمان «يد؛ است نه ضمان معاوضه؛ ولى الآن اكر 
بدون هيج تعدّى و تفريطى اين مبيع در دست بايع تلف شود بايع ضامن است اولاً و ضمان او ضمان معاوضه است نه ضمان 
ايد ثانياً واين حكمء حكم تعبدى است ثالثاً و جون بر خلاف اصل است و تعبدى است بايد بر مورد نص اختصار كرد؛ يعنى 
بر خصوص تلف رابعاً واكر تعذّر وصول در حد تلف تلقى نشود ملحق به تلف نيست و اكر تعذدّر وصول در حد تلف ملحق 
شوق عونا ملق نه للش افث كامسا 


غالب اينها را مى خواهند از همين روايت نبوى در بياورند و برخى ازاينها هم از روايت «عُقْبَهَ بْن تاك )١(‏ كه قبلا خوانده 
اد اسكفاةة فى شود وتدلالك روامت رعقة تن خالده بر عشب الاين مطالنه روقو كر از اةسيديك فوص اسع سيدريية توق 
اين است كه كل مبيع تَلِفّ قَوِلَ كَِضه فَهُوَ مِنْ مال بَائِعده؛ (11 يعنى اين مبيعى است كه بايع فروخته به مشترى؛ ولى هنوز به 
هن ا وبثذالاه الس" كه ابن مييع كو ؤست بازع قلق :ههه هين « ليلق عرد نداره © إيق باع هنين بالققه براق ابتك امعد 1 
نكرده و اين مال در دست بايع امانت است و يكك امانت شرعى است نه امانت مالكى؛ اكر مشترى تحويل كرفته و قبض كرده 
بعد كفت اين بيش شما امانت باشد اين دو اثر دارد: يكى اينكه احكام قبض كه بنا بر «تَلِفٌ قَبِل قَنِضداء «قبل قبضه) نيست و 
«بعد القبض» استء بايع ازعهده به در آمده و ضامن نيست و دوم اينكه اين امانت» امانت مالكى است و براساس امانت مالكى 
اكر كالا بدون تفريط تلف شود آن امين ضامن نيستء اككر تحويل كرفته و در اختيار بايع قرار داده باشد؛ اما تحويل نكرفته در 
اختيار بايع هستء اين امانت شرعى است و امانت مالكى نيست. مالكك اين را نكفته كه فعلاً بيش شما امانت باشدء اين نيامده 
ببرد ونه اينكه كفته من قبول دارم بيش شما امانت باشد كه اين مى شود امانت شرعى؛ امين جه امانت شرعى باشد و جه 


امانت مالكى باشد بنا بر (ما عَلَى الْمحْبدَنِينَ مِنْ سَبيل) () ضامن نيست. يس در جنين فضايى اكر كسى حكم كند به اينكه 


اين بايع ضامن است الا و لابد تعبد شارع است؛ اين ضامن هست يكك و اين ضمان او هم تعبد هست كه بعد روشن مى شود. 


ص: حرف 
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ع ا ل 0 
استء اما جه ضمانى است؟ كل مبيع يلف قبل به قنِضه فَهُوَمِنْ مَالٍ بَائِعِها اين جه ضمانى است؟ اكر ضمان» ضمان معاوضه باشد 
بابع بابك كمن | بركرداتد و اكر ضماقة مات ايده باشد آن كال كر كلى آننث بايد تلقن را بدهد واكر قيمى امت يايد 
«يد) است (1) - مى كويند كل مبيع تَلِفَ قَدْلَ قَيِضِهِ فَهُوَ اين تلف مى كويند «ينْ مَرالٍ بَائِِه است وقتى كفتند اين تلف و 
خسارت از مال بايع است؛ يعنى قيمت يا مثل آن را بايد بدهد. مرحوم علامه در تذكره (1) و همفكرانشان مى كويند اين «هوا 
به «مبيع) برمى كرددء جون ام ياست كرييه كل آمده روى الل 0 
آن صدر جمله مى زند اكَلْ مبيع تَلفَ قبل فض فَهُوَا آن «مبيع؛ ١ن‏ مَل باو بنابراين» جون از مال اوست يس قبل از تلف 
بايد مال أو باشد كه بككوييم مال بابع تلف شدء جون اين جنين است لابد انفساخ «آتأماا رخ مى دهد يكك» اين مبيع به ملكك 
بايع برمى كردد و ثمن به ملكك مشترى برمى كردد دوء در فضايى كه مبيع ملكك بايع بود تلف مى شود؛ يس اين ضمان» 
ضمان معاوضه است كه مرحوم شيخ مثل بسيارى از فقها نظر مرحوم علامه در تذكره را يذيرفتند. 20 


ص: ذف 
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جه ما بككوييم اين ضمانء ضمان «يد) است و جه بكوييم ضمان. ضمان معاوضه به هر تقدير نه دليل عقلى دارد و نه بناى عملا 
بر آن است»ء اكر دليل عقلى داشت نظير عدل و ظلم خود اين دليل حجت است و اكر دليل عقلى نبود بناى عقلا بود بناى عقلا 
به هيج وجه حجت نيستء براى اينكه اينها كه معصوم نيستند» اين بايد به امضاى صاحب شريعت برسدء جون بنا فعل است؛ 
يعنى فعل غير معصوم؛ اما اكر قول باشد و دليل باشد خود اين دليل مى تواند معصوم باشد؛ اكر بين و بديهى است معصوم 
استء براى اينكه ما عصمت انبياء اثبات خداى سبحان را به وسيله همين بديهيات ثابت مى كنيم» اكر اين دليل معصوم نباشد 
كه ما راهى براى اثبات جيزى نداريم» ممكن است مستدل بيراهه برود؛ ولى دليل معصوم استء راه معصوم استء لكن رونده 
ممكن است اشتباه كند. يس اين نه دليل عقلى بر آنست و نه بناى عقلا براين استء اين ضمان هست و ضمان آن هم ضمان 
معاوضه است نه ضمان «يد؛ و تعبد هم هستء جرا تعبد است؟ براى اينكه نه كالا-يى در مقابل اين هست كه ما بكوييم اين 
ضمان؛ ضمان معاوضه است و نه تعدّى و تفريطى رخ داده است كه ما بِككُوييم اين مال مردم را اتلاف كرد «من اتلف مال الغير 
فهو له ضامن» )١1(‏ امين است كه امين را نه شرع و نه عرف هيج كدامشان ضامن نمى دانند؛ ولى شارع در اين جا فرمود اين 
ضامن استء يس اين تعبد است و وقتى تعبد شد صبغه حقوقى ندارد» بلكه صبغه فقهى دارد. اينكه مرحوم شيخ مى فرمايد اين 
حكم است حتى او نمى تواند اسقاط كند (1) سورّش همين است؛ اين مال هستء اما اينكه مى كويد اين مال براى مشترى است 
اين حكم امر حقوقى نيست و امر فقهى استء يعنى جه؟ يعنى در قبال مال» مال ديكر نيست؛ مثلاً الآدن وقتى كه بايعى بيع 
جارى كرد و مشترى جيزى را خريدء انسان حكم مى كند كه اين كالا براى مشترى است اين حكم حقوقى است و مى كويد 
ابن ثمن براغ بابع ابت كه ابن حك شتوقي اسدب و يدي وى كار ببست ماوق كد كي يعيرد ويه اشان بكريد كه اين 
مال براى بسر است و ارث است» اين امر تعبد استء شاوع مقدس مى كويد كه اكر كسى بميرد براساس اينكه (أُولُو ألأحام 
بَْضّهُمْ أَؤْلى يبغض) ( مال به اين مى رسدء او در قبال اين مال كه جيزى نداد تا حقى داشته باشد؛ لذا جه بداند و جه ندانده 
جه بخواهد و جه نخواهد, جه رد كند واجه رد نكندء قبول و نكول او يكسان است و همين كه يدر از دنيا رفت اين مال به 
ورثه مى رسد؛ يكك جيزى نيست كه خواست و قبول و اراده آدم در آن نقش داشته باشد؛ آرىء بعد از اينكه مالك شد مى 
تواند به ديككرى بدهدء اما بككويد من قبول نمى كنم اثر ندارد واين نظير هبه و امثال هبه نيست كه بككويد من قبول نمى كنم 
جون امر حقوقى است وقتى قبول نكرد مال ملكك او نمى شود اما وقتى در جريان ارث جه بداند و جه نداند» جه بخواهد و جه 
نخواهد» جه خواب باشد و جه بيدار» جه خردسال باشد و جه غير خردسال» جه مجنون باشد و جه عاقل» جه سفيه باشد و جه 
هوشمند در همه حالاءت اين ملكك براى اوست و ازاين جهت معلوم مى شود كه حكم شرعى است نه عقلى. اينكه مرحوم 


شيخ مى فرمايد كه اين ضمان معاوضه است و حكم تعبدى است و اسقاط يذير نيست سورّش همين است. 
ص: 17م 
١-فقه‏ الصادق» السيد محمد صادق الروحانى» جه ص .٠١7"‏ 
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در ارث كسى جيزى نمى دهد تا جيزى بككيرد» در ارث قبول وارث شرط نيست» خواب باشد يا بيدار باشد علم و جهل او 
يكسان استء قبول و نكول او يكسان است. بنابراين اين حكم تعبدى شارع است كه بعد از مركك آن مورّثء اين مقدار به 
وارث مى رسدء آرى بعد از اينكه وارث مالكك شد مى تواند به هر كسى بدهد؛ در اين جا شخص نمى تواند بكويد من قبول 
نمى كنم و من بخشيدم؛ قبول كن مال براى شماست بعد ببخشء اكر بخواهيد بكوييد من حقم را ساقط مى كنم اين صحيح 
نيست» جون اين حق شما نيستء اين حكم شارع است و شارع حكم كرده به اينكه ثمن به ملكك شما برمى كردد» شما نمى 
توانيد بكوييد مال من نيست براى شما شدء حالا بعد به هر كس كه مى خواهى بدهى بده! اين هبه نيست تا شما بككُويبد قبول 


«١متهب»)‏ شرط الست 


تااين جا اين مطالب درست است؛ يعنى اكر ما بككُوييم ضمير «هو) به «مبيع» برمى كردد _ جه اينكه ظاهرش همين است _ 
فرمايش علامه در تذكره روشن مى شود. موافقت بسيارى از علما هم روشن مى شود» ضمان هم مى شود ضمان معاوضه البته 
ازاين به بعد ديكر بين علامه و شهيد(رضوان الله عليهما) اختلاف نظرى نيست»ء براى اينكه جه ضمانء» ضمان معاوضه باشد و 
جه ضمانء ضمان «يدا» حكم تعبدى شارع است و حكم حقوقى عرفى نيست تا رضايت طرف شرط باشدء از اين به بعد ديكر 
با هم همسان هستند. 


ص: ع 


عمده آن است كه مرحوم شيخ يكك فرعى را ذكر كرد كه البته فقهاى بيشين هم ذكر كرده اند كه مى خواهند تعذّر وصول را 
همتاى تلف بدانند؛ (1) اكر مالى افتاد و كم شد يا به سرقت رفت يا در سفر دريايى افتاد در دريا يا در سفر هوايى در يكك 
بيابان وسيع معلوم نيست كه كجا افتاده باشدء اين تعذّر وصول را خواستند بكويند به منزله تلف استء اكر سند ما روايت نبوى 
معروف باشد اين نياز به تنزيل دارد كه آيا نازل به منزله او هست يا نه؟ و ممكن است بعضى ها بككويند نازل به منزله او هست 
و بعضى ها بككويند نازل به منزله او نيست؛ ولى اكر سند ما روايت ١حَقْبَةَ‏ ْن الك باشد ١حُمبَهَ‏ بن ََالِد اصالا تلف ندارد و 
سرقت استء وقتى سرقت بود يقيناً به قلف مى شود سرايت دادء اما اكر حكم تلف باشد نمى شود به سرقت و امثال سرقت 
تعدّى كرد. مشكل روايث اعُقْبَهَ ئن خالد» همان ضعف سند اسث؛ اكر درباره تبوى كفته شد اين نبوىع ضعفش متجبر به عمل 


اصحاب است يكك جنين انجبارى هم براى روايت اعُقَبَهَ بْن حَالِد) داشته باشيم اين مطلب تام است. 


مستحضر هستيد بنا بر اينكه ضعف سند به عمل اصحاب منجبر شود جند شرط دارد: يكى اينكه مضمون آن مطابق با هيج 
قاعده اىء با هيج اصلىء با هيج عمومىء با هيج اطلاقى نباشد» جون اكر مضمون يكك روايتى مطابق با اصل بود يا قاعده بود يا 
عموم بود يا اطلاق بود شايد فقها كه به اين مضمون فتوا دادند به استناد آن اصل عموم و قاعده و اطلاق باشد؛ مضمون اكر 
مطابق با هيج كدام از اين امور نبود يكك و مورد عمل اصحاب هم بود دو» اصحاب هم در عمل به همين استناد كردند و 
كفتند «للروايه فلا-ن» يا «لنبوى»» اين سه عنصر كه حاصل شود انجبار به دست مى آيد؛ ممكن است يكك روايت ضعيف 
ديكرى يا يكك جيز ديكرى همتاى اين باشد و اصحاب به آن تمسكك كرده باشند» كرجه اصل عام يا قاعده عام يا عموم يا 
اطلاقى در كار نيست؛ ولى دليل خاص ديكرى استء اكر به آن دليل خاص تمسكك كرده باشند ضعف اين روايت با عمل 
اصحاب جبران نمى شود يس عمل وقتى جابر ضعف است كه اين سه عنصر را داشته باشد: مطابق با هيج اصل و قاعده و 
عموم و اطلااقى نباشد يكك,؛ اصحاب هم مطابق همين مضمون عمل كرده باشند دوء در استدلال ها هم به اين استناد كرده 
باشند سه آن وقت ضعف اش جبران مى شود جهارء اكر يكك روايت ضعيف ديكرى مثل اين بود و به آن استدلال كردند 
ضعف اين منجبر نمى شود ضعف آن منجبر مى شود؛ لذا اكر يكك خصوصيتى در اين روايت بود كه در آن روايت نبود نمى 


شود كفت جون اين روايت «معمول بهه اصحاب است ضعف آن منجبر است وما به اين خصوصيت عمل مى كنيم. 


ص: 4ف 


.777” كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج 8» ص‎ -١ 


ازاين جا آن ظرافت مرحوم آخوند روشن مى شود؛ مرحوم آخوند مى فرمايد كه سند شما در اين جا جيست؟ (1) اكر به 
استناد نبوى بخواهيد فتوا بدهيد نبوى كه تعذّر وصول را شامل نمى شود؛ حكمى است بر خلاف قاعده؛ جون نه دليل عقلى 
داريم» نه بناى عقلا بر اين است؛ نه عموم و اطلاق اقتضا مى كند كه كالايى را كه بايع فروخته و منتظر بود مشترى بيايد ببرد و 
نبرد واين افناد و شكستء بايع ضامن استء هيج دليلى ندارد؛ براى اينكه آن به عنوان امانت شرعى بيش اوست _ كرجه 
امانت مالكى نيست _و امين ضامن نيستء اين يكك تعبد محض است. اكر حكم بر خلاف قاعده است واكر حكم تعبدى 
اميك عه اذكه عريك بادك ور حوره هن اعبار قر عور دقن موود تلك ابرق دابا و وعبولقولي ا كر وليل يله روايف 
«عُقْبَهَ بْن حَحَاإد) بود يا هر دو بود. جون روايت احمْبَهَ بن خََالد كارى به تلف ندارد به سرقت كار دارد» سؤال مى كند كه 
كالا-يى را خريد بيش بايع كذاشتء نيامد و كفت فردا من مى آيم مى برم و اين متاع به سرقت رفتء اين سرقت كه تلف 
تسخه بلكه ابن تعذن وصول اسك اكر سرقث هاي ياد كه زود بدا فى شوه عدر وصوول تبسك وملدق الث تسث و 
اكر سرقت هايى باشد كه اميدى به وصول آن نيست اين ملحق به تلف است؛ ولى روايت عُقَْهَ بن حَالِد نمى كويد جه تعذّر 
وصول باشد اين طور و اكر نباشد آن طورى است»ء مى كويد اكر سرقت شد بايع ضامن استء جه ملحق به تلف شود و جه 
ملحق به تلف نشود. اككر سند ما نبوى معروف بود شما بخواهيد مسئله تعذّر وصول نظير سرقت و امثال سرقت را مثل تلف 
بدانيد سند مى خواهد» جون حكم بر خلاف اصل است بايد بر مورد نص اختصار كنيد» ما هم كه از راز و رمز آن بى خبريم» 


ص: "2 


-١‏ حاشيه المكاسبء الآخوندالخراسانى» ص77/8. 


يرسش: تعذر وصول را هم يكك نوع تلف مى دانيم؟ 


باسخ: يس دو قسم است: يكك وقت است كه سرقتى است كه معمولاً بعد از جند روز يبدا مى شوده اين در حكم تلف نيست؛ 
يكك وقت يكك سرقتى است در جايى كه اصلاً معلوم نيست جه كسى سرقت كرده. كجا سرقت كرده يا در سفر دريايى بود از 
كشتى افتاد در دريا يا در سفر هوايى بود از هواييما افتاد در بيابان كه معلوم نيست كجا افتاده» بله اينها يكك تعذَّر وصولى است 
كه به منزله تلف استء اما سرقتى كه بعد از جند روز بيدا مى شود؛ مثلاا يكك محل كوجكى است و آن شخص متهم مشخص 
است و يبدا مى شود كه اين كونه از سرقت ها در حكم تلف نيستء اكر سرقتى باشد كه در حكم تلف باشد مشمول هست. 


اين تفطن مرحوم آخوند براى همين جهت است كه سند شما نبوى است يا روايت اعُفْيهَ بن خَالِدا است؟ اكر سند نبوى باشد 
شما نمى توانيد هر سرقتى را ملحق به تلف بكنيد» جون حكم بر خلاف قاعده است بايد بر مورد نص اختصار كنيد» آن سرقت 
ودر وضولئ كيد مترلة قلق ادك 'قائل الحاق اشكة انا عر درش سكول اك د لتاق كناهيداز أن نوق وؤارت عه 
بن تحالك» بود. بله «عقْبَهَ بْن اكه اطلاقش آن را شامل مى شود و مى كوبيد كه سرقت شده است. از سرقت به غير سرقت؛ 
يعنى به كم شدن هم مى شود تعدّى كرد؛ مالى است كم شده حالا سرقتى در كار نيست. حالا اكر مالى كم شده باشد جزء 
«ضاله) باشد نظير مال مسروقء هر دو مشمول روايت احُقْبَهَ بن حَالِد استء منتها خبر اعُفمََ بْن حَالِد كه جند بار خوانده شد 
ضعف سندى دارد كه بعضى هايشان خوب تقويت نشدندء اكر آن جبران شود فرمايش مرحوم آخوند اين است كه ما هم 
حرفى نداريم و روايت احُقبَهَ بن حَالِد را هم بخوانيم؛ روايت يكك باب ده از «ابواب الخيار)؛ يعنى وسائل جلد هجدهم صفحه 
7 روايت اول آن را كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) اين طور نقل كرده است: «مُحَمَدُ بْنُ يَعْقُوبَ عَنْ محمد بن يَحيى عَنْ 
مُحَمّدٍ ثن الْحسِين عَنْ محمد بْن عد اللَِّ بن جلَالٍ عَنْ عُفْبَهَ بن خَالِدِ «عقبه) هم نام جند نفر از راويان استء اعَنْ أبى عَبِدٍ 
للّواعليه السلام) فِى رَيجل اشْتَرَى مَتاعاً مِنْ رَجُل وَأَوْجَبهُ؛ سؤال كردند مردى است كالايى را از مشترى خريد و نصاب عقد 
تمام شدء ايجاب و قبول 0 5505-6 «الزمه» كه نصاب عقد تمام شد اير أنه ترك الْمَتَاعَ عِنْدَهُ وَ لَمْ يَفبِضْه»؛ 

مشترى كالا را قبض نكرد و كالا را يد بييش بايع ككذاشت اقَالَ آتيكك عدا إِنْ شَاءَ الله فردا ان شاء الله _ مى آيم مى كيرم» 
اس ل ل ا ا ل ا يت 

شود «بعد القبض» است نه «قبل القبض» و بايع هم امانت او امانت مالكى است؛ ولى لى اكر قبض نكرده كفته نزد من باشد فردا 
نئ آيمة ابن قبل ازا فقن است :و اماقت او اغانت شدرعى 'اشيت قال آتيك غداً إن شَاءَ لله فَكرِقَ الْمََاحُ مِنْ مال مَنْ يَكُونٌ؟. 
اين روايت اككر مشكل سندى نداشته باشد خخيلى نطاق آن باز است» براى اينكه اولاً وقتى تعذّر وصول را _ سرقت و كم شدن 
وامثال اينها را _ در بر دارد يقيناً تلف را شامل مى شود و ديكر ما لازم نيست كه بككوييم بر خلا.ف قاعده است مى شود 
تعدّى كرد يا نه» از تلف به سرقت نمى شود تعدّى كردء اما از سرقت كه يقيناً به تلف مى شود تعدّى كرد. جون مفهوم 
اولويت است؛ء ثانياً اين روايت آن ابهامى كه بين مرحوم علامه در تذكره و شهيد در مسالكك بود را ندارد. در آن نبوى اين بود 

كه كل مبيع يَلِفَ قبل قَِضهِ َه مِنْ مال بوه مرحوم شهيد اين ن اهوا رأ به اين تالف مى زند؛ يعنى اين تلف از مال بايع استة 
يعن بارت عهذ م باغ النبد كلااكسناق مى شو نان ن اداه مرحوم علامه إين «هو؛ را به آن مبيع مى زند كل مبيع تلت 


- 


قبل قَبِضْهِ فَهُوَا؛ ب : يعنى آن مبيع «مِنْ مَالٍ بَائعِها آنكه «سيق لأجله الكلام» همان مبتداست و همان عنوان مبيع است و اين «هو) بايد 


به همان بر كردد كه علامه مى فرمايدء بنابراين براساس اين جهت اين ن اهو به مبيع برمى ككردد؛ ب ,9 يعنى آن مبيع از مال بايع است 


نه اينكه تلف از مال بايع است؛ ولى در روايت اعُفْبَهَ بن َالِده آن جا شفاف است كه اين مال براى كيست؟ «قَسَرِقَ الْمََاحُ مِنْ 
ان كر اين متاع از مال جه كسى حساب مى شود؟ نه تلفء اين متاع ارما لح كيح شتات من شوة رفال (علئد 
السلام) مِنْ مَالٍ صَاحِب الْمَماع الى هُوَ فى بَئته؛ اككر مى فرمود صاحب متاع» جزو متشابهات بود؛ صاحب متاع مشترى است در 
حقيقت؛ جون مشترى اين را خريده و رفته و الآنن اين ملكك مشترى استء اما اينكه فرمود: «صر احب الماع الى هُوَ فى يثته؛ 
معلوم مى شود كه اين هنوز در صحبت اوست و در خانه اوست همِنْ مَالِ صَاحِبٍ الْمتاع الْنى هَوَّ) اين متاع «فى يثتها» اين كار 
راو ضامن است احتّى بعَفِضٌ الْمتاح وَ كرجه مِنْ بننهه نا اين متاع را اقباض كند و تحويل مشترى دهد و از خائه خود خارج 


كند» قبل از اقباض و قبل از اخراج از بيت هركونه آسيبى به اين «مبيع» برسد به عهده بايع است. 


ص: ذف 


اين روايت هم در فصل هشتم ملا-حظه فرموديد كه منظور از اقباض و منظور از اخراج از بيت اين است كه اين را در تحت 
استيلاى مشترى قرار دهد به همين نحو استء «هَإدًا أَخْرَجهُ مِنْ بَئته فَالْممتاح ضَامِنٌ لِحَقوا؛ اككر بايع اين كالا را تحويل «مبتاع»؛ 
يعنى مشترى داد آن وقت مشترى ضامن است بايد ثمن را به ضمان معاوضه ب ركرداندء قدا أُخْرَجَهُ مِنْ بيه فَالْمُتَاعٌ»؛ يعنى 
مشترى ١ضَامِنٌ‏ لِحَقَوه _ حق بايع _ ١حَتَّى‏ يَرّ ماله يعنى ثمن را بايد بركرداند؛ اككر اين ضعف سند نداشت يا ضعف سند 
موجودش به عمل اصحاب جبران شده باشدء جند كار از آن برمى آيد: يكى اينكه فتواى مرحوم علامه در تذكره روشن تر 
مى شود كه ضمان» ضمان معاوضه است و دوم اينكه اختصاصى به مسئله تلف ندارد تعذّر وصول حكم تلف را دارد اين دوو 
واين نه از باب تعدّى و اولويت و امثال ذلكك است؛ بلكه محور اصلى بحث همان سرقت استء, جون محور اصلى بحث سرقت 
است مسثله تلف به مفهوم اولويت داخل استء آيا از مسئله سرقت مى شود به مسئله كم شدن تمسكك كرد يا نه؟ آن جاست 


كه اكر همتاى آن باشد يا كم شدنى باشد كه هيج اميدى به يبدا شدنش نباشد مثلاً به مفهوم اولويت داخل باشد. 


بنابراين تا اين جا روشن شد كه ضمان هست و ضمانء ضمان معاوضه است اين تعبد محض هم هست,ء حكم فقهى است نه 


بيدا شدن آن نيست و كم شدن هايى كه اميدى به ييدا شدن آن نيستء اينها هست. 


"١ ص:‎ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: قبض 

فصل نهم در احكام قبض است. مستحضريد كه تاكنون هشت فصل از فصول كتاب شريف بيع كذشت؛ 
فصل اول مربوط به اين بود كه «البيع ما هو؟» 

فصل دوم شرايط متعاقدان جيست؟ 

فصل سوم شرايط «معقود عليهما» جيست؟ كه اين سه فصل مربوط به بيع بود. 

فصل جهارم مربوط به خيارات بود. 

فصل ينجم مربوط به قاعده شروط بود كه جايش آن جا نبود؛ ولى در فصل ينجم قرار كرفت. 
فصل ششم مربوط به احكام خيارات بود. 

فصل هفتم مربوط به احكام نقد و نسيه بود. 

فصل هشتم درباره اصل قبض بود با مسائل مخصوص به خودش. 


فصل نهم درباره احكام قبض است.همان طور كه خيار دو فصل داشت كه يكك فصل مربوط به خود خيارات بود ويكك فصل 
مربوط به احكام خيار؛ مسئله قبض هم اين جنين است كه يكك فصل مربوط به اين است كه قبض جيست؟ آيا قبض واجب 
است؟ قبض به جه تحقق بيدا مى كند؟ و مانند آن» يك فصل هم مربوط به احكام قبض است. 


ص: احرف 


اولين مسئله از مسئله احكام قبض اين بود كه يكك حكم تعبدى در مسثئله قبض هست؛ قبض در اينكه واجب است و قبض به 
استيلا برمى كردد و آن اقوال يا تعاريف هشتككانه اى كه براى قبض ذكر كردندء اينها نه سبب اشتراكك لفظى هست و نه سبب 
اجمال و ابهام» براى اينكه بيان مصداق استء آن مربوط به اين بود كه قبض جيست و قبض واجب است؛ اما اين وجوب قبض 
هم امر تعبدى نيستهء براى اينكه غرائز عقلا-اين است و شارع هم همان را امضا كرده استء اما آن حكم تعبدى كه شارع در 
مسئله قبض دارد اين است كه اكر كسى كالا-يى را فروختء مشترى قبل از اينكه اين كالا-را قبض بكند اين كالا يعنى مبيع 
ملك طلق مشترى شد و ثمن را هم مشترى تحويل بايع داد در جنين فضايى اين كالا در منزل بايع يا قفسه مغازه بايع كه بود 
افتاد و شكستء اين مال مشترى بود كه شكست,. مال بايع كه نبود و بايع هم كه اتلاف نكرد؛ اكر اين كالا مال مشترى است و 


بايع اتلادف نكرد و مال بايع هم نبود» جرا بايع ضامن باشد؟ اين نبوى معروف كه مورد عمل اصحاب است مى كويد: «كل 
بيع تَلِفَ قَبِلَ قبْضهِ فهُوَ مِنْ مَالٍ بَائِعوِا. (1) ]١[‏ 

روايت «عُفْبَهَ بن حَالِد» (1) كه يكك مشكل سندى داشت اكر آن مشكل سندى حل شود آن هم همين يبام را دارد كه اكر 
كالا-يى قبل از قبض تلف شود بايع ضامن است و معروف بين اصحاب هم «وفاقاً للعلا.مه) اين است كه اين ضمانء. ضمان 
معاوضه است (2) نه ضمان «يد)مْ كرجه مرحوم شهيد در مسالكك (5) و برخى از فقها(رضوان الله عليهم) كفتند اين ضمانء 
ضمان «يد» است] اما اين جا هيج دليلى بر ضمان يد نيستء براى اينكه نه قاعده «عَلَى الْيَدِ (2) هست و نه قاعده «من اتلف 
مال الغير) (5) هستء بايع هيج كارى نكرد؛ همان طور كه اموال خودش را حفظ كرد اين مال را هم حفظ كرد؛ ولى افتاد و 
شكست يا زلزله اى آمد و همه اينها را ويران كردء اين طور نبود كه بايع اتلاف كرده باشد يا بايع غصب كرهده باشد. بنابراين 


يك حكم تعبدى محض استء وقتى حكم تعبدى محض شد بايد در همان مورد نص اقتصار و اكتفا كرد. 


ص: بتر 


.8:0" مستدركك الوسائل» الميرزاحسين النورى الطبرسى» ج7١2 ص‎ -١ 
.56 وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18: ص‎ -7 

*- تذكره الفقهاء؛ العلامه الحلى» ج 1١‏ ص 887. 

؟- مسالكك الأفهام» الشهيدالثانى» ج 17 ص 577. 

ه- مستدرك الوسائل؛ الميرزاحسين النورى الطبرسى» ج5١‏ ص8. 
#- فقه الصادق؛ السيد محمد صادق الروحانى؛ ج10 ص .5١07‏ 


يرسش: در موارى كه يكك روايت صحيح بخواهد با حدود عقل عقلا مخالفت كند امكان دارد؟ 


بامتع4 61 همه قال قنهى عمال كزدده تغلوم من شو اشتواقة وار 1ن قاعده قوق كه دو طريق العم قل لهل كل ميم 
الك تن قشي أوع وق زا كا لزان مزه عد انيدان اشر يدر ابرناه حت تعر واكك فرطود فزة كه ل القاز كوالنى لخر 
سوم است؛ در نظر اول به ما كفتند كه خبر عادل حبجت استء بعد تنزّل كردند كه اكر كسى عادل هم نباشد؛ نظير آن فطحى 
ها وامثال ذلك كه حضرت فرمود: ودرا رونا و دقراها راذا تامسن >#ا خض مان باشد و دروغكو نباشد اين 
خبرش حيجت است ولو حالا عادل نباشد كه در مرحله سوم از اين هم تنزّل كردند و كفتند كه كزارش كر لازم نيست عادل 
باشد يككء كزارش كر لازم نيست موق باشد دوء زيرا اين كزارش كه مورد وثوق باشد حيّجت است ما به خبر «موثوق 
الصدور» عمل مى كنيم نه كزارش كر آن عادل يا موّق باشد. از كجا اين خبر «موثوق الصدور) است؟ مى بينيم كه همه 
بزركان فقهى كه خود آنها يادمان دادند كه خبر غير موثّق حيجت نيستء همه اينها دارند به اين روايت عمل مى كنندء معلوم 
مى شود يكك يشتوانه ديكر دارد» خبرى كه مورد عمل اصحاب باشد معلوم مى شود كه يشتوانه دارد» اكر قرينه حاليه و قرينه 
مقاليه اين روايت را همراهى كرد و آن قرينه به دست فقها رسيد و به دست ما نرسيد ما به آن عمل مى كنيم. 
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.١ ٠١" وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج37" ص‎ -١ 


يرسش: موق هم باشد بالاخره با آن تعارض مى كند. 


باسخ: نه ديكر تعارض ندارد» جون مخصٌّ ص است. دليل لبى يا دليل لفظى باشد عام است و اين عام قابل تخصيص است و 
مطلق قابل تقيبد است؛ مى كويد در خصوص اين مورد بايع ضامن است كه خود عقل مى كويد جشم, براى اينكه در مقابل 
وحوري اس اك كي شاف الوعدر تي عارءر كي مظان ابه را كي مر در جنين فضايى كه نبوى معروف 
0 كل مبيع تَلفٌ قَبِلَ فض فََُِْ مَل بَاِعِهه بايع ضامن است و ضمان اين جا نمى تواند ضمان «يد) باشد؛ يعنى مثل 
يا قيمت ببردازد» براى اينكه بايع هيج كارى نكرده نه «عَلَى الْيْدِه و نه «من اتلف مال الغير؛ شامل آن مى شودء ضمان معاوضه 
مى شود و ضمان معاوضه يعنى ثمن را بايد بركرداند. آيا اين معامله از اصل باطل مى شود و ثمن را بايد بركرداند كه آن هم 
راه ندارد براى بطلان معامله» زيرا معامله اى كه «وقع صحيحاً» جرا باطل شود؟ جون واجد همه اركان صحت بود و دليلى بر 
بطلا-ن نيست؛ تنها راهى كه هست و عقل آن خفيف ترين مئونه را تحمل مى كند اين است كه من كشف مى كنم كه كسى 
كه ولي تمام امور است دستور داد كه اين كالا-«آنأماءى «قبل التلف» منفسخ شود و به ملكك بايع بيايد و از ملكك بايع تلف 
شده باشد, آن نبوى معروف اينقدر كويا نيست» روايت عُبَهَ بن حَالِد خيلى كوياست» براى اينكه در روايت مه بن حَالِد) 
يؤل مقن كتد كه عر مال مو ؟) :از مال كيسيت؟ خضرت فرمود: ١مِنْ‏ مَالٍ صَاحِبٍ الْمَنَا )؟ يعنى «صاحب البيت» است اكر اين 
فال ا عست ويف انوت تين رطان عام اانا م لياف انكر جلك ترمو د خبنا رك أن كيده بام انق لد 
فرمود اين جيزى كه تلف شد براى بايع بود تلف شد. شما اكر اين را بخواهيد معنا كنيد جاره اى نداريد جز اينكه حكم كنيد 
به انفساخ | ين معامله «آتأمادى «قبل العقد», اصلا حجت عقل را در اصول براى همين موارد كذاشتند كه كر عقل حيهت 
است» عقل كه __معاذ الله _ در برابر وحى حيجت نيستء عقل براى توجيه كفته هاى وحى است. يس در اين قسمت وقتى در 
رؤايت «عفنة وق خالتت) آمده است كه از .مال كيبيت؟ يضرت فرموه ازمال فناحت كالا ات و مال او يؤد كه تلق :شلة مان 
او بود تلف شد يعنى جه؟ اين كالا را كه صاحب بيع فروخت و قبل آن هم شما فرموديد كه احَتَّى يُمبْص الْمَنَاعَ وَ يُخْرِجَهُ مِنْ 
ل ل 
اخراج | ين كالا تلف شد «مِنْ مَالٍ صَاحِبٍ الْمَتَاع)؛ , بعنى مال همين بايع بود كه تلف شدء اين ظهور روشن دارد بر اينكه از سنخ 

خسارت نيست كه غرامت ديكرى اهمال او بود و تلف شدء وقتى مال او محسوب مى شود كه شارع مقدس حكم كرده 
باشد به اينكه «آنأمااى قبل از تلف اين معامله منفسخ مى شود كه برمى كردد به ملكك بايع و از ملكك بايع تلف مى شود؛ يس 
ضمان» ضمان معاوضه است نه ضمان «يد». حالا اين جا اكر روايت اعقْبَةَ ْن خَالِد مشكل سندى نداشته باشد ما يكك كار را 
بدون الحاق انجام بدهيم» جون يكى از فروعات مسئله اين است كه اكر اين كالا تلف شود «فَهُوَ مِنْ مَالٍ بَائِعِِ)» اما اكر تلف 
نشود» بلكه تعدّر وصول داشته باشد, كم شده باشد و سرقت شده باشد اين هم حكم تلف است يا نه؟ قاعده اولى اين است كه 
ملحق به تلف نيستء براى اينكه در خصوص تلف حكم بر خلاف قاعده بود و در حكم خلاف قاعده بايد بر مورد نص اكتفا 
كرد؛ يعنى در خصوص همين نبوى» هركز تعذّر وصول و مانند آن ملحق به تلف نيست؛ ولى اككر روايت احُقَهَ بن سَالتد» تام 
باشد اين تلف ندارد دارد «قَسْرِقَ الْمَتَاحُ)» معلوم مى شود كه آن تلف مصداق روشن ترى است و اكر تعذّر وصول داشته باشد 
هم با تلف هم حكم است؛ ولى جون در روايت اعقب يكك تأمل سندى هستء لذا آمدند بعداً بحث كردند كه اكر تلف نبود 
و تعذّر وصول بود آيا ملحق به تلف هست يا نه؟ بعضى كفتند نه. جون حكم بر خلاف قاعده است و بر مورد نص اكتفا مى 
فو و عقني نه امدقة كنضد كه 1ن دن وضول | كذ من سدوه ناهد وهر قضاق عوق يطو تمرك بأ له ا مانن 


كل اففاةه قن فوينا واظرق كت كدان .سد له قلت انقو تعد رضيو 7 3اقراؤاق اسكة امابركد وفتى ام كدتهالي سدقت 
شده استء خيلى از مالباخته ها هستند كه مالشان را بيدا مى كنندء اين آن تعذَّر وصولى نيست كه ملحق به تلف و عدم باشد؛ 
اأكر كه انث فتن بورد كد سكن اسع هدو ابسدة انق سال مدا شوة ا ملعق انه الك سغه ناما ككف عدن وصوك باشل كد 


محلق به تلف است آن حكم تلف را دارد؛ اين تفاوت اسناد امر به قاعده معروف نبوى و روايت احمبَهَ ين ََالِدا بود. 


ص: "ا 


حالا فروعاتى كه مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) مطرح مى كنند اين فروعات تمام شود تا به آن جمع بندى نهايى برسيم و ببينيم 
كه سيدا الأسعاد عه فزماشى دارتدة يكن ازا فروعاتك قاب ابت كداحجه روانن توف هغروف» وه برابر ووايك اغفية دن 
تاد اكر مشترى قبض كندء ديكر تلف به حساب خود اوست و به عهده بايع نيست؛ حالا اين قبض حتماً بايد كه به اذن بايع 
باشد يااكر به اذن بايع نبود بدون اطلا-ع بايع هم بود و وجه عادى و عرفى نبود وجه خلاف عرف و عادت بودء باز هم كار 
قبض اساسى را مى كند؟ مى فرمايند كه معيار قبض است, البته يكك ادب اجتماعى لازم است و در بعضى از كارها وارد شدن 
و كالا-را كرفتن لا-زم استء اما حالا-اكر اين كارها را مشترى نكرد. خودسر وارد مغازه شد و آن كالا را كرفت يا خودسر 
وازد عنورل كسى شد و كالاي خودقن:را كرفت» ممكن اسث يبكك معصيق كان او زا شمراقى كرده ياشدة ولى ابن قغن اسبث: 
جرا؟ زيرا در اقباض مبيع به مشترى رضايت شرط نيست؛ رضايت عنصر دوم در اصل تجارت است,ء فرمود: (لآ تَأكلوا أَمْوَالَكمْ 
يكم بالْبَاولٍ إلا أنْ تَكونَ بجارَة) يكثء (عَنْ تراض) (1) دوء اككر كسى بخواهد مال ديكرى را بككيرد هم بايد معيار تتجارت 
راك انافك و اك يداك تون راس لكا كر كلم بوال مو دراهلا ون !او سطاغير يتا كالاب يرا به ل قرطل 
اينكه تجارت نشدء اينكه حلال نشدء اين اكل مال به باطل است؛ ولى اكر تجارت شد؛ يعنى هر دو عنصر حاصل شد و ((تجارَةٌ 
عَنْ تَراض) شدء بعد ديكر رضايت شرط نيست؛ لذا اكر مشترى بدون رضايت بايع كالالى خودش را از مغازه و «بيت» او 
بكرم كرييية] ادا ب قفن رضن ابمق اقدديه جنات رام لعنى لحل و كماد الارفيقي ب قبن قهري اله 
معيار است قبض مشترى است نه اقباض بايع» اككثر در روايت «عبَهَ بْن تاد سخن از اقباض دارد» اقباض مقدمه آن قبض 
استء اساس كار قبض است كه در نبوى معروف آمده و منظور از قبض هم همان طورى كه در فصل هشتم كذشت 
استيلاست؛ (1) يعنى اين كالا در تحت استيلاى مشترى قرار بككيرد: حالا با رضايت يا بى رضايت» جون رضايت بايع شرط 
نيست. يس اكر خواستيم ما تعذّر وصول را ملحق كنيم اين بستكى به اين دارد كه روايت «عُقْبَهَ بْن تاد را تام بدانيم» اكر 
روايت اعُمْبَهَ بن حَالِدا را تام دانستيم در روايت تلف معيار نيست و سرقت معيار است؛ يعنى كم شود, حالا لازم نيست آن كم 
شدنى كه در حد تعدّر وصول باشد همين سرقت متعارف مشمول اين دليل است؛ اكر روايت «عُقْيَه بْن حَالِد) تام نباشد اكر 


خواستيم تعذّر وصول را به تلف ملحق كنيم بايد آن تعذّرى باشد كه در حكم تلف باشد. 


ص : ام 


ادا تشناء اشووه 19 ابد 


.757” كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج 6) ص‎ -١ 


فرع دوم هم اين است كه قبض لازم نيست به اذن بايع باشد. جون ما كه اقباض را برابر روايت يِه ئْن حال معيار قرار 


نداديم» قبض معيار است و اقباضى كه در روايت عقبه آمده است مقدمه قبض استء رضايت بايع شرط نيست. 


برسش:... ؟ياسخ: كلى «فى الذمه» كه تلف و امثال تلف ندارد؛ اينكه در معيار روايت «عُقبَهَ بن حَالِد» يا نبوى معروف: امه 
است عين خارجى است كلى «فى الذمه؛ كه تلف ندارد تا ما بككوييم اكر تلف شده (مِنْ مَالٍ بَائِعِها هست يا بايع بايد او راااز 
بيت خودش اخراج كند و اينها؛ همه اينها در فضاى «عين» استء اكر در ذمّه بافكن كه عنا برائ تلك تنسكة ا كر كالايى اذ 
كالاهاى بايع تلف شد كه بايع فكر مى كرد آن را تحويل مشترى مى دهد __اين عبارت مرحوم شيخ دارد كه تشخيص به 
عهده بايع است؛ يعنى ايجاد كلى در ضمن اين شخص اين را تشخيص مى كويند و تعيين؛ يعنى آن امر مبهم را در عين 
خارجى متعيّن كند _ اينها به دست بايع است و اككر سخن از اتلاءف و تلف و امثال ذلكك است همه به اعيان خارجى برمى 
كردد. يس معلوم مى شود قبضى كه هست بايع راضى هم نباشد قبض صادق است, لكن قبض بايد معيار خاص خودش را 
داشته باشد؛ رضايت بايع در تحقق قبض دخيل نيستء اما قبض بايد معيار خاص خودش را داشته باشد» اكر مكيل و موزون 
است بايد كيل و وزن شده باشدء اككر كيل و وزن نشده قبض نيست؛ او آمده جيزهايى را ازاين «صبره» كندم كرفته اينكه 
قبض نيست؛ رضايت بايع دخيل نيست و نشانه آن هم اين است كه اكر تزاحم حقوقى شد؛ يعنى مسئله از بحث فقهى كذشت 
وارد فاز قضايى و حقوقى شدء به وسيله حاكم يا حكم او را وادار مى كنند كه بيردازد» يس رضايت او شرط نيستء جون مال 
مردم را دارد مى يردازد؛ اككر مال مردم را دارد مى يردازد كه رضايت او شرط نيست,ء لكن مال مردم يكك معيارى دارد؛ يكك 
وقت است يكك فرشى را كرفته» آن فرش را مى بردء اما يكك وقت است كه يكك كالاى مكيل و موزونى استء بى كيل و وزن 
كه نمى تواند ببردء البته اكر كيل و وزن كرد و برد درست است. يس حكم تلف روشن شدء حكم ملحق به تلف روشن شدء 
حكم قبض اعم از رضايت و عدم رضايت بايع روشن شد؛ حالا حكم اتلاف جيست؟ 


ص: عا 


اتلاف سه فرع روشن دارد: يكك وقت است كه خود مشترى تلف مى كند؛ يكك وقت است بايع تلف مى كندء يكك وقت است 
شخص ثالث تلف مى كند؛ اين فروع سه كانه را بزركان مطرح كردند, مرحوم شيخ هم همان طور كه ملاحظه فرموديد طرح 
كرده است. (1) اككر مشترى اين كالا- را تلف بكند اين به منزله قبض استء ديكر اين «مِنْ مال بَائعهِ)نيست» جون مشترى مال 
خودش را تلف كرده است, البته در صورتى كه عالم و عامد باشدء نه به تعبير مرحوم علامه در تذكره (1) و مانند اين كه اكر 
كسى يكك كيلو ميوه به ديكرى فروخته بعد ديكرى را تعارف كرده آورده در مغازه خودش همان ميوه را دارد تحويل او مى 
دهد كه او بخورد؛ او خورده؛ اماميوه خودش را خورده است؛ ولى اينكه نمى دانست كه ميوه خودش استء. خيال كرده كه 
فروشنده او را مهمان كرده؛ اكر اين اتلاف عامداً و عالماً باشد بله به منزله قبض استء اما اككر اين جنين باشد كه علم و عمد او 
واعمرافى كشن ارج يذ للاقكى بسك نس كر مشوى ارد كالاى مضل يمعورا عالما عاتها تلت كرد ايج يدنه اقفن 
اسطاي و مشو ول كل جنع قلق كيل نعي لفق وذ ذا لاباتدو هف اد يوه اكر يان لت كردم باه عند راع :رفي # فقس 
كنو دل ستدرى الل م ان كد اين مى تزاف متته ول اكآن لبن باشل ومى عر ان سول :مق تلقف مال لغيه قله ان 
ضمانء ضمان «يد» است و ديكر ضمان معاوضه نيست و اين مشمول نبوى معروف نيستء براى اينكه مال مردم را تلف كرد 
اكر مال مردم را تلف كرده ضامن است؛ اكر اين كالا مثلى است مثل و قيمى است قيمت» ديكر ثمن را نبايد بركرداند و هيج 
دليلى هم نيست كه اين اطلا-ق عمدى بايع به منزله تلف قهرى باشد اين نيستء آن هم كه در روايت اعُقبَهَ بن تاد است 
سخن از سرقت استء آنكه در نبوى معروف است سخن از تلف استء اتلاف را كه هيج كدام شامل نمى شود. اكر بايع اين 
كالا- را اتلاائف كرده است احتمال به اينكه اين معامله باطل شود وجهى ندارد و احتمال اينكه ضمانء» ضمان معاوضه باشد 
خيلى برهانى نيستء احتمال اينكه ضمانء ضمان «يد» باشد قابل قبول است؛ اما يكك راه سومى هم هست و آن راه سوم اين 
است كه در حوزه ايجاب و قبول كه مشكلى نبود و معامله نصاب صحيح آن واقع شدء الآن كه مشترى كالا رااز بايع طلب مى 
كند؛ مى بيند بايع اين كالا را ندارد» اين كالا تلف نشد تا مشمول آن نبوى شود اتلاف كرد آيا براساس «من اتلف مال الغير 
فهو له ضامن» او ضامن است مثل يا قيمت را يا نه مشترى خيار تعذّر تسليم دارد؟ مشترى كالاى خودش را مى خواهد مى بيند 
كه بايع قبلا فروخته در ظرفى كه اين بيع محقق مى شد قدرت بر تسليم داشت» در ظرف تسليم متعدّر شد كه اين مى شود 
خيار تعذّر تسليم؛ اكر خيار تعدّر تسليم دارد اكر مشترى اين معامله را امضا كرد اين كالا مال اوست بايع ضامن مى شود به 
ضمان «يداء جون بايع مال مشترى را تلف كردء اكر مشترى اين معامله را فسخ كرد بايع ضامن است به ضمان معاوضه و ثمن 
را بايد بر كرداند. مثمن را كه مشترى بدهكار نيستء براى اينكه خود بايع تلف كردء معامله را مشترى بر اثر خيار تعدو ليع 
فسخ كرد, وقتى فسخ كرد مبيع را بايد بركرداند» مبيع را كه خود بايع تلف كردء ثمن را بايع بايد به مشترى بركرداند. بنابراين 
يكك راه روشنى نيست كه ما بككُوييم در صورت اتلاف بايع الاو لابد ضمان» ضمان معاوضه است يا ضمان «يد) استء راه 
روشنى نيست؛ موارد ديكرى هم كه از همين قبيل باشد در آن احتمال خيار تعذّر تسليم هست. در جريان سرقت اكر ما روايت 
اعُقْبَهَبْن حَالِتد را يذيرفتيم خود سرقت به منزله تلف است كه بايع ضامن است و ضمان؛ ضمان معاوضه استء اكر روايت 
اعُمبَه بْن الها را نيذيرفتيم و دليلى هم نبود كه سرقت را به تلف ملحق كند, حالا اكر مال كم شد يا حادثه ديكرى بيدا شد 
كه او فراموش كرد كه كجا كذاشت در اين جا هم اين سه تا احتمال هست: يكك احتمال كه اين محلق شود به تلف و ضمانء 
ضمان معاوضه است؛ يكك احتمال به اينكه اكر او كوتاهى كرده ضمانء» ضمان يد باشد و اكر كوتاهى نكرده احتمال سوم 
مطرح است و آن خيار تعذّر تسليم است. مشترى مى كويد من اين كالا رااز شما خريدم. اكر اين كالا در ظرف عقد «مقدور 


التسليم» نباشد جد بايع متمشى نمى شود در اصل انعقاد اين عقد سخن است و صحت اين عقد محل بحث است كه يكك 


جنين عقدى بعيد است صحيح باشد؛ كسى «طير فى الهوا» را دارد مى فروشد يا «سمكك فى البحر» را دارد مى فروشدء اين 
«مقدور التسليم» نيست؛ اما يكك وقت است نه «سمككاى است كه كرفته و در كنار اين درياست و در يكك حوضجه اى كه در 
كنار درياست آن جا قرار داده و در اختيار اوست؛ ولى يكك جهشى كرهده اين يريده رفته در درياء اين در ظرف تسليم «مقدور 
التسليم» نيستء نه در ظرف ببع» اكر در ظرف بيع «مقدور التسليم» نباشد «سمكك» در بحر را نمى شود فروختء اصلا معامله 
درست نيستء اما اكر يكك حوضجه اى باشد در كنار دريا كه اين كار را دارند مى كنند؛ يعنى از دريا ماهى را كرفته ودر 
اين حوضجه كه در اختيار خودش هست قرار داده و مرتب به مشترى ها دارد مى فروشدء, يكى از اين ماهى ها از اين حوضجه 
كنار دريا با يكك يرشى خودش را به دريا رساند» اين در ظرف تسليم «مقدور التسليم» نيست نه در ظرف بيع. 


ص: هلع 
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اكر در ظرف بيع «مقدور التسليم» نبود معامله درست نيست» در ظرف تسليم «مقدور التسليم) نبود معامله درست است و يكك 
خيار تعدّر تسليم دارد جون خيار تعذّر تسليم دارد اكر معامله را امضا كرد اين كالا مال اوست و بايع خسارت اين را بايد 
بيردازد كه اكر مثلى است مشل و قيمى است قيمت و اكر معامله را فسخ كرده استء اين كالا مال خود بايع بود كه به دريا 
رفت و بايع بايد ثمن مشترى را بركرداند. يس در مسئله تعذّر تسليم اكر روايت اعُقْبَهَ بْن حَالِد معتبر باشدء اين تعذّر تسليم 
حكم تلف را دارد واكر معتبر نباشد اكر تعذّر آن در نهايت عدم امكان وصول بود به منزله تلف است «لدى العرف» و اكر 
نبود خيار تعذّر تسليم مطرح استء جون حكم بر خلاءف قاعده است بايد بر مورد نص اقتصار شود. اينها عصاره فرمايشات 
مرحوم شيخ استء حالا در جمع بندى نهايى بايد ببينيم ساير فقها(رضوان الله عليهم) جه فرمودند و بايد بر «والذى ينبغى ان 
يقال) هم بحث كرد كه جه بايد كفت. 
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جمع بندى نهايى مسئله اول از فصل نهم جنين است كه مهم ترين حكم قبض آن است كه اكر بايع كالا را تحويل مشترى داده 
باشد و اين كالا بعد از قبض مشترى تلف شده باشدء از مال خود مشترى است و بايع عهده دار نيست و اكر قبل از قبض تلف 
شده باشدء اكر با اتلاف و تفريط و افراط بايع باشد بايع به ضمان «يد» ضامن است و اككر در اثر تسامح و تساهل و مماطله در 
تحويل باشد بايع ضامن است به ضمان «يد/, اينها روشن است؛ ولى محور بحث اين است كه اكر بايع در نككهدارى افراط و 
تفريط نكرده و در تحويل دادن تسامح و تساهل را اعمال نكرده؛ زيرا مشترى اين كالا را خريد و كفت: «آتيكك غداً) فردا مى 
آيم مى برم» يس مشترى در نككهدارى اين كالا مثل نككهدارى مال خود بدون افراط و تفريط حفظ كرده و تسامحى در تحويل 
ندارد كه اين كالا دفعهٌ تلف شدء ممكن است با برخى از اموال بايع يكك جا تلف شده باشد يا خصوص اين كالا تلف شده 


باشد» اين جا حكمش جيست؟ 


ص : /الاع 


در اينكه بيان حكم اين است كه بايع ضامن است حرفى نيستء اككر ادعاى اجماع نشود اتفاق هست» شهرت قطعى هست و 
مانند آن و دليل اين هم نبوى معروفى است كه مورد عمل اصحاب است و روايت اعُمْبةَ بْنِ خَالِدا (0) هست كه آن هم مورد 
عمل و تأييد هست. عمده آن است كه اين ضمانء» ضمان «يد) است يا ضمان معاوضه؟! ما براى اينكه بفهميم اين ضمانء 
ضمان «يد» است يا معاوضه, بايد به لسان خود دليل مراجعه كنيم» اككر كسى به اجماع استدلال كند آن وقت در كلمات 
مجمعين بايد يكك معقد اجماعى را جستجو كند و بكويند ظاهر عبارت آنها اين است؛ اين جا مطلب؛ مطلب تعبدى است؛ ولى 
اجماع تعبدى در اين جا منعقد نشده. براى اينكه آن نبوى معروف هست و مورد عمل اصحاب است يككء مورد استناد 
اصحاب است دوء اكر روايتى در مطلبى باشد اصحاب به اين استدلال كنند ديكر با بود آن نمى توان كفت ما يكك اجماع 


تعبدى داريم؛ روايت اعُقَبَهَ بْن حَالِدِ» هم هست كه به آن استدلال مى كنند. بنابراين نمى شود در كلمات مجمعين جستجو 


كرد و به عنوان معقد اجماع استظهار كنيم كه منظور از اين ضمانء» ضمان «يد) است يا ضمان معاوضه؛ يس اجماعى در كار 
نيست؛ يعنى اجماع تعبدى در كار نيست كه مى ماند اين دو روايت با آن قواعد عامه عقلى؛ مرحوم شهيد و همراهان او كه 
عده زيادى نيستند اينها نظر شريفشان اين است كه اين ضمانء ضمان يدا است» كل يبع كَلِفَ قَِلَ قَِضه فَهُوَ ِنْ مَالٍ بَائع4)؛ 
(1) يعنى بايع فنامق استكيه فسماق اندو مان ابد عمان ات كه ير اساس :على اليد مَا أْخَذَ نُكت تَوَّدّىَا, (7) «من اتلف 
مال الغير فهو له ضامن) #63 اكر آن شىء .مثلئ است مغل و قيمى است قبعت آن زا ضامن است كه اين هى شود ضهان اهداء 
براى تقريب فرمايش مرحوم شهيد (2) اين جنين كفته شد يا اين جنين كفته مى شود كه يكك سيدنا الاستاد هم در جمع بندى 
از همين راه وارد شد كه اين ضمان هست و اين ضمان بايد ضمان «يد» باشد» (2) جرا؟ براى اينكه در ضمان «يد)», فقط (يد) 
امانى خارج شده است يا امانت مالكى يا امانت شرعى؛ امانت مالكى آن است كه مالكك اين كالا را به عنوان امانت در اختيار 
كسى قرار دهد و بكويد شما امين من هستيد باشد تا بركردم. امانت شرعى نظير اموال لقطه و امثال ذلكك كه مالكك اين را در 
اختيار اين شخص قرار نداد يا خمس و زكاتى كه به عين تعلق كرفته و الآن در دست اين شخص است مالكك اين را قرار نداد» 
بلكه شارع قرار داد؛ منتها در بعضى از موارد مالك همان شارع است. در اين جا نه امانت مالكى است و نه امانت شرعى. يس 
مال براى مشترى است يككء «يد) بايع «يد) امانى نيست دوء اكر مال كسى در دست ديككرى كه امين نيست و «يد»أوايدا 
امانت شرعى يا امانت مالكى نيست تلف شود او ضامن است به ضمان «يدا سه؛ يس بايع بايد مثل يا قيمت بيردازد كه اين 
براساس نظرهاى اولى و قواعد عامه است كه نبوى هم همين را تأييد مى كندء روايت «عُبَهَ بْن اد هم همين را تأييد مى 
كند و تلف در زمان خيار «ممن لا خيار له هم هست كه اين را هم تأييد مى كند؛ سه تأييد در اين جا هست. اما تأييد نبوى 
جوة ذاو كد كل كه الت قل قيضو ووو عالوفاتعوة يت لبن #لنه ازعال نانم حوفي كلد تلت مال بايع المت يعت 
عضارت وخر امغر ار حراحه ويه حال يقر انيه ول كاك ا نان بابك يدعة بواارى كتيل ققانه ]نا انيت أ سيان 
ضنمان ويل) اسةه براي اننكه اكر كفسسد مال زيد كه تلفق شد عمرو ضافن اسة؛ بعت اكر مغلى است مكل و قمى'اسث قيمعت 
كل قي للق قو لمرو ارق قله ور كال اندها يس عساروك اليه عود عا انس عمازمي بدغيلءه باع انمه يعن 
اككر مثلى است مشل و قيمى است قيمت» بس ظاهر نبوى هم همين است و ظاهر روايت «حُقْبَة بْن ايده هم همين استء جرا؟ 
براى اينكه دارد كه اين مال به سرقت رفته استء براى كيست؟ فرمود اين مالى كه به سرقت رفته است غرامت تلف آن را بايع 
بايد بيردازد» مال مشترى است كه به سرقت رفته» بايع بايد غرامت ببردازد؛ يعنى ضمانء ضمان «يد» است و ديككر جا براى 


ضمان معاوضه نيست و معناى آن اين نيست كه ثمن آن را بدهدء, بلكه بايد غرامت آن را بدهد. 


١ ص:‎ 
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تأييد سوم هم آن قاعده و روايتى است كه در باب تلف «فى زمن الخيار» است و آن هم يكى از قواعد فقهى است كه «كل 
مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له)؛ (1) آن جا كه ديكر اختلافى نيست»ء اكر كسى كالابى را خريده كه مشترى 
خيار داشت و بايع خيار نداشت» فرشى را فرش فروش به مشترى فروخت كه مشترى خيار داشت كه در ظرف خيارء ولو اين 
مشترى قبض كرده باشد و بدون افراط و تفريط اين را نككهدارى كرده؛ ولى اين كالا در زمان خيار تلف شد «فهو ممن لا خيار 
له)؛ يعنى غرامت آن را غير «ذى الخيار) بايد بدهد؛ آن جا غرامت همان ضمان «يد) است» يس اين سه تأييد با آن تبيين اولى, 
فرمايشات مرحوم شهيد را تأييد مى كند» يس هر مبيعى كه قبل از قبض تلف شود بايع غرامت و خسارت آن را بايد تحمل 
كند كه اكر مثلى است مثل آن را به مشترى يبردازد و اكر قيمى است قيمت آن را بيردازد. اين عصاره تقرير فرمايشات مرحوم 
شهيد و همراهان شهيد كه جنانكه فرمودند يا ممكن است كفته شودمٌ لكن در تأييد سخنان بز ركانى كه قبل از مرحوم علامه 
اين را داشتند و مرحوم علامه اين را باز كرد و به صورت روشن و شفاف اين را ارائه كرد كه اين ضمان» ضمان معاوضه است 
نه ضمان «يد)» (7) جرا؟ براى اينكه اين «يد)»ء «يد) امانى است؛ شما كه كفتيد امانت نيست» جرا؟ «يد)» «يد» امانى استء منتها 
امانت شرعى است نه امانت مالكى, مالكك اين شخص را به عنوان امين قرار نداد كه كفته باشد تو امين از طرف ما هستى؛ ولى 
كفته كه اين جا باشد من مى آيم» وقتى كفت باشد من مى آيم اين شخص شرعاً بايد اين را بدون افراط و تفريط همين طور 
كه مال خودش را نككاه مى دارد نككاه بدارد كه همان كار را هم كرده است؛ «يد) اين شخص نسبت به اين «يد) عاديه و غاصبه 
كه نيستء به اذن شارع مقدس اين شخص هم اين را نكاه مى دارد و اين ديكر امانت شرعى استء امانت شرعى نيست يعنى 
جها؟ اماق كرشي اع وله مجان غير أن ابنها كه نداؤة: اه فال فريك ارى قخص طروعا عبت ازع سكام شود 
كل ونه شرعي وق انن مرنه ورنو تعرس و ناطاات ترس سدقي اوقل انها 16316و آن مصرق استقه قاعدة 
«من اتلف مال الغيرا از آن منصرف استء يس اين «يد)» «يد) ضمان نيست و مى ماند مسئله تعبد؛ ممكن است شارع مقدس 
تعبد كند جه اينكه بنا بر ضمان معاضه هم شارع تعبد كرده؛ اما شما بخواهيد از همان بالا شروع كنيد بككوييد اين ضمان «يدا 
است راهى نداريم؛ مى ماند مسئله تعبد» تعبد را ما قبول داريم هر جورى كه شارع بفرمايد «على الرأس» قرار مى دهيمء بايد 
ببينيم كه از نبوى و از روايت اعُفْبةَ بن حََالد» جه استفاده اى مى شود؟ , بس تاكنون ما شاهدى داريم كه ضمانء ضمان (يد) 
نيستء براى اينكه اين «يد)» «يد) امانى است (ما عَلَى اللية ف د نْ سيل ) 150 يدا اسائى كه :زيند ضهان فستث .و تبوىق 
سريت ع حون ابا ترارق بعرت ويد "كل مبيع تَلِفَ كَل قيض فَهَُ اين ضمير «هوا بايد به آن مبتدا بركردد نه به 
آن وصف با قبدى كه در كنار مبشدا آمده كل مبيع تَلفَ قبل فض فهو , ١‏ يعنى آن مبيع ١مِنْ‏ مَالٍ يَائِعها همين را شما ترجمه 
كيد مى رسيديبه آنبحه كه معروق بين اصبحان اسحةامى قزمايد هر مبيعى كداعلف تقد اين مبيع هال بايع بوه كه تلتق كيدة 
اين يعنى جه؟ حالا آنكه ريخته شده در سطل مى ريزند, آنكه مال نيست وقتى مى فرمايد كه اين ١مِنْ‏ مَالٍ بَائِعِه) اين مبيع براى 
بايع است؛ يعنى 8< اردوى السلروعى مكل بواعرواع اسك ابن يلدي على اداه تبن به هم خوردء اين مبيع 
كه قبلاً ملكك مشترى بود الآن شده ملكك بايع و ملكك بايع افتاد و شكست»ء ظاهر نبوى كه اين است «كل مبيع ِف قبل لض + 
فَهُوَا آن مبيع «مِنْ مَالٍ بَائعِهِا بر فرض هم به تلف بركردد معنايش اين است كه ايتكه تلف مى شود مال بايع است نه اينكه تثلف 
شد براى بايع استء آنكه تلف شد كه مال نيست؛ اينكه تلف مى شود اين براى بايع است كه اين همان نتيجه را مى دهد و 
معلوم مى شود كه معامله منفسخ شد واب ين كالا ب ركشت ملكك مالكك اصلى و از ملك مالكك اصلى افتاد و شكست. روايت 
«عُقَبَهَ ين حالتك» از اين نبوى معروف روشن تراستء براى اينكه آن جا خود آن سائل سؤال مى كند كه كالا-يى را كسى 


فروخته به ديكرى و مشترى كفت «آتيكك عدا فردا مى آيم مى برم و در اين اثنا مال به سرقت رفته است «مِنْ مَالٍِ مَنْ يكونٌ؟) 


ايخ جا ذيكر نذارة تلق :از مال كيست» مى كوايد ابن ال مال بعه كسى نود كفابهة:سرقتة:رفت؟ سؤال ابخ:«شخضن ابخاست كه 


ص: خرف 
-١‏ التنقيح فى شرح المكاسب. السيدابوالقاسم الخوئىءالشيخ ميرزا على الغروى» ج5. ص .77١0‏ 


7- تذكره الفقهاء. العلامه الحلى» ج زدلة ص .787١‏ 


#كتوي ور ف امدلة 


يرسش: از مال خودش تلف شده.ياسخ: مال خودش تلف شده بايد ما آن تعبد انفساخ را بيذيريم» مال خودش كه نيست» جون 
مال مشترى است. از اينكه حضرت فرمود از مال خودش است معلوم مى شود كه معامله «آنآماا منفسخ شد و اين ضمان, ضمان 
معاوضه مى شودء خالا كه براائى اوست كه تلقف شد و مال او بركشتء او ثمن را بايد بركردائد؛ اين مثمن را ضامن نيست؛ ولى 
ثمن را ضامن است. اككر اين كالا ب ركشت به مال او» ثمن هم بايد بركردد به ملكك مشترى. اين شخص سؤال مى كند آقا 
مالباخته كيست؟ حضرت فرمود مالباخته بايع است؛ يعنى مال بايع بود كه به سرقت رفت, اكر مال بايع بود به سرقت رفت 
معناى آن اين است كه اين معامله منفسخ شد و اين مبيع ب ركشت از ملكك مشترى به ملكك بايع و بايع شده صاحب مال و الآن 
بايع مالباخته است. اكر اين كالا بر كردد ملكك بايع شود ثمن هم بايد بركردد ملكك مشترى شود كه اين مى شود ضمان 
معاوضه. يس ظاهر روايت اعُقبَهَ ئن تاد كه از نبوى روشن تراست اين است كه بايع ضامن است به ضمان معاوضه؛ يس 
أينكه كنيل أو اسن نمك له آمانك مالك تدازة .ولك امانك شرق دارف فاعده على ان رفع اتلك از ادن شل :متصرف 
است يقيناء براى اينكه اين يدش يد عاديه و غاصبه كه نبود, نه افراط كرد, نه تفريط كرد و نه تسامح و تساهل روا داشتء به 
جه دليل ضامن باشد؟ به جه دليل غرامت بدهد؟ اما وقتى شارع كه صاحب اصلى و مالكك اصلى است مى تواند بفرمايد كه 
اين معامله به هم خورد آنها استبعاد مى كردند؛ يعنى در تأييد فرمايش مرحوم شهيد كه ما بككوييم اكر اين ضمانء ضمان 
معاوضه استء يا بايد بكُوييم معامله رأساً باطل بود كه اين دشوار است يا بكوييم ازاصل منفسخ شد دشوار استء بكوييم 
«آنأمادى «قبل التلف» منفسخ شد اين دشوار است؛ جواب آن اين است كه ما اولى را نمى كُوييم؛ دومى را نمى كُوييم؛ سومى 
را نمى يذيريم» جرا سومى دشوار است؟ مككر ما صاحب اختيار همه اين امور هستيم؟ اكر ما يذيرفتيم بنده هستيم و او ولي ما 
مى باشد و اين حق را در امور اعتبارى دارد» مى كويد جه صحيح است و جه صحيح نيست اين جا فرمود بركردان. مككر در 
جايى كه ضمانء ضمان «يد) هست آن جا شخص تلف كرده است؟ فرشى را فرش فروش به مشترى فروخته و مشترى هم 
تحويل كرفت و به خانه خود برد» در تحت اختيار مشترى استء منتها حالا مشترى خيار دارد بايع خيار ندارد» اين جا صاحب 
آن فرمود: _ يعنى صاحب حقيقى؛ يعنى شارع _ ١كل‏ مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن لا خيار له)» اين جا تعبد محض است 
وماهم قبول كرديم و شما هم قبول كرديد. مكر آن جا «يدا» «يد» ضمان است؟ اصللا مال در اختيار خود مشترى است ولى 


ص: رف 


در بعضى از امور نظير مسئله ارث ذات اقدس الهى فرمود مبادا دست به اين احكام بزنيد: (لا تَدْرُونَ أَبهُعْ أَقْربُ لكم تَفْعاً) 22 
شما جه مى دانيد دختر براى شما نافع تراست يا يسر نافع تر استء اين سهام را كم و زياد نكنيد» جون از آينده كه خبر 
تلارية كما جد عن داتبل اتق نقشه والحه كسى :دارو ن كشد ويراق جة دازة فى كثيده تكوييك عجرا شخي كمير من برد و 
يسر بيشتر» (لاكذزوة انهم اذك لكو كما ) نظها ارقم عاو عقي ماخر دازيد نلنما حطوى ااقانا قيية مسف برا قرول كرديد 
مثل ماء ما هم قبول مى كنيم. آن جا كه «يد)» «يد» ضمان نيستء آن جا اصللاً «يد» ندارد تا شما بكوييد امانت شرعى نيست» 
انالك مالكى كسك و كائكن اانه عو اعبار خود نشترى سكل آنسا فرمرى 5146 سيعى :دو زنان كار قلت اقره اقيق 
ممن لاخيار لها كه ما هم كفتيم جشم و شما هم كفتيد جشم؛ يس اكر ما دليل نداشته باشيم بله مى كُوييم اين كار مستبعد 
است و برابر قاعده عامه بايد عمل كنيمء اما وقتى دليل داريم در مورد خاص كه جا براى استبعاد و اينها نيست. 


بنابراين ما نمى كوييم اين معامله باطل است رأساً تا شما بككويبد بعيد استء نمى كوييم منفسخ است رأساً تا بكويبد بعيد 
استمْ مى كوييم «آنأمادى «قبل التلف» منفسخ است, لذا تمام نمائات براى مشترى است كه اين را هم ما مى كوييم؛ اكر بين 
زمان عقد و زمان تلف نماى متصل يا نماى منفصل داشت همه اينها براى مشترى است اين را هم ما مى كوييم واكر هم شكك 
كرديم كه آيا اين انفساخ مال «آنأمااى «قبل التلف» است يا يكك قدرى جلوتر» صحت عقد و لزوم عقد را استصحاب مى كنيم 
و همه جا دست ما باز است؛ تا اين جا كه دستمان بسته است مى كوييم «آنأمادى «قبل التلف» شارع مقدس حكم مى كند كه 


معامله منفسخ مى شود. اما تا اين جا با استصحاب همراه هستيم. 
ص: ١م‏ 


الوا و الوروك اا 


سيدنا الاستاد(رضوان الله عليه) مى فرمايد اين فرمايش را از زمان شيخ طوسى تا الآن به صورت روشن اين اصحاب كفتند. 
حالا اين احتمالى كه مرحوم شهيد ثانى مطرح كرده است اين نمى تواند در برابر آن قول مقاومت كند» جون اجماعء اتفاق و 
شهرتى كه هستهء اما اينها تعبدى نيست و دليل نيست تا شما در كلمات مجمعين يا متفقين تمسكك كنيد. يس اين ضمان 
هست و ضمانء ضمان معاوضه هم هست و جميع منافع براى مشترى تا قبل آن است و شارع مقدس هم اين حق را دارد؛ منتها 
عقل كشف مى كند كه شارع حكم به انفساخ كرده كه اين دخالت عقل در فقه است و بارها عرض شد اصول بايد اين كمبود 
را ترميم كند؛ يعنى اقتدار عقل راء حجتّت عقل راء نفوذ عقل را و مبادى عقل راء اصول به جاى اينكه از عقل بحث كند 
متأسفانه وارد قطع شد كه امر علمى نيستء قطع البته حجت است, اما تا ثابت نكنيد عقل در مقابل وحى نيست عقل در مقابل 
نقل است و عقل بشرى نيست] عقل» عقل الهى است»ء اكر ذات اقدس الهى در درون انسان (ناأمكيا قوينا ف ترينا ) لكايه 
عقل را نهاد» اين جراغى است كه او روشن كرده و انبيا را فرستاده كه فتيله اين جراغ را بكشند بالا «وَ يُثيرُوا لَّهُمْ دَفَائْنَ الْعْقَولِ) 
(0) عقل در مقابل نقل است دوتايى مى فهمند كه خدا به بيغمبر جه فرمود, عقل _ معاذ الله _ در مقابل وحى كه نيست» 
حكيم و متكلم _ معاذ الله _ در مقابل نبى و امام نيستند» بلكه در مقابل فقيه و محدّث هستند. انسان يا رشته عقلى دارد يا رشته 
نقلى دارد يا در معقول است يا در منقول است اين دو رشته ها؛ نظير رشته هاى زير مجموعه وحى اينها در كنار هم هستند و 
همه اينها تابع آن علوم وحيانى هستند كه ذات اقدس الهى به رسولش (صلَى الله عليه و آله و سلّم) اعطا كرده استء اين يكى و 
اكر روايت «عُفْبَةَ بن َالِد سامان بيذيرد دست ما در مطلب ديكر بازتر است و آن اين است كه آيا تعزّر وصول حكم تلف را 
دارد يا نه؟ اين جا برخى ها مى كويند نه» جون حكم بر خلاف قاعده است و بر مورد نص بايد اقتصار كرد و مورد نصى كه 
نبوى معروف است «كِلّ مبيع يلِفٌ قَِلَ قَِضِوه است؛ ولى اككر روايت مُق بن تيده را شما عمل كرديد آن جا كه سخن از 
تلك اكه نجنا سكا ررقت بك و لم يبرت #ه خالك ابن رقت ]نقكذ را قرى بانده كذ رسكل تلك باضه بعالا 
سدروق هانق كه زود يبدا من كوت يلة انها ممكة اك متضيرف باشتدة ولى بالأخره انها كه دوباره تلق اسيك و ذيكر 
لازم نيست كه شما بويد آيا تعذّر وصول ملحق به تلف است يا نه» نه تعذّر وصول هم خودش نص دارد» يس تلف يا تعذّر 
وصول در بخش يايانى مسئله تلف مطرح شد كه بنا بر تلف جند حكم است؛ درست است كه هر تلفى متلفى دارد, اما كاهى 
على مستول ابت وكافى سكول فسةة كاه تراه اسك ز لله اسك علل وعوامل ويكرى انبتك كدارى لوقه واو ايم 
شيشدار) ازجالا مى اتذازه مى شكدد» آن تدباد تتلق اسبتة اما او كه امسكول و شامق ثيببة؛ لذا دن انجا از اتلاق سحن به 
ميان نمى آيد. تلف يا مُتلف مسئول دارد يا متلف مسئول نداردمٌْ اكر مُتلف مسئول نداشت حكم همين است كه بيان شد كه 
اكر قبل از قبض بود «من مال البايع» استء بايع ضامن است» ضمان هم ضمان معاوضه است و راه آن هم همان است و اكر 
بعد ارظن يود كه اع تسماق ذل كار تبسك مال عو د تدرف روه كوعلى ند ولى اكر على بك هلت حستول حافت؛ 
يعنى انسانى او را تلف كرد كه اين حالا- سه فرع دارد: يكك وقت است كه خود مشترى تلف مى كند» يكك وقت است خود 
بايع تلف مى كند و يكك وقت است شخص ثالث تلف مى كند؛ مثل همين روايت اخُقْبَهَ كه سارق اين مال را برده او مُتلف 
است. اكر مشترى تلف كرده باشد اتلاف مشترى به منزله قبض است؛ اين را در طليعه بحث هم مطرح كردندء البته اكر عالم و 
عامد باشد و بداند كه مال اوست تلف كرده. اما اكر عالم و عامد نباشد مثل اينكه بايع يكك ميوه اى را به مشترى فروخت بعد 
او وا دعوت كرد به مغناته خودةى هسان موه رايه عنوان جديزاين :دن الغسبارش كذاقشت ابن قبض بست كه يكويل مال يران 
اوست» حون شها به غنوان مهمان اوراوارد مغازة كردي وهيوه اى شن او كذاشتيده نه ابنكه از كارتن اويا از همان ياكت 


اوعوهر االحرياقى دعيلاين كر ينان ابه شقن امتقو ادم شن مكيوية توي لود ار ناي كو سرس عانيا عافد انه “6 


مال اوست و اين را تلف كندء اين به منزله قبض است و ديكر كسى ضامن نيست اين فرع اول. 


صن اع 


-١‏ شم س/سوره١4)‏ آيه1. 


7- شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد. ج١2‏ ص١١١1.‏ 


وشت تق كرون الجاع اذى طرو اشضارو الا افيرافت اسقة 


اقوال هشتكانه هم فرمودند كه حقيقت شرعيه ندارد. 


فرع اول اين است كه او مال خودش را كرفته است؛ يكك وقت است مال خودش را كرفته دارد مى برد و يكك وقت است كه به 


هم زده. بنابراين اين حقيقتاً قبض است و ديكر تأملى در اينكه مال خودش را كرفته نيست. 


فرع دوم و آن اين است كه بايع اين را تلف كرده باشدء بايع اكر تلف كرده باشد كه ضمان او ضمان «يد» استء جرا؟ براى 
اينكه مال مردم را تلف كرده؛ء مال مشترى را تلف كرده؛ «من اتلف مال الغير فهو له ضامن» مى شود ضمان «يد» يا مثل يا 
قيمت را بايد بيردازد كه اين جا ديكر جا براى تعبد به نبوى و روايت حفْبَهَ بن حَالِد) و اينها نيستء آن مال تلف است و اين 
مال اتلادف عمدى خود بايع است. يس اكر اتلاف مشترى باشد اصللًا ضمانى در كار نيست» اكر اتلاف بايع باشد ضمانء 
ضمان «يد) است اين هم اختلافى نيستء اما اككر اتلاف شخص ثالث باشد؛ نظير همين روايت اعُمْبَهَ بن حَاده كه آن سارق 
آمده برده؛ اين جا دو ضمان مطرح است: يكى اينكه بايع ضامن است و يكى اينكه آن مُتلف ضامن است؛ بايع ضامن استء 
براى اينكه خود روايت اعُمْبَهَ بن خالا اين را دارد يا اكر تلف شده باشد و سرقت نشده باشد نبوى هم اين را در بر مى كيرد 
كز شيع تلت ول نيف تود كال الفا يعوا ةاتونو اداو بال ندل يهم عر اكه باسار رمه نافد ,وسو 
كك ملس انلها اسك نان ملسيو لتقو اق ارق ءالع اماك اشع ريه تججاط مخار نر اعرد لاف لاسن" لمكن 
ضمان «يد). 


ص: ع 


فتحصل در اين جهار فرع كه يكك فرع كه اصالا سخن از اتلاف نيست و مُتلف آن مسئول نيست كه از بحث بيرون است» سه 
فرع آن كه تلف داراى متلف مسئول استء يكك وقت اصللا ضمانى در كار نيست آن جا كه مشترى تلف كرده باشد و يكك 
وقت است كه ضمان در كار است؛ ولى ضمان بدون ترديد ضمان «يد؛ استء آن جاست كه بايع تلف كرده باشد و يكك وقت 
است كه نه مجموع دو تلف هست؛ يعنى هم ضمان معاوضه است و هم ضمان «يداء اكر شخص ثالثى اين كالا را تلف كندء 
جون مشمول نبوى است بايع ضامن است به ضمان معاوضه؛ آن شخص كه تلف كرده است ضامن است,ء جون مال مردم را 
تلف كرده به ضمان «يد) و بايع ثمن را برمى كرداند به مشترى» قيمت يا مثل رااز آن تلف كننده مى كيرد. 


در ذيل همين مسئله اول نقل كرد كه ديكر مى بينيد آنجه را كه مرحوم شيخ به عنوان مسئله اولاى فصل نهم نقل كرد سيدنا 
الاستاد بحث مبسوط ترى دارند» براى اينكه تلفيق كرده مسئله بعدى را هم همين جا مطرح كرده اند. 
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دومين مسثله از مسائل فصل نهم كتاب بيع اين است كه همان طور كه احكام قبض درباره بايع جارى است؛ يعنى مثمن؛ 
درباره مشترى؛ يعنى ثمن هم جارى است. در مسئله اول از مسائل فصل نهم كذشت كه بايع يكك حكم تكليفى و يكك حكم 
وضعى دارد؛ حكم تكليفى آن وجوب اقباض و تسليم مثمن است و حكم وضعى آن اين است كه اكر اين مثمن تلف شد او 
ضامن است به ضمان معاوضه. نه ضمان «يد) و همجنين اكر اين مثمن را تحويل مشترى دادء هم حكم تكليفى آن ساقط شد و 
او امتثال كردء هم حكم وضعى آن ساقط شد و ديككر ضامن نيست. اين امور درباره قبض و اقباض مثمن مطرح شد و تعبد 
خاصى كه از نبوى معروف استفاده مى شد ١كلٌّ‏ مبيع تَلِفٌ قَدِلَ كنف مِفَهُوَيِنْ مَالٍ يَائِعه () با روايت اعُقْبَهَ بن تاه (5) 
فينوماً دو ل مسيظة اول كشع در سبعله دوع عم نافرع اليك كادو قرع الأروشن وسكا امه رارع عرك فرع سوق 
است كه يبجيده است و طرح اين مسئله دوم براى همان فرع سوم است. درباره ثمن دو حكم است: حكم تكليفى و حكم 
وضعى؛ يعنى تكليفاً بر مشترى اقباض واجب است؛ يعنى تسليم؛ تسليم به آن معنا كه كذشت؛ يعنى ثمن را تحت استيلاى بايع 
قرار بدهند و حكم وضعى آن هم اين است كه اكر اقباض كرد ديكر ضامن نيست و دو كار بر او واجب است و اكر انجام داد 
حكم تكليفى او «بالامتثال» ساقط مى شود و همجنين حكم وضعى او ساقط مى شودء براى اينكه به صاحب حق رسيد؛ اين 
حكم كه در مسئله اولى بود در مسئله ثانيه هم همين است. 


ص: اع 
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فرع ديكرى كه در مسثله اول بود دراين جا هم هست و آن اين است كه اككر اتلافى رخ داد» احكام سه كانه اتلاف كه در 
مسئله اول كذشت در مسئله دوم هم هست. اتلاف در مسئله اول به اين صورت بيان شد كه اككر مشترى كالا را اتلاف كند اين 
به منزله قبض است كه ديككر بايع عهده دار نيست و اكر خود بايع اين كالا را اتلاف كرد معصيت كردء براى اينكه مال مشترى 
اقلت كرداو افو سسكو يز ابر ليق وى 6 كل شيو كلت قزل اسه فهو يخ فال افا رمي كر مشين ودر تلاك 
كرفي امقس نكرو كزرنايم للدت كردت مفعيت كردم نينالا سروم توا نينط كردا اكز عمد ف باضه ويم ادكه عراز 
نبوى معروف عهده دار ضمان معاوضى است و ااككر شخص ثالث اين مبيع را اتلاف كند؛ نظير همين روايت احُقبَهَ ن حَالِد كه 
ثالث آمده سرقت كرده و اين سرقت تعذر وصول به منزله اتلاف استء آن دو حكم دارد: يكى تكليفاً معصيت كرده است و 
يكى ضامن است به ضمان «يد؛ _ جون مال مردم را كرفته اعَلَى الْوايِ ما أَكَدَتُ؛ _ و بايع كه بايد اين كالا را تحويل مشترى 
دهدء برابر روايت اعُقبَهَ بن تاد ضامن است به ضمان معاوضه؛ مشترى مى تواند به بايع مراجعه كند و ضمان معاوضه را 
بكيرد» مى تواند معامله را امضا كند و سارق اكر يبدا شد به سارق مراجعه كند كه برابر ضمان «يد», قيمت يا مثل را بكيرد. 
اينها احكامى بود كه در مسثئله اول راجع به تلف مبيع كذشت. 


ص: ععع 


اما در مسثئله دوم راجع به ثمن هم بسيارى از اين احكام همين طور جارى است؛ ثمن را اكر بايع تلف كند به منزله قبض است 
ولقدكن شقدرئ بدهكار نيست» هم حكم تكليفى آن ساقط شده است به زوال موضوع نه «بالامتثال» و حكم وضعى آن ساقط 
شده استء براى اينكه صاحب مالء مال خودش را كرفته ولو به اتلاف و اكر همين مشترى ثمن را تلف كند دو كار هست: 
يكى اينكه معصيت كرده است مال مردم را تلف كرده و يكى اينكه ضامن هست؛ حالا به ضمان «يد» ضامن است كه روى 
قاعده اولى است يا به ضمان معاوضه ضامن است كه اين مسثئله دوم براى حل همين نكته است كه آيا حكم ثمن هم مثل 
حكم مثمن هست؟ همان طور كه مبيع قبل از قبض اكر تلف شود به ضمان معاوضه ضامن مى شود آيا ثمن هم اكر قبل از 
قبض تلف شود به ضمان معاوضه مورد ضمان قرار مى كيرد يا به ضمان «يد)؟ يس اكر بايع ثمن را تلف كند كه حكم روشن 
است و مشترى اككر ثمن را اتلاف كند كه معصيت كرده مال مردم را تلف كرده. اما حالا ضامن است به ضمان «يد) يا معاوضه 
كه بايد روشن شود؛ درباره مثمن روشن بود. اككر ثالث نظير سارق آمده اين عوض را از بين برده هم تكليفاً معصيت كرده و 
هم وضعاً ضامن است به ضمان «يده؛ بايع هم مى تواند معامله را امضا كند و ضمان معاوضى را از مشترى بككيرد و هم مى 
تواند معامله را امضا كند برود برابر ضمان «يد» از سارق اكر بيدا شد بككيرد و هم مى تواند معامله را فسخ كندء حكم اينها 


روشن أشنت 


ص: /اأاع 


اها كلك كه عيواز اناق انك كرد ابت عام طفق انه اده كلس عد كان فون كل و ردقه ابمعة كلى كردن نيفق 
از تلف ندارد و غالباً هم اككر نقد باشد؛ يعنى عين خارجى باشد آن يول نقد است و اين هم اككر حكم مثمن را بيدا كند خالى 
از تأمل نيست؛ آن فرد روشنى كه مى تواند حكم مثمن و مبيع را داشته باشد اين است كه اكر همان طور مبيع كالاست ثمن 
هم كالا باشد كه صدر اسلام معمولاً معاملات كالا به كالا بود اسكناس كه نبود و درهم و دينار هم در دست همه نبود» نه 
اسكناس بودء نه سكه مضروب بودء بلكه معامله كالا به كالا بود؛ لذا مسئله بيع ربوى كندم به كندم جو به جوء برنج به برنج و 
امثال ذلك مطرح بود. الآن كسى معامله كالا به كالا ندارد كه برنج بدهد برنج بككيرد» جو بدهد جو بكيرد» كندم بدهد كندم 
بكيرد اين طور نيست» فروشنده عين را مى دهد و خريدار ثمن را. اكر برابر آن اوضاع صدر اسلام كه كالا به كالا معامله مى 
شد _الآن هم در بخشى از روستاها و مانند آن كالا به كالا معامله مى شود _اكر مبيع كالا بود و ثمن هم كالا بود نه ثمن و 
نول تقندة آنا همان لور كه توق معروق كل فينع كلت كيل قيصه فهو من قال تأئعو »الكل قن :تلق قل قيض فه ومن مال 


بايعه) هم شامل مى شود يا نه؟ طرح مسئله دوم از فصل نهم براى همين است وكرنه آن دو فرع روشن است. 


ص: رع 


«قد يقال» به اينكه اين هر دو را شامل مى شودء جرا؟ براى اينكه در تعريف بيع مكر ما يكك بيع داريم و يكك «شراء؛؟ (أَلّ 
الله الْب) (1) هم مثمن مبيع استء هم ثمن مبيع است و هم آن كه كالا-مى دهد بايع است وهم آنكه كالا-مى كيرد و يول 
هر دو نكاح مى كنند؛ در طرف عقد اجاره هر دو اجاره استء منتها يكى موجر است و يكى مستأجر كه كاهى «ذا» عمل است 
وض حيو ان طاخراص اع مقه قوع بع اييك وك كر كر تراسوريكك وين اباطوارى ار نري كي كم 
مسئله دوم فصل ته مشل حكم مسئله اول روشن است «كُلّ مبيع يَلِفَ قبل قِضدِ َهُوَ ِنْ َال باع برابر اينكه صدر اسلام به 
تعبير سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليه) اين طور نامي ولد للق متكا نو "لاهو جل كه لازو وشيار ف ال غلم قبل 
ازاوو مخصوصاً بعد ازاو آمدند كفتند كه اكر ثمن هم تلف شود مثل مثمن هست و «هو من مال المشترى» اين براى 
جيست؟ حكم كه بر خلاف قاعده استء جرا بر خلاف قاعده است؟ براى اينكه اولا اتلاف نيست تلف است و ثانياً كالايى را 
كه بايع فروخته ملكك طلق مشترى است و اكر هم ضامن باشد برابر ضمان «يد» يا مثل بدهكار است يا قيمت» جطور برابر 
ضمان معاوضه ثمن بدهكار است؟ يا كل معامله را شما كفتيد «آنأمااى «قبل التلف» فسخ مى شود, اين تحليل عقلى را ناجار 
شديد بككوبيد وآن يذيرش تعبدى را براى اينكه روايت است ناجار قبول كرديدء همه اينها بر خلاف قاعده است؛ اكر بر 
خلاف قاعده است بايد بر مورد نص اقتصار كنيد» جرا درباره ثمن هم همين فتوا را داديد؟ قول رسمى فقها هم همين است كه 
ابن يا براى آن است كه مبيع اعم از مثمن و ثمن است و اصلا كتاب بيع همين است» اين طور نيست كسى كه كالا مى دهد 
دو عين باشند؛ اكر ثمن و مثمن هر دو عين بودندء بنابراين هم نبوى شامل آن مى شود و هم روايت اعُقْبَةَ بن حََالِدا شامل آن 
مى شود «كدل مَبيع تَلفَ قَولَ قَنِضه فَهُوَ مِنْ مَرالٍ بَائِعهاه يس اكر ثمن هم قبل از قبض تلف شود از مال خود مشترى تلف شده 
ثمن را داد» آن كالا ملكك طلق مشترى شدء اين ثمن ملكك طلق بايع شد جطور حضرت فرمود كه اكر اين تلف شود از مال 
خود اوست؟ همه شما قبول كرديد كه معناى آن اين است كه (آتأمااىق «قبل التلف) اين معامله منفسخ مى شود. وقتى معامله 
منفسخ شد ثمن برمى كردد ملكك مشترى و مثمن برمى كردد ملكك بايع؛ از ملكك بايع اين شىء مى افتد و از بين مى رود آن 
جا هم از ملكك مشترى مى افتد و مى شكند. اكر اين معنا را يذيرفتيم ,م 7 تلف «قبل القبض» به عهده مشترى است يكك و معناى 
عهده هم ضمان معاوضه است دو و ضمان معاوضه صورت نمى يذيرد مكر به انفساخ «آنأماا سه. 


ص: وعء 
-١‏ بقره/سوره؟, آيهة/7؟. 


-_ 


بوك تذكره الفقهاء, العلامه الحلى» ج ١ل‏ ص 0/7 طّ آل البيت: 


مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) مى فرمايد كه ما اين مطلب را كذشته از بيانات اصحاب(رضوان الله عليه) شايد بتوان از روايت 
«عُمَبَهَ بن حَالد» هم استفاده كرد. فرمايش اضاة ان اسك كلاذن روات اعُقبَهَ بن تاد بابق مشيكي كرد كه قيس دنه 
برض كزوة؟ تدز اضل روايت از امت كه ازوجود ميارك امام ضادق رسلام اشدعليه) سوال هتدم افيث افى رجل امترى 
مماعاً مِنْ رجلا كاملا كالا را خريد او أَوْ جه يعنى جيزى فر وكذار نكردء به عنوان اينكه من بعداً مى بردازم يا بعداً ملا تتتمه 
قبول ببايد اينها هيج نيست و اركان عقد به فعليت رسيد ه«ِغَيرَ أَنّهُ رك الماع عِنْدَهُ وَ لَمْ بَفِضْها؛ اين كالا را بيش فروشنده 
كذاشت و نكرفت و كفت اقَالَ آتيكك عدا إِنْ شَاءَ الله فردا مى آيم مى برم كه اين به منزله امانت استء تسق الْمََامُ؛ متاع 
اع ته رقفو بور كان لكر له رن سبوا اب ف اينم اوقييتى كباوى كريية ار سان كمي دارم است براى 
مشترى اسث مشترى خريك بول اناراهو دادو كنت رمن ارد مئ آيم مى برم» معلوم است براى مشترى است. اين مطلب در 
ا امار ان تبره رع برواها :رقن لقا ل و ذال اباد ان بول وي جلا يننا 
بسوان كردق هو ابن اسك كد ان خرف لبعد كه الالوف به يناف دار تكد ير افق اعد اكه راق | عتما كدمال 
مشترى است و اين بايع هم امين است (ما عَلَى الْمُحْسِنِينَ مِنْ سَبيل ) (1) «يد» امانى است كه جه امانت شرعى باشد و جه امانت 
والكن :بلقن زد مساق اليكو ريمدتل 6ه رايع قارو اسك واه ازا سروك من لعن كاد دور الاق بكر 
معلوم است كه مال طرق استاو زر لحي ارين اسقه موز هم كدضاين لمكو انوا وداه عبرا تامع اليكي خالا 
ارد الاي كن كارو إلا :5ر8 تطروت جرع نبي اكع لزع فزني :مهبر تين كرد كبدميم 
اشنفاهى تشودة | كر مى ثرهود اين تال ض اب الْمَتَاع؛ صاحب متاع مذ مشترى استء. مشترى خريد؛ اما براى اينكه روشن شود 
منظور از اين صاحب متاع بايع است فرمود: «الَذِى هُوَ فى بَتهه بعد اين را تأكيد كرد فرمود: احَتَّى بُقَيْضَ الْمَنَاعَ وَ يُحْرِجَهُ مِنْ 
ل 
الريك الوجى رخاموش خاي كين يعنى از تحت استيلاى خود خارج كرد و تحت استيلاى مشترى قرار داد 
اقَالْمَتَاحُ ضَامِنٌ لِحَقَه آن مشترى ضامن حق بايع است كه به تعبير ايشان ضمير «حقه) بايد به بايع ب ركردد اقَالْمتَاحٌ ضَامِنٌ لِحَقَه 
عَتَّى يَرْدّ مَالَهُ إلهه؛ (8 ضامن هست و مشترى هم امين استء مشترى جرا بايد ضامن باشد؟ اكر مال بايع در دست مشترى بود 
و به امانت شرعى يا به امانت مالكى بود براساس (ما عَلّى الْمُحْسِنِينَ مِنْ سَبِيلٍ) و براساس اينكه «يدا امانى «يد؛ ضمان نيست» 
مشترى جرا ضامن باشد؟ از اين معلوم مى شود كه ثمن و مثمن هر دو مشمول آن نبوى هستند؛ يعنى اكر ثمن هم تلف شود 
«فهو من مال المشترى» است نه «من مال البايع»» با اينكه ثمن را مشترى تمليكك و ملكك بايع كردء ملكك بايع است الآن اين امين 
است «فهو من ماله) مشترى ضامن است؛ معلوم مى شود كه حكم ثمن حكم مثمن را دارد و اككر ثمن هم قبل از قبض تلف 
شود «فهو من مال المشترى» است و اين تصوير صحيح ندارد مكر اينكه حكم شود كه «آنأمااى قبل از تلف اين معامله منفسخ 
مى شود يككء ثمن برمى كردد ملكك مشترى و مثمن برمى كردد ملكك بايع دوء ثمن كه بركشت ملكك مشترى شد مثمن مى 
شود مال بايع» عين مثمن را ايشان بايد بركرداند نه عوض اين ثمن كه مثل يا قيمت باشدء خود اين ثمن ملكك او مى شود وو از 
مال او افتاد و شكست و تلف شدء يس آن بايع هم بايد مثمن را بركردانك. ؛ يس «كل مبيع أو ثمن تلف فهو من مال صاحبه) و 
اين ضمان مى شود ضمان معاوضه. 


ص: لخ 


-١‏ كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج 32 ص 717/4 طّ الحد يثه. 
-"١‏ توبه/سورهة) آبه١4.‏ 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18١2‏ ص 5 طّ آل المت 


حالا براى تتميم اين مطلب كه آيا اين حكم خلاف قاعده با همين مقدار استظهار حل مى شود يا نه؟ يكك راه ديكرى هم بايد 
طى كرد؛ فتواى اصحاب را كه شما ملا-حظه مى كنيد مى بينيد به طور شفاف و روشن حكم ثمن را حكم مثمن مى دانند» 
خود مطلب را بررسى مى كنيد مى بينيد خلاف قاعده است؛ در خلاف قاعده هم بايد بر مورد نص اقتصار شود كه آيا نص هر 
دو رامى كيرد يا نص ناظر به آن جايى است كه ثمن و مثمن هر دو عين باشند؛ مثل صدر اسلام كه اكر كسى كالايى را مبيع 
قرار داد در قبال كالاى ديكرى كه ثمن است و كلايى را ثمن قرار داد در مقابل كالاى ديككرى كه مثمن استء اين نبوى مال 
آن جاست و روايت «عُمَبَهَ بْنِ تاد هم ناظر به آن جاست واكر نقد بود مشمول آن نبوى معروف نخواهد شد كه تتميم آن 


أن شاء الله بعدا. 


معمولاً روزهاى جهارشنبه يكك بحث اخلاقى مختصرى هم داريم كه براى همه ما __ان شاء الله _ اميدواريم كارساز باشد. در 
بحث هاى قبلى ملاءحظه فرموديد كه قرآن كريم تلاش و كوشش آن اين است كه اول فرد و همجنين جامعه را زنده نكاه 
يذارف وقدة كتدد و خاك كاه مخد» متى الخ رو سرده زا وله كله كد ذرمودة 205 أخرانا تأخيا كو ).لكا افراد وده كاش 
خواب و كاهى بيدار هستندء اينها را بيدار نككاه بدارد و افراد زنده بيدار كاهى سالم و كاهى مريض هستندء اينها را سالم نكاه 
نداود و اقراذ زتذه ييدان مريضن كاهى ساكن و كافى يوبا هستتد؛ راكد و بويا عستتد كه سعى من كتد ايتهاارا واه اتدازئ كيد 
وافرافي كد يراد اشنادقق كافى هن هعد و كام كتده تع بى كتن كلا آيتها وأ در خر كلل سرصق فط عند و حوره افراد 
كه سريع هستند كاهى سابق و كاهى مسبوق هستند و به سرعت حركت مى كنندء اما آن توان را ندارند كه جلو بيفتند؛ دين 
فى كوشد كه اينها را جلو بيندازد؛ افرادى كه جلو رفتند بعضى ها هساتد كه در اين صدد نيستند يا اين قدرت را ندارئد كه 
مدير و مدبّر ديكران باشندء امام ديككران باشند؛ تلاش و كوشش قرآن كريم اين است كه حالا كه اينها سرعت كرفتند و 
سبقت كرفتند و جلو افتادند ديكران را هم دريابند و نكويند حالا كه ما جلو افتاديم كار خودمان را انجام دهيم, اين (3 الخكلنا 
ِلْمْتّقَينَ إماماً) (5) احساس مسئوليت و ايجاد مسئوليت در فرد فرد ماست. فرمود در هر جايى هستيد» در شهر يا روستا بالأخره 
جهار كلمه كه ياد كرفتيد» نسبت به همان جهار كلمه امام ديكران باش. اين را در قرآن به ما كفتند و كفتند بخوانيد در 
نمازتان و غير نمازتان دعا كنيد كه خدايا! آن توفيق را به من بده كه متّقيان آن روستاء متّقيان آن شهرء متّقيان آن منطقه به من 
اقتدا كنند» نه تنها در نماز بلكه من سيره اى» سنتى» سريره اى» كتابى مقالى و مقالتى داشته باشم كه خوبان جامعه به من اقتدا 
كتدد (3 اخفننا: عنقي إهاما )لاابى حسو موق تتسكى و اختحابق ا تامام ى ]و سابك خا باه قا رويس كن اذ هع 


«منازل السائرين» و اينها اجمالاً حل شود؛ در هيج كدام از اينها سخن از هوى نيست. 
ص: الرغك 


-١‏ بقره /اسوره 2١‏ آيهم؟. 


"- فرقان/سورهة؟, آيه*ل. 


در يكى از بحث هاى قبل داشتيم كه بزركانى فرمودند «فإن قطره من هوى النفس مكدر بحرا من العلم» )١(‏ اينكه حديثُ 
نيستء اينكه آيه نيست»ء اين تجربه بزركانى است كه اين راه را رفتند كه كفتند يكك قطره هوى دريايى از علم را آلوده مى 
كند؛ حالا شما بشويد «بحر العلوم», خداى ناكرده يكك قطره اين باشد كه من بايد خودم را نشان دهم و منمء اين كافى است 
كه آن دريا را آلوده كند. اين «ان قطره من الهوى» را مرحوم صدرالمتألّهين و ديكران نقل كردندء اينكه حديث نيستء اينكه 
آيه نيست اين را جشيدند واينها ديدند؛ هم درباره خودشان ديدند هم درباره ديكران ديدند فرمودند: «فإن قطره من هوى 
النفس مكدر بحرا من العلم). اين «قطره» نه از آغاز حركت كه حيات است بايد باشد نه در انجام حركت است كه امامت را 
كويند. اين جيز خوبى است آدم امام ديككران باشد و اين دستور قرآن است. اينكه ما مى بينيم كه از خودمان هراس داريم يا 
مثلاً سعى مى كنيم جلو نيفتيم اين براى اين است كه ما مشكل داريم وكرنه جلو افتادن جيز بسيار خوبى است و به ماهم 
دستور دادند» اما خيلى از بزركان را هم مى بينيد كه خودشان كنار مى كشندء براى اينكه سخت است؛ جرا خيلى از بزركان 
خودشان وا كنار.هى كشئد؟ نه يراق ابنكه ابق نك اسية» اينكة دستوو قرا اسيث! كفسد دن تمانو غير تهاز ايق ذعا را بخوائيدة 
اين دعاى قرآن استء «قرَّهَ عَيِنَا (7) بخواهيد. خدايا اين توفيق را بده كه خوبان جامعه به ما اقتدا كنند نه هر كسىء» در عين 
حال مى بينيد بسيارى از بزركان تحاشى دارند كه معلوم مى شود كار مهم و سختى است؛ بحث هاى اخلاقى براى همين 
جهت است. ما براى اينكه روشن شود كه اصلاً زنده ايم يا نه خوابيم يا نهه سالم هستيم يا نه. متحركك هستيم يا نه» سريع 
هستيم يا نه؛ سايق هستيم يا نه و امام هستيم يا مأموم» براى همه اينها يك معيار هستء به ما كفتند كه دنا أنْفُسَكُمْ مِنْ قبل أَنْ 
تُوزنُوا وَ حَاسبُوهًا مِنْ قَئلٍ أَنّْ تَحَاسَبُواا 5 ؛ قبل از اينكه شما را وزن كنند خودتان را وزن كنيد؛ ما اول بايد ببينيم ترازو داريم 
يا نداريم»اكر ترازو نداشتيم خودمان را با جه وزن كنيم؟ به ما كفتند: انوا الشترك ون َل أَنْ تَوزَّنُواءما بايد بدانيم ترازو 
داريم يا نه و اين ترازوى ما سالم است يا نه؟ اين كتاب جقدر شيرين است! اين است كه اين روايات را انسان كاهى مى بوسدء 
براى همين است. امام(سلام الله عليه) فرمود: ١مَنْ‏ سَرَّنْهُ حَسَئَتَهُ وَ سَاءَنْهُ سَيََْهُ فَهُوَ مُؤْمِنّ) (©) ما الآن مى خواهيم ببينيم زنده ايم 
يا نه؟ آن حياتى كه دين مى كويد را دارا هستيم يا نه؟ ما يكك حيات كياهى و يكك حيات حيوانى هم داريمء اما (اس مَجيِبُوا لله 
وَ لِلوّمُولٍ إذا عاكم لما يُخييكة) (2) اين در ما هست يا نيست؟ اكر به ما كفتند: ُو نمكم مِنْ قبل أن ينوا و حايتبوها 
ِنْ قل أَنْ تحَاسِبُواا كه خودتان را بسنجيده ما ببينيم ترازو داريم يا نداريم؟ فرمود اولين قدم اين است كه اكر كار خوب 
كرديد؛ بين خود و خداى خود خوشحال هستيد واككر خداى ناكرده يكك لغزشى از شما صادر شد رنج مى بريد» بد حال مى 
شويدء نككران مى شويدء افسرده مى شويد معلوم مى شود زنده ايد. الآن كسانى را كه مى خواهند در اتاق عمل ببرند و اينها را 
بى هوش مى كنندء اين يزشكك معالج براى اينكه ببيند اين شخص كاملا بى هوش شد اعضا و جوارح او را با دست مى زند 
اكر او هيج احساس نكرد معلوم مى شود كه بى حس شد كه در آن وقت شروع مى كند به عمل كردنء اكر هنوز اين اعضا 
حس دارند صبر مى كند؛ اكر كسى اين حس را دارد معلوم مى شود زنده است و بايد خدا را شكر كند (وَ سَاءَنهُ سَيتتَهُ فَهُوَ 
مُؤُمِنٌ) اين معيار بوده كه به دست ما دادندء «مَنْ سَبَنّهُ حَسَنتَهُ)؛ اكر كسى كار خير كرد و بين خود و خداى خود خوشحال بود 
معلوم ع لوه زد انيت وحن قارذةه اها اكز (هوا#علنهوة الذركاع د لم ايوق لازي )قاين هماةاين فرشي 
اسك كه إو رادو اقاق ضما بردته عه اما ند سك باجا ابرق نسار تحن جعدا توعد اوور فك قن كسد عونا نه واميرفان 
كفتند (سَواءٌ عَلَيِنا أوَعَطْتٌ أ ولع كا نوو الى اعطق )لقلا عبد كرت ,ونه رين بر امنا بى تفاوت است؛ از اين معلوم مى 
شود كه ميزان ندارد» وقتى ميزان ندارد ترازو ندارد خودش را با جه بسنجد؟ ما هر لحظه بايد اين را داشته باشيمء اكر خداى 
ناكرده غيبتى كرديم» دروغى كفتيم» تهمتى زديمء نككّاه بدى كرديم, مالى را كرفتيم» اككر خوشحاليم معلوم مى شود كه آن 


حس رااز دست داديم واكر بين خود و خداى خود شرمنده ايم كاهى هم اشكك ريختيم معلوم مى شود كه زنده ايمء اين را 
بايد حفظ كرد. 


ص: اذك 


-١ 
فرقان /سوره0؟, آيه7/.‎ -" 

- شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديدء ج2؛ ص 90". 

ع- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج 7 ص ”77, ط اسلامى. 
ه- انفال/سورهدىل آيهع؟. 

8- بقره/سوره 232 آيه8. 


/ا- 


بنابراين اينكه در بيانات نورانى حضرت امير هستء ائمه ديكر(عليهم السلام) فرمودند و در نهج البلاغه هست «زِنُوا أَنْقسَكُمْ 
مِنْ قَبلٍ أَنْ تُورَنُوا وَ حَاِديُوهًا مِنْ قَبلٍ أَنْ تحَاسَبُواا ما بايد ببينيم ترازو داريم يا نداريم؟ اكر ترازو داشتيم مى توانيم وزن كنيم و 
اهل حساب باشيم» اكر نداشتيم جه كار كنيم؟ ترازو همان هست كه به ما فرمودند. اكر جنين حالتى هست كه اككر خداى 
ناكرده خلافى كرديم و يكك قطره اشكك در نماز از ما بيدا شد معلوم مى شود ما متأثريم كه جرا اين كار را كرديم معلوم مى 
شود كه زنده ايم؛ اين را بايد قدر بدانيم» همين سوختن دلء نشانه حيات ماست. همين روش را _ان شاء الله _ بككيريم و ادامه 
دهيم. اميدواريم خداى سبحان همه ما رااز آن حيات طيّب برخوردار كند. 
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موضوع: قبض 

در اين مسئله دوم از مسائل فصل نهم مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) دو مقام را مطرح كردند: 
مقام اول در اينكه آيا حكم ثمن و مثمن يكى است؟ 


متام قات الذذانيك كه اناكم ينو خزيم كن امن ؟ در ابن سنعلة دود اقل زين #اقهه را مط رح ترمروفة 1:45 كل كبيع 
كلف كيل أنه لهو وق قال جاقيةا لالقا كر كس معاملة :لق اجام .ذاده ب ايع 'تكلنا وابجب اسيك متمق زا اقباض كهدو كر 
اقباض نكرد وضعاً ضامن است؛ اين دو حكم تكليفى و وضعى براى مشترى نسبت به ثمن هست كه اينها طبق قاعده است؛ بر 
مشترى اقباض واجب است تكليفاً واكر اقباض نكرد وضعاً ضامن است و معناى اقباض هم آن است كه سلطه خود را رفع كند 
و تحت استيلاى طرف مقابل قرار دهد. اينها مطابق با قاعده است و اكر مبيع قبل از قبض تلف شدء براساس آن نبوى معروف و 
حمحنين روايت اعُقْبَهَ بن حَالِد (؟) بايع ضامن است يك به ضمان معاوضه دوء هم ضامن بودن او خلاف قاعده است و هم 
ضهان معاوغة اق ختلاق قاغده اسك؟ انا قنامم ,نانس خلاق قاعده ست يزاق ابتك ثقرياً ريده او ريد امائى استه أو در 
صدد اقباض هست منتها مشترى نيامد ببرد؛ او كه تعدّى نكرده. تفريط نكرده, اتلاف نكرده. جون اتلاف نكرده قاعده «من 
اتلف» () شامل آن نمى شودء جون «يد) او «يد» عاديه وغاصبه نيست اعَلَى الود (45 شامل آن نمى شودء به جه دليل او 
ضامن باشد؟ بر فرض كه ضامن بود بايد به ضمان «يد» ضامن باشد» نه ضمان معاوضه؛ اصل ضمان او يكك. كيفيت ضمان او 
كه مسجازاافع اوضيه أنسسة :دوه بغر حق بر خلافكة قاعيذه :ستيه اما آنا شرع تعروف كموره فول اصصحاك توركل يع كلت 
كل قد فيو وق قال #اتمداكه قرمود: ديق قال كائفهة نه مال مشترى را سافن :است؛ معلوم مى شود أو امن أست يك و 


ضمانش هم ضمان معاوضه است دو. 


ص: رذهك 


5 وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 075 طّ آل الست 


؟*'- فقه الصادق» السيد محمد صادق الروحانى» ج06 ص .٠١73‏ 


اككر كسى مبيع را اتلاف كند اين سه مسئله دارد كه احكام هر سه هم قبلا بيان شد؛ اكر مشترى اين مبيع را اتلاف كرد اين به 
منزله قبض است و اككر خود بايع اين مبيع را اتلاءف كرد «من اتلف مال الغير فهو له ضامن» ضامن است به ضمان «يد) واكر 
بيكانه و اجنبى اين را اتلاف كرد مشترى هم مى تواند معامله را امضا كند و برود از اجنبى بككيرد و هم مى تواند معامله را رد 
ل 0 
آذ كذشت 


درباره ثمن هم بخشى از احكام مثمن برابر قاعده جارى است؛ يعنى اككر مشترى ثمن را اتلاف كرده است خودش ضامن است 
به ضمان «يد» و اككر بايع ثمن را اتلاف كرده است اين به منزله قبض است و اككر شخص ثالث اين ثمن را اتلاف كرده است 
بايع مختر است يا معامله را امضا مى كند و به آن شخص ثالث مراجعه مى كند يا معامله را فسخ مى كند و از مشترى مى 
كيرد. اين احكام تا حدودى مطابق با قاعده استء اما آن جايى كه بايد به ضمان «يد» ضمان معاوضه را بيردازد آن برابر نبوى 


مرحوم شيخ انصارى در اين مسثله دوم از فصل نهم دو مقام را مطرح مى كنند كه هر دو مقام بر خلاف قاعده استء منتها 
يكى تحمل يذير است و يكى تحمل يذير نيست؛ مرحوم آخوند قدم به قدم اين نكته ها را بيان كرده» سيدنا الاستاد 
امام(رضوان الله عليه) هم تقريباً در هر دو مقام همراه با مرحوم خوك ماني انك آن فرمايشى كه مرحوم شيخ در مقام 
اول دارد اين است كه آيا اين حكمى كه درباره مثمن كفته شد: كل قبيع تل قَبلَ ف فهو من مال بده من را هم شامل 
مى شود يا نمى شود؟ اين مقام اول بود. مقام ثاثى بحت اين است كه اين تبوئ معروق كه كفته شل كل مبيع يلف قبل كبضه 
فَهُوَ مِنْ مَالٍ يَائِعِهِ) كه درباره بيع وارد شده استء آيا درباره صلح و اجاره و عقود ديكر هم هست يا نه؟ اين دو مقام. در مقام 
اول يكك مقدار راه باز هست يا بازتر است؛ لذا موافقان اين مقام كم نيستند» حتى خود مرحوم آخوند )١(‏ هم بى ميل نيست» 
سيدنا الاستاد (7) هم بى ميل نيست كه موافق شيخ انصارى(رضوان الله عليه) باشند و بكويند اكر «كل ثمن تلف قبل قبضه فهو 
من مال المشترى» جرا؟ براى اينكه اين نبوى آن وقتى كه صادر شد در عصر خود بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) ثمن و 
مكدو خر ذو كال بودقل,محاملة تقدق كه مدل كي اسكناسن سكاف برد آذ وا معائلة كنل تنود معيو ل كالا فى دافقة و 
كالا مى خريدند وهر دو شبيه هم بود؛ هم فروختن بيع بود وهم خريدن بيع بود اين (أعلّ الله البيع)؛ (50) يعنى اين تقليب 
نيستء اين مجموعه عنوان آن بيع است؛ هم آن كسى كه كالا مى دهد بايع است و هم آن كسى كه ثمن كالا را مى دهد آن 
هم بايع استء هر دو ببع هستند. آن روز غالباً فرقى بين ثمن و مثمن نبود آنهايى كه طلا و نقره داشتندء دينار و درهم داشتند 
آنها ممكن بود با همان دينار و درهم معامله كنند؛ ولى غالب مردم در بازار كالا مى دادند و كالا مى كرفتند؛ يكك كسى 
كندم مى داد برنج مى كرفت يا يكك كسى كوسفند مى داد كندم مى كرفت و مانند آن. در عصر امام باقر(سلام الله عليه) به 
رهبرى آن حضرت. «عمر بن عبد العزيزا سكه زدء البته در اسلام وكرنه سكه در ايران و غير ايران قرن ها قبل از اسلام سابقه 


داشت 


ص: إغاه4ه 
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در اسلام سكه از زمان وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) رسم شد كه به «عمر بن عبد العزيز) راهنمايى كرد و سكه رواج 
يافت؛ قبلا شمش طلا مى بردند و اينكه مى كفتند يكك مثقال دينار يكك مثقال طلا يكك مثقال نقره؛ يعنى آنهايى كه وضع 
ماليشان خوب بود و طلا و نقره در خانه داشتند يكك مثقال يا دو مثقال يا كمتر و بيشتر مى دادند و نان و كوشت مى كرفتند؛ 
يعنى طلا مى دادند كوشت مى كرفتند» طلا مى دادند نان مى كرفتند» بعد با سكه اين كار را كردند و بعد كم كم اوراق 
بهادار مطرح شد. در زمان امام باقر و امام صادق(سلام الله عليهما) ثمن مطرح بود كه ثمن ديكر به طور رسمى رواج داشت و 
ديكر كالا نبود. 


خارزائق اين قوق :اوزداة وجرد اعبار كك يعر ادلي الله عيدو لوس ساد كيده امت 4ك تيع كلت قن السهاتيز 
و كان اعون انارو سوق فى قران مسد و فى مااي كلوه سوال كر تشم متاك ادك ا سان بيت القاى صر ضيك 
است آسان است و خيلى دشوار نيست» جون هيج فرقى بين ثمن و مثمن نيست هر دو كالا ‏ هستند و به هر دو بيع هم مى 
كويند» جه اينكه بيع را اشراء) هم مى كويند: (وَ مِنَ الناس مَنْ يَشْرى نَفْسَهُ اثتغاء مَوْضاتٍ اللّو) )١(‏ كه درباره وجود مباركك 
حضرت امير است (1) شَّرَى نفسه)؛ يعنى «باع نفسه) (وَ مِنّ الّاس مَنْ يَشْرى نَفْسَهُ اغا مَوْضاتٍ اللّوِ) كه مى كويند اين درباره 
«ليله المبيت» حضرت استء «شَرَى نفسه)؛ يعنى (باع نفسهاء «شراء) بر بيع اطلاق مى شود بر كار مشترى هم بيع اطلاق مى شود 
و عاشد آن؛ لذا اكر تمن در دوست مشترى قبل ان قشن تلف شوة اين به متزله آن اسك كد هال خوه سشترى تلت شده تدمال 
بايع در دست مشترى تلف شدء يس «كل ثمن تلف قبل قبضه فهو من مال المشترى» كه اين را از نبوى مى شود استفاده كرد. 
از مال مشترى است يعنى جه؟ با اينكه اين ثمن را مشترى داد به بايع و در قبال آن كالا كرفتء الآن اين ثمن ملكك طلق بايع 
است كه در دست مشترى اين «فهو من مال المشترى)؛ يعنى «آنأمااى «قبل التلف» اين معامله فسخ مى شود يكك» اين ثمن برمى 
كردد ملكك مشترى و مثمن برمى كردد ملكك بايع دوء اين ثمن كه بركشت ملكك مشترى شد از ملكك مشترى مى افتد و مى 
شكند واز بين مى رود اين سهء يس كل ثمن تلف قبل قبضه فهو من مال المشترى». براساس آن تحليلى كهدر مسئله بيع بود 
كه مبيع و ثمن هر دو كالا هستند» يكك؛ اين حديث معروف هم در عصرى نازل شده است كه ثمن و مثمن هر دو كالا بودند 
دو؛ تفاوتى هم ازاين جهت نزد عرف بين ثمن و مثمن نيستء سه؛ اينها مى تواند دست انسان را باز كند به القاى خصوصيت» 


تنقيح مناط و مانند آنء با اينكه بيع بر «شراء» اطلاق مى شود و «شراء» هم بر بيع اطلاق مى شود و مانند آن. 


ص: 0 
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يرسش: ؟ياسخ: جون آن جا بر خلاف قاعده است و هر جا كه بر خلاف قاعده است ما بر مورد نص بايد اقتصار كنيم» اكر 
جيزى بر خلاف قاعده بود در حد ضرورت اكتفا مى كنيم» جه اينكه در همين مسئله دوم كه دو مقام مطرح است وما الآن در 
مقام اول هستيم اين را با يكك تلاش و كوششى القاى خصوصيت كردندء اما در مقام ثانى القاى خصوصيت نكردند و نمى 


فرمايش مرحوم آخوند اين است كه اين بر خلاف اصل استء؛ جون استصحاب بر خلافش است؛ بر خلاف قاعده اوليه است 
كه اين شخص مالكك شدء ديكر معنا ندارد كه به ضمان معاوضه ضامن باشد و اتلاف هم كه نكرده تا به ضمان يد ضامن 
باشد؛ لذا در مقام ثانى فتوا ندادند» ولو از كلمات علامه برمى آيدء ولو مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) اصرار دارد كه مى كويد 
اين مسلّم بين شيعه و سنى هست. فرمايش مرحوم آخوند و همجنين سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليهما) اين است كه اينكه 
بر خلاف اصل و بر خلاف قاعده است شما بخواهيد تنقيح مناط كنيد كار آسانى نيستء القاى خصوصيت كنيد كار آسانى 
نيستء به تعبير مرحوم آخوند و «دون تنقيحه خرط القتاد؛ )١(‏ استء اين مثال «خرط القتاد؛ را يكك وقتى هم ملاحظه فرموديد 
كه «قتاد) با ١قاف‏ و تاى منقوط» و آخرش «دال» كه همين مرحوم شيخ انصارى در بعضى از قسمت هاى مكاسب دارد «خرط 
القتاد؛ (5) يكك درخت ير تيغ جنككلى است كه اين درخت هيج ميوه اى ندارد مككر تيغ؛ درخت هلى ديكر يا تبغ ندارند يا اكر 
تيغ دارند تيغشان براى حفظ آن ميوه در كنار ميوه است و كم هم هست؛ اما اين درخت هيج ميوه اى ندارد مكر تيغ؛ نظير سيم 
خاردار است كه شاخه هاى اين را براى اغراض خاص استفاده مى كنند» اكر كسى اين شاخه ير تيغ را بككيرد و «خرط» كند 
«خرط» () يكك وازه عربى است كه معادل فارسى آن يا نيست يا بايد ينج شش كلمه يا دو سه تا كلمه را ما كنار هم جمع 
كنيم تا اين معنا را بفهماند. شما ببينيد اين درخت هايى كه ب ركهاى لطيف دارند مثل توت يا غير توت, كسى ممكن است اين 
بالاى خوشه را بككيرد و دستش را بكشد و تمام بركك هايش را با اين كشيدن جمع كندء جون هم بركش لطيف است وهم 
خود شاخه لطيف است و به آن آسيبى نمى رساندء اين را مى كويند «خرطء؛ اكر كسى بخواهد از بالاى اين شاخه ير تيغ با 
كشيدن دست تا يايين برود تمام دست هاى او دريده مى شود و جيزى از دستش نمى ماند كه اين را «خرط القتادا مى كويند. 
آنكه مرحوم آخوند دارد مى كويد كه «خرط القتاد» آسان تراز اين حرفى است كه شما مى زنيد يا آسان تراز اثبات اين 
مطلب است و اين مطلب از آن سخت تر استء نمى شود اين را ثابت كرد «دونه خرط القتاد»» اين جا هم مرحوم آخوند دارد 
كه شما بخواهيد از مقام اول به مقام ثانى ثابت كنيد و بككويبد در جميع معاملات همين طور استء در صلح و مضاربه و 
مساقات و امثال ذلكك اكر يكك طرف كالا تلق بشود «فهو من مال صاحبه» است احتياجى به دليل خاص دارد كه حالا آن را 
ممكن است باز اشاره شود؛ ولى در مقام اول مى فرمايند كه حالا جون در عصر نزول اين حديث معروف كه از حضرت(سلام 
الله عليه) صادر شده است كه در آن جا بين ثمن و مثمن فرقى نبود و در فضاى عرف هم ثمن و مثمن يكى است و از طرفى 
هم كار بايع را مى كويند بيع وهم كار مشترى را مى كويند بيع» هم كار بايع را مى كويند «شراء» وهم كار مشترى را مى 
كويند «شراء» وهر دو هم بيع است و هم «شراء» استء جون «شراء» هم به معناى فروختن استء بنابراين تعدّى ممكن استء 
جكونه تعدّى كنيم؟ يعنى بككوييم اكر اين ثمن تلف شده است از مال خود اين مشترى است كه تلف شده استء از مال 
مشترى تلف شده است يعنى جه؟ يعنى «آنأمااى «قبل التلف» اين معامله فسخ مى شود و اين ثمن برمى كردد مال مشترى مى 
شود واز مال مشترى مى افتد مى شكند واز بين مى رود. اين معنا را مرحوم شيخ مى خواهد از روايت «عُمَبهَ بن خَالِدا هم 
استفاده كند كه آن را بايد بخوانيم كه جككونه استفاده مى شود. 


ص: /ام 
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عودر! اجوات دك رق رو تح راض عورا اذل جيه برجم كين بدك ابعاسي داركةا رروورك وكه زم 
حَالِد) كه مى فرمايد نبوى معروف كه از اين جهت لسانى ندارد فرمود: كل مبيع تَلفَ قَبلَ كبِضِ فهو من مال بَائِها ,اما روايت 
اعُفْبَهَ بن تاد مى تواند شاهد باشد كه ثمن هم حكم مثمن را دارد. )١(‏ اين روايت عُفَْ بْنِ اده كه روايت يكك باب ده 
از «ابواب الخيارار رداال ونه مودي منعه لان لافيت ابن روايت از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) است: 
فى رَيِلٍ اشْترَى مَتَاعاًِْ َل وَ أيه كه هييج كمبودى نداشت شت؛ مستحضر هستيد كه غالب اين بحث ها در اعيان شخصيه 
اسكه اك كين الى باشل ستعول ودوك نري 1ك 7 بيع يَلِفَ قث قَبِضِها نخواهد بود وأكر ين لى باشل ستول 
نيست» جون شخص و شىء خارجى نيست كه دارد تلف مى شود» اينكه فرمود تلف مى شود مربوط به شىء خارجى است؛ 
١مِنْ‏ رَجُلِ وَ أَوْجَبَ)؛ اككر كسى كندم داد و كوسفند كرفت كه كوسفند مبيع است و كندم ثمن» ككوسفند فروخت و كندم 
كرفت و آن مشترى كندم داد و كوسفند كرفت كه مشترى مالكك كوسفند شد و بايع مالكك كندم, حالا اين مشترى اين 
كوسفند را به ديككرى فروخت واين ثمن كه كندم بود اقباض نشدء قبل از اقباض اين ثمن, مشترى آن كوسفند را به ديكرى 
فروخت و در اين حال اين ثمن قبل از قبض تلف شدء فرمايش ايشان اين است كه اين بيع دوم درست استء براى اينكه او 
كوسفند را مالكك بود و فروخت؛ بيع اول منفسخ مى شود واين شخص جون ثمن را نداد مثمن هم كه به ديكرى منتقل شد به 
ضمان «يد»» آن ثمن را ضامن استء جون حالا ديكر تلف شد و ديكر ضمان معاوضه جا ندارد. همين مطلب را كه ثمن حكم 
مثمن را دارد مى خواهند از روايت اعُفْبَهَبْن حَالِده استفاده كنندء «وَ أَوْجبَهُ غير أنه نوك الْمَتَامَ عِنْدَه)؛ اين كالايى را كه خريد 
اين را بيش بايع كذاشت, ١‏ اوَلمْ يَفبِضةً)؛ ارق ذا فقن كرد سن قري ؟ «يد) مالك و ١«يد»‏ بايع نسبت به اين كالا «يد» امانى 

يكو انال افك عدا إِنْ شَاءَ الله تعالى)؛ من فردا اككر خدا بخواهد مى آيم كالاى خودم را مى برم؛ «فَررِقَ الْمتَاعٌ)؛ در اين 
سس تن م سائل برغى از هفسائل فقهن اين رشته بود وكرئه اين داعيه 
الما ع يي ل ا مشترى بود؛ اينكه مى كويد اين مال براى جه كسى بود كه تلف شدء معلوم است 
مال مشترى بود جون آن مسئله كل تبيع تَلِفَ قَبلَ نض َه ِنْ مال بائعهاينها مطرح بود اين سؤال مى كند از مال كيست؟ 
يعنى مال جه كسى را بردند؟ معلوم است كه مال مشترى را بردند؛ ولى حضرت مى فرمايد مال بايع را بردندء «مِنْ مَالٍ مَنْ 
يَكونٌ قَالَ: مِنْ مَالٍ ص احِبٍ الْمَمّاع) براى اينكه خوب شفاف و روشن شود فرمود صاحب متاع بايع است: مِنْ مَالِ صَاحِبٍ 
الْممَاع الى هُوَ فى تتته»؛ اين مشاعى كه هنوز در انبار همين فروشنده استء اعسّى بُقمضٌ الْمَمَاعَ وَ بُحْرِجَُ وِنْ بثتهه؛ به صورت 
شفاف كافى أبس ظاهر و كاهى البو لبي كذ اا شيا تكد د نان مشترى تلف شدء اكر مى فرمايد «مِنْ مَالٍ صَاحِبه) صاحب 
مال مشترى بود و معلوم است كه مال مشترى است؛ ولى حضرت مى خواهد بفرمايد كه خير, صاحب مال بايع است و از مال 
بايع تلف شدء تعبير كرد و نفرمود كه خسارت آن را بايد بايع دهد؛ فرمود مال بايع تلف شدء اين مال بايع تلف شد يعنى جه؟ 

يعنى شارع حكم كرد به اينكه اين بيع «آنأمااى «قبل التلف» منفسخ مى شود يكثء اين مبيع برمى كردد به ملكك بايع دو از 
دالا برقت تبى رونا لذن تند ادن انه المي بال وان ولح ال وبر 1 
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تااين جا ناظر , به "كل بيع تَلِفَ قبل قَِضهِ فهو مِنْ مَالٍ باه بود كه بحث آن كذشت و بحث ما به هيج وجه در اين قسمت 
نسفك» فخت ما ذو" بق ست كه ]كر قمتى كداو و هنيع معترى أت و هتوزجه باع إكذاة» اين اكرتلق خودابدغهدة كسة»؟ 
مرحوم شيخ مى خواهند از اب ل 0 
ىوقا انون | كر تلت توه وال مشترى استء حالا-از اين ذيل مى خواهند استفاده كنند؛ آن ذيل اين ن أست كه «فَإِذًا 
أَخْرَكَهُ مِنْ يثتهه؛ + يعنى بايع اكر اد ين كالا- را از بيت خود و انبار خود خارج كرده و تحويل مشترى داد كه ذيل اين 

«هَالْمِمَاعٌ)؛ يعنى لا و لوا ع 01 
ل اك مشترى داد از اين به بعد مشترى ضامن حق بايع استء ضامن حق بايع است يعنى جه؟ 
١ض‏ امن لِحَفَهِ حنّى يَرْدٌ ماله ليه ضامن اوست كه مى كويند ضمير اين ن «احقه) به بايع برمى كرددء جطور ضامن حق اوست؟ 
حالا اكر تلف شدء جرا او ضامن است؟ او كه امين است و تلف شدءخوب تلف بشود؛ معلوم مى شود كه نه» اكر اين ثمن كه 
در دست اوست تلق شود او ضامن است و بايد به ضمان معاوضه بيردازد» جون او مثمن را كه كرفته» ثمن اكر تلف شود اين 


مشترى ضامن است به ضمان معاوضه كه اين ضمير «حقه) بايد به بايع بركردد. 


ص: 200 


فرمايش مرحوم آخوند اين است كه ما همين مطلب را مى توانيم استفاده كنيم» اكر ضمير به خود مشترى بر ككردد كه مشتر 

ل 
يعنى اين معامله در معرض تزلزل و انفساخ استء ضامن بودن يعنى جه؟ اكر كسى مال آدم تلف كند كه نمى كويند ضامن 
مال آدم است,ء معلوم مى شود اين معامله در معرض تلف است با اينكه خيارى نيست و عقد» عقد لازم است؛ اما شخص ضامن 
است يعنى جه؟ يعنى در معرض انفساخ استء مكر مى شود كفت شخص ضامن مال خودش است؟ ضامن مال خودش است 
يعنى جه؟ يعنى اين جيزى كه الآن در دست شماستء جون در معرض انفساخ است كه معامله منفسخ مى شود و به ملكك بايع 
برمى كرددء شما الآن ضامن حق او هستيد وكرنه ضمان در اين جا معنا ندارد. مرحوم آخوند مى فرمايند كه اكر اين ضمير به 
مشترى هم بركردد ما مى توانيم اين مطلب را اثبات كنيم, لكن اين را اعتراف دارند كه آن وقت جهار ينج ضمير در اين جا 
موك هما بو متعارها ااي رض ةا بر لطر ضور مشترى بركردد اين بر خلاف سبكك و سياق طبيعى است؛ 


اين ضمائر را ملا-حظه بفرماييد: «قَالَ: مِنْ مال صَاحِبٍ الْمنَاع الْذَيْ هُوَّ) اين متاع «فى بثته) كه اين «بثته)ا ضمير به صاحب متاع 


إل كرد يعنى بايع» «١حَنّى‏ يُقَبّض)؛ , : يعنى آن بايع متاع را «وَ يَحْرجَه) بايع آن متاع را ١مِنْ‏ بَئِتها كه باز هم به بايع برمى كرددء 
«هَإِذَا أَخْرجَة : ضمير «هوا به بايع و كردد» «مِنْ بَنِته) كه به بايع برمى كرددء آن وقت هَالْمُعتَاعٌ ضَامِنٌ لِحَقه آن ضمير بايع 
بايد باشد. فرمايش مرحوم آخوند اين است كه اكر ما ضمير ١حقه)‏ را به مشترى بر كردانيم اي ثابت 
كرد لكن اين با ساير ضماير ديكر هماهنكك نيستء اين ضمير بايد به بايع بركردد, ١ضَامِنٌ‏ لِحَفّهِ حتَّى يَرْدَ مَالَهُ ليها مال او را 
به او ب ركرداند. 


ص: 24 


به هر تقدير اكر هم ما نتوانيم در اثر اين تكلف از روايت احُقْبَهَ بن حَاِد اين مطلب را اثبات كنيم براساس تناسبى كه هستء 
تنقيح مناطى كه هستء القاى خصوصيتى كه هست و با توجه به اينكه اين روايت نبوى در عصرى صادر شده است كه ثمن و 
مثمن هر دو كالا بودند؛ اين بعيد نيست؛ اما در مقام ثانى راهى براى تعدّى از بيع به غير بيع نيستء. جون اين كار خلاف قاعده 
است و خلاف اصل هم هستء براى اينكه استصحاب را مى كويند وقتى شما مالكك شديد جيزى از دست شما در نمى رود 
مكر به صاحب ناقلء به جه دليل ملك شما منتقل شود به ديكرى؟ يس اكر شما بخواهيد در باب اجاره بككُوييد اكر عين تلف 
شده است من مال كذاء در باب مصالحه, مضاربه, مساقات و مانند آن تلف شود «فهو من مال المصالح) يا امثال ذلك. اين 
برهان مى خواهد. اكر شما شهرت قطعى داشته باشيد تا حدودى و اكر اجماعى باشد يكك قدرى بيشتر» نه اجماعى هست نه 
شهرت قطعى هستء خيلى هم قبل از علامه شما سند مُتقنى ارائه نكرديدء البته در فرمايشات مرحوم علامه بود؛ از فرمايشات 
ايشان خواستيد استفاده بكنيد كه ايشان فرمودند اين مسلّم بين سنى و شيعه است كه اين جنين نيست. اثبات اجماع يا اثبات 
شهرت بر فرض هم كه حجت داشته باشند نشده و حكم هم كه بر خلاءف قاعده است. بنابراين در غير بيع برابر آن اصول و 


قواعد اوليه عمل مى شود ودر خصوص بيع بين ثمن و مثمن فرقى نيست. 


ص: ا 
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مسئله سوم از مسائل فصل نه اين است كه آيا تلفٍ بعض حكم تلف كل را دارد يا نه؟ و آيا تلف وصف حكم تلف موصوف 


ص: إفه 
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شيخ اين است كه تا آن جا كه ممكن است مسثئله را توسعه دهند كه از آن يكك قاعده فقهى در بيايد و اكر وسيع تر بود قاعده 
قواعد اصولى بود و نه سخن از قواعد فقهى, هميشه فقه مطرح بود كه از لابلاى فقه هم قواعد فقهى استنباط شد و هم قواعد 
اصولى. اصرار مرحوم شيخ اين است كه اين كار را انجام دهد كه كار فقيهانه و مجتهدانه ايشان است. آن نبوى معروف اين 
بود كه «كدل مَبيع تَلِفٌ قَبِلَ قَنِضِهٍ فَهُوَ مِنْ مَالٍ بَائِعهِا (() كه ايشان دو توسعه را در اين جا اعمال كردند كه آيا اين مبيع شامل 
خصوص مثمن مى شود يا ثمن راهم در بر مى كيرد؟ جون ثمن هم مبيع است و مثمن هم مبيع و فروشنده هم بايع است و 
خريدار هم بايع» (أحلّ اللَهُ البيع) (5) همين استء «الْبيعَانٍ الْخبَار مَا لَمْ يَفتَرقَاا (5) همين است و مانند آن؛ اين يكك توسعه بود 
و توسعه ديكر اينكه آيا از باب بيع مى شود به باب عقود ديككر سرايت كرد يا نه؟ كه اين را در مسئله دوم فرمودند؛ در مسئله 
اول كه اصل حكم مبيع ثابت شدء اين طريق؛ عجله كردن است. 


1 
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خدا غريق رحمت كند مرحوم شهيد راء ايشان فرمودند كه طلبه حتماً بايد يكك مقدار رياضى بخواند؛ )١(‏ خواندن رياضى 
براى دو نكته است: يكى اينكه فكر را فكر برهانى بار مى آورد و هميشه با بناى عرف و فهم عرف و اعتبار» رشد نمى كند و 
ديكر اينكه با نظم رياضى مسائل را تدوين مى كند. مرحوم شيخ آن نكته اول را خوب رعايت كرده؛ يعنى خيلى عميق بحث 
مى كند اما مسئله دوم را مى بينيد كه خيلى كسيخته است؛ شما بايد اول حكم مبيع را كه از قاعده اصلى است استفاده كنيد 
كل قبيع ِف قبل هته من مال بَاعهااين قلمرو و اين حوزه و ين محدوديت را كاملا بررسى كنيد آيا مبيع كه كفته شدء 
جزء آن هم مشمول اين است يا نه؟ و وصف آن هم همين است يا نه؟ كل مبيع تَلِفَ قَبِلَقبضِِهاكر جزء آن تلف شودء هم 
همين است يا نه؟ كل بيع يلف قبل قَِضهه اككر وصف آن هم تلف شود همين است يا نه؟ كه مسئله سوم فورح سكو ابورا 
نادو سكل اول فى كنيه سد نكر مله دوم زاهج ارعاة أو من يكين هن قر تل كز يا 2ه كن از تمن :جنا تبن 
ال الو ول ل ار 0 
آن را دارد يا نه؟ وصف ثمن هم حكم كل آن را دارد يا نه؟ اين مثلث؛ يعنى كل» جزء؛ وصف كه در مسئله اول حل شد در 
كله دوع عم كل فى لوه يدك زقراق. أل حسظاتيى زازه مسكله سوم نزي تلود كه آنا اين كل فهر للق قل تظيوة كرما 
توانستيم از حتمن به كمن تعذى كتيم: ايع به عقوه دبكر مى :شود تعد كرد بانه؟ كة اين .مى شود فكر. و نظم برزيافسق »ناما 
حالا ايشان تعدّى از بيع به باب عقود ديككر را در مسئله دوم ذكر كردندء تعدّى از مثمن به ثمن را در مسئله دوم ذكر كردند و 
دؤيارة قو عسل سوم بورمق كرد قل نه اله :لق "ذا ايك كلف شد كن عع كلت قال تكبو سمه سيم ناد أيى نا بال 
الا ا ا ا سي را اي 
مى كويند ب بهم ريختكى كتاب نويسى 


ص: ع 


.184 منيه المريد» الشهيدالثانى» ص‎ -١ 


به هر تقدير اين مسئله سوم در اين زمينه است كه آيا «بعض المبيع» اكر تلف شد حكم كل مبيع را دارد و مشمول نبوى 
معروف اسث كه ككل بيع يلف كَبلَ كَبضِهِفَهوَمِنْ مال بائعوه يانه؟ وصف مبيع كر قلف شد اين هم مشمول هل تبيع كلف قبل 
الغيو رافظ 215 لون يرا راود ظردت و جدلاك كد ورد لاوا عه بارا قد بردت ادوهي ارما متاك كذ ملو افيد خاو لايع 
است: يكك وقت است كه اين جزء حكم كل را دارد و «لدى العقلا» عنوان مبيع هم بر او صادق است؛ كرجه مستقل نيستء اما 
بالأخره مبيع است. مكر در نبوى معروف آمده است «كل مبيع مستقلٍ تلف قبل قبضه فهو من مال بايعه)؟ اين كلمه استقلال هم 
ذو كان اد امدق نا اده كل مبيع)؟ اين مبيع مى خواهد مستقل باشد» «وحده) باشدء «لا شريكك له) باشدء يا نه جزء مبيع هاى 
ديكر باشد؟ استقلال كه در عنوان موضوع اخذ نشده؛ «كل مببع مستقل وحده اذا تلف قبل قبضه فهو من مال بايعه) اين جنين 
كه نيستء «كل ما صدق عليه انه مبيعٌ» اين «اذا تلف قبل القبض فهو من مال بايعه) معناى نبوى همين است؛ اكر معناى حديث 
نبوى همين است جزء دو قسم است: بعضى از اجزا هستند كه عنوان مبيع بر آنها صادق استء يكك كسى كتاب دوره اى كه ده 
جلد است مى خردء بر كل اين اجزاء عنوان مبيع صادق هستند» كرجه براى تكك تكك اينها عقد بيع خوانده نشده است؛ اين 
ببوع متعدد استء ببوع ده كانه نيست؛ بيع واحد استء اما بر جزء جزء اينها مبيع صادق است؛ ولى اكر يكك كوسفندى بخرد 
كه دو دست و دويا دارد نمى كويند اين ينج بيع است يا جهار بيع است يا دستش هم مبيع است» دست كوسفئد مبيع نيست» 
يكك جزئى است كه «لا يصدق عليه انه مبيع»» ياى كوسفند يكك جزئى است كه «لا يصدق انه مبيع»» اما اكر يكك شرح لمعه دو 
جلدى خريد كل واحد از اين دو جزء «مما يصدق انه مبيع»» يس جزء جند قسم است؛ بعضى از اجزاء هستند كه مثل كل 
«متصف» به عنوان مبيع هستند ولو عنوان استقلال بر آنها صادق نيست؛ ولى عنوان مستقل در نبوى معروف لازم نبود؛ در نبوى 
معروف جنين است هر جه كه عنوان مبيع بر او صادق استء خواه شريكك داشته باشد و خواه شريكك نداشته باشدء لذا آن 
جزئى كه «يقسط عليه الثمن» كه معلوم مى شود جزء مبيع است و بخشى از ثمن در برابر اوست اين مشمول اين نبوى مى تواند 
باشد و آن حر كه يحشى ال ثمن درويرابر آذ ليست كرحة بود آن باعك الزاشن تمن عست ابن ارش افزودهوا اصع 
ثابت مى كندء اما نه اينككه بخشى از اد بن ارزش مال آن جزء باشد؛ در مسئله وصف هم اين مطلب كذشتء اكر كسى يكك 
خانه اى مى خرد كه نزديكك خيابان باشد اين نزديكى به خيابان جزئى از ثمن را به خود اختصاص نمى دهدء تمام ثمن مال 
آن خانه استء اما نزديكى به خيابان باعث ارزش افزوده آن خانه است؛ كسى نزديكى به خيابان را نمى خردء اما خيابان 
نزديكك را كران تر مى خرند؛ اين «مما يبذل بازائه المال» نيستء اما «مما يوجب الرغبه فى المال» هست. اكر جزء «مما يقسط 
عليه الثمن» بود؛ اين مشمول نبوى معروف هست مشمول روايت اعقَبَهَ بن حَالِدِ» () هست و همه احكامى كه براى كل بود 
درباره اين هستء براى اينكه ما عنوان مستقل لازم نداشتيم «كل مبيع مستقل تلف قبل قبضه فهو من مال بايعه) جنين كه نبود 
ذأكل ميعاايوة من حرق كد اقبط عليه العمل مكل اين كتات ذوره 5 وعتلى راخريية ابن «تشينطة .عليه النمن ةا .ولق يرال 
مل الي يس ا لاي ب ري 0 
كمة دو يرابر ايخ دست بسع اجنه اببكةه ا كر يكف تتكى زامن شواهد بخره يخقن ان مق فال دسفه آن الاك يكفى :از ثمة 
مال آن سرش بانقد انتها تزاف مجموطةه اين تكل ابن تسن قزان داده مى شوى بسن اكر وسته آن شكنيت ابن مما شيط 
عليه الثمن» نيست. 


ص: م2 


: وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18١2 ص 5" طّ ل البيت‎ -١ 


يرسش: يا به وضوح بوده يا در بحث خيار تبعض صفقه مطرح كردند و نياز نبوده است؟ 


ياسخ: همه اين مسائل را مرحوم شيخ مطرح مى كنندء منتها به جزء دست عبد مثال مى زنندء (1) ما حالا به دست كوسفند 
مثال زديم؛ همه فرمايشات را ايشان در اين جا نقل مى كند. آن بحثى كه قبلا نقل شد آن نظم رياضى بود كه در كتاب 
مشهود نيست كه سوم را جاى دوم و دوم را به جاى سوم كه اين يراكندكى هست وكرنه اينها همه فرمايشات مرحوم شيخ 
است و ساير فقها. 


برسش: قدر متيقن روايت دارد كه؟ياسخ: نه ما در قدر متيقن بايد دليل لَبِى را بككيريم, اككر دليل لَبِى نظير سيره بود نظير 
اجماع بود, نظير بناى عقلا بود كه زبان نداشت قدر متيقن مى كيريم. 


يرسش: اين جا دليل لفظى هست؛ ولى خلاف قاعده است؟ 


ياسخ: نه اككر لفظى شدء لفظ حجت است و همه موارد را دربرمى كيرد. اككر جايى لفظ شامل نشود ما بخواهيم تعدّى بكنيم 
همان فرمايش مرحوم آخوند و سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليهما) است كه بر مقدارى كه لفظ دلالت مى كند حكم مى 
كنيم, اما نه اينكه قدر متيقن بكيريم و آنها هم فرمايششان اين نبود كه ما قدر متيقن بكيريم» مى كفت لفظ بيش از اين را 
شامل نمى شود و خصوص بيع است؛ شما مى خواهيد به باب مضاربه ببريد دليل مى خواهد و حكم هم كه بر خلاف اصل 
قاعده اسك اما ابن جنا لفل واقعا آق وا شامل نى شود بعتن اكر ركف كسن يكف كناب ذوزة ان ذه جلي زا قاوة من رد 
كل جزء جزء عنوان مبيع بر آن صادق است بر خلاف كوسفندى را كه خريد جهار تا دست ويا دارد كه اين دست و اعضا و 
جوارح أبنهاد بكر علوانا بيع بر آنه مادق عست دن 2ل يع كلت قبل نشو اسنشلال هم تدرط امد ةنيع كل ما سد 
عليه اله منغ عن إرنكه ريك وانقها باشلا وضع إيدكه ريك وداش بأشد كر على الك كوك وق قال #اتعواء اين باط مرحو 


ص : 998 


-١‏ كتاب المكاسبء الشيخ المرتضى الانصارى» ج 2 ص ,18١‏ ط الحديثه. 


بنابراين «فالجزء على قسمين): يكك قسم جزء «مما يقسط عليه الثمن» است اين مشمول نبوى معروف هست و مى تواند مشمول 
روايت حقبَهَ ْن حَالِدِ» باشد و مانند آنء يكك جزئى كه «لا يقسط عليه الثمن» است كرجه در ارزش افزوده و ماليت سهم 
ستزاق "كاوتة ابن الا يقبظ غليه العدى) الست وتسشتمول تحذيت توق تك مشهمول زؤايت وغقية بق خالد» تست رفيو من مال 
بَائِعِهِ) نمى تواند باشد. يس جزء دو قسم شدء اين جزء دوم كه «لا يقسط عليه الثمن» است در حكم جه جيزى است كه تلف 
شده است؟ از اين جا وارد فرع سوم مى شوند؛ فرع اول اين است كه جزئى كه «يقسط عليه الثمن»» فرع دوم جزئى كه «لا 
يقسط عليه الثمن»» فرع سوم وصف است نه جزء؛ مى فرمايند اين جزئى كه «لا يقسط عليه الثمن» به منزله وصف است حالا 
الرامي رق 3 تسووويك انبر اكتساسن شن هرو كر هوه ائازرا اناف حوينهه فل ارشيسن وموم لا جوز 
ا جروا اد رود لوك ] اناس لاض رن ا كمد رن ذفنمل شرن البرك ناو وود مك ل ا 
اينكه مشمول حديث نبوى نيستء» مشمول روايت اعُقْبَه ين خا نيست» وصف اين جنين است؛ جزئى كه الا يقسط عليه 
ادن ناه له وميظن "افع ها ووش نك ولخد فيط هده لنب ا وصنت | كير كن سر اقيق به حيات ومس كنا 
بسك كرعةوصف اع وعيك: ذز فنيفةة أراعة اقزايشن) ازز قن افروده:وتمالتك 31 اسع ين اجر كددرلا يفنل عليه التمن) 


ص: 44 


- 


درباره وصف اكر قبل از قبض اين وصف از بين برود مشمول «كدلّ مَبيع يَلِفّ قَبِلَ فَِضها نيستء اما بالأخره خيار مى آورد يا 
كو خيا ومن زر ناز عون مسقي ةا عون مقف ازا فر طوركه اشاقن أنه كد با عات و ازاك 
عقلا-همراه است و شارع هم آن را امضا كرده و يكك تعبد ويزه اى در خيار عيب هست كه در خيارات ديكر نيست. در خيار 
غبن و امثال غبن خريدارى كه مغبون شد بين دو امر مخر است؛ يا قبول يا نكولء اما ديكر أرش بكيرد» آن هم أرش به آن 
معناى تعبدى كه صحيح را قيمت كند» معيب را قيمت كند» نسبت صحيح و معيب را بسنجند كه يكك دوم است يا يكك سوم 
است و جه كسرى از كسور را دارد» بعد اين كسر را _ تفاوت «بين القيمتين» را _ يعنى يكك دوم يا يكك سوم رااز ثمن كسر 
كنند» اين نسبتى كه بين قيمت صحيح و قيمت معيب است كه اين يكك دوم آن است يا يكك سوم آن يا يكك ينجم آن استء 
اين يكك دوم يا يكك ينجم را از ثمن كسر كنند كه اين يكك امر تعبدى است و يكك جنين جيزى در غرائز عقلا نيست. كاهى 
ممكن است تصالح كنند و بكويند حالا ما «ما به التفاوت» را مى دهيم؛ اين يكك صلح جديدى است براساس توافق طرفين و 
اين أرش نيستء جه اينكه در خيار غبن هم اين جنين است؛ در خيار غبن مشترى مخير است بين فسخ و امضاء جرا مخير است 
بين فسخ و امضاء؟ براى اينكه اين يولى داد در برابر كالاء كمتر بخواهد بكيرد يا بيشتر بخواهد بكيرد وجهى ندارد؛ اكر قبول 
كرد كه همان يول را بايد بدهد و اكر قبول نكرد كه همان يول را بايد ب ركرداند همين؛ ذيكر اضافه بكيرد در آن نيست. خالا 
اكر در فضاى عرف آمدند توافق كردند و آن «ما به التفاوت» را دادند آن يكك صلح جديد است و كارى به مسئله خيار غبن 
ندارد. در هيج خيارى از خيارات تفاوت كيرى مطرح نيستء اككر كم دادند حالا بايد بقيه را بركردانند» سخن از أرش نيست» 
خيار تبعض صفقه است؛ غرض اين است كه أرش يكك تعبد خاصى است كه در خصوص خيار عيب است. حالا اكر اين مبيع 
«بعد العقد» و «قبل القبض» كه در دست بايع بود وصف صحت را از دست داد و فاسد شد طورى كه اكر قبلا بود خيار عيب 
به همراه داشت و خيار عيب هم سه ضلعى است يا فسخ يا امضاى بى أرش يا امضاى با أرش» در حالى كه ساير خيارات دو 
ضلعى هستند بين فسخ و امضاء حالا اين جا كه وصف مفقود شد؛ يعنى اين كالا بعد از عقد «قبل القبض» در دست بايع بود و 
وصف صحت رااز دست داد همجنين بايع مى تواند بككويد به من جه! و بركرداند به مشترى بدهد كه اين ضرر را او تحمل 
كند ياشازعى كةادرئارة اضل مى فرزهاينل: ١هَهُوَ‏ من مال تابه حدما راض تنييك كهايق ضور :را مشترق تحمل كلد ابن جا 
هم مى شود تعدّى كرد؛ براساس تنقيح مناط» القاى خصوصيت و مانند آن كه اكر تلف كل به عهده بايع است تلف بعض 
يقيناً به عهده بايع است؛ بيشتر را نمى شود تحميل كرد, اما كمتر را كه يقيناً هست؛ يعنى اكر ما دليل داشتيم؛ مثلا آن نبوى 
معروف در خصوص فقدان وصف بود ما نمى توانستيم به فقدان ذات تعدّى كنيمء اكر در يكك روايتى كفته بود كه وصف 
صحت اكر از بين رفت بايع ضامن استء ما نمى توانيم بككوييم اككر كل ذات هم از بين رفت بايع ضامن است و اين خسارت 
زائد را بايع تحمل كندء اما وقتى كه شارع مى فرمايد كه خسارت كل به عهده بايع است و اكر كل شىء از بين برود بايع 
ضامن است وصف هم كه خيلى كمتر از آن استء اين را مى شود تعدّى كرد؛ ولى نمى شود كفت او خيار عيب دارد؛ اين 
دليل مى خواهد؛ او مخر است كه مى تواند فسخ كند و امضا كند, اينكه اكر كل تلف مى شد اين طور بود كه عوض» عوض 
معاوضى بود و معامله منفسخ مى شدء حالا اين جا هم مى توانند إعمال خيار كنند و معامله را فسخ كنند و هم مى توانند امضا 
كنند و بدون أرش بيذيرندء اما أرش كيرى كار آسانى نيست,ء جرا؟ براى اينكه ما به زحمت تلف وصف را در حكم تلف 
موصوف قرار داديم؛ اما حالا بياييم بككُوييم اين تلف وصف كه به منزله تلف موصوف است,ء اين تلف وصف «بعد العقد) به 
منزله تلف وصف «قبل العقد؛ است كه خيار عيب بياورد «بما له من الاضلاع الثلاثه» كه اين جرأت مى خواهد» جطور شما مى 


توانيد بكوييد اين كالايى كه عقد بر آن واقع شده صحيحاً و بايع اين كالاى صحيح را تحت عقد قرار داد و به مشترى تمليكك 


كردء حالا در اثر بيدايش هواى سرد يا هواى كرم يا علل و عوامل ديككر بدون تفريط و افراط اين وصف رااز دست داد. حالا 
شما بكوبيد كه مشترى مخر است مى تواند اين معامله را به هم بزند تا اين جا را مى شود موافقت كرد. اما بكُوييم اين تلف 
وصف كه «بعد العقد) استء جون «قبل القبض» است به منزله تلف وصف «قبل العقد» است؛ مثل اينكه عقد بر معيب واقع شد 
نه اينكه عيب بر «معقود) واقع شده باشدء اكر عقد بر معيب واقع مى شد خيار عيب داشت؛ يعنى اكر «قبل العقد) اين معيب 
بود» خيار عيب داشت؛ خيار عيب هم سه ضلعى استء أرش هم مى تواند بككيرد» اين يكك جرأت مى خواهد. كرجه بعضى از 
فقها اين فرمايش را فرمودند كه اين تلف وصف به منزله تلف «قبل العقد» استء يس «وقع العقد على المعيب» و اكر «وقع 
العقد على المعيب» اين خيار عيب دارد و در خيار عيب أرش هست؛ اين يكك جرأت مى خواهد شما از كجا مى توانيد بكوبيد 
اين «بعد العقد» به منزله «قبل العقد)» استء در خود كل ما يكك جنين حرفى نداريم؛ اكر در كل معامله باطل بود اككر كل را؛ 
يعنى كل مبيع» اكر تلف شده بود «بعد العقد) و «قبل القبض» اين به منزله تلف «قبل العقد» باشد معامله باطل است» جون جيزى 
در كار نيست تا اينكه كسى بفروشد يا كسى بخرد. بنابراين حداكثر آن است كه ما بككوييم شارع مقدس راضى نيست كه 
مشترى متضرّر شود مى تواند معامله را به هم بزند» آن شارعى كه با تلف كل مى كويد معامله به هم مى خورد, در اين جا 
نمى كويد با تلف وصف معامله به هم مى خوردء بلكه مى فرمايد شما مى توانيد به هم بزنيد» يس تلف وصف از جند جهت 
با تلف كل فرق دارد. 


ص: 2 


تلف بعض هيج فرقى با تلف كل ندارد _ آن بعضى كه «يقسط عليه الثمن» _ يعنى اكر جزئى كه «يقسط عليه الثمن» اين «بعد 
العقد» و «قبل القبض» تلف شود معامله نسبت به آن جزء منفسخ مى شود و بايع نسبت به آن جزء ضامن است به ضمان 
مساو ضة آنا انحر كمولاة بش]ط علد القبنة يمول توضط كريخ اول واثانا حو يلت" ا كتحت التقده وه القهرة 
تلف شود اين طور نيست كه مشمول نبوى باشد وكرنه بايد «بالصراحه؛ بككوييد اين معامله نسبت به بعض منفسخ مى شود نه 
اينكه مشترى خيار دارد. براى ترميم ضرر مشترى حداكثر مى توان كفت مشترى مى تواند معامله را به هم بزند؛ اين خيلى با 
نبوى معروف فرق دارد» نبوى معروف مى كويد اكر تلفى رخ داد معامله كلا منفسخ مى شود و ١مِنْ‏ مَالٍ بَائعِهِ) خواهد بود و 
بايع هم به ضمان معاوضه ضامن استء الآن اين جا شما نمى توانيد بكوييد معامله منفسخ استء براى اينكه جزء نيست و ثمن 
هم نسبت به آن تقسيط نمى شودء يس ١لا‏ كلل ولا جزئاً» «لا مستقلا» و«لاضمنا در حوزه مبيع نيست. اككر جيزى عنوان 
مبيع بر آن صادق نبود به هيج وجه دليل ندارد كه مشمول حديث نبوى باشدء منتها ما براى ترميم اصل مطلب و نجات مشترى 
ازاين ضرر بيش آمده با كمكك كرفتن فكرى و فقهى از نبوى معروف و روايت اعُقبَهَ بن حَالِد) بكوييم حداكثر مشترى خيار 
دارد و مى تواند معامله را به هم بزند با ضمان معاوضه و مى تواند قبول كند با همان فاقد وصف. 


ص: وعع 


يرسش: خيار عيب است؟ ياسخ: خيار عيب نيست» جون اكر خيار عيب باشد با أرش بايد همراه باشد اين عيب يديد آمده تلف 
وصف است و مى شود از تلف كل به تلف جزء يا تلف وصف تعدّى كردء در عكس آن ممكن نيست؛ ولى اصل آن ممكن 
است؛ يعنى نبوى فرمود هر مبيعى كه تلف شود خسارتش به عهده بايع استء جزء مبيع اكر «مما يقسط عليه الثمن» باشد 
مشمول همين استء براى اينكه مبيع صادق است؛ در حديث نبوى كه استقلال شرط نشده و نفرمود «١كل‏ شىء صدق انه مبيع 
بالاستقلال»» بلكه فرمود: «كل شىء صدق عليه انه مبيع»» جزء مبيع در كتاب هاى دوره اى و مانند آن مبيع است؛ اكر كسى ده 
كارتن كالا خريد با يكك عقدء هر كدام ازاين كارتن ها مبيع هستندء حالا با عقد واحد خريد نه به عقود متعددء اين بيوع 
متعدد نيستء بلكه بيع واحد است؛ ولى وقتى كه ده كارتن را يكك جا مى خرد ه ركدام بالأخره مبيع هستند و مشمول حديث 
نبوى هستهء اما آن جزئى كه (لا يقسط عليه الثمن» مثل دست كوسفند و مانئد آن ملحق به وصف استء اكر جنين جزئى كه 
ملحق به وصف است يا خود وصف «بعد العقد و«قبل القبض» تلف شود افَهُوَ مِنْ مَالٍ بَائعِهِه نيست كه ما بكوييم اين معامله 
منفسخ مى شودء جون مشمول روايت نيست و اين كار خلاف اصل و خلاف قاعده است كه معامله اى صحيح خود به خود 
منفسخ شود و ضمانء» ضمان معاوضه باشد؛ ولى براى ترميم ضرر مشترى با كمكك كيرى و استيناس از نبوى كفته مى شود كه 
مشترى خيار دارد و مى تواند معامله را به هم بزند» همين؛ اما حق أرش كيرى نداردء اكر اين عيب «قبل العقد» اتفاق افتاده 
بودء بله او خيار عيب داردء اما ما جنين قدرتى نداريم كه بككوييم عيب حادث «بعد العقد» به منزله عيب حادث «قبل العقدا 
است» جه كسى به ما اين اجازه را داده كه جنين حرفى بزنيم؟ يس مشمول نبوى نيستء معامله منفسخ نيست و ضمانء» ضمان 
معاوضه نخواهد بود و براى ترميم ضرر مشترى مى شود كفت او خيار دارد» اما نه خيار عيب مصطلح كه بتواند أرش بكيرد» 
جون آن خيار عيب مصطلح براى جايى است كه «وقع العقد على المعيب» نه «ترء العيب على المعقود)» اينكه خيار عيب ندارد 
اين مى توائد معامله را به هم بزند و هيج كدام از اينها هم دليل بر انحصار نبود كه حالا مرحوم شهيد يا ديكران آمدند خيار را 
به جهارده قسم تقسيم كردند, حالا دليلى بر حصر نبود كه بعضى كمتر يا بعضى بيشتر؛ ولى مشترى مى تواند رد كند. 


ص: 482 


-١‏ الاصول من الكافى, الشيخ الكلينى» جة ص 795, ط اسلامى. 


يرسش: اين ضرر به بايع نمى شود؟ 


است؛ نظر شارع را ما مى توانيم از روايت نبوى و عقبه به دست آوريم كه اشاره شد. اكر آن روايت نبوى يا روايت عقبه 
درباره وصف يا جزء بود ما نمى توان نستيم به كل تعدّى كنيم» جون ضرر آن بيشتر است و اما وقتى درباره كل وارد شده است 


كه ضرر بيشتر است» مى شود به ضرر جزء تعدّى كرد. 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: قبض 
مكدعوم رمال فصل ل اين ستاك كر يمي ازعم الت قوف رجهم مشمول سلريك وى متدرا لذن مسائل 


قبلى همين فصل نه روشن شد كه طبق نبوى معروف اكلّ مبيع لف قَبِلَ فض فوم مَالٍ بائهه (10) اككر بعض مبيع تلف شود 
حكم كل را دارد يا ندارد؟ اككر حكم كل را ندارد» حكم د كرف كه دارفضيية» 


ص: 486 


-١‏ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج *. ص 58١‏ ط الحديثه. 


و بحث هم در دو مقام است يكى در تلف و يكى هم در اتلا.ف است؛ در اتلاف كه مقام ثانى است سه فرع است كه روشن 
استء زيرا نظير اين فروع سه كانه در بحث هاى قبلى همين فصل نه كذشت و الآنن هم به خواست خدا روشن مى شود كه 
فروع سه كانه اتلاف خيلى بحث ندارد و دليلش با خود آنهاست؛ عمده همين مقام اول است كه تلف بعض آيا به منزله تلف 
كا إسكيا معو سين تربازه سنن علو ف[: لهك 4ه 1ق عقن و العو كا ونا انلا علي الققري) اعدو كاه ل 
مثلاً كسى ده كارتن كالا را يكك جا به عقد و به بيع واحد مى خردء درست است كه اينها اجزا و ابعاض مبيع هستند؛ ولى بر 
كنا نكف إبنها مبيع ادق اسك او فك تك ينها مشمول حدايث قوق سعد كه وكل تربع كلت قبل كنف د هنهوين كال بادا 
زبرااةو عتواة ديك وى السعتلال اعد تعره كه وكل سبع سحقل قور كذاء رموه وكل ها صتلاق عليه الدرسبيع) خواة 
«بالاستقلال» باشد و خواه همراه مبيع ديكر باشدء خواه در بيع واحد باشد و خواه در بيوع متعدد؛ وقتى عنوان مبيع بر جزئى 
صادق شد مشمول حديث نبوى استء به جه دليل عنوان مبيع بر او صادق است؟ براى اينكه (بُقَسَط عَلَّيه التَمَن». اين كسى كه 
ذو كاري ريف ود صنت وبال وطق جر كار قت هه وباقيو ته ناسد 1 ابم ظلون ابت كتقاط كله لتقو 


يرسش: اككر ه ركدام از اجزاى مبيع» مبيع خاص باشد عقد هم بايد منحل به جند عقد شود؟ 


ص: 464 


ياسخ: اين تحليل درست استء اما لازم نيست كه ما تحليل كنيم» عنوان مبيع صادق است؛ استقلال را اكر نخواهيم؛ بله منحل 
مى شود. شما اكر استقلال را نخواهيد بيع واحدى كه مى تواند به بيوع در تحليل ذهنى منحل شود اين جا را شامل مى شود؛ 
ولى شما استقلال را كه از حديث نبوى لازم نداشتيد» حديث نبوى همين را مى كفت «كل شىء صدق عليه انه مبيع» خواه 


مستقل باشد و خواه تحت عنوان بيع واحد باشد؛ اكر عنوان مبيع صادق استء مشمول حديث نبوى است. 
يرسش: عرف يكك كتاب ده جلدى را يكك بيع مى داند يا ده بيع مى داند؟ 


ياسخ: «عند التحليل» ده بيع مى داند» جرا؟ براى اينكه تقسيط مى كند؛ يكك وقت است كه نظير دو لنككه يكك درب است يا 
درب يكك ديكك است كه اين بدون آن فايده ندارد؛ اما ده فرش را كه يكك جا خريد اكر يكك مورد آن ناقص بود يكك دهم 
آن ثمن را برمى كرداند؛ اككر ما ديديم يكك دهم ثمن را بركرداند» معلوم مى شود اين مبيع است و اككر درباره كل بيع دارد 
صحبت مى كند معلوم مى شود كه وحدت دارد؛ طورى كه الا يُقَسّط بازائه الَمَنْ). معيار تقسيط ثمن استء اينكه نص خاصى 
نيست؛ اكر در فضاى عرف روى غرايز و ارتكازات مردمى» ثمن تقسيط مى شود معلوم مى شود كه اين جزء حكم كل را دارد 
و عنوان مبيع براو صادق است ولو مستقل نيست»ء اكر تقسيط نمى شود معلوم مى شود كه مبيع بر آن صادق نيست؛ يكك معيار 
خري يك كو ولاب لواظدويي ا ل ساظامى اود لوا عرس فرش تور ددعل فرق رك كنار 1 2 لي 
ا ١‏ اق لتونا ل وان لاجس ل اتوك ل جارك رون وردك اطق كد كر دن را اد كوو كد ا د 
مبيع استء اما اين نظير آن كتاب ده جلدى نيست كه يكك جلد در عين حال كه جزء است «مِما بُقَمَط عَلّيهالنَمَنْ) باشد و ثمن 
تقسيط شود اين جا ثمن تقسيط نمى شود به يكك دست يا به دو دست يا دو يا و امثال آنء اكر يكك دست او آسيب ببيند و 
نقص داشته باشد اين «ممّا لا بَُسَط عَلَيه الكَمَن). 


ص: إرذف 


يرسش: در همان كتاب ده جلدى هم مى كويد اكر يكك جلدش ناقص باشدء من اصللا اين بيع را نمى خواهم؟ 


باسخ: اككر يكك وقت فضاى عرف آن بود اين متا لا يُقَمَطْ عَلّيه الَمَن استء اما اكر نظير ده كارتن بود «مِمما يُقَسَطَ عَلَّيه 
م اا ال ا ل ل ين جا كه عنوان بيع صادق است بيع مستقل لازم 
نيست كل مبيع تلت قَبلَ قيضا «سواءً كان مبيعا بالاستقلال أم لا»» جون در حديث نبوى استقلال شرط نشده؛ اكر يكك وقت 
ست كه كسى نمى خواهد او مى تواند كلّ را به هم بزند و تنها خواست يكك نفر يست» اككر فضاى عرف و بازار اين بود كه 
ايُقَسَطَ عَلَّيه الكَمَنَ اين شخص كه نمى خواهد مى تواند كلّ معامله را به هم بزند؛ ولى ايْقَسَط عَلّيه الكَمْن). بنابراين در آن 
جزئى كه ايُقَسَطَ عَلَّيه الكَمَنَ حكم كل را دارد» روشن است كه بحث آن هم كذشت اما آن جزئى كه لا بُقَسَط عَلَيه الكَمَن)؛ 
لسو اب كرسناده روجا سكم وسغورا دازد سكوك وكارك زرا بافيسميك ارا سارك إن تمن تراز 
نمى كيردء حكم وصف را دارد. ب يس بنابراين جزئى كه ولانتقط عليه التغوة زارى حروه وضف سن رد 


حالا درباره وصف بحث كنيم و ببينيم كه حكم اين جزئى كه الا يُقَسَطَ عَلَّيه النَمَنْا جه خواهد بود؟ اقوال مسئله را هم ملاحظه 
فرموديد كه اجماع كلى» شهرت كلى و جنين جيزى در كار نيستء البته شهرت غالب هست كه مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) 
برابر همين شهرت ناجارند كه فتوا دهند» بر خلاف مرحوم آخوند كه فرمود اكر اجماعى در كار نباشد ما فتوايمان طور ديكر 
است» (1) براى اينكه اين عقد واقع شده خيارى نيست» اصل آن هم لزوم استء استصحاب آن هم مرجع است و محكم استء 
فب تروك ح سي رو روحس سين ابر كرارقاي كلد ون لتحي ا رووضيت اوقد سك برق 
منطبق است بر او يا نهء آنها اين استدلال را دارند؛ حالا استدلال ايشان اين است كه برابر حديث نبوى كل مبيع تَلفَ قَبلَ كبِضه 
فَهُوَ مِنْ مَل بَائِعِِ؛؛ يعنى اين مبيع اكر قبل از قبض تلف شود بر عهده بايع استء وقتى شما اين مطلب را تحليل مى كنيد مبيع 
داراى اجزاست يكك, داراى اوصاف است دوء آيا اين مبيع بدون اجزا و اوصاف بر عهده بايع است يا اين مبيع «بما له من 
الامجزاء و الاوصاف» در ملكك بايع است؟ بقيناً خواهيد كفت اين مبيع «ما له من الاجزاء و اللاوصاف فهو من مال بايعه)؛ كل 
مبيع تَلفٌ فول قَبِضِه فَهوَ مِنْ مال رَائِعِها معنايش اين است كه خود اين مبيع با قطع نظر از اجزا و اوصاف در ملكك بايع است يا 
«بما له من الاججزاء و الاوصاف» در ملكك باع است؟ يقيئاً خواهيد كفت كه «بما له من الاججزاء و الاوصاف» در ملكك بايع است» 
بنابراين اجزا واوضائسة اامضرق كه وتتقط عله اقفوو و سه ا ةرك كد ولك نتف عليه ارين ماهر ل تبر لبرت جه 
اين استدلال آن بزركوارهاست؛ اين استدلال مورد نقد قرار كرفت و آن اين است كه ما «فى الجمله) قبول داريم؛ اما نه 
«بالجمله) و ما قبول داريم كه يكك مقدار تداركك مطرح استء اوصافى كه تلف شده است بايع بايد تداركك كندء اما شما 
همين حديث نبوى را تا آخر توجيه كنيد» تفسير كنيد و ببينيد مى توانيد به دنبال مطلبتان تا آخر برويد يا نه؟ شما مدعايتان به 
حسب ظاهر اين است كه وصفء جزء الا يُقَسَطْ عَلَيه التَمَنْ) جزء «يُقَسَط عَلَيه الكَمَنْ؛ حكم كل را دارد مى خواهيد همين را 
بكوييد كه اين «قَهُوَ مِنْ مَالٍ بَائعه» هست و بايع ضامن است؛ شما اين را مى خواهيد بككُوييدء دنبال حرفتان را ادامه دهيد ببينيد 
كه ملتزم هستيد يا نه؟ كفتيد كه «كل بما له من الاجزاء و الاوصاف» تحت ضمان است كه ما هم اينها را قبول داريم؛ حالا مى 
خواهيد وصف جزء الا يُقَسَط عليه النَمَنَا و جزء ايُقَسَط عَلَيهِ امنا هر سه را زير مجموعه كل مندرج تحت نبوى بدانيد 
كود قم كاملنزم من شويد يانه ككل كه ال محل بعك اسك ماقولدن كزويم ون جر كلينقط عله اللقن؛ 
است و ١مِنْ‏ مَرالٍ َائِعِارا ما قبول كرديم؛ آن جزئى كه الا يُقَسَط عليه النَمَنْا و همجنين وصفء آن «من مال» بايع باشدء يعنى 


جه؟ يعنى شما مى توانيد فتوا دهيد كه اين معامله منفسخ مى شود براى اينكه آن جزء «لا يُقَسَطْ عَلَيه التَمَنْ» را از دست داد يا 
وصفش رااز دست داد؛ مثلا اين كوسفند كور شد؟ حالا منفسخ مى شود برابر نبوى؛ يعنى معامله «آنآماءى «قبل التلف» منفسخ 
مى شود و ثمن برمى كردد ملكك مشترىء مثمن برمى كردد ملكك بايعء اين جزئى كه الا بُقَسَطَ عَلَيه النَمَنا جه جيز آن برمى 
كد أن وبق 4لا شع عليه التكنج عع حزق ال دارع 5ز5دة ترما ف مان انرا يح نم قن كد انك نا 
خسارت بايد بدهد» ضمان معاوضه محل بحث است؛ ضمان معاوضه معنايش اين است كه اين عقد منفسخ مى شود و مقابل 
هر كدام برمى كردد» اين وصف كه مقابل ندارد و آن جزء الا يُقَسَطَ عَلَيه التَمَنْا كه مقابل ندارد. شما يس لازمه حرفتان را 
دقت كنيد واتا آخر بيش برويد. شما مى كوييد بايد خسارت بدهدء بدانيد كه بحث در ضمان معاوضى است و نبوى معروف 
ضمان معاوضى را تثبيت مى كند اكر تلف جزء يا تلف وصف مشمول حديث نبوى باشد بايد ضمان معاوضى را شما تثبيت 
كنيد» جيزى كه عوض ندارد» شما جطور مى توانيد بر ضمان معاوضى حكم كنيد؟ بايع ضامن جه جيزى است؟ وصف كه 
غوف تذارقه حزق 46 لذ تقفط علي لقن عرض ارده ركه اشاس تنيدا مان محا ونه رام كووة؟ ابن :عدي اسيك كه 


بر استدلال آن آقايان كه تقريباً قسمت مهم فقها را تشكيل مى دهند شده است. 


ص: عا 


.18١ حاشيه المكاسبء الآخوندالخراسانى» ص‎ -١ 


مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) جون اصرارى دارد كه اين فتوا را بيذيرد _ بر خلاف مرحوم آخوند _ اصرار دارد كه اين را 
تثبيت كند؛ مى فرمايد كه ما همان طور كه تلف را به جهار قسم تقسيم كرديمء اين ضمان معاوضى را هم به جهار قسم تقسيم 
مى كنيم. ما يكك تلف كل داشتيم» تلف جزئى كه امُقَمط عَلَّيه التمن؛ داشتيمء تلف جزئى كه «لا يُقَصَطَ عَلّيه التمن» داشتيم و 
تلفت وعيقت يكبي ها رضن ارقن سه وسقي انردق الخ لاسن ع رقت تلق كز اناد يكنا مول ديك ليوف 
سق اكز عل :وصف القند كد مسار انمه رقيدا بانع وها هيد كه شكال ذارقف ا عرق كم تفط عله 
لتقن ستقمول اسقءى الاجر كه ولا تنقط عليه لثمن وبا ابنكه جر و يعقن انيف مسمول ديك بدك شما اين زا اقول 
فاوتد كدااين أكل يما لسن الاجراة و الاوضاف» ححة سما بايع است يا نه؟ اين را قبول داريد؟ اول استدلال مشهور بود؛ 
بق استدلال #امقيور اسع ابن تعريرة تعير اذى تست كه مشهوو كتين فى كويتدلة بلك ابق قول» قرول فشتهون اسيشة ايم 
فتوا مشهور است يا بايد كفت جمهور جنين مى كويد يا بايد كفت اين فتوا مشهور استء نه اينكه مشهور جنين مى كويندء 
ايشان دارد كه استدلال شد براى مشهور؛ )١(‏ يعنى قول مشهور. آن استدلال اولى كذشت و نقد دوم هم ككذشت,ء حالا در 
مرحله دفاع از مرحوم شيخ هستيم. مرحوم شيخ مى فرمايد كه شما قبول داريد كه اين مبيع «بما له من الابعاض و الاوصاف'» 
تحت ضمان بايع است؟ 


ص: 444 


-١‏ كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج 3 ص 7/7 طّ الحد يثه. 


الك اكل على حكنه شما اضل آن راقول كبد! درست اسك ما هم قول دار كه مان معاوضى درياره وضق ثينت» 
اوواروجز لا لجح تيه ] عر مر راك صل انرا وى افو انددا نول كراد أب مبيع دا لاون الازجراءب 
الاأوصاف» تحت ضمان بايع انا كل مَبيع تَلِفٌ قَبِلَ قَبِضْهِ فَهُوَ مِنْ مَالٍ بَائِعِه؛وقتى اين سخن را خوب تحليل مى كنيد از معناى 
آن اين به دست مى آيد كه اين بيعى كه واقع شده؛ با اينكه واقع شده و لازم است و اين عقد لازم است» جون خيارى نيست؛ 
بحث در عقد خيارى نيست؛ اكر قبل از قبض اين كالا تلف شد اين كلا «بما له من الاجزاء و الابعاض» آمده در ملكك بايع اولاً 
31 1ن عا إشادو مكيف اناء ابد عفار محرت قوق الح شهاكا ايضا راقول كسم هال آذ كمو د شبمان عاو فس 
أوصاف را ما ترميم مى كتيم. معتاق اين عحلدينك ابن اسك كه اكر شيع ابعد العقدة و وقبل القبض» غلت كوف تامااى قبل از 
تلف وارد ملكك بايع مى شود؛ يعنى معامله منفسخ مى شود, كُويا عقدى واقع نشده و اين كالا در ملكك بايع افتاد و شكست؛ تا 
ارق خا بقن :زا قبول كتيده كر نا اي سراح حجان احوسواه كل لخر فى عرد كر ابر ع تلف به منزله «قبل 
المقان يوق حون بجع دن تلن وضك اسع قد وى كلق :ذاه تادر تلت مورك كه ادها عليه اللَمَنَ)ء بلكه در جزئى كه دلا 
ُقَسَط عَلَيه النَمَنْا ودر تلف وصف محل بحث استء يس ويا اين تلف وصف قبل العقد؛ واقع شد يكك و كويا «وقع العقد 
على المعيثة دوه اكر عقك بر معنب اتفاق ينانق كنار غيب اث و شما ابد ايق 1 بيديرمك و دوست است كلما تحرف براك 
كفتن در مسئله ضمان معاوضه نسبت به وصف نداريم» براى اينكه ١‏ اللا تقلط عليه اللقؤياة اما ايخ تبوق جه سن حبر افك ركو ين 
اين نبوى مى خواهد بككويد كه هر كونه تلفى كه قبل از عقد اتفاق افتاده «آنأمادى «قبل التلف» اين معامله منفسخ مى شود 
يكك. اين كالا به ملكك بايع مى آيد و از ملكك بايع مى افتد ساقط مى شود دوء اين عصاره حرف نبوى استء يس اين تلف جه 
تلف كلّ باشد, جه تلف جزء ايُقَسَط عَلَيه النَمَن) باشدء جه تلف جزء ١لا‏ يُقَسَطَ عَلَيهِ النَمَن؛ باشد و جه تلف وصف باشدء هر 
جهار مورد در ملكك بايع واقع شده؛ يعنى هر جهار «قبل العقد» واقع شده است. اكر تلف كل باشد. ديكر يقيناً معامله منفسخ 
مكدو اكز كلق عرض نحن اك لقال ليم العو سانا لبوك به او سضدية ابسن يقاق 1 د جور قر اناري كرود باكر 
جزئى باشد كه الا يُقَسَطَ عَلَيه التَمَن؛ و وصفى باشد كه «لا يَقَسَطَ عَلَيه التَمَن) بايع بايد خسارت بدهدء جرا؟ براى اينكه اين 
«قبل العقد) به دستور شارع واقع شده «وقع العقد على المعيب» نه «ترئ العيب على المعقود), اكر «وقع العقد على المعيب' 
فقيخض غبارعب دازه حالكد بايا أرش ياي أرقن بالأغرد دق رددارذة ره آن يق است .و أرش آن محل العيلاق اسك و 
شما نمى توانيد بكوييد كه جون حالا ضمان معاوضى نيست مشمول حديث نبوى نيست. مرحوم شيخ مى فرمايد كه اين تحليل 
تنها يكك تحليل عقلى محض نيست كه شاهد فقهى نداشته باشدء ما اين جنين نيست كه يكك كوشه اى بنشينيم فقط از راه عقل 
بخواهيم روايات را ببينيم؛ ما مجموعه روايات را در ابواب ديكر بررسى مى كنيم» نظر صاحب شريعت را به دست مى آوريمء 
بعد از به دست آوردن نظر صاحب شريعت در خصوص مورد فتوا مى دهيم. صاحب شريعت وصف را در حكم جزء يكك جا 
مى داند و نشانه آن هم در خيار حيوان است. ملاحظه مى فرماييد كه اين روايت قبلا هم كذشتء ايشان حالا به اين روايت 
اشاره مى كنند. روايت در كتاب شريف وسائل جلد هجدهم صفحه ؟1١‏ روايت دوم باب ينج از ابواب خيار است كه اين 
روايت را مرحوم كلينى 00 و موحرم ل طرمى لوهم كل كروامة رواية بي تعرحرم كل كل كردابن اسك كسسرخيم 
كلينى اعَنْ عِدَّهِ مِنْ أَصْحابئًا عَنْ سَهْلٍ بْنِ زِيَادٍ و أَحْمَدَ بْن مُحَمّدِهه جون سهل , به تنهايى در اين جا واقع نشده «أَحْمَدَ بْنِ مُحمّدا 
هم هست؛ لذا از اين روايت به عنوان صحيحه «عبدالله بن سنان» ياد مى كنند «عَن ابْن مَحْبُوبٍ عَن ابن سِنَانِ)؛ يعنى «عبد الله بن 
سنان». اينكه كفت «عن ابن يعكان يقر عمد اللدا 4 يعتى أن امعية بن نبا ف الست اذ سنان» در نزد معروف خيلى از 


سنان» را از ضعف نجات بدهد؛ مى كويد كه ايشان جون رواياتى را در فضيلت اهل بيت و آن مقامات عاليه اهل بيت نقل مى 
كنند؛ اين را حمل كردند به اينكه غلوٌ است. (29) 


ص: 2لا 
-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص .١184‏ ط اسلامى. 


"- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/» ص ؟7. 
"'- فوائد الرجاليه. السيدالبحر العلوم, ج23 ص 06 . 


در واقع مسئله ولاميت و امامت و انسان كامل اككر خوب روشن شود معلوم مى شود كه آن جيزهايى كه «محمد بن سنان) و 
امثال سنان درباره انسان كامل نقل كردند اين غلوٌ نيست. ما خودمان را و افراد عادى را با آنها مى سنجيم؛ اكر يكك وقت 
مقاماتى براى انسان كامل نقل كردند به نظر ما غلوٌ درمى آيد. اينها مثل معلم ملائكه هستندء ملائكه؛ يعنى كل عالم را به اذن 
خدا اينها دارند تدبير مى كنند و مدبّران امر هستند» اككر كسى معلم مدبّرات امر باشد و درباره او فضيلت نقل كنند كه فلان 
علم را دارد و فلان علم را دارد كه اينها غلوٌ نيست. همين كه از حوزه وجوب افتاد موجود ممكن شد و فقير محض شد هر جه 
ذات اقدس الهى بخواهد به او عطا كند محذورى ندارد. فرق آن بزركوارها با ديكران اين است كه خدا به ديكران جيز عطا 
مى كند و خخدا وقتى جيزى را عطا كرد بالأخره او محدود است و اما اكر كسى را ذات اقدس الهى به علم فعلى خودش 
متّصف كرد ديكر غير متناهى است؛ يكك وقت كسى دريايى رابه كسى مى دهدء بالأخره اين ذريا محدود استء اما يكك وقت 
اين دريايى را كه به آن جشمه وصل است به او مى دهدء اين ديكر نامحدود است. هيج كس را شما نمى بينيد كه همجنين با 
عظمت و جلال و جبروت بكويد «سمُونى قَبِلَ أَنْ تَفْقدُونى نا بطرْقٍ السَمَاءِ أَعلَمُ مِنّى بطرْقٍ الْأَدْض» )١(‏ هيج كس آخر اين 
طور حرف نمى زند! هر جه بخواهيد من مى دانم» من به راه هاى آسمان آشناتر از راه زمين هستم. غرض اين است كه اكر 
كسى اين مرزها را جدا كند مقام امكان را از وجود جدا كند در همان زيارت «رجبيه) كه دارد دلا كَوْقَ بَينَكك و بَينهَا إن أنه 
عِبَادّك) (؟) هيج فرقى بين خالق و خلق نيست مكر اينكه اينها بنده هستند و او خداستء تمام فرق در همين است اكر وصل به 
او باشد اين علم, نامتناهى است نمى شود كفت كه جطور مى شود بشر علم نامتناهى داشته باشد. بله» يكك وقت خدا جيزى را 
به بشر عطا مى كندء اين متناهى است؛ اما يكك وقت است كه جيزى را بشر خدا به علم فعلى خود _ نه ذات خود _ وصل مى 
كند و اين علم فعلى هم نامتناهى است. 


ص: 464 


-١‏ بحارالانوار» الشيخ الكلينى» ج28 ص777. 
"- بحارالانوار» الشيخ الكلينى» ج40) ص ”97". 


غرض اين است كه «محمد بن سنان» را مرحوم بحرالعلوم در صدد تثبيت و توثيق ايشان است؛ لذا بحرم كليلى و كال كليتى 
هر وقت سخن از «ابن سنان» است فوراً مى كويد منظور از «ابن سنان» «عبدالله بن سنان» است؟ يعنى عبدالله. ١‏ قَالَ: سَأُنْتُ أبَا عَئْدِ 
للّواعليه السلام) عَنِ الوّجُلٍ يَشْتَرى الدب أو الْعَبِدَ وَ يَشْترِطَ إِلَى 3 َو يَوْمَيْنَ؛ كالايى را مى خرد مى كويد من يكك روز يا دو 
روز بعد مى آيم «قيموُ الْعَِدُ وَالدَبّهُ أو يَخْدّتٌ فيه حدّتٌ» اين حيوان مى ميرد كه اين تلف كلّ است يا عارضه اى در او بيدا 
لالط لوص ونيا عط ادص ونان عب ولزن كوا ازاك وض كل بل مكار 
ذَلِكك؛ اين ضمانش به عهده كيست؟ «فقال(عليه السلام) عَلَى الْبائع حََّى ينْقَضْى الشَّوْطٌ تَلانَه نام وَ يَصَيرَ الْمَبيٌ للْمُشْتَرى) تا 


اكه ان: خا ان بكذرد ووقت كه شترى دادند اكر بعداز : سس نك [نوقت 3 كاه 2000 
3 ين خيار حيوان بحجدرد ووفتى كه تحويل مشترى ر تحو د يب د و يكر به عهده خو 


مشترى است؟؛ ولى قبل از تحويل و قبل از قب قبض اكر آسيبى ديد به عهده بايع است. 


دراين صحيحه مسئله عيب و نقص وصف در كنار نقص ذات قرار ككرفت» از حضرت سؤال مى كند كه در اين سه روز اين 
حيواة كرد با شت وكرت سين دل اذى تلقن فيك اركب بس لفن ررضت يطل للضي كاك قيلعتو ان السك ها 
نمى خواهيم قياس كنيم؛ ولى اين تنقيح مناط را به ما ياد مى دهد كه زوال وصفء, حكم زوال ذات را دارد «فى الجمله) نه 
«بالجمله) ما نمى خواهيم بككوييم ضمان معاوضى اينجاست تا شما بكويبد كه «لا يُقَسَطَ عَلَّيهِ الكَمَن؛ مى خواهيم بالأخره بكوييم 
خسارتش و تداركش به عهده بايع استء در آن جا كه جزء باشد «بُقَسَط عَلَّيه النَمَنْا ضمانش ضمان معاوضه است كه جزء 
ثمن را بايد بركرداند آن جا كه «لا يَقَسَطَ عَلَيه التَمَنْ) بالأدخره خيار دارد و بايد رد شود كه اين را ما مى خواهيم بكوييم. 
بنابراين اين راه دارد كه ما فرمايشى كه معروف بين اصحاب است قبول كنيم» مرحوم آخوند(رضوان الله عليه) تا آخر فرمود 
اكر مسئله اجماع نباشد اين كار بر خلاف اصل است و بر خلاف قاعده است ما هركز تمكين نمى كنيم» جرا بر خلاف اصل و 
قاعده است؟ براى اينكه معامله محل بحث ما «وقع صحيحاً) و خيارى كه نيستء جون «كل مبيع تلف فى زمن الخيار فهو ممن 
لا خيار له؛ (1) از بحث بيرون است و آن يكك قاعده ديككر استء ما در جايى بحث مى كنيم كه خيارى در كار نيستء نه بايع 
خيار دارد و نه مشترى؛ منتها بايع قبض نداده نه اينكه امتناع كرده از قبض دادنء امتناع از قبض البته حكم اتلاف را دارد؛ ولى 
امتناعى نكرده استء آن مشترى كفته كه من فردا يا يس فردا مى آيم و مى برم» يس او نيامد كه ببرد نه اينكه بايع از تأديه 
| دراب الل ا ل ل ل ل 
اختلافى باشد» منتها يكك طرف بيشتر يكك طرف كمتر ما برابر همان اصل كه استصحاب است فتوا مى دهيم اين اصرار مرحوم 


آخوند است. 


ص: ل87 


.770 التنقيح فى شرح المكاسب» السيدابوالقاسم الخوئىءالشيخ الميرزاعلى الغروى» ج5, ص‎ -١ 


بيرسش: (يد) بايع «يد) امانى بود ضمان يد بيرون مى رود» ضمان معاوضى هم كه قبول نمى كند يس جه ضمانى انجا هست؟ 


ياسخ: نه وقتى كه فرمود: «كل مَبيع تَلِفَ قَبِلَ قَبِضهِ فَهُوَ مِنْ مَالٍ بَائِعهِاو در صحيحه «عبدالله بن سنان» هم فقدان وصئ ٠‏ مثل 


فقدان كل بر عهده بايع قرار كرفت ما مى فهميم دست مشترى ير است و اين طور نيست كه دست مشترى خالى باشد. 


در همين صحيحه «عبدالله بن سنان» حضرت فرمود تا اين كالا به دست مشترى نرسيد هر خسارتى كه آمده به عهده بايع است» 
ازاين جا ما مى فهميم كه هر عيبى كه در دست بايع واقع شده اين به عهده بايع استء جرا به عهده بايع است؟ ما كه ضمان را 
در عالم منحصر نكرديم به ضمان «يد» و ضمان معاوضه. خسارت و غرامت و ترميم خسارت به خيار استء حالا در مسثله 
أرش راه ديكر داريم؛ اين روايت مى كويد كه وقتى تلف قبل از قبض واقع شده است و قبل از قبض آسي بحي يه اي كال وسعيك 
ابن ا مال ود باع اد و شكست» يعنى جن؟ يعنى آنأ قبل التلف» ين معام برمى تكرده وين كال برلى بيع مى شود 
يكث از كيسه بايع مى افتد و مى شكند دوء اين معناى قاعده كل بيع َف قَبِلَ فض استدلالى كه معروف بين اصحاب است 
اين است كه اكر اين تلف قبل از قبض واقع شد باعث مى شود كه معامله منفسخ شود؛ يعنى «آتأمااى «قبل التلف» اين معامله 
ب ركردد و كالا ملكك بايع بيايد و از ملكك بايع بيفتد و بشكند, حالا اكر كلش تلف شد كه «قبل العقد» است وصفش هم تلف 
شد هم «قبل العقد» استء جون «قبل العقد) منفسخ شده استء يس اككر وصفء تلف شد كُويا عقد «وقع على المعيب»» عقد 
اكر «وقع على المعيب» خيار عيب دارد؛ حالا آن خيار عيب كه أرش را به همراه دارد اكر در آن مشكلى داشته باشيد؛ ولى 
اصل حق رد را بايد ثابت كنيد ديكر نيازى به قاعده «لاضرر) )١(‏ و امثال ذلكك نيست تا شما بككوييد قاعده «لاضرر» لسانش 
لصا ات الوك و التبار سارت انايد تمي اندرا يورا الاامساااد وريه رار وسكي باطاروي ابوكلاما باز يهاه علده الاقتري 
نداريم؛ براى اينكه همين كل مبيع يلف قَبِلَ قيض قبضه فَهُوَ مِنْ مَالٍ بَائْعِه) وقتى تحليل كنيد حرفتان را همين درمى آيد؛ يعنى اين 
كالا «آتأمااى «قبل التلف؛ وارد ملكك بايع مى شود و مى افتد و مى شكند؛ اككر كلش ثلف شود معامله منفسخ مى شود و الكر 
رن زيما عله لعز اسه مدان تسيع لدان لي تن وده انا خزقى كد ولا تاه باضه امسن رصفت» اين 
«وقع العقد على الناقص»» «وقع العقد على المعيب» حداقل حق رد دارد» حالا أرش مطلب ديكر است. اما فروع سه كانه اتلاف 
حكمقن روشن استث كه اكر خوه مشترى اتلاف كرفاابن ب#مئزله قيض 'اسث صف را جزء ومما لا تتكظ) را با جرع الققط) 
را هر كدام را مشترى تلف كرد به منزله قبض استء اكر بايع تلف كرد ضامن است به ضمان «يد» نه ضمان معاوضه؛ جون مال 
مردم را تلف كرده و اككر ثالث تلف كرد مشترى مخير است يا معامله را فسخ مى كند و عوض رااز بايع مى كيرد بايع 
خسارت وان تالشاهى كيرد با مشترى سعامله وا امضا فى كند يلا ثالث هراجعة فى كد وكسارت وا از :الث عن كيرف ايخ 
فروع سه كانه جه در مسئله اتلااف وصف وجه در مسئله اتلا.ف جزء ١لا‏ يَقَسَط) جه در مسئله اتلاف جزء ايُقَسّط) و جه در 
مسئله تلف كل اين فروع سه كانه در هر جهار قسم يكك ياسخ دارد, براى اينكه اتلاف است و اتلاف مشمول حديث نبوى 


نسسكث. 


ص: 244 


- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 798. ط اسلامى 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: قبض 


جهارمين مسئله از مسائل فصل نهم اين است كه اكر كالايى مكيل و موزون بود و كسى آن كلا را خريدء يا بايد قبض كند يا 
بايد كيل و وزن را به عهده بككيرد؛ اكر نه كيل و وزن كرد و نه قبض كردء نمى تواند به ديكرى بفروشد. اين مسئله مورد 
اختلاف فقها(رضوان الله عليهم) است كه از سابق و لاحق دو نظر در اين مسئله بود؛ بعضى ها منع مى كردند و بعضى ها تجويز 
مى كردند «مع الكراهه». )١(‏ منشأ اختلا.ف فتواى اين بزركان اختلاف نصوص و روايات اين باب است؛ يكك طايفه ظاهرش 
منع است و يكك طايفه ظاهرش جواز كه در جمع بين اين دو طايفه اين بزركان اختلاف دارند؛ بعضى تصرف در ماده كردند و 
بعضى تصرف در هيأت» آنها كه تصرف در ماده كردند كفتند كه اين معامله دوم باطل است مككر در خصوص بيع «توليه)» 
آنها كه تصرف در هيأت كردند كفتند كه اين نهى ها حمل بر كراهت مى شود نه بر حرمت؛ يعنى بر بطلان وضعى و منع 
وضعى. يس جون دو طايفه از نصوص در باب هست و با هم اختلا.ف دارند و در جمع اين دو طايفه صاحب نظران دو نظر 
دارند» لذا دو فتوا در كتاب هاى فقهى در اين زمينه مطرح است: يكى اينكه خريد و فروش جيزى كه انسان از ديكرى خريد 
مكيل و موزون هست ولى كيل و وزن نشده يا قبض نشده. فروش آن به ديكرى باطل است مككر در بيع «توليه؛ و قول دوم آن 
است كه فروش آن به ديكرى جايز است «مع الكراهه) كه منشأ اين اختلاف» كيفيت جمع بين اين دو طايفه است. 


2/١ ص:‎ 


-١‏ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج *. ص 184 ط الحديثه. 


مطلب ديككر اين است كه اين طايفه «مانعه» كه مى كويد جايز نيست» كاهى مى كويد بايد كيل و وزن كنيد و كاهى مى 
كويد بايد قبض كنيد؛ مرجع اين دو تا عنوان يكك جيز خواهد بودء يا عنوان قبض به كيل و وزن ارجاع مى شود يا عنوان كيل 
و وزن به قبض ارجاع مى شود. اين دو حكم و دو موضوع و دو جيز جداى از هم نيستء اكر قبض شود مى توان به ديكرى 
فروخت و اكر كيل و وزن شود هم مى شود به ديكرى فروخت. منشأ اختلا.ف ديككر اين است كه اين روايات «مانعه» خيلى 
شفاف و روشن در تحريم و در منع نيستء تعبير الَا يَض لحٌ)هم در اين نصوص هست. وقتى تعبير الَا بَضْهِلْحُ) و مانند آن باشد 


اين زمينه تصرف در هيأت را هم فراهم مى كند كه اين كار حرام نيست و اين كار مكروه است. 


مطلب بعدى آن است كه آن بزركوارهايى كه فتوا به بطلان دادند از همين نهى استفاده كردند. نهى بالأخره يا تحريم است يا 
«تنزيه»» يا دلا-لت دارد بر اينكه اين كار حرام است يا دلالت دارد بر اينكه اين كار مكروه است؛ اما صحت و بطلان از خود 
نهى برلى بده همان طور كه امر بالكخره ةيا ولالةابر وجوت داريا از آن اكات استفاده عى شود در ضورق كددر 
مورد توهم حذر نباشدء زيرا اكر در مورد توهم حذر باشد فقط دلالت بر اباحه دارد؛ نظير (وَ إِذَا عَلَلنُمْ فاط طَادُوا). )١(‏ امر يا 


است يا كراهت» شما جطور از اين نهى بطلادن مى فهميد؟ باسخ اين بز ركان اين است كه نهى به لحاظ متعلق خودش نزد 
عرف معناى خاصى بيدا مى كندء نه اينكه نهى دلالت كند بر بطلان» نهى دلالت مى كند بر زجر؛ يعنى اين كار را نكن؛ ولى 
اكر آن كار جزء عبادى باشد و جزء افعال عادى باشد از آن حرمت فهميده مى شود. اما اكر جزء معاملات و حقوق معاملى 
باشد در فضاى عرف از او بطلا-ن فهميده مى شود؛ وقتى كه شارع بفرمايد: «لَا تَبِعْ مَا ليس عِنْدَك» (1) ؛ جيزى كه مال تو 
نيست نفروش؛ يعنى نكن كه نمى شودهء نه اينكه حالا شما كفتيد «بعت» معصيت كرديد؛ نظير يكك لفظ غيبت يا دروغ كه 
معصيت باشد. اكر كسى مال مردم را به نحو فضولى يا غير آن كفت: «بعت»» اين جنين نيست كه معصيت كرده باشد؛ اكر اين 
بيع _ مال مردم _ به صورت معاطات باشدء اعطا و اخحذ باشدء تعاطى متقابل باشد كه تصرف در مال مردم استء البته فعل 
است و حرام؛ اما اكر كسى درباره مال مردم بككويد «بعت)»؛ يكك كار لغوى كرده استء نه اينكه معصيت كرده باشدء اين يكك 
و دوم اينكه شارع هم فرمود: ١لا‏ تَِعْ مَا لس عِنْدَك)؛ جيزى كه مال تو نيست نفروش؛ يعنى نكن كه نمى شود. يكك وقت است 
ما شواهدى داريم كه خود اين عقد حرام است؛ نظير عمد نكاح در حال احرام كه در حال احرام اكر كسى بككويد «انكحت)»ء 
اكرجه براى ديكرى هم بخواهد عقد كند, اين كار حرام است؛ آن جزء محرمات عبادى حال احرام استء وكرنه در حال 
عادى اكر كسى معامله اى را كه مورد نهى شارع است؛ مثلا خواست اين خنزير را بفروشد يا اين خمر را بفروشدء در جريان 
خمر واينها احياناً همين «بعت» كفتن او ممكن است حرمت تكليفى به همراه داشته باشد؛ ولى در معاملات ديكر اكر بكويند 
اين كار را نكن؛ يعنى نكن كه نمى شودء اين ارشاد به حكم وضعى است؛ يعنى بطلان. از اين جهت اين بزركواران اين نهى 
را حمل بر بطلان كرده اند؛ نه اينكه صيغه نهى در معاملات دلالت بر بطلان داشته باشد» صيغه نهى دلالت بر زجر و منع مى 
كند؛ يعنى اين كار را نكن. به قرينه حال و مقال و امثال ذلكك در فضاى عرف فهميده مى شود كه اكر شارع مقدس از يكك 
كارى زجر كرده باشد؛ يعنى آن كار حرام استء اما از يكك ييمان و معامله تجارى نهى كرده باشد؛ يعنى اين كار فاسد است. 


2/١ ص:‎ 


-١‏ مائده /سوره 6 آيه؟. 


؟- فقه القرآن» القطب الراوندى» ج ".2 ص /م. 


يس دو قول در مسئله است يككء منشأ اين دو قول هم اختلاف روايات است اين دوء منشأ استنباط اين دو قول از اين روايت 
دو طرز فكر است كه آيا ما تصرف در ماده كنيم يا تصرف در هيأت كنيم؟ تصرف در ماده كنيم؛ يعنى بكوييم همه باطل 
استء مكر بيع «توليه»» تصرف در هيأت كنيم؛ يعنى بكُوييم همه مكروه است مككر بيع «توليه». مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) به 
طرف حرمت مايل هستند؛ يعنى بطلان و مى كويند ما اكر اين را بخواهيم تصرف در ماده و هيأت كنيم بايد بككوييم در بيع 
«توليه) مكروه نيست» در حالى كه در بيع «توليه) هم مكروه است. 


مستحضريد كه بيع رااز نظر كيفيت فروش بعدى به جهار قسم تقسيم كردند: يا «مرابحه) است يا «مواضعه)» است يا «مساومه) 
است يا «توليه)؛ «مرابحه) همين بيع رايج است كه مى كويند ده درصد سود مى برند؛ يعنى مى كويند من اين مقدار خريدم و 
اين مقدار هم هزينه روى آن رفته؛ هر اندازه كه براى من تمام شد ده درصد سود مى برم. «مواضعه» كه در حال حراج يا غير 
حراج است اين است كه مى كويند ده درصد يا ينج درصد كمتر از آن مقدار سرمايه من مى فروشم. «توليه) اين است كه 
خريد به خريدء هر جه من خريدم به شما مى فروشم. «مساومه)؛ يعنى اينكه اصللا كارى به يكى از اين امور سه كانه ندارد. 
فروشئدة ابن كالا راعرضه هن كند و خريدان هى كويد: يحند؟ قرارشان مشخصن هن شود وى فروشند: ديكر كارى تدارى كه 
شما جقدر خريديد؟ جقدر مى خواهيد بفروشيد؟ جند درصد مى خواهيد سود ببريد و جند درصد تخفيف بدهيد؟ بيع «توليه) 
خريد به خريد است كه اين مقدار را كفتند مكروه نيست. نقد مرحوم شيخ اين است كه در بيع «توليه» كه كراهت هست شما 
اكر بخواهيد تصرف در هيأت كنيد بايد اين نصوص ناهيه را بر ماوراى بيع «توليه» حمل كنيد در حالى كه در بيع «توليه) همين 
كار مكروه است؛ يعنى اكر جيزى مكيل و موزون بود و بدون كيل و وزن خواستيد به ديكرى بفروشيد اين به نحو «توليه) 
كراهت دارد يا بدون قبض خواستيد بفروشيد اين كراهت داردء )١(‏ بنابراين اين جمع را مرحوم شيخ نمى يذيرند و فعلا ما هم 


در صدد آن جمع بندى نهايى نيستيم. 


ص: ل 


-١‏ كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج 32 ص ا و ط الحديثه. 


اين روايات فراوانى كه مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در باب شائزده از ابواب عقود نقل كردند بخشى از اين روايات 
را بخوانيم تا مجموع اين دو طايفه روشن شود تا برسيم به كيفيت جمع بين اين دو طايفه كه آيا بايد تصرف در ماده كرد يا 
تصرف در هيأت؟ در وسائل جلد هجدهم؛ صفحه 88 باب 18 روايات فراوانى در اين زمينه آمده استء روايت اول همان است 
كاعرجوع مطوق ارضوان اله عليه) لكا نشل كرده إيصتك ١مُحَمَدٌ‏ بْنٌ عَلِىٌ بْن الْحس : اخاروض انخوو جار أكدارن 
روايت صحيحه هم هستء «عَنْ أبى عَبدٍ اللّواعليه السلام) قَالَ: إذَا اسْتَرَيْتٌ ممَاعاً فيه كيِلٌ أَْ وَرْده؛ جيزى كه بايد با كيل يا وزن 
وضع آن مشخص شود. براى شما كه خريديد روشن بود وكرنه غررى بود و باطل» معامله اولتان باطل بود؛ شما با كيل و وزن 
خريديد حالا مى خواهيد بفروشيد بايد اين را قبض كنيد يكك يا كيل و وزن كنيد دوء كه اين دو عنوان به يكك امر برمى 
كزدها وإذا رفت كتاها هه كول 3و3 6ا تناك النضةه اإن روانت مسي متشرري خازمؤعزء آنا كروضى لنت 
كداغتزاة فقن راهعانقرانيداده اكاوءروانات ذكرع امت كدعتواة كل بو ولك وا مدان تراز سى دهلدة باعتوان قصل د 
كيل و وزن برمى كردد يا عنوان كيل و وزن به قبض برمى كرددء در هر حال اينها دو مطلب نيست؛ (إِذَّا اشَْرَيْتٌ مَمَاعاً فيه كيل 
أو و3 قاقيفة على تنيقةة 010 02)دبين قل رهض سوم الك مك اكه يمسر يع اترليهه باسد كه كوي خريدبن 
خردة هرجه من خريدم به همان اندازه:مى خواهم بقروشمء «كإذا لع يكن فيه كبلٌ و لَاوَرْنٌ قبعة/؛ يكه ظرفى را خريديد كه 
كيل و وزن نيست و قبض هم نكرديدء مى توانيد بفروشيدء جون ملكك شما شد؛ اين بيع فضولى نيست و حق فروش هم داريد. 
كاحي لاوا حبرراريا رمعلاه ري رتسام اعبار رو سي ملكت الاو تيان اتا ررمي اواقاد وار جل از لبتي بهم 
بفروشد؛ جون قبض كه جزء تثمه تمليكك نيست» اقَذًا لم يَكنْ ة فيه كيِلٌ وَ لَا وَرْنَّ به َغبى أَنَّهُ بُوَكلٌ الْمُشْتريَ بقَنِضِها خودش 
كه قبض نكرده مى فروشد و بعد خريدار رااز طرف خود وكيل قرار مى دهد كه برود بكميرد؛ البته اين توكيل مال قبل از 
اشتراى دوم است. اككر اشتراى دوم به نصاب رسيد ديكر اين وكيل او نيست و مى رود مال خودش را مى كيرد. ممكن است 
ل ل ل ل ل ل و 
قبلى آن مثمن را مشترى مى تواند به خريدار دوم بفروشدء خريدار دوم وقتى كه خريد ملك طلق اوست و از طرف خودش 
مى رود مى كيرد نه از طرف شماء وكيل شما نخواهد بود؛ حالا اين جزء فروعات مسئله صحيحه «مَنْصُورٍ بْن حازم) است كه 


ذو خف شاي بعلا كن است مطرح شود؛ اين روايت اول بود. 


ص: 2 


.5١2 من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء. ج ”0 ص‎ -١ 


روايت ينجم اين باب كه مرحوم كلينى (1) نقدل كرد اين است: محمد بن يعوب عَنْ عَلِيَ بن إبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه؛ و همجنين (وَ 
عَنْ محمد بْنِ يَختى عَنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَدٍ عن ابن أبى عُمَير عَنْ حَمَادٍ عَنِ الْحَلَِيَ»» اينكه از او به صحيحه ياد مى كنند براى آن 
مداو لست كد قل إن باهم َنْ أببده در آن هست كه كفتند أو بيش از حسنه نيست» بلكه به لحاظ اين سند دوم است؛ 
١عَنْ‏ أبى عقب اللّواعليه السلام) أنه قَالَ: فى الرَّجْل يتنا الطعَامَ ثم ثم يَبِيعْه قل 5 يُكالَ) طعام؛ يعنى كندم و جو اين كونه از امور 
ماح ان اتلك نا الماع راج حر اين انه و حل ورت رارع الى لدت 
است يا نه؟ فرمود: «لَا يَضْلحٌ لَهُ ذَيِك» (5) آن بزركانى كه نهى را حمل بر كراهت مى كنندء اين روايت و امثال اين روايت را 
شاهد جمع قرار مى دهند كه مى كويند بايد در هيأت تصرف كرد» حرمت نيست و كراهت است به قرينه «لَا يض لح البته دلا 
يض لحا روايت و همجنين 3 يَنْبَعَْى) امك غم زولا يَضد لح و «لَما يَْبَعْى) كتاب هاى فقهى و اصطلاح فقهاست؛ «لَا يَنْبَعْا و 
مانند آن در كتاب و سنت بر منع حتمى استعمال شده است: (ا اميت َغى لّها أَنْ درك الْقَمَرَ)؛ () يعنى قدغن است و 
ا ل در سس ا د تر د ا يي ا ا اه 
اصطلاح فقهى استء «لَا يَضِلْحُ) هم اين جنين است. در تعبيرات فقهى وقتى كفتند «لَا يَضِلْحُ) از آن حرمت فهميده نمى شود 


اما «لّا يَصْلحٌ) در نصوص اين جنين نيست. 
ص: |2 
- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص17 طّ اسلامى. 


7- وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 88 ط آل البنت: 
بوك يس /سوره 32 ايه 6 


روايت دهم اين باب كه مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) (1) ابإسْرمَادِهِ عنِ الي بْنِ سعِيدٍ عَنْ صَفْوَانَ عنِ ابنِ مُشكانَ 

عَن الْحَلَبِيَّ) نقل كرده اسثة ابن ابت كا حلي :مق كويد #شألت أ ىا عَتِدِ اللو(عليه السلام) عَنْ قَْم اشْتََا به (برّا؛ يعنى 
بارجه و بارجه فروش را كه مى كوبند باز به همين مناسبت اسستء هعن كم اشوا ا ينها يكك كروهى هستند كه بارجه لى 
را خريدند» افَاشْتركُوا فيه جميعاً وَل يَفدمُوة اين بارجه را با هم خريدند و تقسيم هم نكردنده يكك ك شركتى دارند حالا مى 
خواهند بارجه فروشى راه بيندازند» «أ يَصَلُحُ لِأَحَدٍ مِنْهُع بيع بر قبل أَنْ بَفيِضَّ»؛ اين بارجه را كه به عنوان مشتركك خريدئده قبل 
از اينكه او قبض كند مى تواند سهم خودش را به ديكرى بفروشد يا نه؟ «أ يَض لح لأَحَدٍ مِنّْهُْ ب بَزّا؛ يعنى اين يارجه اى كه 
عر وو لل ميد العام اناا ورياك و عيبو ابره لبك مكل و مويه جف لمعيو ا لاني 
اين جون مكيل و موزون نيست عيب نداردء ٠‏ قَالَ(عليه السلام) لما يَأْسَ بِهوَ قََالَ إِنَّ 1 ذا لس بمَئِْلهِ الطقام»؛ طعام است كه 
مكيل و موزون است يا بايد قبض شود يا بايد كيل و وزنء (إنَّ هذا َس مَل الطعَام إن الطفام يكا قلط مطلعامرررا بايد كيل 


كردء وزن كرد و به ديككرى فروختء اما يارجه كه اين جنين نيست. 


ص: 2/6 


6 تهذيب الاحكام الشيخ الطوسىء ج/ ص 6 و‎ -١ 
وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 44 و م ط آل السة:‎ 7 


روايت يازده كه مجدداً اين روايت يازده را هم مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله تعالى عليه) )١1(‏ نقل كرد جنين است: «عَنْ عَلِىٌ 
بن العم انِ عَنْ مُعَاوِيَ ْنِ وَهْبِ قال صَألت أباع ول اللو(عليه البدلم) عن الإتجل بيخ م اليم قَبِلَ أَنْ يَقبِضًَ) ببع؛ يعنى مبيع» مثل 
خلق به معناى مخلوق و لفظ به معناى ملفوظء. (ي, بيعم الي )4 يعنى يبع ال م يع؛ كالابى كه از ديكرئ خريد وعتوان مبيع بر آن 
ا ل 1 َل أَنْ يَفِْضَهٌ فَقَالَاعليه السلام) مَا لم 
كن كد أذ وخقرياة اكر مكيل وموزوك اكد عي توائية قل او تبي و قبل أ كال واوؤة به ميكرى يشرو شين لبا كر 
يكن واسوروة يونقا لد يكن كن أذ وَرْنُ قلا تََعهُ حت تكيلة أو د تنه نا أن ” ُوَليهُ الّذِى قَاءَ م عَلَئِهِ؛ اكر آن كالا ‏ مكيل و 
موزون بودء حتماً بايد قبض شود يا كيل و وزن شودء اكر مكيل و موزون نبود عيب ندارد؛ در مكيل و موزون عيب دارد مكر 
ايتكديه بيع «توليه» بتروشيدة يع ريد يط خريده كال عليه لبدلا )ها لو يكن كيل أو تنه عى تكله أذ 

اكر اين مكيل و موزون نباشدء جايز است؛ ولى اكر مكيل و موزون بودء بدون كيل و وزن جايز نيست» «إِنَّ أذ 0 الى َامَ 


عَلَئِهِا () ؛ مكر به بيع «توليه)؛ يعنى خريد به خريد بفروشيد كه آن عيبى ندارد. 


5906 
تزنه)؛ ان 


ص: 2/8 


.10 تهذيب الاحكام الشيخ الطوسى» جا ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 2 طّ آل البيت.‎ 3 


روات كسام إبن بباب كه آن هم از مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) (( است من الْقَاسِم بن مُححمَدٍ عَنْ أو بان عَنْ 
مَنْصُورٍ قَمال: قَألك أ ا عند اللّواعليه السلام) عَنْ رَجُلٍ اشتَى بَيعا يس ف فيه كيل وَلَاوَرْنَ أله أنْ ييه مُرَبحَة بح قَبِلَ أَنْ يَفْيِضَهُ و 
يأل ريع ققَال: ا بس بَِدَلِك ما لَمْ يَكنْ كيل وَلَاوَرْن َإنْ هُوَ قَبِضَهُ فَهُوَ أَبْرأ ليه (1) ؛ فرمود «مُْرَابَحَهَ در آن قسمتى كه 
مكيل و موزون است عيب ندارد؛ اكر مكيل و موزون بود جاره اى نداريد مككر اينكه كيل و وزن كنيد. 


بنابراين بخشى از اين روايات باب شانزده كه خوانده شدء ظاهرشان اين است اكر كسى كالايى را كه خريد مكيل و موزون 
بود» بخواهد به ديكرى بفروشد يا بايد قبض كند يككء يا كيل و وزن كند دو؛ اين دو عنوان يكى به ديكرى برمى كرددء يا 
كيل و وزن را بايد به قبض ارجاع داد يا قبض را به كيل و وزن ارجاع داد؛ يعنى مشخص با شد واين هم روشن است كه 
كالابى كه مكيل و موزون است و شخص قبلى خريد حتماً در بيع اول كيل و وزن كرده است وكرنه مى شد «غرراء فرض در 
اين است كه آن ببع اول درست بود جون بيع اول درست بود كيل و وزن بيع اول را در قرارداد بيع اول تأمين كردند؛ حالا در 
بيع دوم كه مى خواهد بفروشدء قبل از قبض مى تواند بفروشد يا نه؟ قبل از كيل و وزن مى تواند بفروشد يا نه؟ اين بزركوارها 
مثل مرحوم شيخ مى خواستند بككويند كه اين كار حرام است يا اين كار باطل است؛ شايد به اين نتيجه برسيم كه اين كار 
مكروه است» جون خريدار براى اينكه به «غرر» نيفتد بايد از وزن و كيل اين كالا باخبر باشد» وكرنه مى شود غررى كه براى 
رفع «غرر) يا خودش متصدى كيل و وزن مى شود يا كسى كه كيل و وزن مى كند او شاهد است يا به إخبار بايع اكتفا مى 
كند و «غرر؛ را رفع مى كندء اككر كم آمد خيار دارد» جون خيار از احكام بيع صحيح است و معامله باطل كه خيار ندارد. 
همان طور كه در مسائل ديكر انسان مى تواند به إخبار «ذى اليد) اكتفا كند و احكام طهارت را بر آن بار كند يا به خود «يد) 
اكتفا كند, لازم نيست خبر دهد؛ كالا را ازاو بخرد «يد» اماره ملكيت است, إخبار «ذى اليد)» اماره طهارت است و در اين جا 
هم وقتى كزارش داد كه اين كالا ‏ وزن يا كيل آن اين استء «غرر» و خطر رفع مى شود, معامله صحيح مى شود و اككر كم يا 
اضافه آمد بعد خيار دارند. غرض آن است كه اين معامله دوم حتماً بايد ١غرر»‏ زدايى شود؛ «غرر» زدايى به «احد انحاء» است. 
حالا ببينيم بقيه رواياتى كه به خواست خدا در جلسه بعد خوانده مى شود آيا جمع همين است كه مرحوم شيخ آن راه را 
اتتخاب كرده يا راه ديكرى اسث؟ 


ص: 0014 


.28 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» جا ص‎ -١ 
وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 4غ طّ آل الييت:‎ 3 


حالا جون روز جهارشنبه است يكك مقدارى هم بحث هايى كه __ان شاء الله _ به درد دنيا و برزخ و قيامت ما مى خوردءآن را 
بيشتر توجه كنيم. يكى از دستوراتى كه ائمه(عليهم السلام) دادند اين است كه فرمودند شما احتياط كنيد. در مسائل دينى 
كقعة حيزي كنردة كل 1ه براق كه هوه ار كه بطر ركه إميى كارك به كمي فرمودة نا كفول الجر كمه كك فاعكدا لوريك 
بمَا شِئْت» (1) يا اينكه اهَل بمَا فيه الْحَائِطَهُ لِينك»؛ (؟) يعنى اطراف دين خود را ديوار بكشء آدم محتاط آدمى است كه _ 
«حائط)؛ يعنى ديوار _ باغى دارد و آن كسى كه باغى ندارد» درختى ندارد و ميوه اى ندارد او احتياج به ديوار ندارد» اما آن 
كسى كه باغى دارد و زحمت كشيده درختى غرس كرده و ميوه اى دارد به او فرمودند كه هقحل يما فيه الْحَائِطهُ لدييكك)؛ دور 
دين خود را ديوار بكش. آدم محتاط؛ يعنى آدمى است كه بنايى كرده» مهندسى كرده و دور دينش را ديوار محكم كشيده تا 
هر كس نيايد و ميوه درخت دينش را نجيند. اين براى جيست؟ براى اين است كه به ما كفتند نه تنها شما نبايد به دنبال لغو 
برويد و نبايد هم طورى باشيد كه لغو به طرف شما بيايد. يكك وقتى به آدم مى كويند شما در فضاى آلوده نرويد واين 
ريزكردها را مواظب باشيد. يكك وقتى مى كويند نه يكك جايى زندكى كن كه اين ريزكرد نيايدء اين احتياط براى همين 
است افد يتما فيه الَْائِطَهُ ِِينك» يا «أحوك ديك فَاخْتَط لِدِينك» تنها براى اين نيست كه ما به طرف خلاف نرويم» كاهى 
خلاف به طرف ما مى آيد؛ از راه هاى كوناكونء از عادات و آداب و سنن و رسوم فردى و جمعى بالأخره دامن كير آدم مى 
شوق انتها كهذروار دوو ديطان كشتيدتل و دن أن اقلعه مسفرظل دده بيعرية دروا غيناق حصي الهى انق كا فردرف ا كلهة 
إِلَهَ إن الله حِضنى» (0 . حالا ما ديوار و مهندسى مى خواهيم؛ حالا خودمان ديوار دور دينمان بكشيم يا يكك قلعه آماده اى 
هست و به آن جا برويم؟ اين احتياط كامل آن است كه انسان به مهندسى خودش خيلى اعتماد نكند؛ يكك ديوارى ساخته 
هستء يكك قلعه اى ساخته هستء يكك دَرْى آماده هست كه يكك دربانى است آماده به نام خحداء اينكه فرمود: كلم لَا إِلَهَ إن 
الله حضنى)؛ يعنى من دزبانم و اين قلعه من استء آدم آن جا كه برود راحتٍ راحت است واين را ديكر محتاط نمى كويندء 
بلكه اين را موخد مى كويند» براى اينكه وارد آن قلعه شد. اكر _ ان شاء الله _ آن نصيب آدم شود از دو خطر انسان محفوظ 
است و اككر نشد دور دين خودش را ديوار بكشدء باز هم از دو خطر محفوظ است. اصرار قرآن اين است كه خطر يكك جانبه 
نيست و خطر تنها اين نيست كه شما به طرف كناه نرويد» بعضى از كناه هاست كه به طرف شما مى آيد و آدم را آلوده مى 
كند. 


ص: 2/١١‏ 
-١‏ الامالى» الشيخ المفيد» ص '1/7. 


-١‏ بحارالانوار» الشيخ الحرالعاملى» ج ؟» ص 358 و 2؟5. 
“- بحارالانوارء الشيخ الحرالعاملى» ج594 ص77١.‏ 


فو سور ةلآ مار 6ه1] مؤشوخ ارد كد موق بض اسع كه قلاف كارن فلات كان رانس كتد: (الَدِينَ هُمْ عَنِ اللَغْو مُعْرضُونَ) 
(1) اين خيلى مهم نيست كه آدم سركرم بازى و بازيككرى نشود؛ نه بازى كندء نه كسى را بازى دهد و نه با سر و صورت 
خودشء با لباس خودش و نه با ديكران بازى كند. خداء امام راغريق رحمت كند! اين مرد الهى در متن فقه هم بالأخره آن 
بحث هاى نزاهت روح را مطرح كردند. الآدن ما در فصل جهارم از احكام قبض هستيم؛ فصل اول اين بود كه در آن جا 
«القبض ما هو؟» قبض جيست؟ در اينكه قبض جيست و هشت قول بود به اندكك مناسبتى ايشان با يكك نيش قلم از اين امور رد 
شد فرمود قبض و «قبضه» آن است كه در مشت آدم باشد» اين كه در روايات دارد (مَا رَادَ عَلَى الْقَنِضَهِ قَفِى الا يَغْنِى اللْخيه)؛ 
(؟) اكر بيش از يكك قبضه شد اقَهُوَ فِى النّارا آخر اين را براى جه اينقدر بلند مى كنيد؟ اين فرمايش ايشان است؛ در مسئله 
تعريف اقوال هشتكانه قبض اين كلمه قبض در «مرا زَّادَ عَلَى الْمَمِضَهِ فَفِى النّارِ» ايشان دارد «اى اللّحيه) () براى جه اين كار را 
مى كنيد؟ اكر خود شارع كفته كه ما زاد بر يكك قبضه در آتش استء براى خوشايند ديكرى اين كار را مى كند. بنابراين نه 
بازى كنيم و نه كسى را بازى دهيم كه اين كارء كار ماست. اما مهم تر و دقيق تراز همه آن است كه كسى ما را بازى ندهد 
كاين كان كان آساتى نسث: اكر كسى وارة آن قلعه شذه عذون بان عداست اسان له بازى ى دذعهدو ند كسى هى ترائد 
او را بازى دهد واكر آن حدٌّ از توحيد نصيب او نشدء دور دين خودش را ديوار كشيد با مهندسى خودشء البته به عنايت 


الهى» حائط و ديوار رسم كرد. اين البته از هر دو خطر محفوظ است. 
ص: 2/4 
-١‏ مومنون /اسوره 7" آبه؟. 


"- الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» جعءص587؛ ط اسلامى. 
ارك كتاب البيع» السيدالروح الله الخمينى» جم ص 127. 


اصرار قرآن كريم اين است كه تنها اين نيست كه شما بازى ندهيد يا بازى نكنيد» تلاش و كوششتان اين باشد كه شما را هم 
به بازى نكيرند: (قَد أقْلَحَ الْمُؤْمنُونَ) (0) كذا و كذا (عَنَ اللَهْو مُعْرضُونَ) (0) اين مهم استء اما اهم از آن در سورهل] مباركه!] 
«نور است كه مى بينيد در سوره «نور» نفرمود مردان الهى بازى نمى كنند و كسى را بازى نمى دهندء فرمود مردان الهى 
كسانى هستند كه كرد بازى به سراغ آنها نمى رود: (رجالٌ لا تلِْهمْ بتجارَة وَ لا بَي عَنْ ذِكْر اللَو) () نه اينكه اينها به طرف 
لهو و لعب نمى روندء لهو و لعب قدرت ندارد به طرف آنها برود: (رجال لا تلهِيِهِم تجارَةٌ وَ لا بَيِمٌ عَنْ كر اللَِ) اين خيلى با 
(الّدِينَ هُم عن اللَهْو مُعْرِضُونَ) فرق دارده (الّذينَ هَمْ عَن اللو مُعْرضُونَ)؛ يعنى اينها به طرف بازى نمى روند؛ بله» اما انسان 
جقدر بايد كياست دينى و توحيدى داشته باشد كه هيج بازى به طرف او نرود, «لا مع الواسطه و «لا بلا واسطه) (رجال لا 
تلْهِيِهِمْ تجارَةٌ وَ لا بَيِمُ عَنْ ذكر اللَِ) ذكر خحدا هم زبانى نيستء نام خحدا بر لب بركت استء اما ياد خدا ديكر زبانى نيست. مى 
بينيد در بخش هابى از آيات قرآن دارد كه فرمود اينها جشمشان به ياد خدا نيست: (أَعيْنهُمْ فى غِطاءٍ عَنْ ؤكرى) (48 از اين 
معلوم مى شود كه جشم ما بايد به ياد خدا باشد. ذكر نام خدا كار زبان استء اما ياد خدا براى زبان و جشم و كوش و اعضا و 
جوارح و جوانح استء فرمود: (كانتْ تنه فى غطاءٍ عَنْ ذكرى)؛ جشمشان ياد خدا نبود» يس معلوم مى شود آن ياد در 
همه جوارح و جوانح ما هستء اكر كسى اين راه را _ ان شاء الله _ در جوانى طى كرد وقتى به دوران سالمندى رسيد» مى 
شود كفت او ١صَائِنَاً‏ لِنَفْسِهِ هست؛ اصَايِناً لنَفْسِهِ كه به معناى عادل و به معناى باتقوا نيست» جون همه اين جمله ها را قبلا 
هود قرعو د دزا تاق 314 ب الفنهاءا او اكر مطيع امر مولا باشد «مُحَالِفاً عَلَى هَوَاةٌ» باشد؛ يعنى عادل هستء با تقوا هست. 
همه جيز را كفته است. «صَائِناً لِنَفْسِه)؛ يعنى نه بازى بدهد و نه كسى بتواند او را بازى دهد؛ يعنى بازى نخورد» وكرنه اكر 
منظور با تقوا بودن و عادل بودن و مستحبات را رعايت كردن باشد كه فرمود: «مُحَالِفاًعَلَى هَوَاهٌ مُطِيعاً لمر مَوْله (8) همه آنها 
را كه فرموده است! اككر كسى در جوانى اين دو تا فضيلت را داشت: (هُمْ عَن اللَْو مُعْرِضُونَ) بود و هم (لا تلِْهِمْ تجارَة وَ لا 
بِيعُ عَنْ ذكر اللَهِ) بودء اين شاخص است و اين ديكر (صَائنا لِنَفْسِِ شد. يس صيانت نفس غير از عدالت است» صيانت نفس 
غير از باتقوا بودن است» صيانت نفس غير از نماز شب خوان بودن استء آن درايت و كياست عقلانى است كه هيج كسى را 
بازى ندهد و هيج كسى هم نتواند او را بازى دهد؛ اين همان است كه اكر به آن اوج رسيد در قلعه الهى است و كسى كه در 
حصن الهى باشد از هر خطرى محفوظ استء اكر به آن حد نرسيد لااقل در مراحل ميانى هست هم مشمول آيه سورهل] 
مباركه[] «مؤمنون؛ است كه (عَن اللَفْو مُْرضُونَ) وهم مشمول آيه «نور» است كه (لا تُلْهِِهِمْ تِجارَةٌ وَ لا بيع عَنْ ذِكر اللّه). 


اميدواريم ذات اقدس الهى به همه حوزويان و دانشكاهيان و مؤمنان اين توفيق را عطا كند و ما را هم محروم نكند. 
ص: لذن 
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يكى از مسائل فصل نهم كه در احكام قبض مطرح مى كنند اين است: كالايى را كه كسى خريدء اكر آن كالا مكيل و موزون 
باشدء قبل از قبض نمى تواند بفروشدء مككر اينكه به بيع «توليه) بفروشدء نه بيع «مرابحهاء «مواضعه) يا «مساومه). مرحوم شيخ 
انصارى(رضوان الله تعالى عليه) اين مسئله را در دو مقام بحث كرد: مقام اول درباره مبيعى كه مكيل و موزون باشد و مقام دوم 
آن مبيعى كه مكيل و موزون نباشد و جامع مشترك اين دو مقام هم عدم قبض است. كالايى كه خريده شده و قبض نشدهء 
اين يا مكيل و موزون است كه در مقام اول محور بحث است يا مكيل و موزون نيست كه در مقام ثانى محور بحث است. 
طرح اصل مسئله و تقسيم مسئله به دو مقام «تبعاً للروايات» استء جون رواياتى كه در زمينه بيع مبيع قبل از قبض وارد شد دو 
طايفه است: يكك بخش آن مربوط به مكيل و موزون است و يكك بخش آن مربوط به غير مكيل و موزون يا مطلق. اقوال برخى 
از بزركان قدما و بسيارى از متأخران(رضوان الله عليهم) اين است كه اين كار جايز است «مع الكراهه»» )١(‏ برخى ها هم فتوا به 
حرمت دادند كه مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) از اين قبيل است و فتوا به حرمت دادند. (5) منشأ اختلاف دو قول 
اصحاب روايات باب است كه مختلف است؛ ظاهر بعضى از روايات منع استء ظاهر بعضى از روايات كراهت است واين 
بزركان در جمع بين اين دو طايفه از روايات دو نظر دارند كه بعضى جاها جمع كردند بين اين روايات و تصرف در ماده 
برخى ها جمع كردند بين اين روايات و تصرف در هيأت؛ آن بزركوارانى كه جمع كردند بين اين روايات و تصرف در هيأت» 
كفتند: اين نهى ها نهى تنزيهى است» جون روايات دو طايفه است كه ظاهر بعضى از روايات جواز است و ظاهر بعضى از 
روايات منع؛ به قرينه اين روايات جواز آن رواياتى كه دلالت بر منع مى كند بايد بر كراهت حمل شود. زيرا روايات جوازء 
نص در جواز است و روايات منع» ظاهر در حرمت استء نه نص در حرمت و «تقديماً للنص على الظاهر» ما در هيأت تصرف 
ع كتم ونم كوبيع تق آن روايات ناهيه؛ تنزيهى است و حمل بر كراهت مى شود. مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) 
آمدند آن روايات ناهيه را بر حرمت حمل كردند و اين روايات مجوزه را حمل بر بيع «توليه» و تصرف در ماده كردند؛ كفتند 
آنها كه مى كويند حرام است به حرمتشان باقى است و آنها كه ظاهرش كراهت استء راجع به بيع «توليه» است؛ در اقسام 
جهار كانه ببع كه «مرابحه)» «مواضعه)» «مساومه) و بيع «توليه» هستء آن رواياتى كه مى كويد جايز است بيع «توليه) است و بيع 


«توليه)؛ يعنى خريد به خريدء در برابر بيع «مرابحه) كه مى كويد من اين كالا را به فلان مبلغ خريدم و ده درصد سود مى برم؛ 
ص: اوع 
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«مواضعه) آن است كه اين كالا را به فلان مبلغ خريدم حالا در اثر اينكه مى خواهد نقل و انتقال بيدا شود ده درصد كم مى 
كتريا ب فرص ع فى كما 


«مساومه) اين است كه اصللا درباره «رأس المال) و خريد سخن نمى كويند؛ مثلا مى كويند كه اين كالا به اين مبلغ» جه كار 


دارى من جقدر خريدم؟ 


اما «توليه» آن است كه من هر جه خريدم بدون كم و بدون زياد به شما مى فروشم., آن مبلغ خريد من همين است» يس مرحوم 
شيخ(رضوان الله عليه) اين روايات ناهيه را حمل بر غير «توليه» كرد ند و روايات دلالت بر جواز و كراهت را حمل بر «توليه) 
كردند» يس مرحوم شيخ تصرف در ماده را اولى دانستند و آن بزركان تصرف در هيأت را اولى دانستند. در بين متأخران 
فحولى؛ نظير مرحوم صاحب جواهر هست؛ نظير مرحوم آخوند هست؛ فرمايشات مرحوم صاحب جواهر )١1(‏ و مرحوم آخوند 
(؟) ناظر به كراهت استء سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليه) ( در غالب اين موارد» فرمايشات مرحوم آخوند را از نظر دور 
نمى دارد و هميشه سعى مى كند كه با نظر مرحوم آخوند هماهنكك باشد. مرحوم آخوند مى فرمايد به هيج وجه اينها دلالت 
بر حرمت و بطلان ندارند؛ اين مطلب لطيفى كه سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليه) دارند اين هم مسبوق به فرمايشات مرحوم 
آخوند استث. سيدتا الاستاد اين فرمايش را دارئد كه فى كويئد تهى دز معاملات دلالث بر فساد داردء فرمودثد به اين معتا 
نيست كه اين حرف نهى يا هيأت نهى يا وازه نهى اين دلالت بر فساد كند» بلكه در فضاى عرف _ جون دلالت الفاظ بر معانى 
براساس محاورات عرفى است _اكر در تعبديات» شارع يككث جيزى را نهى كند؛ يعنى اين كار جايز نيست» در معاملات» در 
عهود؛ در عقود اكر شارع يكك جيزى را نهى كند؛ يعنى ارشاد به بطلان است» نكن كه نمى شود. اينكه دارد الا تَبعْ مَا لَيِسَ 
عِنْدَك) ؛ (5) [*]معنايش اين نيست كه اكر يكك كسى كلاءيى را ندارد و بخواهد بفروشد؛ يعنى به نحو بيع فضولى اين 
معصيت باشد. يكك وقت است كه بيع معاطاتى دارد؛ يعنى مى رود مال مردم را مى كيرد و مى فروشدء اين تصرف است و 
غصب است و حرام؛ اما يكك وقت است يكك كالايى را ندارد» كالايى را مالكك نيست مال ديكرى را مى خواهد بفروشد كه 
كفت: «بعت»» اين «بعت» كفتن نظير غيبت و تهمت و دروغ نيست كه اين كار معصيت باشد؛ يكك كار لغوى است. اينكه 
فرمود: الما تَبعْ مر لهس عِْدَكك)؛ يعنى نكن كه نمى شودء نه اينكه اين كار معصيت است؛ مثل ١‏ تغتب» يا «لا تكذب»)؛ اين 
عصاره فرمايشات مرحوم آخوند است كه همان را سيدنا الاستاد(رضوان الله عليه) بيان كردند و فرمودند اينكه ما مى كُوييم 
نهى در معاملاءت ارشاد به فساد است. نه به اين معنا كه اين لفظ دلا-لت بر فساد دارد» بلكه در عبادات اين لفظ در حرمت 
تكليفى استفاده مى شود و در معاملاءت بر ارشاد به بطلاءن آن وضع حمل مى شود وكرنه به معناى دلالت لفظى نيست. 
بنايراين محورهاى اصلى مشخص شد كه اختلاف بين اصحاب از دو جهت است: يكى تصرف در ماده و يكى تصرف در 
هيأت؛ منشأ اختلا.ف اين دو قول هم اختلاف روايات است» يس حرف اول را خود روايات مى زنند و اجتهاد در روايات» ما 
بايد ببينيم كه اين روايات جند طايفه است و نطاق آنها جيست؟ جمع دلالى بين اين دو طايفه از روايات آن است كه مرحوم 
شيخ مفيد (2) و بزركان از متقدمين و صاحب جواهر (2) و امثال ايشان از متأخرين كفتند كه تصرف در هيأت كردند يا راهى 
است كه برخى ها كه از «منهم» مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليهم) تصرف در ماده كنند و بككويند آنكه دلالت بر جواز 
دارد مال بيع «توليه) است و آنكه دلالت بر منع دارد» در غير بيع «توليه» اين كار باطل است. 


ص: وله 
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يرسش: ؟ياسخ: يكك وقتى مى كويند خريد به خريد؛ مى بينيد كه ايام فروردين است يا ايام حراج استء كاهى كمتر مى 


كنند» كاهى اضافه مى كنند و كاهى بعضى از اشخاص نمى خواهئد نفع ببرند. 


واس خعق ب ين "35 لرسردنك مدع الطهد نوف كرد روا كسك 150ل فريع ين كرووالاة_ الحمدة_ كر كده 
اين رهككذر در بازار كه دارد عبور مى كند شايسته نيست كه او را دعوت كنند به مغازه و بككويند ما اين كالا را داريم بيا از ما 
بخرء اككر اين كار را كردند يا سود كرفتن مكروه است يا سود نككرفتن مستحب؛ اين سود نككرفتن مستحب باشد يا سود كرفتن 
مكروه باشد؛ يعنى بيع «توليه) انجام مى شود. دين در عين حال كه فرمود كسب از بهترين انحاء محبت الهى است و كاسب 
حبيب الله استء ما را ازاين جاذبه هاى كاذب نجات داد؛ يعنى آدم وقتى با روح قناعت بخواهد زندكى كند هميشه آرام 
است: (ألا بذِكر اللَهِ تَطْمئِنٌ الْقلُوبُ)؛ (') اين است كه آرام زندكى مى كند؛ اما اككر ياد خدا نباشد و فكر تكاثر باشدء هر جه 
افزوده شود اضطراب را زياد مى كند. اينكه مى بينيد خيلى ها با قرص بايد بخوابند با اينكه همه جيز دارند» جون «ذكر الله) 
نيست+ اذكر الله معتايش اين ثيسث كه (سبحان الله و «الحمد للهه يكويد؛ خلال غنذا را رعايت كتده به دثبال حلال خدا بوذن 
وجا شوو خد ا بودن 3 كر داسك كرابن آبةتوزاق ترموه كلاسشي آنهاة تخد اكذارى سعاو هم قود كه (كانك اغهة 
فى غطاءٍ عَنْ ذكرى) (*) معلوم مى شود ذكر خخدا تنها به زبان و امثال زبان نيست» جشم هم بايد ذكر خدا داشته باشد. به 
وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) فرمود كه اصللا نكاه نكن به ثروت يكك عدّه اى: (وَ لا تَمدَّنَ عَتتيِكك إلى ما 
متنا بهِ) (5) اين برج ها را نككّاه مى كنى دلت مى خواهدء آن سرمايه ها را و اتومبيل ها را نككّاه مى كنى دلت مى خواهدء 
وقتى كه دلت خواست ديكر «ذكر الله نيستء وقتى «ذكر الله نيست تا زنده اى در اضطراب هستى كه اين را تهيه كنم؛ آن را 
تهيه كنم. بسيارى از اين داروهاى آرام كننده كه براى تسكين است و براى خواب بيشتر است يا خواب آور است براى همين 
افياست» ايدكد كته شد: (ألا بذِكر الله تَطْمَِنٌ الْقُُوبٌُ) براق ايخ اضك: 
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به هر تقدير با اينكه كسب حلالل استء عبادت است و كاسب «حبيب اللّه) )١(‏ استء اما فرمودند كه وقتى كسى را دعوت 
كردى كه بفرماييد در مغازه مااين جنس را داريم يا سود كرفتن مكروه است يا نككرفتن مستحب. در بحث آداب تجارات 
خوانديد كه شايسته است مؤمن از مؤمن سود نككيرد؛ منتها ما در جاى ديكر داريم زندكى مى كنيمء آن وقت دلمان مى 
خواهد آرام باشيم؛ آرامش اين نيست؛ به هر تقدير سود كرفتن مؤمن از مؤمن مستحضريد كفتند روا نيستء بهترين راه اين 


سيدنا الاستاد(رضوان الله عليه) اين تحليل را ظاهراً به عمل نياورده و غالب اين روايات را يشت سر هم ذكر كرده و بعد فرمود 
بعضى ها مربوط به مكيل و موزون استء بعضى مربوط به مكيل و موزون نيست؛ ولى مرحوم شيخ انصارى در اين بخش 
منظم تر بحث كرده و فرمود بحث در دو مقام است. جرا بحث در دو مقام است؟ براى اينكه روايات دو طايفه است؛ آن 
رواياتى كه مربوط به مكيل و موزون است بايد جداكانه بحث شوند و آن رواياتى كه مربوط به مكيل و موزون نيست بايد 
جداكانه بحث شوند؛ خود مرحوم شيخ هم بين مكيل و موزون و غير مكيل و موزون فرق كذاشتهمْ حالا ما بياييم همه اينها را 
يكك جا نقل كنيم و بعد بككوييم اينها دلالت بر كراهت دارد نه بر حرمت؟ اين يكك مقدارى آن نظم صناعى رااز دست دادن 
است و خود مرحوم شيخ هم قبول دارد آن رواياتى كه مربوط به غير مكيل و موزون استء نطاق آنها با نطاق رواياتى كه 
درباره مكيل و موزون وارد شده است فرق مى كند» يس بحث را ما برابر روال مرحوم شيخ انصارى در دو مقام قرار مى دهيم: 
مقام اول خريد و فروش كالايى كه كسى قبلا خريد و مكيل و موزون هست؛ ولى قبض نشده يا كيل نشده اين كيل نشدن؛ 
يعنى قبض نشدن و قبض نشدن؛ يعنى كيل نشدن» جون «قبض كل شىء بحسبه)؛ قبض مكيل و موزون به كيل و وزن است»ء 
كيل و وزن مكيل و موزون مرادف با قبض است. حالا رواياتى كه در طايفه اولى قابل طرح است يا منطوقاً يا مفهوماً دلالت 
مى كند بر اينكه كالايى را كه كسى خريدء اكر مكيل و موزون است قبل از قبض حق فروش ندارد آن روايت را بايد بخوانيم» 
جون قبل از قبض بعضى از احكام تعبدى را به همراه داشت و دارد؛ نمى شود كفت انسان كالايى را كه خريد مالكك است؛ 
جه قبض كند واجه قبض نكند نيستء براى اينكه ما ديديم شارع مقدس كه ولىّ امر استء به يكك امر تعبدى ما را مكلف 
كرذه فيسرعة كل اقيم الت قبل العو ل جيل غال #ارعة 1ق عمرف ايك ها امالكيم ودر ملكنها 3 ايقو هيم قصريك كليم اسك 
اين اصل مالكيت ذا أنسالام امضا كرده استء اما «بعضه الناس الى بعض» را امضا كرده. نه اينكه «بالقياس الى الله هم مالكم و 
حرف قارون را بزنم و بككويم من مال خودم را دارم و هر جا بخواهم تصرف مى كنمء جنين نيست. فرمود ما اين را ملكك شما 
قرار داديم» جه در سور هلا مباركه[] «يس» جه در جاى ديكر فرمود ما اين انعام را اين دام ها را (فَهُمْ لها مالكونّ) (). اصل 
ملكيت را بر خلاف اصل بلشيويكى امضا كرده استء فرمود ما اين را تمليكك كرديم و ملكك شماستء كذشته از اينكه فرمود: 
(لِلرٍجالٍ نَصِيبٌ مما اكتمديوا وَ لِلنّساءِ نَصِيبٌ مما اكتَسَبِنَ)؛ (©) اينها ملكك شماستء اما اين جنين نيست كه در برابر «الله؛ هم 
مالكك باشيد و بككوييد كه من ملكك خودم است نمى خواهم فلان مبلغ را در راه خدا بدهم يا فلان زكات يا خمس را بدهم 
نسبت به «الله؛ كه رسيد فرمود: (وَ آمُوهُعْ مِنْ مالٍ الله الى آتاكع ) (ه) اين مال شما نبود» (أَنْفِقُوا مما رَرَقاكُع). (©) 


ص: موء 


." 0" مستدركك الوسائلء الميرزاحسين النورى الطبرسى» ج17 ص‎ -١ 
يس /سوره 272 آيهالا.‎ 
نساء /سوره؟» آيه؟7.‎ -6 
ه- نو ر/سوره؟”, آبه8".‎ 


*- بقره/سوره37, آيه105. 


فايزابي ا 6 كيني كالادى را رول اب كالة مكنا و وزو الباق وق لقنا ا فا بحدة تقد عون اكد كز نقده 
بود كه غررى بود _ نمى تواند بكويد كالا مال من است و مى خواهم بفروشم؛ بايد ببينيم صاحب شريعت كه ولىّ اصلى است 
اجازه داد يا نداد و نشانه اش اين است كه در تلف «قبل القبض» هم يك حكم تعبدى را بر ما روا داشت» يس معلوم مى شود 
مى تواند اين كار را كند و ماهم قبول كرديم. حالا بايد ببينيم قبل از قبض مى شود فروخت يا نمى شود؟ يس صرف اينكه 
انسان مالكك جيزى باشد نمى تواند او را بفروشاءه ببينيم اجازه مى دهند يا اجازه نمى دهند؟ رواياتى كه در مقام اول است 
بخشى از اينها در جلسه كذشته خوانده شد حالا يك مقدارى هم مرور مى كنيم و آن مقدار ديكرى را هم كه خوانده نشد 


بخوانيم. 


يرسش: ؟ياسخ: بله وقتى كه براى او كيل و وزن مى كنند؛ يعنى همين است. اين وقتى مى تواند مستولى شود كه با فروشنده 
قبلى هماهنكك كند و در حضور او كيل و وزن شودء جون براى بيكانه كه كيل و وزن نمى كنند؛ در حضور او كه دارند كيل 
ووزن مى كنند؛ يعنى تحت استيلاى او قرار مى دهند. در مسئله اول كه «القبض ما هو؟» كذشت كه قبض همان تحت 
استيلاست؛ منتها استيلاى «كل شىء بحسبه). همان طور كه استيلاى مغازه و خانه به اين است كه كليد را در اختيار او قرار 


ص: عوع 


بخشى از اين روايات را مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در باب شانزده از ابواب احكام عقود نقل كردند؛ يعنى 
وسائل» جلد هجدهمء صفحه 80 كه بيش از بيست روايت است كه در اين باب شانزده نقل شده است] منتها اين روايات دو 
طايفه است كه بعضى ناظر به قبض است و بعضى ناظر به مكيل و موزون, ازاين جهت؛ مجدد دو طايفه ديكر هم هست كه 
ظاهر بعضى ها حرمت است و ظاهر بعضى ها كراهت كه بسيارى از اينها صحيحه است و ديكر درباره سند تكك تكك اينها لازم 
نيست بحث كنيم. روايت اول آن كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) (1) نقل كرده است به عنوان صحيحه «مَنْصَورٍ بْن حازم) 
است از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود: «إذَا اشْتَرَة نك فاع فيد كيل |0 00 
«قلا تبه اين نهى» نهى تحريمى نيست قطي ليحك دروغ كوي يك حي كن بدك ربخل مثل الما تَِعْ مرا لَبِسَ عِنْدَكك)؛ يعنى 

نكن كه نمى شود؛ اقَلا بََعْهُ حَنَّى تَفْبِضَهً؛ اكر قبض كردىء. جون قبض مكيل و موزون هم به كيل و وزن اوست بعد از قبض 
أَنْ تولهُه مكر اينكه قبل از قبض و قبل از كيل و وزن به بيع «توليه؛ بفروشىء به يكك شخص ديكر 
يكوبى ختريد به خخريدة غر اندازه اى كه ختريدم به همان قيمت يه شما مى فروشم. هادا لع يكن فيه كيل و َا ون به كر آن 


مبيع» مكيل و موزون نبود «قبِعْهُ) كه اين امر در مقام توهم حذر است؛ يعنى اين كار صحيح استء نه اينكه (بِعْهٌ) امر باشد؛ يعنى 


مى توانيد بفروشى؛ (إِنَا 


واجب است بفروشىء يس آن الا تَبغْ)؛ يعنى صحيح نيست اين ابغْهٌ) كه امر است؛ يعنى صحيح است؛ ايَعْنِى أنَّهُ يو كل الْمُشْتَرىَ 
بَِنِضِها به اين شخص بفروشد يعنى جه؟ يعنى خودش كه نرفته قبض كند؛ به اين مشترى مى كويد كه خريد به خريد» من هر 
اندازه كه خريدم به شما مى فروشم و شما برو بككير. خودش قبض نكرده كه در اختيار مشترى دوم قرار دهدء بيع «توليه) استء 


خريد به خريداسث و بعلدبه ايخ مشترى مى كويد كما برؤ آن كالا را از آن فروشئده اول تخويل بكيرة ووايت اول اين بود 


ص: ا 


.75١2 من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء. ج ”0 ص‎ -١ 


روايت ينجم اين باب را مرحوم كلينى (1) نل كرده است: اعَنْ عَلِيٌ بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أببه وَ عَنْ مُحمَدِ بن يَحْيِى عَنْ أخكدَ بْن 
مُححمَدٍ عن ابن أَبى عُمَئر كه اككر از اين روايت به صحيحه ياد مى كنند, نه براى آن است كه اعَلِيٌ بن إبْرَاهِيم» از ييدرش نقل 
مى كند كه «فيه نظر» بود كه صحيحه نيستء بلكه جون «مُححمَدٍ بْن يَحْتِى عَنْ خم د؛ اينها در كنار او هستء اعَنْ ماد عَن 
الْحلبيحَنْ أبى عَمِدِ الله (عليه السلام) 2 قَالَ: فى الرّجُلٍ يتاع الطَعَامً) طعام مكيل و موزون استء دك عه كَل أن كال كتلس : 
جويى؛ برنجى مى خرد و قبل از ابنكه كيل و وزن مجدد كند به ديكرى مى فروشد؛ «قالَ ئلا يط لخ لَهُ ذلكك؛ (2) جرا ما اين را 
نقل كرديم؟ براى اينكه روشن شود كه بزركانى حتى نظير صاحب جواهر از متأخرين» اين طايفه ناهيه را حمل بر كراهت 
كردندء براى اينكه نطاق اين دليل منع خيلى روشن نيست كه حرمت را بخواهد برساند يا بطلان را برساند «لا يصلح) و مانند 
آن در آن هست,ء درست است كه «لا يصلح» روايى, غير از «لا يصلح)» فقهى است؛ ولى بالأخره آن ظهور تامى كه «لا يصلح) 
داشته باشد و بتواند در برابر دليل جواز مقاومت كند نيست؛ لذا اين «لا يصلح) را به اين مناسبت نقل كرد؛ روايت ينجم اين 


بود. 


ص: ل 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص17 طّ اسلامى. 
7- وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 88 ط آل النت: 


روايت نهم اين باب مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) )١(‏ به اسنادش «عَنْ عَلِىٌّ بن جَعْفَر عَنْ أخيه(عليه السلام) أَنّهُ مَل 
أَحَاهُ مُوسرى بْنَ جَغْمَر(عليهم السلام) نقل كرد هن الوَّجُلٍ يَشْترِى الطَعَام أ يَضْلْحٌ بيه قَبلَ أَنْ يَفِْضَهُ كسى يكك طعام را؛ يعنى 
كندمى» برنجى» جوبى؛ مكيل و موزونى خريده؛ قبل از اينكه قبض كند مى تواند بفروشد؟ «قَالَ إذَا َبِحٌ لَمْ يَضْلخ حَنَّى يَفِْضَ 
وَإِنْ كان وليه قلا بَأمن»؛ اين روايت يكك مشكل جدى دارد و آن اين است كه اقسام بيع جهار تا است: «مساومه)» «مرابحها» 
«مواضعه) و«توليه)» صدر اين روايت «مرابحه» را منع كرده. ذيل آن «توليه) را تجويز كرده؛ آن دو قسم ديكر آيا در مفهوم 
صدر هستند يا مندرج در مفهوم ذيل هستند؟ در صدر فرمود اكر به نحو سود و «مرابحه» باشد جايز نيست» در ذيل فرمود اكر 
به نحو (توليه») باشد عيب ندارد؛ اكّر «مواضعه) بود جه؟ كر «مساومه) بود جه؟ اين دو قسم آيا در مفهوم صدر داخل هستند يا 
داخل در مفهوم ذيل هستند؟ جون كفته مى شود كه حرف اول را آن جمله اولى و آن سر ليست مى زندء براى اينكه آن است 
كه «سيق لاجله الكلام» و بعد مى كويند اينكه در ذيل ذكر شده, ذكر احد مصاديق مفهوم آن صدر است؛ اين را در بحث 
هاى فقهى؛ نظير بحث «اذا غسلت فى الجارى كذا)» و «اذا غسلت فى المركن كذا» (؟) آن جا اين بحث هست كه اككر ما دو 
جمله داشتيم مفهوم هايى كه مصاديق متعرض نشده اند داريم» آيا داخل در مفهوم صدر هستند يا داخل در مفهوم ذيل؟ الآن 
اين جا ما جهار قسم معامله داريم كه دو قسم مطرح شد آن دو قسم ديكر سركردان است؛ آن دو قسم ديكر مندرج در مفهوم 
صدرهستند يا در مفهوم ذيل؟ فرمود اكر «مرابحه» باشد جايز نيستء اكر «توليه» باشد جايز است. اين بزركان مى كويند كه 
حرف اول را آن جمله اولى مى زندء جرا؟ براى اينكه اين دومى كه در آن بيع «توليه» جايز استء اين محتمل است كه ذكر 
احد مصاديق مفهوم صدر باشد» يس هر سه قسم داخل در مفهوم صدر است؛ مرابحه باشد جايز نيست» غير مرابحه جايز است: 
جه «مواضعه)» جه «مساومه) و جه «توليه)؛ ذ كر «توليه) ذ كر احد مصاديق مندرج تحت مفهوم صدر استء براى اينكه حرف اول 
كلام را آن جمله اولى مى زند. 


ص: فوع 


."8 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» جا ص‎ -١ 
-_3 


روايتى كه از وجود مباركك امام كاظم(سلام الله عليه) رسيده است اين بود كه «كَن الوّجل يَشْترى الطعَامَ أ يَض لح بَتِعْهُ قَبلَ أن 
عاد ايا ابر صصح ابت ازهيين بدا ميلك زا ماع وتسم مي ارد بعنى آيا اين صحيح است يا نه؟ «قَالَ(عليه 
السلام)» حالا اين - جمله شرطيه را ملاحظه بفرمابيك: إذَا ربح لَمْ يَضه لخ)؛ , يعنى اكر اين بيع دوم, بيع ١‏ «مرابحه» و سودآور باشد 
كه بكويد من اين مقدار خريدم ده درصد سود مى برم. اين صحيح نيست نا قبض كند؛ او إِنْ كان يوليه؛ يع يعنى «مرابحه») 
نيست عيب ندارد؛ «قنَا ا تكليف آن دو قسم ديكر جيست؟ تكليف «مساومه) جيست؟ تكليف «مواضعه) جيست؟ آيا اينها 
داخل در مفهوم صدر هستند؟ يعنى جايز استء داخل در مفهوم ذيل هستند؛ يعنى جايز نيستء» جون ذيل فقط «توليه» را تجويز 
كرده؛ غير «توليه) كه جايز نيست؛ صدر فقط «مرابحه) را منع كرده؛ غير مرابحه كه منعى ندارد. اكر ما استظهار كرديم كه بقيه 


تعبيرات ديكرى حميرى در قرب الاسناد )١(‏ هم نقل كرده است. 


رانك كرا مجدداً مرحوم شيخ طوسى(رضوان اث عليه) لكايه اسداد خودش احَن الْححس ين بن مَرِجيدٍ عَنْ ص هُوَانَ عن ابن 
مُشكاتَ عَن الْحَلَبىَ قال: سَأَنْتٌ ا عند اللّوإعليه السلام)» نقل كرده ان قزم أشترٍ 3 :9 أ ابنها كه مشار كت تجارى «اشفدد كه 
5ن ارح فروة بروقدة قاذ شتوكوا فيه جميعاً وَلَمْ يَفْدمُوة»! اينها تارك كاري واشهدة بارسه قروهى اهداز يكن 
كارخائه دارئ مكلا يارجه ان راخريدند و تقسيم نكردند؛ «أ يط لخ لأح ب مِنْهْع بع بره كَل أَنْ يَفِْضَداء جون اين بارجه كه 
مكيل و موزون نيستء اككر تقسيم كرده بودند با قبض همراه بود؛ سؤال سائل اين است كه اينها تقسيم نكردند؛ يعنى قبض 
نكردندء آيا يكى از شركا مى تواند سهم خودش را بفروشد يا نه؟ دقَالَ(عليه السلام) لا بَأسّ بده؛ عيب نداردء جرا؟ براى اينكه 
«إنَّ مَدًا لَمِسَ بِمَئِْلهِ الطتوام» اينكه مكيل و موزون نيست كه حتماً بايد قبض شود يا كيل شود كه همان قبل است: إِنَّ الطَعَامَ 
0154 قله بلف اك عبى كتدمه نعو برت و آينها واايخره تدا بابد يكن كته يا كيل وبووق كنذا نا كرالك يدنه كر جاروظةة 


اما يارجه بفروشد عيب ندارد؛ اين روايت دهم بود. 
ص: ٠/٠١‏ 


-١‏ قرب الإسناد. ابى العباس عبدالله بن جعفر الحميرى» ص هء” ط الحد يثه. 
5 تهذيب الاحكام الشيخ الطوسى» جا ص هله و 6 
بوك وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 44 و م ط آل السة: 


روايت يازدهم كه باز مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله تعالى عليه) 10 از اعَلِىٌ بن الْْمانِ عَنْ مُعَاوِيَةَ بن وَهْب)» نقل كرده 
اكه آيق انك كد كلت وناك أباغون اللوزعنه السالام) عن الكل يخ افينع قبل أن لبقا يهم رامس قوفف ايو بيع تطبر 
خلق كه به معناى مخلوق است و لفظ كه به معناى ملفوظ استء اين بيع به معناى مبيع استء بيع را مى فروشد؛ يعنى مبيع را 
مى فروشد. مى كويد من خلق را ديدم؛ يعنى مخلوق را ديدم» جون خلق فعل خالق ف ل ل د 
كذا؛ يعنى مخلوق, لفظ؛ يعنى ملفوظ, بيع؛ البح سوبع راح تروشد؛ يعتى مع راعى تروشك. 50 تيع ابيع عَبِلَ أن يَفِْضَها مى 

شود اين كار را كند يا نه؟ طَقَالَ(عليه السلام)ما لَمْ يكن كَيلٌ أَوْ وَرْنٌ لا َعهُ حتّى كيل أَو تنه إن أن مله الى قَام عَلَِهه 
اكر آن مبيعتان مكيل و موزون نبود كه عيب ندارد و اكر آن مبيعتان مكيل و موزون بود» قبل از كيل و وزن و قبل از قبض 
حق فروش نداريدء مكر اينكه به بيع «توليه) بفروشيد؛ يعنى به بيع خريد به خريد؛ به شخص بكدّويبد كه من | ين كالا-واين 

كندم را اين مبلغ خريدم به هر اندازه كه خريدم به شما مى فروشمء شما برو بككير» يس به بيع «توليه/؛ يعنى خريد به خريد عيب 


ندارد» در خصوص مكيل و موزون اكر به بيع «توليه» نباشد جايز نيست. 


ص: 7 


."0 تهذيب الاحكام الشيخ الطوسى» جا ص‎ -١ 


روايت دوازدهم اين باب هم كه باز از مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله تعالى عليه) )١(‏ است,ء ايشان هم اعَنْ صَفْوَانَ عَنْ مَنْضُورِ 
بن حازم نقل كرد از وجود مباركك امام صادق (سلام الله عليه) اقَالَ: إذَا اشْتَرَيْتٌ مَاعاً فيه كيلٌ أو وَرْنَ فلا بَحهُ حَّى تَفِْضَها اكر 
كالاى "كوك ودياك كن[ بو شوانوة نود كلمن ناوه كر شك ,و سرقزة انه قي كمد در كاك كتين ادن 
كيل ووز اسث» كيبل و ورك كنيد كه كنايه از قفن استه اكر كبل:ووزن تكردى حق فروش ندارى :و اكر كيل و وزن 


كردى حق فروش دارى. 


در روايت سيزدهم دارد: «فى الرّجَلٍ تناع الطَعَامَ ثم ِيعٌهُ قَبلَ أَنْ يَكثَالَه قَالَ(عليه السلام) لَا يَصْلّحُ لَهُ دك كه اين «لا يصلح» 
و ا ا ل 


روايت جهاردهم الى جهو 6 يدوا ينامر جوم بح وبين ا وصويوات: للد كليه) كل نمل كركو اميت ١‏ ئَانٍ عَنْ عَبْكِ 
الَْمَنِ بن أبى عَبدٍ اللو أبى صَالِح عَنْ أبى عبد اللهِاعليه الصلاه و عليه السلام» اين امِل ذَِكك و قَالَ لا تبه حّى تَكيلة) اين 


روشن تراسثه ديكر” «لايصلح» ندارد و به صورت شفاف نهى كرده است. نهى در معامله هم كه ارشاد به فساد است. 


ص: 070 


."0 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» جا ص‎ -١ 
."8 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/ ص‎ -" 


روايت هجدهم اويا كاري روات اسجدفي را بار عر حو اقنر لويد وروا افمطليه لكزاغل كرنه انيت 007 
الاسم بن مُححَمّدٍ عَنْ أَبَانِ عَنْ مَنْصُورٍ قَالَ: سَأَنْتٌ أَبا عَدِدِ اللّدِاعليه السلام) عَنْ رَجُلٍ اشْتَرَى بَثِعاً لَيِسَ فيه فو كل و تاوزن أ له أذ 

م ل ل 
ات بايارجه است كه كيل و وزثئ نبست» آيا مئ تواثد او را مرايحة بفروشد؟ بعتن بكويد من الع حيدم كد 
درصد م رن ا ب ل اع ا او را «مُرابحةً) بفروشد و سودش را بككيرد؟ 57 رِبحَة 
قال (عليه السلام) ا بأ .بذّلكت»:اين «لابأس يدّلكد وا اين جا دلالث مى كند بر جواز كه اين قول :را جملكى بر آن عسعدة 
اما اين دليل بر منع نيستء جون اين قيد در كلام سائل آمده, نه در كلام امام و مفهوم هم ندارد؛ اين فرد سؤال كرده؛ ممكن 
بود اكر فرد ديكر هم سؤال كند حضرت بفرمايد كه عيب ندارد,ْ لكن امام(سلام الله عليه) به اين مقدار اكتفا نكرده استء 
بلكه قيدى را اضافه كرده: فرمود: دلا بَأْسَ بذَّلْك ما لم يَكنْ كيل وَلَاوَرْنَ إن هُوَ كبضَهُ فَهُوَ أَبْرأ لَِْسِهِ اككر كيل و وزن باشد؛ 
يعنى مكيل و موزون باشد اشكال نداردء اكر مكيل و موزون نباشد اشكال ندارد. 


7١7” ص:‎ 


.28 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» جا ص‎ -١ 


تا اين جا رواياتى بود كه دلالت بر منع مى كرد حالا ببينيم رواياتى كه دلالت مى كند بر جواز جيست و جككونه بايد بين آنها 


را جمع كرد؟ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


يكى از مسائل فصل نهم اين بود كه اكر كسى كالايى كه مكيل و موزون است خريد و برابر كيل و وزن آن معامله اول تمام 
شد؛ ولى قبض نكردء اككر بخواهد به مشترى ديكر بفروشدء قبل از قبض يا قبل از كيل و وزن مجدد جايز است يا نه؟ «وجهان 
والقولان» مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) در طليعه بحث فتواى به حرمت را ذكر كردندء (1) بعد ادلّه خودشان را ارائه 
كردند وادلّه قائلان به كراهت را اشاره كردند و رد كردندء البته نظم صناعى اين است كه انسان اول فتوا را نقل نكندء اول 
صورت مسئله را به خوبى تحرير كند تادر اثناى استدلال در نقض وابرام به دليل طرفين كفته نشود كه اين خارج از بحث 
است يا داخل در بحث است. برخى از استيناس هاى مرحوم صاحب جواهر (1) را شيخ انصارى(رضوان الله عليهما) مى فرمايد 
اين خارج از بحث است. () درست است كه مرحوم صاحب جواهر به تعبير بزركان لسان شهرت است؛ (؟) يعنى سخنكوى 
جمهور استء مككّر اينكه شما اكر صورت مسئله را اول درست تحرير مى كرديد» مرز سخن را مشخص مى كرديدء آن كاه 
نقض و ابرام روشن مى شد. اول بنابر اين نيست كسى فتوا نقل كند» اين دعب يكك كتاب تحقيقى نيست,ء ايشان در اين جا اول 
فتوا دادند كه اقوى حرمت بيع مكيل و موزون است؛ «قبل الكيل و الوزن» البته در بيع دوم؛ اكر مكيل و موزون در بيع اول كيل 
و وزن نشود كه مى شود «غرراء بيع اول آن درست بود؛ حالا بيع دوم اكر بخواهد به نحو «توليه) بفروشد؛ يعنى خريد به خريد 
عيب ندارد» بخواهد نفع ببرد بايد يا قبض يا كيل كند. شما هنوز صورت مسثله را مطرح نكرديد فتوايتان را مى دهيد؛ بعد ما 
نمى دانيم صورت مسئله جيست و آن كاه كه به استدلال مرحوم صاحب جواهر كه مى رسيد مى كوييد اين خارج از محل 
بحث استء شما كه محل بحث و محل نزاع را تبيين نكرديد! مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) اول اين كار را كرده؛ يعنى فتوا به 
حرمت دادء بعد ادلّه خودشان را براى دلاللت بر حرمت نقل كردندء البته به استثناى بيع «توليه/؛ بزركان ديكرى كه بر اين 


استدلال نقد دارند از سه جهت اشكال كردند: 
ص: 76 


-١‏ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج *. ص 188 ط الحديثه. 


"- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77 ص 184. 
- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج 2 ص ,719١0‏ ط الحديثه. 
ع 


اشكال اول اينكه رواياتى كه شما براى حرمت استدلال كرديدء دلالت آن ها تام نيست؛ 


اشكال دوم اين است كه در همين روايات باب برخى از روايات هست كه دلالت دارد و ظاهر آن كراهت است؛ 


اشكال يا دليل سوم ايشان اين است كه ما در ابواب ديكر كه از باب استيناس فحص مى كنيم» مى بينيم از باب اشباح و نظاير» 
شبيه اين موجود است و نمى خواهيم قياس كنيم؛ شبيه و نظير اين در موارد ديكر مطرح است كه شارع مقدس آن جا فتوا به 
كراهت داد و حرمتى در كار نيست. از مجموعه اين سه جهت استنباط مى كنيم كه اين حكم كراهت است نه حرمت؛ راهى 
كه در بين متأخرين مرحوم صاحب جواهر )١(‏ اين راه را رفته» مرحوم آخوند خراسانى (1) اين راه را رفته» سيدنا الاستاد (59) 
همين راه را ادامه دادند و مانند آن» يس نظم صناعى اين است كه اول ما محل بحث را مشخص كنيم تا در اثناى استدلال 
بحث به صاحب جواهر نككوييم اين خارج از بحث است. مرحوم شيخ بعد از اينكه فتوايشان را دادند فرمودند بحث در دو مقام 
است: مقام اول درباره مكيل و موزون استء مقام ثانى در آن كالايى كه مكيل و موزون نيست؛ رواياتى كه خودشان به آن 
استدلال كردند همه يا قسمت مهم آن روايات در بحث قبل خوانده شدء اما ادلّه اى كه مرحوم صاحب جواهر يا ساير بزركان 
فقهى(رضوان الله عليهم) به آن استدلال كردندء براى اينكه اين كار مكروه است؛ منتها در بيع «توليه» كراهت آن خفيف تر 
است و در بيع غير «توليه» كراهت عادى دارد؛ اين روايت است: در باب شانزده از ابواب احكام عقود؛ يعنى جلد هجدهمء؛ 
صفحه 28 كه باب شانزده شروع شدء روايت دوم و سوم تا حدودى مى تواند به فتواى كراهت كمكك كند؛ روايت دوم آن كه 
مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) (5) نل كرد اين است: و بإسربَادِِ عَنْ عَوِدِ الوَحْمَن بن أبى عد الل عَنْ أبى عَدٍد اللواعليه 
السلام) قَالَ: سَأَلتهُ عَنْ رَخلى عَلَيهِ كي مِنْ طَعهام فَاشْتَرَى كرا مِنْ رَجيل وَ كَالَللرَجَل انْطَلِقْ فَاسِمَوفٍ حَفَّك قَالَ لَا َس بها لظ 
لقاب رجت خا طرورى قد رمتجون سكو ١‏ بيو التراه لعق كه كني كد باذ دلا بذاك ارود بعرت كن 
بيمانه كندم از ديكرى خريد و به طلبكارش كفت برو بككير» اين از بحث بيع و شراء مجدد خارج است و نمى شود به آن 
استدلال كرد. 


7١8 ص:‎ 


.121/ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77 ص‎ -١ 
.78١ حاشيه المكاسبء الآخوندالخراسانى» ص‎ -1 


م 


5- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء. ج "0 ص7 .7١‏ 


روايت سوم اين باب كه باز از مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) )١(‏ استء اين است كه احََالِدٍ بْن حَسجاج) مى كويد من به 
وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) عرض كردم: (أَشْتَرِى الطَعامَ مِنّ الرَجِلِ نم أبيعهُ مِنْ رَجَلٍ آخَرَ قبل أَنْ أَكَالَهُ؛ من 
يكن وال ندم آذ كبن ١ع‏ بعرم يمتها قرا قل اناب كال مجدده ياد كرف عن رمه رن جارزا ايك 1401 زاك ايك 
ات كه «أشترى الطعرامَ مِنَ الرّجي؛ من يكك كندمى آل كسى عى قرع انم أَبيعهُ مِنْ رَجل آخَرَ قَبلَ أَنْ أَكتَاله» قبل از اينكه 
إبعانة وال كت به خض :د ركر عى فروقظ: هَأَولُ إيطاك وتيلك غتى بذهة كبلة |1 كبذ ويك كب را بهاغتواداتمانده 
قات كوا وق كد تعويل كرفت انها دنه وكنا رععر بعد وى عن الآنا دازم د افزوشم دقان ا وأسيالآث ارد تمق 
فروشد؛ يعنى كالايى كه مكيل است خريد» همين كالا را قبل از قبض و قبل از كيل مجدد به مشترى دوم دارد مى فروشدء بعد 
به مشترى دوم مى كويد كه وقتى نماينده تو قبض كرد مواظب باش زمانى كه كيل مى كنند به همان اندازه باشد» يس قبل از 
كنل مجددوقل ادقن فازذمى فروشنة اننيا ظهوودوجوازدازة. 


يرسش: همان كيل اول هست؛ يعنى قبل از كيل مى فروشد؟ 


1 
أب 


باسخ: ايشان مى كوبد «أشْترى الطترام)؛ يعنى شراء صحيحء وقتى كه خريدم اث أَبيعٌه مِنْ رَخ ل آخََرَ قَبِلَ أنْ أكَالَهُ؛ قبل از 
اينكه كيل كنيد جطور؟ خودت با غرر خريدى يا بى غرر خريدى؟ 


٠/١17 ص:‎ 


.5١9ص‎ 0” من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء. ج‎ -١ 


يرسش: كلى در ذمّه باشد جطور؟ 


باسخ: بالأخره كلى در ذمّه اكر باشد آن مشخص است و در موقع تحويل بايد كيل كند؛ اين راجع به كيل دوم استء قبل از 
اينكه كيل دوم به ديكرى دارم مى فروشم بعد به مشترى دوم مى كويم شما وقتى كه تحويل كرفتيد كيل بكن كه درست 


بال 


روات تحورو انهم عبن واجالحو لانت بروحووار دارد روا يكدينجو را رعرع كلنى يقلانكل كردي روا يان را مرحم 
صدوق(رضوان الله عليهما) نقل كرده بود روايت بنجم امُحَمَدُ بْنُّ يَْقُوبَ عَنْ عَلِىٌ بن إبْرَاهِيمَ عَنْ أبيهِ وَ عَنْ مُحَمَدٍ بن بَحْيَى 
َنْ أَخمة بن متمد عن ان أبى مث عَنْ عاد ٍَ الي كه از آن به صحيحه ياد شده استء به مناسبت همين نكات است 
١‏ عَنْ أبى عَبدٍ اللّواعليه السلام) أنه قَالَ : فى الج يتح العام كسى است كه كندم يا جو را مى خرد انم ييه قبِلَ أن كاه 
_ به اين نسخه _قبل از اينكه كيل مجدد شود مى فروشد؛ اقَالَ: لَا يَصِلَح لَهُ ذَلِككه مرحوم آخوند مى كويند اين الا يصلح؛ 
ظهور در كراهت دارد و ظهور در حرمت ندارد. روايت ششم هم كه مرحوم كلينى (1) عن محمد بْنِ يَحَيَى عَنْ عون بن 
الوا لان حرو عر وبل إن تراج اتدل كرد )برق معت كد وكير داميار تكبااماء مادو اودادم ل فنيد) ادزبار بردي 5 
ايِشْترى الَامَ ثم تبيغة قبل أَنْ يفِضَهُ كسى يكك كندم يا جو يا برنجى را خريد قبل از قبض به ديكرى دارد مى فروشد» اين 
جايز است يا نه؟ «ثم يمه كوِلَ أن يَفْبِضَهُ قَالَ: لَا بأس و يوَكُلٌ الوِجَلٌ الْمَْتَرى مه بمَِضهِ و كيله قَالَ: لا بأس». اين شخص مى 
كويد كه خود مشترى را وكيل مى كند كه قبض كند و كيل كند؛ اككر ناظر به اين است كه مشترى قبلا برود؛ يعنى قبل از تمام 
شدن عقد دوم و بيع دوم برود و قبض كند و كيل كند اين از بحث بيرون است» اما ظاهرش اين است كه هثمم يَبية كَبِلَ أن 
نقمة قال اباط سن معلوم من نقتوزد كه اين بوواية كو دقام قاره ضاضت من كندة يكى .در مقام بيع واتكى نهنم داو مقا 
وفا و تسليم؛ در مقام بيع كالايى كه مكيل و موزون است خريدء قبل از اينكه قبض كند به مشترى مى فروشد كه اين مقام بيع 
استء بعد در مقام وفا و تسليم به مشترى مى كويد نماينده خود را بفرست آن جا قبض كند و كيل كند؛ اين مقام تسليم استء 
يس معلوم مى شود كه در مقام بيع جايز است؛ لذا روايت ينجم و ششم همين باب دلاللت دارد بر اينكه قبل از كيل و وزن 
صحيح است. مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) اين دو تا روايت را حمل مى كند بر باب «توليه» كه تصرف در ماده مى كندء اما 
آن بزركوارها مى كويند ظاهر اين مطلق استء جه بيع «توليه) و جه غير «توليه». شما در بين همه اقسام ببع كه «مساومه), 
«مرابحه)» «مواضعه) و «توليه) هم هست اين را بر يكك قسم مى خواهيد حمل كنيد واين درست نيست؛ يكك روايت مطلقى كه 
جهار قسم دارد» شما بر يكك قسم خاص حمل كنيد اين درست نيست» يس در ماده تصرف نكنيد» در هيأت تصرف كنيد و 
ظاهر آن هما ين است كه جايز است و ديككر تصرف در هيأت لازم نيست. سؤال مى كند من دو مسئله دارد: يكى مقام بيع 
است و يكى هم مقام تسليم و وفاستء در مقام بيع عرض مى كند كه كالايى را خريده قبل از اينكه قبض كند به ديكرى مى 
#إوااق سشينه مي افونا ينها ألا ,اموي زجع كويارء دلويو مقاة وقاي شرك نطوم مى كريد ك4 تدا يلوه كتوط وا ور سن تون 
كند و كيل كندء اين براى (أَوْقُوا بِالْعَقُودِ) (80) است نه براى (أَحَلّ الله البت) (9) و براى مقام وفا و تسليم استء نه براى انشاى 
عقد. مرحوم شيخ اين روايت را كه مطلق است حمل بر خصوص "توليه) مى كند و نقد مرحوم آخوند اين است كه شما جرا بر 
يكك قسم خاص حمل مى كنيد؟ جرا در ماده تصرف مى كنيد؟ آن رواياتى كه ظاهر آن دارد «فيه بأس» يا فلان را حمل بر 


در ماده كرده است. 


٠/١ ص:‎ 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص17 طّ اسلامى. 
3 الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 2117/4 طّ اسلامى. 
بوك مائده /اسوره6» آيه١.‏ 


*- بقره/سوره 7 آيهه7؟. 


روايت شانزدهم اين باب هم براى جواز به آن استدلال شده است. شائزده ابن باورا عوجوم شي طريس [رضواة الرعل) كله 
ظاهراً نقل كرده: عن الْقَاسِم بن محمد عَنْ عَلِّ عَنْ أبى بد ير قَالَ: سَألْتٌ أبا ود اللّواعليه السلام) عَنْ وَجلٍ الأ شْتَرَى طَعَاماً َم 
بَاعَهُ قبل أَنْ ا ل ل 0 
نمى تواند روهت علا ياعرام (سبامكروه «قَبلَ أن وكام جات اسك بال ١‏ «قَال(عليه السلام) لا ب: بخجينى أَنْ تييع كينا أو 
ونا قَبلَ أنْ يَكيلهُ أو يَِنَهُ» من خوشم نمى آيدء اين من خوشم نمى آيد ظهور در كراهت أرق ووو در جريت لامز زد 
در مسئله حرمت سخن از خوشم مى آيد و خوشم نمى آيد واينها نيست» حكم صريح الهى است. از اينكه در روايت شانزدهم 
حضرت فرمود كه من خوشم نمى آيد كه كسى كالا-يى كه مكيل و موزون است بخرد قبل از قبض يا قبل از كيل مجدد به 
ديكرى بفروشدء مكر اينكه خريد به خريد بفروشد. 


يرسش: خوشم نمى آيد نشان از مفسده ايى نيست؟ 


ياسخ: تعبيراتى مانند من خوشم نمى آيد رادر زبان محاوره اى مى كويند. شما مى بينيد وقتى اينها مى خواهند دعا بخوانند 
آن ادعيه و مناجات آنها در اوج استء با مردم كه مى خواهند حرف بزنند به زبان محاوره حرف مى زنند؛ خود قرآن كريم 
هم همين طور است. الآن مثلاا كسى كه در كنار اقيانوس ايستاده» وقتى مغرب شود يكك انسان ساده لوح خيال مى كند آفتاب 
در دريا فرو مى رودء اين (وَجَدَّهًَا تَغْرْبُ فى عَئِن حَمِئَهِ) (7) همين است؛ اين به زبان محاوره حرف زدن استهء براى اينكه همه 
مردن ورا قهنا نا د31 اعنم هارن كد ياي شرن الت حاقمى ابا م با لكر عقوف الراك متروته قافن لماز عله القياقا 
ا ا ا ا 


0 نايل أذ بكيله أو ينه ا أن وله مكر به بيع «توليه» بفروشد؛ يعنى عه مويو ارو 0 قال 
د ؤْ يَضَعْاء نه «مرابحه) 00 بكويد؛ مثلا من آن مقدار خريدم وفلان مبلغ سود مى برم؛ نه «مواضعه) باشد؛ مثل 
هنكام حراج يا مانند آن كه بكويد آن مقدار خريدم و الآن اين مقدار كسر مى كنم؛ «مرابحه) نباشد» «مواضعه نباشد, بيع 
«نوليه؛ باشد عيب ندارد. اين روايات ظاهرآن كراهت استء بنابراين جمع دلالى اين روايات باب شانزده اين است كه كالابى 
را كه مكيل و موزون است انسان خريدء بخواهد بفروشد قبل از قبض يا قبل از كيل مجدد؛ اين مكروه استء مكر اينكه بيع 
«توليه) باشد كه حالا در بيع «توليه» ممكن است كراهتش خفيف باشد. مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) براساس سلطه 
اى كه بر فقه دارد و همه اين بزركان قبول دارندء از ابواب ديكر به عنوان كمكك روايات را ذكر مى كنند. در بعضى از مسائل 
كديفاة نايع كان عاارع شي ميك كير اث باامسييك عقوف اثاباة بةكثال ابن لنظ و ووو وعله قار حافة و 
اينها مى كردند. مرحوم صاحب جواهر براساس آن سيطره و سلطنتى كه روى فقه دارد مى كويد كه شما الآن اين جا كه 
داريد بحث مى كنيد كه آيا اين معصيت صغيره است يا كبيره» مى بينيم همين مطلب را شارع مقدس در باب حدود براى آن 
تعزير قائل شدء نه حد كه معلوم مى شود معصيت كبيره نيست؛ اين نشانه قدرت احاطه اين بزركوار است. الآن هم در همين 
بحث كه آيا قبل از كيل مجدد جايز است يا نه» از روايات باب ابواب «بيع الثمارا _ كه آدم ثمره درخت را بخواهد بفروشد _ 
يكك؛ از روايات باب سلم _ كه سلم خريد دوباره مى خواهد بفروشد __دو؛ از اين روايات دور دست به عنوان استيناس و 
تأبينك ووايث. تقل فى كتد. انشان نمي سراهد اسعدلآل كيده يلكه من كوهد استيتاس كند, بالأخرء اين اشباةى تظابر نشان مي 


دهد كه مذاق صاحب شريعت جيست. مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) بعد از نقل اينها مى كويد اينها خارج از محل بحث 
است؛ درست است كه از محل بحثى كه فعلاً اين جا مطرح است خارج باشد؛ ولى مرحوم صاحب جواهر به عنوان استدلال 
5ك ردس عيوانة تعاس 355 كرك اعدو كلهي ذا أفكه هيا لجز رسف ا سحن كرد 


ص: ظؤظ, 


.37 تهذيب الاحكام الشيخ الطوسى» جا ص‎ -١ 
؟- كهف /سوره1/8. آبه868,.‎ 


يرسش: آيا استيناس به درد ما مى خورد؟ 


ياسخ: استيناس ظهور مى آورد و ما به دنبال ظهور هستيم. يكك وقت است كه مسثله؛ مسئله عقلى است اينها سهمى ندارند؛ 
يكك وقتى از جمع شواهد, انسان از لفظ يكك مطلبى را استظهار مى كند و مى كويد اين ظهورش تقويت مى شود به فلان 
شاهد. به فلان قرينه» به فلان دليل و به فلان جهت. 


در وسائل» جلد هجدهم» صفحه 7١0‏ باب هفت از ابواب «بيع الثمار؛ كه انسان ميوه هاى درخت را مى خواهد بفروشدء سر 
درختى را به اصطلاح مى خواهد بفروشد؛ در آن جا بعضى از روايات هست كه همين فرمايش صاحب جواهر را تأييد مى 
كند: روايت دوم باب هفت از ابواب ثمار همان است كه مرحوم شيخ طوسى: (1) بش نَادِهِ تن الْحْسَيِن بْن سَعِيدٍ عَنْ صَفْوَانَ 
ْن يَختى عَن ابن مُشكانٌَ عَنْ مُحَمدِ الْحَليَ عَنْ أبى عَمِدٍ اللّهاعليه السلام)» از وجود مبارك امام صادق(عليه السلام) است اقَالَ: 
سَأَنُهُ عن الول يَشْترى الثَّرَه ثم ها قَلَ أنْ بَأْحذَّهَاا كسى ميوه درخت را مى خرد» ميوه مكيل و موزون است و عددى كه 
نيست» مى خرد و قبل از اينكه بكيرد به ديككرى مى فروشدء اين جايز است يا نه؟ يَشْتَرى الثمرَه ثم يها قبل أَنْ يَأُذَهَاه؛ قبل 
از اينكه بكيرد به ديكرى مى فروشد و ميوه هم كه مكيل و موزون است اقَالَ(عليه السلام) لا بَأْسَ به إِنْ وَجَدَ رئحاً قَلتِيْ» يكك 
امر اقتصادى استء اكر برايش سودآور است اين كار را كند. اين روايت را كه ديكران به عنوان استيناس ذكر كردند» مرحوم 
شيخ نقدى دارد كه اين از محل بحث بيرون است؛ براى اينكه ما در مكيل و موزون بحث مى كنيمء اين ميوه مادامى كه روى 
درخت است كل اين باغ را اجاره مى دهند كه از منفعت باغ استفاده كنند كه منفعت باغ ميوه است يا نه بعد از اينكه شكوفه 
باز شد و ميوه ظهور كرد و به ثمر رسيد اين ميوه موجود را مى فروشند» فروش ميوه روى درخت يكك حكم دارد و فروش ميوه 
كنار مغازه حكم ديكر دارد؛ ميوه روى درخت مكيل و موزون نيستء ميوه اين باغ را دارند مى خرند» مكيل و موزون بودن 
كه حقيقت شرعيه ندارد. هر جايى يكك داد و ستد خاص دارد» ميوه روى درخت را به صورت غير مكيل و موزون مى فروشند 
ويح 1 ادكه ك نانك كدو هنا 3 1 وودقك ير انان "قبل بوكو الوك :اجر ا اتوك يرون انق كمعالة را بلي ادوس وو انك 
يا محتمل است كه از بحث بيرون باشد؛ وقتى محتمل است از بحث بيرون باشد محل استدلال نيست. اين خلاصه نقد مرحوم 


7١ ص:‎ 


.14 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» جا ص‎ -١ 


روايت سوم اين باب كه مجدد آن را مرحوم شيخ طوسى: (01) ١‏ عََنْ ص فُوَانَ وَقَضَ الَّهَ عن الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمَّدٍ بْن مُشيم عَنْ 
أ دِهِمَا(عليهما السلام)» از باقرين (عليهما السلام) نقل كرد: «قَالَ: فى رَجلٍ اشْتَرَى الثَمَرَهَ ثم يَبيعُهَا قَبلَ أنْ يَقَبِضّ بجا قَالَ(عليه 
السلام) لَا بَأس»آن جا قبل أن يأخذها بود با يكث اضافه اى كه حضرت در جواب دارد: (إِنْ وَجَدَّ رحا فليبع» كه آن يكك ارشاد 
است وقتى «مرابحه) جايز باشد «توليه) يقيناً جايز استء اين جا ديكر عنوان قبض دارد. نه عنوان اخخذ و عنوان (إِنْ وَحَِدَ ربح 
ليع هم ندارد؛ فى رَجّل اشْتَرَى الثَّمَرَهَ 0 يبيعُهَا قَدلل أنْ يقبف باه جايز است يا نه؟ «قَال(عليه السلام): لا بَأسَ). (5) اينها 
روايات ابواب «بيع الثمار؛ است كه مرحوم صاحب جواهر به آن استيناس كرده كه نقد مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله 
عليهما) اين است كه اينها خارج از بحث استهء براى اينكه اين مكيل و موزون نيست. در ابواب سلم هم بعضى از رواياتى 
است كه مرحوم صاحب جواهر به عنوان استيناس ذكر كرده است. در همين جلد هجدهم.؛ باب يازده از ابواب سلف جند 
روايت هست كه مرحوم صاحب جواهر 20 به عنوان تأييد ياد مى كند؛ روايت ده اين باب» اين است: مرحوم صدوق(رضوان 
الله عليه) (6) محمد بْنُ عَلِىٌّ بن الْحْمَِيِنِ إسنَاده عَنْ أبَانٍ عَنْ يَعْقَوبَ ك3 شُعَيب قال: سَألْت أنا غيل الله(عليه السلام) عَنْ رَجْلٍ 
اح طَعَاما َِدَّرَاهِمَ) كسى سلف فروشى كردء مقدارى كندم به قيمت جند درهم فروخت: لما َع ذَلِك الْأَجَلَّ نَقَاضَاهُ وقتى 
آن مدثت سررسيد اين شخص آن درهم را طلب كرد: «عَنْ جل بَاع طَعاماً بدَرَاهمَ لما بَلَمْ ذلك الْأَجَلْ تَقَاضَاهُ؛ _ ايشان در 
باب سلف نقل كرد _ يعنى مدت آن مبيع رسيد: «قَقَالَ ليس عِنْدِى دَرَاهِمُ) آن خريدار كفت كه من يول ندارم بدهم _ حالا 
طرزى نباشد كه بيع كالى به كالى باشد _ ولى بالأخره اين بدهكار بود و كفت من يول ندارم بدهم, «حَُذ مِنّى طَعَاماً» كندمى 
را كه من از شما خريدم همان را به شما مى فروشم اقَالَ لَا بَأْسَ إِنّمَا لَهُ كرَاهِمَهُ يذ بها مَا شَاءَه؛ (ه) عيب ندارد صاحب كندم 
بايد به يول خودش برسدء حالا اككر يول داشت كه داشت و اككر نداشت بدل يول را بدهدء بالأخره او به طعام خود مى رسد. 
اين جا جه استيناسى براى صاحب جواهر است؟ اين جا اين طعام را خريدار خريد؛ يكك؛ هنوز قبض يا كيل مجدد نشدء دو؛ 
قبل از قبض دارد به خود فروشنده مى فروشاء سه؛ بنابراين بيع طعام قبل از قبض جايز است؛ اين روايت را مرحوم كلينى (42 
هم البته نقل كرده است. روايت بعدى هم شايد همين معنا را بخواهد بكويد. 


ص: الا 


.18 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء ج/. ص‎ -١ 

"- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18. ص 708" ط آل البيت. 

*- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77 ص117١.‏ 
*- من لا يحضره الفقيه. الشيخ الصدوق, ج"؛ ص 187. 

ه- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 2707 ط آل البيت. 

*- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 188. ط اسلامى. 


برسش: ؟ياسخ: آن شخص طعام را خريد و تمام شدء موقع وفا كه شد يول ندارد كه بدهد. عَنْ رَجل بَاعَ طَعَاماً بدَرَاهِمَ)» اين 
يك؛ باع تمام شد اقَلَمَا بََعَ ذَلِكك الْأَجَل) كه مشترى بايد آن يول را بدهد «تَقَاضَاةُ «فَقَال» آن مشترى اليس عِنْدى دَرَاهِمٌ) من 
إنَمَا لَه دَرَاهِمَةُيَأَخدُ بها مَا شَاءَ نه اقاله مى كند و آن معامله را فسخ مى كندء اين معامله جديد است كه بين اين دراهم و آن 


طعام قبل از قبض است. 


روايت بعدى اين باب؛ يعنى روايت يازدهم كه آن راهم مجدداً شيخ طوسى(رضوان الله عليه) )١(‏ اعَنِ الصَّفَارِ عَنْ مُحَمَّدِ بْنِ 
عِسَى عَنْ عَلٌِ بن محمد نقل كرده است كه مى كويد: قد سَمِْيهُ مِنْ عَلِيٌ قَالَ: كَتَبتٌ إل وَجُلٌ لَهُ َلَى رَجل تَقرْ أؤ حنْطَة أو 
يد أذ فط قلقا تقاف 401 كس بر ذه ذيكرى بكى ازايق كالاهايى كه مكيل و موزون است طلب دارد: وهلا تَقَافّ اه قَالَ 
د بقِيمَهِ ما لك عِنْدِى دَرَاهمَ أيَجُورُ لَوٌذَلِككه اين كه بايد اين كالاها را تحويل دهد نداردء مى كويد اين كالاها را به خود 
من بفروش به جاى آن يول نقد بككير» اين كالابى را طلب داشته» يكك؛ قبض يا كيل نكرد» دو؛ قبل از قبض و قبل از كيل دارد 
مى فروشدء اين سه؛ حضرت فرمود عيب ندارد. (7) مرحوم صاحب جواهر كه اين را به عنوان استيناس نقل كرده» مرحوم شيخ 
قبول دارد كه اين روايت دلالت مى كندء براى اينكه انسان كالايى را كه به عنوان سلف و سلم از فروشنده خريد در هنكام 
تحويل او نداشت همان كالا را مى تواند به او بفروشد و به يول خودش برسد مى كويد ما اين را قبول داريم؛ لكن اين «بيع 
الطعام» است «على بايعه» و اين خارج از محل بحث است. به جه دليل خارج از محل بحث است؟ به دليل اينكه همه قائلان به 
حرمت آمدند بين بيع سلف و بيع هاى ديكر فرق كذاشتند. مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد بله ما قبول داريم كه اين يكك 
موضوع خارجى است كه انسان كالايى رااز كسى بخرد و قبل از اينكه قبض كند به همان شخص بفروشدء اين فرق مى كند 
به اينكه كالايى رااز كسى بخرد و قبل از اينكه قبض كند به ديكرى بفروشدء اما اين آن سه مسئله را به هم نمى زند» جه فرق 
مى كند كه به خود آن شخص بخواهد بفروشد يا به ديككرى؟ اينكه مى بينيد آن بز ركان فرق كذاشتند» در درجه كراهت فرق 
كذاشتندء نه اينكه اصل موضوع از موضوع هاى متباين باشد؛ لذا ما به عنوان استيناس ذكر كرديم نه به عنوان استدلال؛ ولى 
شما وقتى در فضاى عرف اينها را كنار هم مى كذاريد اين جزء اشباه و نظاير است كه به آن روايت ظهور مى دهد. اكر 
كالايى راز زيد بخرد و قبل از قبض بخواهد به عمرو بفروشد اشكال دارد» بخواهد به خود زيد بفروشد اشكال ندارد, اينكه 
تعبد محض آسمانى در معاملاءت نيست؛ اين نظير عبادات نيست كه جرا نماز صبح دو ركعت است و نماز ظهر جهار ركعت 
است. اين يكك امرى است كه استيناس عرفى مى آوردء اين استيناس باعث مى شود كه روايات باب هفده محل بحث در 


كراكث ظيوي ينا كته 


ص: 7 
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موضوع: قبض 


جهارمين مسثله از مسائل فصل نهم اين بود كه بيع مبيع قبل از قبض جايز است يا جايز نيست؟ آن طورى كه مرحوم شيخ 
انصارى(رضوان الله عليه) طرح كردند موهم اين معناست كه محور بحث حكم تكليفى استء زيرا در آغاز بحث فرمودند: اقوا 
حرمت بيع مكيل و موزون استء قبل از كيل و وزن؛ )١(‏ اين فتوا به حرمت در برابر فتوا به كراهت نشان مى دهد كه محور 
بحث حكم تكليفى است كه بعد مرحوم آخوند (1) و همجنين سيدنا الاستاد(رضوان الله عليهما) (') فرمودند: محور بحث 
حكم وضعى است نه حكم تكليفى و مدار بحث اين است كه آيا اكر كسى مكيل و موزونى را بخرد؛ قبل از قبض مى تواند به 
ديكرى بفروشد يا نه؟ آيا اين معامله صحيح است يا نه؟ نه اينكه معامله حرام است يا نه؟ در يايان بحثء قبل از آن فروعى را 
كه مرحوم شيخ مطرح مى كنند» آن جا خود مرحوم شيخ تصريح مى كنند كه حرمت در اين كونه از موارد- معاملاات- 
منظور حرمت وضعى است؛ يعنى بطلان» نه حرمت تكليفى؛ (5) اين را بايد در طليعه بحث مطرح كنند نه در آخر بحث. يكى 
از مهم ترين كارهاى يكك مؤلف يا مُدرّس تحرير محل نزاع استء براى اينكه محل نزاع و موضوع بحث وقتى مشخص شود از 
جند راه انسان مى تواند برهان اقامه كند. جون موضوعى كه مشخص شدء آن موضوع لوازمى دارد» ملزوماتى دارد و 
ملازماتى دارد. اككر كسى واقعاً موضوع بحث را خوب تشخيص داد مى تواند ازراه هاى متعدد آن را اثبات كند. يكك 
فيلسوف مقتدر يا يكك رياضيدان مقتدر كه مى بينيد يكك مسئله و مطلبى را از جند راه ثابت مى كندء براى اينكه محل بحث 
براى او روشن شد. محل بحث در علوم عقلى ديككر نظير اصول عمليه نيست كه لوازم آن حجت نباشد؛ اين لوازمى دارد» 
ملزوماتى دارد» ملازماتى دارد كه از جند راه مى توان آن را اثبات كرد. جه اينكه اكر كسى وارد مطلبى شد و موضوع را 
درست تشخيص نداد. ناقلا-ن از جند طرف مى توانند هجمه و نقد كنند؛ خاصيت تحرير محل بحث اين است كه موضوع 
مشخص مى شود. مناسب اين بود كه مرحوم شيخ از اول بفرمايد كه موضوع بحث جيست؟ آيا موضوع بحث سخن از حرمت 
تكليفى است؛ نظير غيبت و دروغ يا حرمت وضعى است؛ يعنى صحت و بطلان؟ ايشان بايد مى فرمود كه اقوا صحت فروش 
مبيع است قبل از قبضء اككر مكيل و موزون باشد قبل از قبض آن مى شود يا قبل از كيل و وزن مى شود؛ عدّه اى قائل شدند 
كه اين كار باطل است. يا خود ايشان فتوا به بطلان دهد و بعد بكويد عدّه اى قائل به صحت هستند. بنابراين بايد ما به اين جند 
امر توجه كنيم» بعد از روشن شدن اينكه تحرير محل بحث از اولويت هاى يكك تحقيق تأليفى و تدريسى است كه متأسفانه در 
بسيارى از اين جاها اين اولويت ملحوظ نيست. حالا براى اينكه خوب روشن شود _ جون به اواخر اين مسئله جهارم رسيديم 
كه محل بحث جيستء بايد اين امور جهار كانه را اول اين كتابء اول اين فصلء اول اين مسئله بيان كنيمء نه اينكه جمع 
بندى يايان مسئله اين امور جهار كانه را به ما نشان دهد. اول اينكه محور بحث صحت و بطلان است؛ يعنى امر وضعى استء نه 
امر تكليفى. آن كسى كه مى كويد حرام است؛ يعنى معامله باطل است و آن كسى كه مى كويد مكروه است؛ يعنى معامله 
صحيح است؛ منتها ى حزازتى دارد» اين يكك. ثانياً محور بحث خصوص مكيل و موزون نيستء محور بحث اين است كه 
كالايى را كه انسان خريد جه مكيل و موزون باشد و جه غير مكيل و موزون قبل از قبض مى تواند بفروشد يا نه؟ همان طورى 
كه تلف «قبل القبض»»؛ يكك حكم فقهى دارد كه «على البايع» استء بيع «قبل القبض» جايز است يا نه؟ منتها «قبض كل شىء 


بحسبه) همان طور كه قبض غير منقول به اين است كه مثلا كليد خانه را در اختيار مشترى قرار دهدء قبض مكيل و موزون هم 
به كيل و وزن است و بالأخره تحت استيلاى مشترى قرار مى كيرد اين «قبض كل شىء بحسبه). بعد مطلب دوم آن است كه 
محور بحث خصوص مكيل و موزون نيستء محور بحث اين است كه كسى كالا-يى را كه خريدء آيا قبل از قبض مى تواند 
بفروشد يا نه؟ منتها «قبض كل شىء بحسبه)» قبض مكيل و موزون به كيل و وزن استء قبض معدود و ممسوح به مساحت و 


متر كردن و شمارش است و مانند آن. 


ص: ع7 


-١‏ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج 8» ص 788 ط جديد. 
1- حاشيه المكاسبء الآخوندالخراسانى» ص .578١‏ 
ب 


ع كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج 3 ص 07958 طّ جديك. 


هيج كدام از اينها در اول بحث نيامده» آخر هم شما بخواهيد به جمع بندى برسيد مى بينيد دستتان خالى است. امر سومى كه 
شخصى و كلىء هر دو باشد. يس اكر كسى جيزى را خريد _ جه كلى و جه شخصى _قبل از قبض مى تواند بفروشد يا نه 


كه خريدء قبل از قبض مى تواند بفروشد يا نه؟ اكر مى تواند بفروشد به جميع انحاى جهاركانه بيع مى تواند» «من التوليه و 


اين اقوال را يراكنده داريد؛ يس در طرح اول بايد بكوييد تا كسى كه اين كتاب را مى خواند ببيند دست او جه جيزى هست. 


مطلب جهارمى كه بايد كفته مى شد و كفته نشد و ريخت و ياش اين بحث استء اين است كه آيا محور بحث خصوص بيع 
«توليه) است يا اعم؟ براى اينكه مى بينيد بر اساس اقوالى كه بعد نقل مى كنند بين «توليه) و غير «توليه» فرق مى كذارند» يبس 
صحت و بطلا-ن وضعى است و نه تكليفى» يكك؛ اعم از اينكه مكيل و موزون باشد يا نه» معيار قبض استء دو؛ مبيع اعم از 
اينكه شخصى يا كلى باشد» سه؛ بيع اعم از اينكه «توليه» باشد يا «مواضعه) و «مرابحه) و «مساومه), جهار؛ اينها محل بحث است. 
به حسب ظاهر آن طورى كه شما ذر طليعه بحث وارد شديد» دو قول را بهاها نشاق داديد و كفتيد اقوا حرمت تكليف:است 
«خلافاً لبعضه»» بعد سرانجام ما ديديم شش قول در مسئله هست؛ همين مرحوم شيخ دارد: «خامسها كذا و هنا سادسٌ)؛ )١(‏ 
فقن قزل :در سبكله انك و اقزال شقن كاذه |دله شقن كاتدهى طلية و ادلمشكن كاف دسف ركد طق زا باذ من كذارفة ما 


بادست بسته اينها را وارد كرديد» اين است كه ممكن است كسى جند سال مكاسب بخواند جيزى دست او نيايد. مكاسب هم 


مثل جواهر يكك كتاب مرجع است نه كتاب تدريسء اين ده صفحه را انسان مى تواند ده صفحه كندء بدون كم و زياد» بدون 
ريخت و ياش و بدون اينكه جيزى را كم كند؛ ولى محقق يرور كند كه اين آقا بداند جه مى كويد. اين توصيه مرحوم شهيد 
بارها به عرضتان رسيد _ ايشان دارد كه طلبه «لوجهين» يكك مقدار رياضى بخواند, براى همين است؛ (5) يكك مقدار 
رياضى بخواند كه همه فكر او بناى عقلا و فهم عرف نباشد با استدلال و تعمّل هم همراه باشد» يكك؛ با نظم درس بخواند يا با 
نظم درس بككويد» دو؛ جرا طلبه رياضى بخواند؟ براى اينكه رياضى يكك فن برهانى استء يكك؛ نظم را به همراه دارد دو. اكر 
تحرير اقليدس (0 در حوزه ها كم و بيش بود به راحتى روشن مى شود. جون سيصد جهار صد مسثله دارد. اما همه اينها مثل 
حلقات زنجير است؛ هيج جايى شما نمى بينيد بكويد «كما سيأتى»» هميشه مسثله را يا همان جا حل مى كند يا مى كويد «كما 
تقدم). كتابى كه در آن مسئله باشد «كما سيأتى»» اين مجتهد يَرور نيست» مطلب همان جا بايد مجتهدانه دليل آن ذكر شود 
يكك و اككر در اين جا دليل آن ذكر شد در مسئله بعدى بككويد «كما تقدم)؛ دو؛ شما اين بدايه و نهايه سيدنا الاستاد علامه 
طباطبايى را ببينيد يا نيست يا «كما سيأتى» خيلى كم است؛ با «كما سيأتى» كسى محقق نمى شود؛ حرف را همان جا برهانى 
كندء يكك فصل بعد كه رسيد مى كويد ١كما‏ تقدم)» با ١كما‏ سيأتى» فعللاً جيزى دست كسى درنمى آيد. 


ص: 76 


-١‏ كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج 3 ص و8 ط جديك. 


7- منيه المريد» الشهيدالثانى» ص 7584. 
و 


يس جهار عنوان لازم بود تا محل بحث روشن شود و شش قول در مسئله هست كه همه يراكنده است. اين اقوال شش كانه 
جيست؟ يكك قول اين است كه صحيح است مطلقاء يكث قول اين است كه باطل است مطلقاء يكك قول اين است كه بين مكيل 
و موزون و غير مكيل و موزون فرق استء اين سه. يكك قول به اين است كه طعام فرق استء اين جهارء يكك قول به اين است 
كه بين «توليه) و غير «توليه» فرق استء اين ينج, در همان فرق بين «توليه» و غير «توليه»» كاهى سخن از حرمت استء كاهى 
سخن از كراهت و آن حرمت هم؛ يعنى بطلا-ن و كراهت هم؛ يعنى صحيح است؛ منتها با حزازت. جهار عنوان» بحث هاى 
كليدى محل بحث است كه بايد اول كفته شود تا طلبه بفهمد دارد جه جيزى را در درس مى خواند و شش قول هم در مسثله 
هست؛ آن وقت انسان وقتى وارد روايات مى شود بايد كه حواس او جمع باشد كه اين عناوين جهاركانه از دست او نريزد» 
يككء كدام قول از اين اقوال شش كانه را مى توان ازاين روايات استفاده كرد؟ دو؛ جون حصرى در كار نيست ممكن است 
قول هفتم و هشتم را انسان ابداع كند» سه. وقتى كه انسان دست ير به خدمت روايات مى رود» سؤال دارد نه اينكه حرف هاى 
وه را يجراهد ين وواياك تيل كلد كحى كه وال ذاره مسق مى الود و كلسي كه سوال لذارد الى وام لشت 
اين ظرف خالى دارد واعواظ كن خالى هر عقر يونن حال من #قف ارق «قليه :| تراس نه العتهاف عه ها كه تقال تذااويد! 
شما كه سؤال نداريد هر جه به شما دادند قبول مى كنيد. كسى كه سؤال داردء ايده دارد» فكر دارد و مى كويد من اين را مى 
خواهم بيرسم و جواب خودم را بككيرم» اين مى شود مجتهد است؛ اما كسى كه سؤال ندارد» ظرف خالى را مى برد هر جه به او 
دادند قبول مى كند. همين كتاب» كتاب علمى است؛ بدون اينكه هيج جيزى كم و زياد كنند» همين را با يك نظم علمى 


درمى آورند كه اين مى شود مجتهد رور» وكرنه مى شود كتاب مرجع. 


ص: الا 


- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج ١‏ ص ”7 ط اسلامى. 


بعداز ككذشت اين حرف هاء درباره بعضى از رواياتى كه در همين وسائل در باب بيع قبل از قبض آمده. بيانى را سيدنا 
الاستاد(رضوان الله عليه) دارند. ايشان هم وفاقاً لمرحوم آخوند اين حرمت را حرمت وضعى مى دانند؛ يعنى بطلان و اين نهى 
هارا نهى تنزيهى مى دانند و مى كويند كراهت است و هيج كدام از اينها دليل بر حرمت نيستهء براى اينكه قاعدّه اولى اين 
است كه وقتى آدم كالايى را خريد مالكك مى شود, وقتى مالكك شد به جه دليل نتواند به ديكرى منتقل كند؟ يكك وقت است 
كسى مى كويد قبض متمم ملكيت است و بدون قبضء ملكيت حاصل نمى شود؛ يس اين شخص مالكك نشد و اكر بفروشد 
بيع او فضولى است. يكك وقت مى كويد نه قبض تأثير ندارد» قبض مرحله تمليك و تملك را يشت سر كذاشته و به مرحله 
وكا وب انك وير راذنا مالْعُقَودِ) () دخيل انك قدضر 121 الله الْمِيم)؛ (5) در لوازم بيع دخيل استء نه در اصل 
محورى بيع؛ اكر كسى كالايى را خريد مالكك شد ولو قبض نكرده باشدء جرا نتواند بفروشد؟! برخى ها كه آمدند از همان 
طليعه بحث مبيع شخصى را مطرح كردند _ به تعبير مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) _ مى فرمايد كه سرٌ اينكه اينها مبيع شخصى 
راعطرح #زدفديا ارفكه بسك اعم اق شخصى و كلى المنده ابن هبك كه كل تيع كلت قبل كتوق فال تابسوا لالد ار 
دي قمر انمقو نويج كل كتوق حروك انيت هع ادم كر صو را نعو كلى قر اهز وخيده يفره اين تلنى 
ندارد؛ اكر يكى از مال هاى او در كنار مغازه يا انبار او تلف شد كه مبيع نبود» آنكه مبيع است در ذمّه بايع است و آنكه تلف 
ندارد» جون مبيع شخصى «ضعيف الوجود)؛ استء براى اينكه در معرض تلف است و از دست آدم مى رود؛ لذا كفتند قبل از 
قبض فروش آن مشكل داردء اما مبيع كلى اين ضعف را ندارد. شما ممكن است بين كلى و شخصى فرق بككذاريد» اما كلى 
هم محل بحث است؛ اين مى شود تفصيل در مسئله. نه اينكه از مسئله خارج باشد؛ لذا مبيع جه كلى باشد و جه جزئى محور 
بحث است. آيا جايز است يا نه؟ ما از هيج كدام از ادلّه نتوانستيم بطلان بفهميم, قبل از ورود در روايات قاعدّه اولى اين است 
كه جايز استء براى اينكه اين شخص با ايجاب و قبول وقتى به نصاب رسيد مالكك مى شود. وقتى مالكك شد مى تواند به 
وكري بخروشنه عر انسواقد به ديكرى قرو شد؟! نهسون كه اتسيكاثه انملك ميسوو اننك يو ته مالكق جور ع | اند 
بفروشد؟! كاهى ملكك مهجور است؛ مثل رهن؛ عين مرهونه مهجور است؛ يعنى بسته استء اما يكك وقت است كه مالكك 
مهجور است؛ مثل آدم ورشكسته اى را كه حاكم شرع «تفليس» كرده و كفته «فلستكك)؛ حكم تفليس را انشا كرده و بعد از 
انشاى حكم شرع اين شخص مى شود مهجور؛ لذا در كتاب حجر كه ورشكسته ها را مى شمارند» آن ورشكسته اى كه به 
محكمه برود و حاكم شرع بككويد «فلست»» اين «فلست» و «تفليس» را انشا كندء اين شخص ديككر حق تصرف در مال ندارد» 
يكك؛ تمام ديون او از ذمّه به عين منتقل مى شودء دو؛ اين عين را متعلق حق «غرما» قرار مى دهدء سه؛ از اين به بعد شبيه عين 
مرهونه مى شود كه خود عين كير است و حق «غرما» به آن تعلق كرفته. ما هيج كدام از اين موانع را در اين جا نداريم؛ 
بنابراين بيع مبيع قبل از قبضء جه طعام باشد و جه غير طعام؛ جه مكيل و موزون باشد و جه غير مكيل و موزون جايز است»ء 
روايات هم تأييد مى كند و رواياتى كه صريح در جواز بود هم داشتيم و آن روايات منع هم محمول بر كراهت استء تعبير آن 
يا «لا يصلح) بود يا مفهوم «لا بأس' بود كه مفهوم آن «فيه بأس» و امثال آن است. 
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ع كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج 34 ص 79458 طّ جديد. 


برسش:؟ياسخ: بله» جلسه كذشته كفته شد كه آن جا هم قبول داريم كه كراهت آن خفيف است. آنها هم كه نككفتند كراهت 
ندارد» مى كويند كراهت درجاتى دارد؛ اكر ما حمل بر كراهت كرديم؛ يعنى در غير «توليه» كراهت آن شديد است و در بيع 
«توليه» كراهت آن خفيف است «كما مرٌ فى الامس»» يس اين كراهت دارد و كراهت قابل درجات است كه مرحله شديد آن 


در باب غير «توليه) است و مرحله ضعيف آن در باب «توليه» است. 


در بررسى روايات بيع «قبل القبض»» بيانى سيدنا الاستاد(رضوان الله عليه) دارند؛ در بيع «قبل القبض» ايشان مى فرمايند: روايات 
طبق شواهدى كه داريم حمل بر حزازت و كراهت مى شود همان راهى كه مرحوم آخوند طى كردند. در بعضى از روايات 
كه وجود مباركك ييغمبر(صلَّى الله عليه و آله و سلّم) كسى را مأمور امور مالى يا سياسى - اجتماعى مكه كرد» جون بعد از فتح 
مكه دو نفر را مأمور امور مكه كردند: يكى امور مسائل سياسى - اجتماعى و يكى هم مسائل آموزشىء اككر اين شخص را 
اعزام مى كرد برنامه به او مى داد. شخص ديكرى را از مدينه براى تصدى امور مكه اعزام كرد و فرمود: إِنّى بَعَتَك إِلَى أَهْلٍ 
الويف أن مك تالواقم عق يدها لم لهل للخلاوقس وارضدكه هدق كر حيرض ابعر يديلة ول فين كردي يه 
ديكرى نفروشيد» وقتى عروا عو نض كين وري بزو اين روايت را ايشان نقل مى كنند بعد مى فرمايند كه اين روايت 
جون مربوط به يكك قضيه شخصى استء اكر روايتى در قبال اين بيايد معارض اين محسوب مى شود و از سنخ حمل مطلق بر 
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آن روايت را بخوانيم؛ روايت ششمء باب دهمء از ابواب «احكام العقود»» وسائل» جلد هجده. صفحه 88 روايت ششء اين 
روايت را مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله تعالى عليه) نقل مى كند: عن أخمد بن الْسَنٍ بن علي بن قَضَّالٍ عَنْ هرو بْنِ صعِيد 
عَنْ مُصَدَقٍ بْنِ صَدَقَه عَْعَمَارٍعَنْ أبى عَبدِللوعليه السلام) قَالَ: بت رَسُولٌ اللو(صلَى الله عليه و آله و سلّم) رَجْلا مِنْ أَضححايه 
وَالِا كقَالَ لَه إنى بتك إِلَى أهل الله بعْنَى َهْلَ مكة؛ سرزمين وحى الهى بود و وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و 
سلّم) همه بركات را از آن جا دريافت كرد. ِنّى بعك إِلَى أهل الله بعنى َل مكة فَانْهامُع عَنْ بيع ما َم يعض و عَنْ ب شَْطيِنِ 
وتو ولع لال كار و وار عل كرك وا يوك ارد تارك اروف يناده 61 عفار اك «فَانْهاهُمْ 
عَنْ بيع ما ل يُفْض! ‏ اككر جيزى را خريدند و قبض نكردند قبل از قبض نفروشندء همان طور كه كل مبيع يَلفَ قبل قَنضه فَهُوَ 
مِنْ مَالٍ يَايعِهِ)» كل مبيع قبل قبضه لا يجوز بيعه). لقان نه رما امن تكد فقية تمص ايك كنم كك بيكك والى مى كويد و 
مربوط به منطقه است؛ ما اكر يكك مطلق داريم و يكك مقرّدء هيج كاه مقدّدء معارض مطلق نيستء اككر عام و خاصى داشته 
باشيم هيج خاصىء معارض عام نيستء بلكه عام را بر خاص و مطلق را بر مقدّد حمل مى كنيم؛ اما اين جا جون يكك قضيه 
شخصيه است و در يكك منطقه خاص است؛ اكر مقتدى وارد شود اين مقتد» معارض مطلق است؛ اكر به يكك شخص ديكرى يا 
به همان شخص بكويد كه مثلاً در طعام حكم آن اين است يا در مكيل و موزون حكم آن اين استء اين مطلق با مقتد 
معارض هستند و بايد ببينيم كه جمع دلالى آن جيست؟ آيا ظاهر و اظهر دارند» نص و ظاهر دارند و مانند آن؟ وكرنه ما نمى 
توانيم مقتد را بر مطلق مقدم بدانيم. 
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اين سخن ناصواب استء براى اينكه ما يكك قضيه شخصيه داريم و يكك قضيه كليه اى كه در حقيقت به مثابه قضيه خارجيه 
است و يكك جمع وسيعى را شامل مى شود. بيان آن اين است كه اصل اين قانون كه عام بر خاص حمل مى شودء مطلق بر 
مقدّد حمل مى شود؛ ظاهر بر اظهر حمل مى شود؛ ظاهر بر نص حمل مى شودء نص مقدم استء اظهر مقدم است,. مقتّد مقدم 
است و خاص مقدم استء اينها را نه آيه دارد نه روايت؛ اينها بناى عقلا و محاوره مردمى است در مسائل حقوقى» يكك؛ در 
مرئا و منظر شارع مقدس بودء دو؛ شارع مقدس هم با همين ها رفتار مى كرد و هيج كدام را ابطال نكرد» اين سه؛ وكرنه ما نه 
آيه اى داريم كه مطلق بايد بر مقتّد حمل شود و نه روايتى داريم كه بايد عام را بر خاص حمل كرد بلكه اينها سيره عقالاست 
كه مورد امضاى شرع است. همان طور كه در معاملات بسيارى از اينها امضايى است» در بخش هاى حقوقى و استدلال هاى 
اصولى بسيارى از اينها امضايى است؛ امر براى وجوب استء نهى براى حرمت است؛ء امر دلاللت بر تكرار ندارد و دلاللت بر 
كثرت نداردء اينها هيج كدام نه آيه است و نه روايت. اول تا آخر اصول دو آيه است كه آن هم براى رد كردن استء وكرنه 
اصول علمى نيست كه به قرآن تكيه كند. همه محققين مى دانند كه اين آيه «نبا» (() و آيه «نفر» (7) دليل حجيت خبر واحد 
نيستء اين را فقط براى رد كردن و تجهيز اذهان مى آورند؛ وكرنه دليل حجيت خبر واحدء بناى عقلاست كه به آن عمل مى 
كنند. شما مطلبى داشته باشيد در اصول كه به قرآن تكيه كرده باشد كه نيست واين دو آيه هم فقط براى رد كردن مى 
آيد»«تجهيزاً للاذهان». اصول كه علم خوبى هم هستء بناى عقلاست» جون عقل مثل نقل حجت شرعى است و شارع مقدس 
هم آن را امضا كرده است؛ منتها بناى عقلا بايد به عقل تكيه كند, بنا فعل است و هيج اعتبارى به آن نيستء مككر اينكه 
معصوم آن را امضا كند؛ عقل حرف خود را مى زند» حرف عقلى و علمى حجت را به همراه خود دارد» اما بناى عقلا فعل 
است؛ فعل از آن جهت كه از غير معصوم است حجت نيستء بايد به امضاى معصوم برسد. يس ما اينها را در اصول داريم و 
اصول هم از بناى عقلا دارد. بناى عقلا بين قضيه شخصى و قضيه كلى خيلى فرق مى كذارد؛ حالا قوانينى كه براى يكك شهر 
ايجاد مى كنند» اين قانون مملكت است و مكه هم در حقيقت شهرى بود با همه توابع فراوان آن. در مطلق و مقدّد هيج 
تعارضى انسان نمى بيند _ جه متصل و جه منفصل _اكر يكك وقت در مسائل عقلى بككويند دو دوتا جهارتاستء مثل دو دوتا 
كردو؛ اين ولو متصل هم باشد و استثنا باشد «و الاحكام العقليه لا تخصص» (2) اين تناقض است و تخصيص نيست؛ تخصيص 
در احكام عقلى به تناقض برمى كردد؛ اما جه متصل باشد به صورت استثنا و جه منفصل باشد وقتى به فضاى عقلا بركردد» 
خاص را مخصص قرار مى دهندء مقتد را مقتيد قرار مى دهندء اظهر را بر ظاهر مقدم مى دارند و نص را بر ظاهر مقدم مى دارد 
كه اين كار عقالاست. 
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اين شهر به اين بز ركى در مكه. اكر والى آمده كفته كه شما جيزى را قبل از قبض نفروشيدء يكك قضيه شخصى است؟ اكر 
يكك تبصره و ماده اى جدا بيايد كه مكيل و موزون مستثناستء اين همان مطلق و مقدّد است و اين عام و خاص هستندء اين 
حمل نمى شود يعنى جه؟ مككر اين درباره خود زيد است؟ مككر به خود زيد اين حرف را زد؟ اين والى را كفت: برو به مردم 
مكه بكو كه قبل از قبض نفروشند؛ اكر جنين جيزى يا يكك بيام ديكرى به مردم مكه مى كفت يا به همان والى مى كفت كه 
مكيل و موزون را مى توانند يا غير طعام را مى توانند يا غير مكيل و موزون را مى توانند» اين مى شود عام و خاص يا مثل 
مطلق و مقبّد. الآن اين تبصره هاى الحاقى يا ماده هاى الحاقى كه به يكك قانون مى جسبانند» وقتى به قانونكذار مى دهند مى 
دانند كه اين تبصره يا اين ماده الحاقى, مقَدّد يا مخصص آن است؛ اكر كفتند كه هر دانشجويى بايد بعد از كذراندن فلان 
دوره برود سربازى» بعد يكك ماده الحاقى يا تبصره اى آمده و كفته اككر دانشجو در فلان رشته باشد فعللا لازم نيست كه به 
سربازى برود؛ اين جا تناقض نمى بينند» اين جا تخصيص مى بينند» ولو در يكك شهر كوجكك تر از مكه؛ اكر به يكك شهر 
وسيع مكه كفته شد: اقَانْهاهُمْ عَنْ بتع مَا لَمْ بُفبض»». اين قضيه شخصى است؟ اين يكك قضيه كلى است؛ منتها شبيه قضاياى 
خارجيه استء البته اين راان كؤيند فضابان خارجيه؛ ولى شبيه قضيه خارجيه است كه قضيه خارجيه بخشى از كليات است 
كه در علوم معتبر استء بر خلا.ف قضاياى شخصيه؛ قضاياى شخصيه؛ مثل «زيدٌ قائمٌ)» «عمرؤٌ جالسٌ») كه در منطق؛ يعنى از 
الكبرى تا منطق شفا همه جا خوانديد كه قضاياى شخصى در علوم معتبر نيستء بله زيد ايستاد» عمرو رفت؛ اينكه در علم معتبر 
نيستء مربوط به يكك شخص معينى است؛ اين استدلال يذير نيستء قضاياى خارجيه است كه مى تواند در علوم معتبر باشد 
قضاياى كلى است و حقيقيه است كه مى تواند در علوم معتبر باشدء اين شبيه قضيه خارجيه نيست؛ ولى شبيه قضيه خارجيه 
است كه در علوم معتبر است» تخصيص يذير استء تقييد يذير است. شما مى فرماييد كه به والى فرمود: اقَانْهَاهُمْ عَنْ بتع مَا لَمْ 
يدنك من نذا انود لو سار قن العام سا مي ابا شرن ان ونا رضن انقزه اماد ايا وي ران 1 
مكر ما يكك دليل داشتيم كه عام را بر خاص حمل كنيم تا شما بككوبيد اين منصرف از آن است؟ مطلق را بر مقتيد حمل كنيم تا 
شما بكوييد اين منصرف از شهر خاص است؟ ما هيج دليل نقلى نداريم كه عام را بر خاص مقدم بدارد» خاص را بر عام مقدم 
بداريد» مطلق را بر مقتيد مقدم بداريد» عام را بر خاص حمل كنيدء مطلق را بر مقتيد حمل كنيد تا شما بككوييد از آن منصرف 
است يا نه؛ اين يكك حكم شهرستان استء الآن مى كويند در جراغ قرمز نمى شود عبور كرد, مككر اينكه آمبولانس باشد؛ اين 
راجه متصل بككُويدء جه ماده الحاقى بكويد و جه تبصره بككويد» مى شود قانون؛ هيج كس از جراغ قرمز نمى تواند عبور كندء 
اكر بكويد مكر آمبولانسى كه حامل بيمار است كه اين استثناست يا تبصره اى باشدء يكك ماده الحاقى جدا باشد كه اين هم 
تخصيص و تقييد است» خواه متصل و خواه منفصلء اين تناقض نيست. اما در فلسفه جه متصل و جه منفصل تناقض استء در 
رياضيات جه متصل جه منفصل تناقض استء جون حكم عقلى تخصيص يذير نيست» حكم عقلى برهان را به همراه خود دارد. 
بنابراين اينكه ايشان فرمودند جون مربوط به قضاياى شخصى استء از سنخ تخصيص و تأييد نيست و اكر ما مقتّدى داشتيم 
معارض آن است؛ اين فرمايش ناتمام است. 


ص: 07 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: قبض 


در مسئله جهارم از فصل نهم در تحرير محل بحث جهار نكته لازم بود كه در بحث قبل اشاره شد و اقوال در مسئله هم شش 
قول بود كه آن هم اشاره شد؛ مختار در مسئله هم اين بود كه در همه موارد آن بيع صحيح است؛ جه مبيع كلى باشد و جه 
جزئى» ثمن جه كلى باشد و جه جزئى؛ بيع جه به نحو «توليه؛ باشد» جه به نحو «مرابحه) يا «مواضعه) يا «مساوات» باشدء مكر 
اينكه كراهت را نمى شود نفى كرد و درجات كراهت فرق مى كند كه خفيف ترين درجه در بيع «توليه» است؛ اين عصاره 
بحث هاى مسئله جهارم بود. مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) در غالب اين مسائل تا آن جا كه ممكن است سعى مى 
كند در اثر آن شرح صدر فقهى كه دارد اين مسئله را به صورت قاعده فقهى در بياورد؛ اكر توانست قلمرو آن را وسيع مى 
كند كه از باب بيع خارج شود و ساير عقود؛ مثل عقد اجاره «مضاربه) «مساقات» و مانند آن را شامل شود؛ اكر به آن وسعت 
دسترسى يبدا نكرد» در داخل حوزه بيع و از اقسام مبيع از مكيل و موزون به غير مكيل و موزونء از كلى به جزئى يا از جزئى 
به كلى و از مبيع به ثمن و از ثمن به مبيع توسعه بيدا كند كه در حدود يكك قاعده فقهى در حوزه بيع باشد» يس اكر آن اولى 
مقدور او بود اين كار را انجام مى دهد و اكر نشد اين دومى؛ در مسائل ديكر هم همين كار را كردند. الآن در مسئله جهارم از 
فصل نهم دو يا سه فرع را براى همين باز كردند كه بتوانند اين مسثله را به صورت قاعده فقهى در بياورند؛ قدم اولى كه 
برداشتند اين است كه ما اين اقوال شش كانه را درباره مبيع داشتيم آيا مى شود درباره ثمن هم همين حرف ها را يياده كرد يا 
نه؟ فرمودند كه از ظاهر مبسوط )١(‏ شيخ طوسى(رضوان الله عليه) و برخى از بزركان معلوم مى شود كه ثمن ملحق به مثمن 
نيستء ظاهر فرمايشات مرحوم علامه در تذكره (7) در بعضى از بخش ها اين است كه ثمن ملحق به مثمن هست. آنها كه 
كفتند ثمن ملحق به مثمن نيستء به بعضى از روايات تمسكك كردند كه دلالت دارد بر اينكه ثمن را قبل از اينكه انسان قبض 


كند مى تواند مورد معامله قرار دهد. 


ص: إرفة 
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بحث ماهم در مسئله جهارم اين است كه مبيع را قبل از قبض مى شود مورد معامله قرار داد يا نه؟ يعنى مشترى كه جيزى را 
خريد؛ ولى قبض نكردء آن را مى تواند مورد معامله قرار دهد يا نه؟ حالا بايع اككر كالايى را فروخت و ثمن را نككرفت» آيا مى 
تواند آن ثمن را مورد معامله قرار دهد يا نه؟ مرحوم علامه در تذكره به روايتى كه از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) 
نقل شده است استدلال كرد كه مى شود اين كار را كرد؛ آن روايت را مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) نقل مى كنند كه دو نقد 
متوجه آن روايت مى كنند و تأيبدى در يايان ذكر مى كنند؛ حالا اصل آن روايت خوانده شود تا برسيم ببينيم نقدهاى مرحوم 
شيخ وارد است يا نه و آن تأييدى كه در ذيل ارائه كرده است تام است يا نه؟ آيا آن تأييد همجنان از نظر محشّى ها و فقهاى 


بعدى سالم مانده يا مورد نقد مرحوم آخوند خراسانى(رضوان الله عليهم اجمعين) قرار كرفته است؟ البته محور بحث هم صرف 
موارد» جه در فرع قبلى و جه در فرع فعلى در غير صرف و سلم است. در صرف و سلم اكر قبض نشود كفتند ملكيت حاصل 


يرسش: ؟ياسخ: نه» جزء و مملكك استء براى اينكه خود بيع و شراء تمليكك مى كند؛ مثل فرمايش مرحوم شيخ طوسى كه در 
مسئله خيار همين طور بود كرجه ايشان بر اين نظر همجنان مستقر نبودند؛ ولى از ظاهر فرمايشات ايشان برمى آمد كه در زمان 
خيار «ذو الخيار» مالكك نمى شود؛ يعنى نصاب تمليكك آن است كه بيع و شراءء» انشاى ايجاب و قبول بايد تمام شود يكك؛ اكر 
خيارى هست زمان خيار بككذرد. دو؛ بعد از انقضاى زمان خيار» مشترى مالكك مبيع و بايع مالكك ثمن مى شود. اين سه؛ اين 
حرف بر خلاف آنجه است كه مشهور بين اصحاب مى باشد؛ اصحاب مى كويند كه همين كه عقد خوانده شد ايجاب و 
قبول تمام شدء «تمام الملكيه»؛ حاصل مى شود؛ منتها ملكيت متزلزل استء نه اينكه در زمان خيار «ذو الخيار» مالكك نباشد يا 
«من عليه الخيار» مالكك نباشد, اين طور نيست؛ در زمان خيار ملكيت هست؛ منتها ملكيت متزلزل. 


ص: ع7" 


روايتى كه مرحوم علامه )١(‏ به آن استدلال كردند اين است كه فرمودند كسى طعامى به يكك درهم فروخت,ء طعام را داد و 
درهم را نككرفت _ ظاهراً نسيه فروخت _ وقتى سررسيد شدء فروشنده ثمن را از مشترى طلب كرد كه مشترى كفت من يول 
ندارم؛ ولى اكر بخواهيد كالا به شما مى دهم؛ طعام مى دهم و فروشنده هم قبول كرد كه اين كار را كندء از امام(سلام الله 
عليه) سؤال مى كنند كه آيا اين كار جايز است يا نه؟ فرمود: بله» جايز استء اين كسى كه يول خود را مى خواهد» مى خواهد 
به دراهم خود برسد؛ حالا يا به عين درهم مى رسد يا به كالا-يى كه معادل درهم است مى رسدء يس فروشنده طعامى را 
فروخت, يكك؛ نسيه هم فروختء دو؛ هنكام سررسيد يول را تقاضا كرد مطالبه كرد سه؛ خريدار نداشت كه يول را بدهد. 
جهار؛ كفت من به شما طعام مى دهمء ينج؛ اين هم قبول كردء شش؛ آيا اين شرعاً جايز است يا نه؟ فرمود: بله» اين شخص 
درهم خود را مى خواستء حالا يا عين درهم به او مى رسد يا عوض درهم. در اين جا آنكه محل شاهد هست اين است كه 
فروشنده كالايى را فروختء ثمن را قبض نكرد و قبل از قبض روى اين ثمن معامله شد؛ همان طورى كه مبيع قبل از قبض اكر 
معامله شود عيب ندارد» ثمن هم اكر قبل از قبض مورد معامله قرار بككيرد نبايد عيب داشته باشد؛ اين استدلال مرحوم علامه 
است در تذكره كه به اين روايت استدلال كرده است. حالا اصل روايت و دو نقدى كه مرحوم شيخ بر آن دارد را بخوانيم» 
يكك تأييديه در ذيل مرحوم شيخ است كه آن هم بازكو شود و يكك نقد هم از مرحوم آخوند است بر فرمايش مرحوم شيخ كه 
آن هم بازكو شود. 


ضنة 4لا 


-١‏ تذكره الفقهاءء العلامه الحلى» ج ٠‏ ص17ل ط جديد. 


حالا اصل آن روايت اين است: روايت باب يازده از ابواب سلف» حديث ده؛ اين حديث را مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) 
(1) نقل كرد: «محمَدٌ بن عَلِيَ بن الْحميِن بِإِسْمَادِِ عَنْ أَبَانِ عَنْ يَعْقُوبَ بْن شُعيِبِ» كه اين بحث از نظر سند و اينها سابقاً بازكو 
شد. اقَالَ: سَأَْتٌ أَبَا عَئِدِاللّه(عليه السلام) عَنْ رَجُل باع طعَاماً بدَرَاهِم)؛ روفي جد كتلن زابية جلك درسم لزوت وظاهراً 
نشيه شروحيةة «قَلَمَا بََعَ ذلك الْأَجَلُ»؛ اين مالل كس ملت ا رسيد ١تَقَاضَاةً»؛‏ يعنى اين بايع كه طلبكار بود آن طلب را از 
مشترى خواست. اقَقَالَ»؛ آن مشترى كه بدهكار بود كفت: «لَئِسَ عِنْدِى دَرَاهِمُ)؛ من يول نقد فعلاً ندارم» جنس و طعام دارم. 
«حَلّ مِنْى طَعَاماً) نه اينكه با «الف و لام)» كفته باشد؛ يعنى آن طعام را بككير» بلكه «حَُذ مِنّى طَعَامأ»؛ من كندم دارم به جاى يول 
كندم مى دهمء آيا اين كار جايز است يا نه؟ اين محور سؤال است. «قَالَ(عليه السلا كارأ فيب فداردد ةا 03 إِنَمَا لَه 
مؤايقة وَأخذ يهاه قاقم» ظليكان يول عوهراس هراهده خالا ااغيى بوك باتمعاةلة بوله استعد لآل مرحوم علايه در تذكره ابن 
است كه اين شخص فروشنده طعام را فروخت ثمن را نككرفتء قبل از اينكه ثمن را بككيرد روى اين ثمن معامله كرد» يس مى 
شود كه ثمن قبل از قبض. مورد معامله قرار بككيرد» جه اينكه در فرع قبلى مثمن قبل از قبض مورد معامله قرار مى كرفت كه 
بعضى مى كفتند نمى شود و بعضى مى كفتند مكروه است؛ ولى مختار اين بود كه مى شود. همان طور كه مثمن قبل از قبض» 
مورد معامله قرار مى كرفت» ثمن هم قبل از قبض مورد معامله قرار مى كيرد؛ اين استدلال مرحوم علامه در تذكره بود. 


ص: 2ذ7, 


.327" من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج22 ص‎ -١ 


نقدى كه مرحوم شيخ (1) دارد اين است كه مى فرمايد: محل بحث ما در مسئله مثمن اين بود كه كسى كالايى را مى خرد و 
قبل از اينكه كالا را بخرد اين كالا را به يكك جيز ديكر مى فروشد؛ ولى آنجه كه شما ازاين روايت شاهد آورديد اين بود كه 
كسى كالايى را مى فروشدء ثمن را مالكك مى شودء قبل از قبض با آن ثمن در بيع ثانى معامله مى كند كه آن را هم مجدداً 
ثمن قرار مى دهدء نه مثمن؛ ما بحثمان در اين بود كه مبيع را انسان بفروشد؛ ولى شما شاهد آورديد كه با ثمن نكرفته مى 
شود معامله جديد كرد كه آن را باز ثمن براى معامله ديكر قرار دهيم. اكر شما روايتى مى آورديد كه دلالت مى كرد بر اينكه 
ثمن قبل از قبض مى تواند مبيع قرار بككيرد» با بحث ما هماهنكك بود؛ الآن شما ثمن را قبل از قبضء ثمن قرار داديد براى معامله 
جديدء نه مثمن؛ مكر كسى بككويد كه ازاين جهت فرقى نيست. 


يرسش:؟ ياسخ: بله» آن باب صرف و سلم اككر «احد الطرفين» نقد باشد» كفتند محذور ندارد؛ اين جنين نيست كه همه امور در 
تمام رواياتى كه در باب استء از تمام جهات به آن روايت مربوط باشد؛ در همان صرف و سلم مى كويند: اكر قبض شود 
ابن اشكال راذاوف اكر تباشد ايق اشكالى ندارد. اين كار صرف و سلم نبود» نسيه بود. بله» طعام را داد و در مقابل صرف و 
سلم بود؛ يعنى كالا نقد بود و يول نسيه. ابواب سلف بر اساس عنوان كلى جنين است؛ ولى بابى كه مرحوم صاحب وسائل ذكر 
كرقوانه الك دوت 2 إِذَا 0 وُجودٌ الْمْشَكَم فيه عِنْدَ الْحَلُولٍ كَانَ لَه الْمَدِحٌ», 1 َأ الْمَالِ» دو؛ دوَلَهُ أَنْ 
1 ران مَالٍ الماقى:» سه؛ وو كم أَخْلٍ قيميه بيتغر الْوَقْتْه جهازة غنوان بحث را كه بالاى صفحه مى نويسند مى 
كويند: «ابواب السلفء؛ ولى همه اين عناوين از روايات اين باب به دست مى آيدء از اين جهت است كه بايد عنوانى كه خود 


مؤلف به باب داده است مراجعه كردء نه اينكه به آن سر صفحه كه نوشته «سلف». اين نقد اول مرحوم شيخ. 


ص: 771 


-١‏ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج 8 ص 198 ط جديد. 


نقد دوم او هم اين است كه شما در خصوص اين روايت اين را ثابت كرديد كه مشترى مى تواند همين ثمن را به بايع آن 
بفروشد؛ يعنى بايع ثمنى را كه قبض نكرده؛ مى تواند با همان ثمن طعامى بخرد؛ مشترى مى تواند طعامى را به بايع خود 
بفروشد با همين ثمنى كه بايد مى داد و الآن ندارد كه بدهد. مجدد يعنى جه؟ يعنى در خصوص معامله بين بايع و مشترى» 
بايع مى تواند ثمنى را كه قبض نكرده است با مشترى خود معامله كند» آخر اين از جاى ديكر كه ثابت نمى شود؛ مكر به عدم 
قول به فسخ؛ شما اكر بخواهيد به طور مطلق فتوا دهيدء بايد عدم قول به فسخ را ضميمه آن كنيد و اما آن تأييدى كه مرحوم 
شيخ (رضوان الله عليه) ذكر مى كنند اين است كه ديكران كه كفتند ثمن غير قبض شده؛ مثل مثمن قبض شده استء اين است 
كه در آن جهت شريكك هستند. جرا در مثمن قبض نشده مى كويند بيع آن يا حرام است يا مكروه؟ يعنى يا باطل استء بى 
جولوط الحدا اضب ود نميه تراي الكننابن ملك دو مدر :زوالا لبهي قاين اتوك تروف كه ا كل فزي الله تيل 
َبَضِهِفَهُوَمِنْ سانا ع3 رو خضي مخمني بست كه كز النك عرزي موائلة 9[ أمازى قل | كلق مسي م توي ره 
مبيع برمى كردد ملكك بايع و ثمن برمى كردد ملكك مشترى؛ سه؛ يس جنين مبيعى در معرض زوال است و جون ثمن شخصى 
هم حكم شخصى را دارد و آن هم در معرض زوال استء از اين جهت شارع مقدس فرمود: بيع «ما لم يقبض» خالى از حزازت 
نيست» جون مبيع قبض نشده و در معرض زوال استء ثمن قبض نشده هم اينجنين است. ولا-يت مالكك نسبت به مبيع قبض 
نشنم فيك اكه ولكيث مالك سيق يه قن فيضن نلة عم يق اكه ااا سيك مى :غود كدت سك كن فض 
نشده همان حكم مثمن قبض نشده است كه از اين جهت فرق نمى كند؛ اما «والذى ينبغى ان يقال» اين است كه بخشى از اين 
روايات از وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) است يا ائمه(عليهم السلام) سخن ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و 
سلّم) را نقل كردند؛ در آن عصر مبيع و ثمنء هر دو كالا بودند» نه مسئله اوراق بهادار آن وقت مطرح بود نه مسئله سكه 
مضروب» شمش طلا و شمش نقره اينها بود؛ ولى در اختيار همه نبود, كالا را با كالا معامله مى كردند و در حقيقت جريان بيع 
و شراء شبيه «مضاربه)» شبيه «مضارعه)» شبيه «مساقات»» شبيه «مغارسه») است كه همه دو طرفى است؛ يكك وقت «مغارسه) است 
دو طرف قرارداد مى كذارند كه اين زمين را با اين وصف به اين كشاورز دهد كه او درخت «غرس» كندء هيج كدام بر 
ديكرى رجحانى ندارد» يكك معامله ياياياى طرفين است؛ يكك وقت است دو طرف يكى سرمايه مى دهد و يكى كار براى 
مساقات كه اين «سقى» و آبيارى كندء اين معامله ياياياى است و يكك وقت «مضارعه) است كه كشاورزى كند ويكك وقت 
«مضاربه) است كه تجارت كند اين جا هم «مبايعه) است حالا كفتند بيع و شراء؛ شما حكمتان عوض شد اينها مبايعه است. به 
تعبير سيدنا الاستاد(رضوان الله عليه) مى فرمايد كه اصللا ثمن را مى كفتند مبيع» در صدر اسلام همان طورى كه كالايى كه 
فروشنده مى دهد آن مبيع استء كالا-يى كه با آن كالا-خريدار مبيع را مى خرد اين را هم مى كفتند مبيع كه اين مى شود 
«مبايعه) اصللاء حالا بعد وقتى كه نقد شد و اوراق بهادار شد و سكه شد و يول رايج شدء يكى شده بايع» يكى شده مشترى 
يكى شده مثمن و يكى شده ثمن وكرنه هر دو كالا ‏ بود» جطور آن كالا قبل از قبض مى شود فروخت با كراهت يا نمى شود 
فروخت با عنوان حرمتء درباره ثمن هيج حكمى ندارد؟ اين هم همان است؛ اككر شما زمان نزول اين روايات را بررسى كنيد 
كه در آن عصر طرف مشترى و طرف بايع هر دو كالا را مى دادند» جنس به جنس ياى معامله مى دادند» اين هم در حقيقت 
«مبايعه» بود؛ مثل «مساقات» و «مغارسه). در «مغارسه)» كه يكى فاعل و يكى قابل نيست؛ يكى يول مى دهد ديكرى تعهد مى 
كند كه فلان مقدار درخت «غرس» كند و در «مساقات» يكى يول مى دهدء يكى تعهد مى كند كه فلان قدر «سقى» و آبيارى 
كندء در «مضاربه)» اين طور است,ء در «مزارعه) اين طور است؛ اينها معامله ياياياى استء يكى فاعل و يككى قابل نيست. در 


جريان بيع و شراء هم اين طور است و اين «مبايعه» است؛ اكر مبايعه هست» حكم ثمن و مثمن يكى است. بخشى از روايات را 


سيدنا الاستاد(رضوان الله عليه) به آن تمسكك كردند و تعجب مى كنند مى فرمايند كه بعضى از آقايان كفتند كه اين روايت 
مثلاً- طريق ما نيست در حالى كه بعضى از روايات از طريق ما هم هست و اين روايت همان بود كه در بحث قبل هم به آن 


اشاره شده اسثت. 


ص: 0 


روايت هاى باب ده از ابواب احكام عقود جنين است: وسائل جلد هجده. صفحه /6) روايت ششم و هشتم؛ اصل باب در 
صفحه 08 است كه جند تا روايت دارد» روايت ششم و روايت هشتم آن محل استشهاد سيدنا الاستاد(رضوان الله عليه) است. 
در روايت ششم هم كه در بحث قبل اشاره شد روايتى است كه مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) )١(‏ نقل مى كند: «عَنْ 
خم بن الْحَسَن بن عَلِيٌ بن فَضَّالٍ عَنْ عَمْرِو بن مَدجِيدٍ عَنْ مُصَدٍَّ بْنِ صَدَقَة عَنْ َمَارِ عَنْ أبى عَبِد عليه السلام) قَالَ: بَعَتّ 
رَسُولُ اللاصلَى الله عليه و آله و سلّم) رَجَا ِنْ أَصْحَايه وَالِيافَمَالَ لَهُنّى بعك إِلَى أهل اللَِّ َنى أَهْلّ مَكمَفَائْهَهُ عَنْ بيع ما 
م تقر ومسخيرك ل رايد عفرا قاو لد مراف تصمدق وو ماك لرييفاق يرال ته تون را بالا دي لقنن يعسن هارا 
«بالمباشره» و بعضى ها را «بالتسبيب» معاون مى كرفت و مانند آن حل مى كرد فرمود: اينها را نهى كن از فروختن جيزى كه 
قبض نكردند؛ يعنى اكر كالايى را خريدند و آن كالا را قبض نكردند» قبل از قبض نفروشند. همين مسئله جهارم فصل نهم كه 
مدت ها روى آن بحث شد؛ منتها اشكالى كه بر فرمايشات سيدنا الاستاد هست اين است كه فرمودند اين روايت را نمى شود 
با آن معامله مطلق و مقتيد كرد براى اينكه درباره قضاياى شخصى است. اين سخن تام نيستء براى اينكه قضيه سخن شخصيه 
اين است كه درباره خود زيد بكويند كه اين كار را بكنء اين كار را نكن»ء اما وقتى به والى يكك شهر با همه روستاها مى 
كويند اين محدوده اى است كه خيلى هم اكر تنزل كنيم به صورت يكك قضيه خارجيه خواهد بود كه البته قضيه خارجيه 


ص: 9" 
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يرسش: شايد در مكه يكك مشكل اقتصادى بوده؟ 


ياسخ: ولى اكر در همين مكه روايتى بيايد كه مكر در مكيل و موزونء اين قابل تقيبد است. ايشان مى فرمايند كه با اين نمى 
شود معامله مطلق و مقتّد كرد اكر يكك مقيدى وارد شود معارض اين است نه مقدّد اين؛ مى كوييم نه» جريان تقييد و حمل 
ظاهر بر اظهر و حمل ظاهر بر نص و امثال آن جزء محاورات حقوقى مردم استء ما اين حرف ها را كه از آيه و روايت در 
نياورديم» اين حرف ها جزء غرائز و ارتكازات مردمى استء يك؛ در مرثا و منظر اهل بي ت(عليهم السلام) بود» دو؛ همه اينها را 
مى ديدند و بررسى مى كردند» سه؛ ساكت هم شدند و كاهى هم امضا مى كردند» جهار؛ وكرنه غالب اين بحث هاى اصول 
همه براساس ارتكازات مردم است و براساس امضاى صاحب شريعتء وكرنه ما جنين آيه اى داشته باشيم» روايتى داشته باشيم 
كه مطلق را بايد بر مقيّد حمل كرد. عام را بايد بر خاص حمل كردء ظاهر را بايد تابع اظهر دانست,ء ظاهر را بايد تابع نص 
دانست» اين مفهوم و منطوق كه ما داريم» هيج كدام از اينها به آيه يا روايتى تكيه نمى كند؛ همه اينها مربوط به غرائز مردم و 
ارتكازات مردم است و در مرئاى صاحب شريعت بودن است با امضاى صاحب شريعت. حالا اكر به والى فرمود كه نككذار 
مردم مكه قبل از قبض جيزى را بفروشند» بعد يكك بيام ديكرى به والى مى داد كه مى فرمود كه ميكل و موزون حكم آن 
ايت :ابن ديك تقيين مو شد 


ص: 00 


يرسش: شايد حكم كلى نبود؟ياسخ: جرا! حكم كلى منطقه است؛ اكر بار دوم به والى بفرمايد كه مكيل و موزون عيب ندارد 
اصلاً نمى كويند كه تعارض استء بلكه مى كويند اين تخصيص است. ما يكك بحث هاى نقلى» حقوقى؛ اخلاقى و عاطفى 
داريم كه در همه اينها وقتى موجبه كليه و سالبه جزئيه را به غرائز بدهيد اينها هيج منافاتى نمى بينند مى كويند اين مخض ص 
آن است واين مقئد آن است. اكر يكك قانون كلى را بدهيد بعد يكك سالبه جزئيه يكك استثنايى متصل يا منفصل بدهيد» هر دو 
رابا آغوش باز مى يذيرند و مى كويند اين دومى مخض ص است يا مقيّد است و مانند آن؛ اما وقتى وارد حوزه عقليات شديد 
يكك حرف در اين جا موجبه كليه و يكى سالبه جزئيه كفتيد» بايد ياسخ دهيد؛ مى كويند جمع اينها محال استء براى اينكه 
اينها نقيض هم هستند؛ اين سالبه جزئيه نقيض آن موجبه كليه استء اين موجبه جزئيه» نقيض سالبه كليه است و جمع يذير هم 
نيست؛ بيا حل كن! موجبه جزئيه و سالبه كليه در فضاى فقه. اصولء حقوقء اخلاق و در فضاى عرف كاملا جمع يذير استء 
جه اينكه هر روز دارند جمع مى كنند؛ اما وقتى وارد حوزه عقليات شديد مى كويند يكى را بايد جواب بدهيد؛ اين سالبه 
جزئيه» نقيض موجبه كليه است و جمع آن محال است؛ اين موجبه جزئيه» نقيض آن سالبه كليه است و جمع آن محال است. 
تخصيص و تقييد در علوم عقلى نيست: «الاحكام عقليه لا تخصص,». )١(‏ اما فضاى عرف همين است. حالا اين اختصاص ندارد 
به اينكه به نحو قضيه حقيقيه بككويد يا به مردم يكك شهر؛ مثل شهر مكه با همه اطراف آن بكويد؛ اكر يكك موجبه جزئيه مى 
فرمود اين را كاملاً مقتِّد اين اطلاسق قرار مى دادند و اين طور نيست كه اين را معارض بدانند. اصل فرمايش تام نيستء اما 
روايتى كه به آن استدلال كردند» روايت شش همين باب ده اين است فرمود: اقَانْهَاهُمْ عَنْ بع مَا لَمْ يُقبض» اين «مَا لَمْ يُفبيض) 
اعم استء» جه ثمن باشد و جه مثمن؛ منتها حالا اين مثمن را بخواهيد بار دوم بفروشيد اشكال دارد» ثمن را بخواهيد مجدد 
مبيع قرار دهيد اشكال دارد؛ اما با اين ثمن بخواهى معامله ديكر بكنى بنا بر اينكه بيع مخصوص فروختن است و خريدن را 
شامل نمى شودء اشكال دارد. ما محتاج به عدم قول به فصل هستيم؛ ولى فرمايش سيدنا الاستاد اين است كه سابق هر دو را مى 
كفتند بيع» سابق هم به مثمن مى كفتند مبيع هم به ثمن مى كفتند مبيعء بنابراين بيع «ما لم يقبض» منهى است؛ منتها حالا «كل 
على مسلكه». خيلى ها بودند اين نهى را تحريمى مى دانستند كه الآن هم تحريمى مى دانند» خيلى ها نهى تنزيهى مى دانستنده 
الآنن هم نهى تتزيهى است؛ ولى ثمن در اين معامله حكم مثمن را دارد» هر جه كه درباره مبيع كفتيد درباره ثمن هم بككوييد. 
جامع تراز آن همين روايت هشتم اين باب است كه فرمود: «وّ نَهَى عَنْ بع مَا لَمْ يُضْمَنْ). (1) اين جا ديكر مكه و مدينه ندارد 
كه يل خرهم بمكة ازيها الى انون تداضي كلقاد ااذه اله ابرع ذاه يعي بر عزوي عمل وى الوق راز ا زوع ى قود كلك كه لعن 
هم حكم مثمن را دارد ودر حوزه بحث داخل است؛ منتها همان طورى كه فروش مبيع «قبل القبض» با حزازت و كراهت 
همراه استء ثمن را هم بخواهى بفروشى _اكر كالا باشد _ يا بخواهيد با آن ثمن جيز ديكر بخريد كما لايبعد»» حكم آن 
حزازت است. يس بيع «ما لم يقبض» جه در ثمن و جه در مثمن عيب ندارد» يكك و داخل در حريم بحث استء دو؛ يس بحث 


از مسئله مبيع بودن قدرى وسيع تر شد و به ثمن هم رسيدء اين سه؛ حالا مى ماند آن توسعه ديكر. 


ص: أفرفو 
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نقدى كه مرحوم آخوند بر آن فرمايش مرحوم شيخ دارد كه مرحوم شيخ فرمود كه دراين جهت در ضعف ولايت شريكك 
هستند» )١(‏ براى اينكه مثمن قبل از قبض درست است تحت ولا-يت مالكك هستء اما ولايت او ضعيف استء براى اينكه 
سك امك اذى مضي لنت اتوم عون كل مربيع تَلفٌ قَدلَ قَِضهٍ فَهُوَ مِنْ مرالٍ بَايعِهِ) و برابر آن جمع «آنأماء قبل التلف) اين 
معامله فسخ مى شود و به بايع برمى كردد» يس اين معامله لرزان است. مرحوم آخوند آن جا هم اشكال داشتند» (7) اين جا 
هم اشكال دارند. (7) مى فرمايند كه ولايت ضعيف است يعنى جه؟ اين ملكك طلق اوست؛ اككر كسى جيزى را خريدء اين مبيع 
ملكه عالق اورسك وبر اشاس «الناف مد لطونٌ عَلّى أَمْوَالِهم) () مى تواند روى آن معامله كند. اكر كسى كالايى را فروخت 
ثمن ملكك طلق اوست كه برابر «النّاسٌ مُسمِلْطونٌ عَلَى أَمْوَالِهِم) مى تواند تمسكك كند. «فتحصل؛ از اين جهت بين ثمن و مثمن 
فرقى نيست؛ لكن «فى الجواز»» همان طورى كه مثمن را قبل از قبض مى توان فروختء ثمن را هم قبل از قبض مى توان مورد 
معامله قرار داد. 
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ضمن مسثله جهارم از فصل نهم, فروعى را مطرح فرمودندمٌ مسئله جهارم اين بود كه به زعم مرحوم شيخ انصارى و برخى از 
فقها(رضوان الله عليهم) مبيع قبل از قبض قابل فروش نيست. عده اى كفتند كه مبيع قبل از قبض ممكن است فروش آن مكروه 
باشد ولى حرام نيست و صحيح هم است كه رأى نهايى همين بود (2) كوشش مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) در 
بسيارى از ابواب فقه اين است كه به كمكك روايات مسثئله فقهى را طرزى طرح كند كه از آن يكك قاعده فقهى و كاهى قاعده 
اصولى استنباط بشود (2) لذا در بسيارى از مسائل بعد از اينكه حكم مبيع را تعيبن كردند از مبيع به ثمن منتقل مى شوند و از 
مجموعه عقد بيع ز يعنى مبيع و ثمن به معاملات ديكر مى يردازند كه يكك توسعه نظرى براى استنباط است. در مسائل قبلى هم 
همين كار را كردند در مسئله فعلى هم همين كار را دارند مى كنند. در مسثئله فعلى بعد از اينكه بيان كردند مبيع قبل از قبض 
قابل فروش است يا نه. از مبيع به ثمن منتقل شدند و نتيجه كرفتند كه ثمن هم حكم مبيع را داردمٌْ الآن در اين فرع بعدى مى 
خواهند بككويند كه ما از بيع مى توانيم به عقد ديكر از عقود تجارى تعدّى كنيم يا نه جهار صورت به عنوان محل بحث طرح 
مى شود آن كاه آراى فقها را ذكر مى كنند و در نتيجه, رأى نهايى را هم بازكو مى كنند. آن صور جهاركانه اين است كه 
كاهى مبيع قبل از قبض را انسان مى خواهد بفروشد كه تاكنون محل بحث بود. يكك وقت است كه مبيع قبل از قبض را مى 
خواهند به عقد صلح يا مضاربه يا مزارعه يا مساقات يا مغارسه يا اجاره يا عقدى از عقود ديكر در بياورند اين مبيع قبل از 
قبض»؛ احدٍ عوضين يكى از معاملاءت ديكر مى شود يا صلح است يا مضاربه است و مانند آن آيا اين جايز است يا نه كه از 
باب بيع به باب صلح ومزارعه و مضاربه تعدى مى شود, مبيع را مورد مصالحه قرار بدهند مى شود يا نمى شود؟ عينى كه مورد 
مصالحه قرار كرفت و هنوز قبض نشد آيا آن را مى شود مبيع قرار داد و فروخت يا نه كه از باب صلح به باب بيع منتقل بشويم 
از باب مضاربه و مزارعه و مساقات و مغارسه به باب بيع منتقل بشويم مى شود يا نه؟ فرع ديكر و صورت ديككر اين است كه 


مبيعى, نه مبيعى به صلحى, نه صلحى به مبيعى در هيج كدام از اينها بيع دخيل نيست بلكه يكك عين مورد مصالحه را مى 
خواهند مورد مصالحه صلح ديكر قرار بدهند يا مضاربه قرار بدهند يا مساقات قرار بدهند, يا نه عين مورد مضاربه و مساقات را 
مى خواهند مورد مصالحه قرار بدهند كه هيج كدام _ نه منقول عنه نه منقول اليه _ بيع نيستند. اكر ما كفتيم كه كالايى كه 
مورد معامله است قبض نشده بخواهد بر او معامله جديد قرار بككيرد جايز نيست آيا درجميع اين صور همين حكم است يا نه, 
اكر كفتيم حرام است در جميع صور است يا نه, اكر كفتيم مكروه است در جميع صور هست يا نهو اكر كفتيم باطل است در 
جميع صور هست يا نهو حكم جه تكليفى باشد جه وضعى همه صور را در بر مى كيرد يا نه؟ اككر جنين قاعده اى از اين فرع 
دوم به دست بيايد اين يكك توسعه فكرى است اين مجتهديرورى مرحوم شيخ را نشان مى دهد در حالى كه روايات محل 
بحث هيج كدام درباره انتقال از بيع به صلح و مانند آن نبود, راه آن اين است كه مرحوم شيخ انصارى انس فراوانى به كتب 
قدما مخصوصاً تذكره مرحوم علا.مه داشتند. اين فروعات را مرحوم علامه در تذكره (/1) و همجنين در قواعد بيان كرده, 
اكر كسى دوره كامل شرح قواعد بخواهد نه اين دوره كامل از جامع المقاصد محقق ثانى به دست مى آيد نه از ايضاح الفوائد 
فخرالمحققين يسر اوم از مجموع اين دو تا و برخى از كتاب هاى ديكر كه به منزله شرح اوست قواعد مشروح به دست مى 
قواعد را مبسوطاً شرح كرده است در بخش عبادات بسيار ضعيف است حالا يا نرسيد يا به فرمايش فخرالمحققين اكتفا كرد. 
ايضاح الفوائد فخرالمحققين در آن بخش هايى كه به دست محقق ثانى نرسيد جون محقق ثانى بعد از ايشان بود در قسمت 
هاى عبادات قوى تر شرح كردند اين را مبسوط تر شرح كرده اكر كسى شرح كامل قواعد علامه را مى خواهد, بايد مجموع 
ايضاح و مجموع جامع المقاصد را مطالعه كند تا شرح دوره اى آن به دست بيايد. مرحوم علامه در تذكره كَاهى حرف ظاهر 
دارد كاهى حرف اظهر دارد كاهى حرف نص دارد به تعبير مرحوم شيخ, همه اينها را ايشان رصد كرده, مى كويد در فلان جا 
ظاهر حرفش اين است كه از باب بيع نمى شود تعدّى كرد در فلان جا اظهر اين است در فلان جا نص فرمايش اش اين است 
كه از باب بيع نمى شود تعدى كرد. كتاب هاى ديكر را از خود علامه يا بزركان ديككر رصد كردند فرمودند از فلان جا 
ظاهرش اين است كه مى شود تعدّى كرد در فلان جا اظهر اين است در فلان جا نص اين است كه مى شود تعدّى كرد. شما 
حالا از فرمايش مرحوم علامه و بعضى از فقها(رضوان الله عليهم) خواستيد به دست بياوريد, بعضى ها كفتند مى شود تعدّى 
كرد بعضى ها كفتند نمى شود تعدّى كرد (8) ما در مسئله نص نداريم يكك, اجماع محقق نداريم دوه شهرت محققه نداريم 
سهء حالا اين كلمات فقط يكك صرف اطلاعاتى است كه شما رصد كرديد اين ١لا‏ يضر و لا ينفع». بنابراين شما حكم اين صور 
جهاركانه را بايد طبق آن اصول و قواعد اوليه حل كنيدمْ براى اينكه از كلمات اصحاب هيج به دست نمى آيد اجماعى در 
كه آيا مى شود مبيعى را به مبيعى, مبيعى را به صلحى, صلحى را به مبيعى. صلحى را به صلحى منتقل كرد يا نه؟ هيج كدام از 
نص و آيه و روايت در كار نيست ما هستيم و قواعد اصليه و قواعد عامه. 


ص: إرذرةف 


-١‏ كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج 34 ص 158 طّ جديد. 


1- حاشيه المكاسبء الآخوندالخراسانى» ص .78١‏ 

"- حاشيه المكاسبء الآخوندالخراسانى» ص .78١‏ 

ع- بحارالانوار» العلامه المجلسى, ج 7 ص 777. 

ه- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» جع» ص 798 ط الحديثه. 
- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» جع» ص 194, ط الحديثه. 
- تذكره الفقهاءء العلامه الحلى» ج ٠١‏ ص ٠١5‏ و8١23‏ ط الحديثه. 

8- تذكره الفقهاءء العلامه الحلى, ج .٠١‏ ص 2799 ط الحديثه. 


يرسش: ؟ياسخ: نه ما كه قاعده فقهى بحث نمى كنيم اينجا كتاب بيع مطرح است مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) كه در 
كتاب بيع به عنوان قاعده فقهى يا نظير رسائل قواعد اصولى را ادعا نكرده كه كتاب بيع است, وقتى كتاب البيع است اين بيع را 
بررسى مى كنند: آن وقت مى بينند كه آيا از مجموعه قواعد و ادله كتاب بيع مى شود به ابواب ديكر رسيد يا نرسيد, اصلل 
كتاب كتاب بيع است. يكك وقت است كسى قواعد فقهيه مى نويسند, مثل مرحوم شهيد يا قواعد اصوليه مى نويسد مثل اصولى 
هام دست او باز است,ْ اما يك وقت كسى دارد كتاب مكاسب مى نويسد كتاب متاجر مى نويسد كتاب بيع مى نويسد اين 


ياسخ: نه از جزئى كه بى به كلى نمى بريم ما وقتى كه زيد را شناختيم «من هوى» او را شناختيم يككء «ما هوى» او را شناختيم 
دوء «من هوى» او را جدا كرديم سه. «ما هوى» او مى ماند جهارء مى شود انسان,ْ اين راه استدلال است. ما با حفظ «من هوى) 
بيع كه نمى توانيم به فقه برسيم. ايشان اول آمدند در مواردى كه به صورت قاعده فقهيه درا وردند خصوصيات را ارزيابى 
كردند رصد كردند جهت جامع را رصد كردند خصوصيات را كفتند اينجا قابل الغا است آن جامع رصد شده كه مانده مى 


شود قاعده فقهى: لذا مى شود از باب بيع به غير باب بيع وارد شد. 


در جريان غرر كه كفته شد «نهى النبى عن بيع الغرر» )١(‏ [ه]فرمودند با صرف نظر از آن «نهى النبى عن الغرر» (7) [2]كه به 
طور مطلق وارد شده است ما اككر خود اين مسئله را ارزيابى كنيم مى بينيم اين حديث يكك «من هوا دارد كه بيع است يكك «ما 
هوا دارد كه غرر است ما وقتى «من هوى» او را رها كرديم «ما هوى' او مانده, مى كُوييم غرر در اجاره باطل است در مصالحه 
باطل است در مساقات باطل است همه موارد را داردمٌ براى اينكه شارع مقدس نمى خواهد انسان وارد يكك تجارت خطرى 
بشود. اكر ما بتوانيم از جزئى به كلى بى ببريم, تنها راهش اين است كه جزئيت او را الغا كنيم كليت او بماند از كلى به كلى 


بى ببريم, جون هر جزئى يكك كلى را به همراه دارد. 


ص: ع0”7 


.1072 دانشنامه جهان اسلام» موسسه دائثره المعارف فقه اسلامى» ج١21 ص‎ -١ 
وسائل ا لشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج /و3 ص معع اط آل البيت:‎ 5 


ايشان بعد از اينكه اين زحمت را كشيده مى فرمايد كه جهار صورت هست يكك, هيج كدام ازاينها منصوص نيست دوء مورد 
اجماع نيست سه. شهرت محقق نيست جهارء كلمات اصحاب هم مختلف است ينج م بنابراين ما هيج راهى نداريم كهبكوييم 
جون اين مورد شهرت است ما احتراماً «بما هو المشهور» نظر آنها را تثبيت كنيم ما هستيم و قواعد اوليه حكم هم كه بر خلاف 
اصل است جرا بر خلا.ف اصل است؟ براى اينكه كالا-يى را كه انسان بأىٌّ نحو حالا يا بالبيع يا بالصلح يا به عقد ديكر _ 
مالكك شد بر اساس «الناس مسلطون على اموالهم» )١(‏ [/9]هم رايكان هم تحت عقدى از عقود رايج مى تواند منتقل كند, وقتى 
مى تواند منتقل كند به جه دليل شما بككوبيد تا قبض نكرده نمى تواند منتقل كند اين فرمايش تام است. لذا مى فرمايند كه 
امكل الل . للا ا سس سس الا رار 


نقد افرادى مثل مرحوم آخوند (7) []در درجه اول بعد سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليه) () در درجه دوم اين است كه 
شما همين فرمايش را در اصل ببع بكوييد در اصل يبع هم دستتان خالى است شما اين همه روايات را كه دلالت مى كرد بر 
جواز آنها را رد كرديد آن دلالت بر منع هم حداكثر حزازت و كراهت را مى رساند آنجا هم بكو جايز است «كما هو الحق/, 
بكو جه در بيع جه در غير بيع جايز است آن وقت اين بحث, بحث مثمرى نيست درست است كه شما در صدد توسعه فقه 
هستيد, ولى اينجا كا رآ مد نيست, براى اينكه اصل مسئله جواز است كه همه جا جايز است شما جه بكوييد جه نكوييد جه 
رصد بكنيد جه نكنيد جايز است كسى مالى را كه به صلح كرفته يا مضاربه كرفته يا مساقات كرفته يا مغارسه كرفته مالكك 
است, وقتى مالكك شد بر اساس «الناس مسلطون على اموالهم» مى تواند يا رايكان يا با عوض به ديكرى منتقل كند, اين اصل 
اولى است. سعى و كوشش شما مشكور, ولى ثمرى نداريدمٌ براى اينكه از اول هم دستتان خالى بودمٌْ منتها آنجا خيال كرديد 
كه حرام است تكليفاً بعد هم سرانجام خوانديد و كفتيد كه حرمت تكليفى معيار نيست, بطلان وضعى معيار است خيال كرديد 
باطل است حالا بر اساس آن زعم خودتان مى خواهيد اين بطلان را در عقود ديكر جارى كنيد كفتيم نمى شود, ما فقط در 
بطلا-ن و همين خصوص بيع بسنده مى كنيم, حق اين است كه آنجا هم باطل نيست, در همه جا بر اساس اصل اولى «الناس 
مسلطون على اموالهم» 50[ ١٠]عمل‏ مى شود و اين روايتى كه سيدنا الاستاد(رضوان الله عليه) نقل كرده كه «نهى النبى عن بيع 
ما لم يقبض» ١١[108(‏ ]اين بر فرض سند داشته باشد اكر سند داشته باشد, اين نهى هم نهى تنزيهى است,ْ بله» اكر سند معتبر مى 
داشت و نهى اش نهى تحريمى بود و حرمت در معامله هم ناظر به بطلان معامله است ارشاد وضعى استو نه اين است كه نهى 
دلالت بر بطلان بكندم جه صيغه نهى جه اين «نون وها و ياء» اين معنايش اين نيست كه باطل است. در معاملات بر اساس آن 
محاوره عرفى وقتى كفتند اين كار را نكن يعنى نكن كه نمى شود «لا تبع ما ليس عندكك) (7[12١]بع:‏ يغنق كر ولأيث دادع 
وصايت ندارى وكالت ندارى قيِم نيستى, نكن كه نمى شود بالأخره شما دارى مالى را مى فروشى/ يا بايد مالكك باشى يا بايد 
ل ل ل ل ا ا 0 
ابتكةه خالا كر كسى امنده ذربازة مال مردم كفت «ابعت)», اين «بعت(مْ مثل غيبت و دروغ باشد كه معصيت باشد,ٌ بله» اكر 
معاطات بود مال مردم را كرفته دارد مى فروشد اين روى تصرف غاصبانه است حرام است كارى به بيع ندارد. غرض اين است 
كه نهى اكر در معاملات كفته مى شود دليل بر حذر استو, نه اينكه جداكانه وضع شدي نه اينكه ظهور در حرمت داردمٌ بلكه 
براساس محاورات عرفى وقتى شارع مقدس كه قانونكذار است مى كويد اين معامله را نكن يعنى نكن كه نمى شود در موارد 


خاصى كه جزء اعيان محرمه باشد آن با قرينه همراه است كه كفت بيع ربا اين طور است, بيع خمر اين طور است و مانند آن 


اين يكك حرمت خاص خودش را دارد. 


ص: إفارةف 


.777 بحارالانوار» العلامه المجلسى, ج 7. ص‎ -١ 

1- حاشيه المكاسبء الآخوندالخراسانى» ص 587. 
_- 

ع- بحارالانوار» العلامه المجلسى» ج 7 ص 777. 

ه- كتاب البيع» السيدروح الله الخمينى» جه ص ”507. 
*- فقه القران» القطب الراوندى» ج ؟» ص /2. 


بيرسش: ؟ياسخ: نه ديكر, براى اينكه خودش الفاظ فراوانى دارد يا بايد نهى بكند يا بايد (احل الله البيع و حرم الربا) )١(‏ 
[1]آن تحريم كند «لا يصلح) بككُويد «لا بأس» بككويد ١لا‏ يعجبنى» بكويد اين معلوم مى شود كه حرمتى در كار نيست ديكر 
يكك وقتى مى كويد «لا بأس» يكك وقتى مى كويد كه «لا يصلح) اينها نشان مى دهد كه اين حرمت ندارد ديكر الفاظ 
خودشان را نشان مى دهند. فتحصل كه در فرع دوم بايد برابر با «ما هو الاصل» عمل كرد يككء جه اينكه در خود باب بيع هم 
برابر با «ما هو الاصل» عمل كرد دوء «ما هو الاصل» اين است كه انسان وقتى مالكك جيزى شد مى تواند به ديكرى منتقل بكند 
حلال است حالا كاهى حزازت دارد و نهى تنزيهى وارد شده است در خصوص بيع عيب ندارد اصل مسثله كه بيع «مالم 


يقبض» باشد حرام نيست و باطل نيست و صحيح است اينها عصاره بحث در اين فرع دوم. 


حالا جون روز جهارشنبه است يكك مقدارى هم بحث هايى كه به حيات اصلى ما برمى كردد مطرح بشودمْ بالأخره در دين به 
ما كفتند قرض كردن مكروه است, عاريه كرفتن خيلى روا نيست, كفتند قرض كردن «همٌ بالليل و ذل بالنهار» (7) [١]غصه‏ 
شب است و ننكك روز, روز كه انسان طلبكار را مى بيند احساس ذلت مى كند و شب هم كه تنهاست اندوهكين است, عاريه 
هم همين طور است. همان طورى كه مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) در بحث هاى فقهى سعى مى كنند توسعه بدهند 
از باب بيع به ساير موارد كه در خيلى از موارد موفق بودند اين بزركان عالم اخلاق هم همين كار را مى كنند مى كويند اينكه 
كفته شد قرض مكروه است اينكه كفتند عاريه روا نيست, يعنى سرمايه اى كه خدا به تو داد با آن سرمايه زندكَى كن. خدا 
كه به شما سرمايه هاى فراوانى داد شما جرا همه جشم و كوش تو به بيرون است. اين درس هاى حوزوى و دانشكاهى اينها يا 
قرض است يا عاريه است براى اينكه انسان از بيرون دارد مى كيرد دست خورده هم است اين قدر كتاب ها در اين زمينه آمد 
اين قدر زير دست و ياى اقوال و قائلان و ايدى و اقلام كذشت تا به ما رسيد دست خورده هم است. اسبق يها به سابقين كفتند 
سابقين به لا-حقين كفتند, كفتند و نوشتند تا به ما رسيد. اكر ما مجتهد بشويم در اين رشته تازه قرض كرفتيم اكر مجتهد 
نباشيم عاريه است اين كونه از علوم اين جنين است اما يكك علوم ديكر هم هست كه انسان براى خودش است فرمود كه شما 
در بيرون وقتى عالم مى شويد براثر جشم و كوشتان است جشم داريد كتاب ها را مطالعه مى كنيد كوش داريد حرف ها را 
مى شنويد همين جشم و كوش هم در درون شما هست حرف خودتان را بشنويد آن صحيفه خودتان را مطالعه كنيد, خدا 
جيزهاى فراوانى به شما داد اين (وَ نَفْس وَ ما سَوَاها 0 كَلّْهَمَها فجَورَها وَ تَهُواهًا) ( [15١]هر‏ جه كه در صلاح و فلاح انسان 
سلج اليك جمد نين لقع ال إرو كاب ر كا يدا داد ار الزاحيا 6ه حد| كديا قل قدرك هو ذو والو شك و الي انهم حرق 
مى زنند هم نقوش آنها قابل ديدن است. اكر كسى كوش شنوايى در درونش باشد, صداى خودش را مى شنود و اكر جشم 
بينا داشته باشد آن نقوش الواح درونى را مطالعه مى كند و مى بيند/ اينكه ( لوقي مويه واكتواها )الوم كناب ادق انك 
در سوره لا مباركه لا «حج) فرمود بعضى ها جشم درونشان كور است جشم بيرونشان كور نيست (فَإِنّها لا تَغمى الأبْصارٌ وَ لكِنْ 
تَعْمى الْقُلُوبُ الّتى فى الصّدُور) (6) [18]معلوم مى شود كه دل بعضى ها جشم دارد بعضى ها كور است. دل بعضى ها كوش 
دارد دل بعضى ها كوش ندارد كمتر كسى بيدا مى شود كه در زندكى خواب نديده باشد اين خواب يعنى جه؟ معلوم مى 
شود اين بدنى كه ما اينجا داريم در بستر افتاده است با يكك بدن ديكرى با يكك جشم ديكرى با كوش ديكرى داريم سفر مى 
كنيم ان شاء الله _ اكر بيدارى هاى ما حساب شده باشد خواب ما هم خواب خوبى خواهد بود اين روياى مبشره از بركات 
عالم بالاست. 


ص: 7 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهة7؟. 
ا من ل يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج23 ص .18١‏ 
0 شمس /سوره 34١‏ آيهلا. 


ع حج /سوره 15 أبدعع. 


بارها اين حديث را از مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) در جلد هشت كافى شنيديم مرحوم كلينى در روضه كافى جلد هشت 
كافى دارد وجود مباركك بيغمبر(صتى الله عليه و آله و سلّم) از اصحابش مى يرسيد كه «هل من مبشرات» (1) [11]ديشب جه 
ديديد؟ طرزى آن خواص اصحاب را تربيت كرد كه كلاس شبانه داشتندمٌ يعنى خواب براى آنها كلاس بود مى خوابيدند كه 
جيزى ببيندد مى خوابيدند كه جيزى بشنوند, اينها فردا مى آمدند خدمت حضرت عرض مى كردند كه ما فلان جيز را ديديم 
فلاان حرف را شنيديم يا تعبيرى داشت يا نداشت حضرت براى آنها بازكو مى كرد مى فرمود: ٠‏ هل من مبشرات 0م مثل 
استعافي كد 1ذ ناك دائش عكر اهمد اث يكزرة انف زافو انين امناق بان كروت ارووراه عبيقه بال اسقى ادامر دنا 
فراسوى ما نصب كرده اين كتاب را به ما داد اين كتاب هم خواندنى است هم حرف زدنى, بلند كو با خودش است نقوش هم 
با خودش است. اين است كه به ما مى كويند خسارت نبينى (وَ الْعَضْر (] إِنَّ أإِنْسانَ لفى خش ر) (1 [18]قسمت مهم آن است 
كه آن سرمايه اوليه را انسان دارد از دست مى دهد وكرنه عمر بالأدخره با تدريج دارد مى رودم مثل اينكه عمر در برابر آن 
حقايقى كه دارد مى كيرد آن نيست اين كتاب هاى درونى را انسان بايد مطالعه بكند تاجيزى كيرش بيايد,ٌ بعد هم فرمود ما 
جيزى را كه داديم يس نمى كيريم مككر خودتان يس بدهيد. اين در دو جاى قرآن فرمود سنت خدا اين است كه جيزى را كه 
داد نمى كيرد (إنَّ الله لا يكير ما ْم حَتّى يُكَيُْوا ما بأنْقسِهغْ ), (9 [14](ذلكك بِأَنَّ الله َم يك مُكئراً نغمة أَنْعمها عَلى قَوْم حَتّى 
لاوزو الها ليقو | فلل دودو امستوره ال :نو ينا مه قو راي انس الزسوددها جوع يرا اكه .دادم بض تت كريع لاد عكر 
خودتان بخواهيد يس بدهيد اين را داد به ما. فرمود كوشى در درونتان باشد جشمى هم در درونتان باشد آن وقت هم صداها 
رامى شنويد و هم اين الواح را مى خوانيد واين اساس كار است و اين با شما مى ماند اين مال شماست اينكه ما مى كفتيم 
حرف هاى حوزه و دانشكاه قرضى و عاريه اى است براى ابنكه (وَ نكم من يُرَدٌ إلى أَزدَلٍ الْغر لكين لا بعلم بود عِلم طَيُ) 
(0) .[١1]بسيارى‏ از بزركان را شما شنيده ايد ديده ايد آخرهاى عمر يككث صفحه رساله توضيح المسائل راك خردمان نوشته 
اند نمى توانند بخوانند اين نتيجه علم حوزه و دانشكاه است يا حافظه آنها ضعيف است يا جشم آنها ضعيف است يا استعدادها 
ال دسبكة وققة اث ابن اس لولاا بك يها أن ترد الودائع» (2) [77]عاريه را بايد داد. علمى كه از بيرون آمده حداكثر قرض 
باشد بايد يرداخت بشود براى خيلى از ماها هم عاريه است, ولى علمى كه از درون برخيزد براى ماست ما را رها نمى كند. 
بزركانى كه در اين راه ها كار مى كنند, اينها هم سعى مى كنند كه حرف ها و رساله ها و جزوه ها و كتاب هايشان در همين 
ذمكة نااك اق بر كانى كديكاة وو تقدى سول كداز وى كه من تحن بسمازق 31 كلقع از ادق فق دوروو افورس نالف 
نويسند در صلاتجمعه در صلات جماعت در صلات مسافر در رضا اين رساله هاى خاصى كه مى نويسند اما آن بزركان رساله 
مى نويسند در «من حفظ اربعين حديثا» (/71[2]|اربعين نويسى, «من اصبح خالصا اربعين صباحا» «من اصبح لله اربعين صباحاا 
لك [؟؟إنا (ش الأسماء الصضيق ) 3ق زة؟إعيلى ازاانها اسماء الحسقى فى توسككد, رسالةاى كد عيلن از ابن تر كان ترشسد 
شرح الاسماء است رساله اى كه خيلى از اين بزركان مى نويسند شرح اربعين است نه اربعين, جهل حديث, جهل حديث را 
فقها هم مى نويسند, نه جكونه انسان جهل روز مواظب حلالل و حرام باشد اين يكك دوره جهل روزه مى خواهد اين دوره 
جهل روزه معنايش اين نيست كه بعد از اين ديكر كارى نيست بعد ازاين كار آسان مى شود. تنها جشم و كوش درونى 
نيست شامه اى در درون انسان بيدا بشود و بالأخره اين مخصوص وجود مباركك يعقوب نبود كه اتاد ربح يُوسْفَ لو لا 
أن لتتذوق ) دكار ماران شانه دن حلي عا تسريف افده ور كران با شدس لالدديدو انها ليكو ساس زر لي نا 
هست منتها بسته است اكر باز بشود انسان ديكر به آسانى از كناه مى كذرد اين تعارف نيست مبالغه نيست كناه واقعاً زباله 


است وقتى كه انسان جهل روز آزمايش كرد جايزه اى كه به آدم بدهند, شامه مى دهند به آدم وقتى به آدم شامه دادند مكر 


ص: خرف 


.40 الاصول من الكافى؛ الشيخ الكلينى؛ جلك ص‎ -١ 
.١هيآ‎ .٠١”هروس/رصع‎ -١ 

“- رعد/سوره17. آيه١١1.‏ 

ع-انفال/سورهلى آيه27. 

ه- نحل /سوره8 21 آيه١/.‏ 

*- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» ج19, ص .19١0‏ 
- ثواب الاعمال؛ الشيخ الصدوق» ص .١176‏ 
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4- اعراف/سوره/ء آيه .18١‏ 


-٠‏ يوس ف/سوره١١,‏ آبه©4. 


إينكه وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلم) فرمود: «تعطروا بالاستغفار لا تفضحنكم روائح الذنوب» )١(‏ [71]همين 
است فرمود خودتان را هميشه با استغفار معطر كنيدء بالأسخره بوى بد كناه آبروى شما را مى برد امروز نشد فردا «تعطروا 
بالاستغفار لا تفضحنكم روائح الذنوب» شامه اى در آدم باز مى شود وقتى شامه باز شد, ديكر هيج آدم عاقلى را نمى كويند 
آقا دست به زباله نزن, دست به مردار نزن, آن بوى بدش مسموم م ىكند, نه اينكه جهل روز شما اين كار را بكنيد بعد ديكر 
نيازى نيست, جهل روز اين كار را بكنيد جشم و كوش بيدا مى شود خب جشم و كوش كه بيدا شد معلوم مى شود كجا جاه 
است مكر به هيج آدم عاقلى مى كويند آقا اينجا جاه است نرو! آدم مى داند جاه است اين «ويل ويل ويل يعنى جاه است و 
فن نئل اكراديك ذيكر تيازى به كقتة تدارد: 


اشتباه كرديد من مى بخشم. آن سه قسم را به ما كفتند موظف هستيد. آنكه حلال بين است كه حكم آن روشن است, آنكه 
حرام بين است كه بين غتته, يا آنكه مشتبه است «قف عند الشبهات» 0 اين دو تا را كه مواظب باشيم, سومى اكر ما اشتباه 
كرديم مى كويند «كان الله اعذر لعبده» (5) [ ]در روايات حج است در روايات غير حج است, ذات اقدس الهى معذور مى 
دارد ترميم مى كند براى اينكه جطور «للمخطئ اجرٌ واحد» با اينكه خطا كرده اكر بيراهه نرويم روشمندانه عبادت كنيم اكر 
اشتباه هم بكنيم باز به ما اجر مى دهند براى اينكه ما در صدد امتثال هستيم. در آن رساله الولايه سيدنا الاستاد علامه طباطبايى 
هست حتماً ملادحظه مى كنيد اساس كار اين است كه ما در صدد امتثال باشيم اساس كار اين است كه تلاش و كوشش را 
بكنيم راه را تشخيص بدهيم و برويم اين اساس كار است روشمندانه تلاش و كوشش كرديم ما كه معصوم نيستيم يكك جا 
اشتباه كرديم اشتباه كرديم را «رفع ما لا يعلمون» (0) [١|جطور‏ درباره مجتهد با اينكه اين شب و روز زحمت كشيده اشتباه 
كرده فتوايى داده بر خلاف اما خدا به او اجر مى دهد «للمخطيئع اجدٌ واحد), براى اينكه اين از بين الغى خودش را حفظ كرده 
از شبهات خودش را حفظ كرده منتها بشر عادى است بشر عادى اشتباه مى كند. «للمصيب اجران» و «للمخطئ اجرٌ واحد) (2) 
نيست مال بيت المال است صاحب بيت المال مى كويد اككر اشتباه كردى مال من است ديكر من بخشيدم. بناى ما بر اين نباشد 
كه توقع داشته باشيم معصومانه حركت كنيم آن مقدورمان نيست از ما هم آن را نخواستند اين حديث «من اخلص للها براى 
همه ماهاست «اصبح للها براى همه ماهاست ما اين همه افرادى كه اشتباه مى كنيم همين افرادى كه اشتباه مى كنيم به همين ها 
فرمود اكر شما جهل شبانه روز واقعاً مواظب بوديد ما به شما شامه مى دهيم شامه تان را جراحى مى كنيم باز مى كنيم باصره 
مى دهيم سامعه مى دهيم. خيلى ها به آسانى از كناه مى كذرند (فَأمّا مَنْ أغطى وَ اتَّقَى (]وَ ص دَّقَ بِالْحشنى 0 قن مُيِسْرْهُ 
تبُشرى) 100 ["]اين براى او آسان مى كند هيج نيازى به موعظه نيست. ما كفتيم كه مركك بر شاه, اما شاه بيرون را كفتيم 
مركك بر شاه, اين شاه درون را نككفتيم مركك بر شاه. وجود مباركك حضرت امير فرمود: من دوستى و برادرى داشتم نزد من 
خيلى عظيم بود «كان لى اخ فى ما مضى» و در جشمانم با عظمت بود من اين را كه مى ديدم يكك مرد بزركك را مى ديدم 
«كان يعظمه فى عينى صغر الدنيا فى عينه جون دنيا در برابر جشم او كوجكك بود, اين در برابر جشمان من بزركك بود جرا؟ 
جون «خرج عن سلطان بطنه). (4) اين كفت مركك بر شاه درون _ اين شكم _ نه سلطان بيرون, مركك بر شاه كفتن سلطان 


بيرون خيلى آسان است. «خرج عن سلطان طنةا: منظو و از بطن بالأخره همه مشدهيات أسة دركر خصوصض غذا خوردق لسة. 


ص: كرف 


-١‏ وسايل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18 ص 27١‏ ط آل البيت. 
-١‏ وسايل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج18١‏ ص 27”288 ط آل البيت. 
*- الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» ج١»‏ ص )2١‏ ط الاسلاميه. 
*- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج١١2‏ ص48 ط آل البيت. 
ه- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج8١.‏ ص 2”88 ط آل البيت. 
8- الصراط المستقيم» على بن يونس العاملى» ج ”7 ص 778. 

/- ليل /سوره47. آيهه. 

8- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج 7 ص/777 ط الاسلاميه. 


ما اككر از سلطنت شاهنشاهى شكم بيرون بياييم خيلى از كارها براى ما حل است حالا آن كمكك ها و آن تأييدات و اينها البته 
تأييد مى كند فلا-ن دعا فلان ذكر فلان كفتن هاى لفظى تأييد مى كند عمده همان ياد خدا در دل است و اينهايى كه اين 
بزركان اسماء حسنى نوشتند همين است اربعين نويسى كردند همين است. جطور ما اكر خوابى ببينيم مدت ها براير آن خواب 
عمل مى كنيم حواسمان جمع است آن واقعيت است,ْ يكك تصميم خلافى كرفتيم بعد شب خواب مى بينيم كه مار دارد به ما 
حمله مى كند مدت ها راحت هستيم ديكر دنبال آن كار نمى رويم. خيلى ها هستند كه در بيدارى همين را دارند آن آدم 
وقت راحت مى شود, اين طور نيست كه در زحمت باشد زحمت هم آن دوره جند روزه است كه از خداى سبحان مسئلت مى 


كنيم اين : نعمت را به همه مرحمت بفرمايد. 


9 010لا ع5 011ممناد 01 005 اع5نلاماط الاملا. 

موضوع: قبض 

در فصل نهم جند مسئله را كذراندند؛ در ذيل جهارمين مسئله از مسائل فصل نه. فروعى را مطرح كردند. فرع سوم اين است 
كه آنجه كه درباره «بيع ما لم يقبض» كفته شد: حالا يا تحريم است يا تنزيه آنجه كه حضرت فرمود: ١لا‏ تبع ما لم يقبض» )١(‏ 
[١أو‏ مانند آن منظور از بيع جيست؟ منظور از بيع ايقاء عقد بيع است» خصوص همين است؛ يعنى «بعت و اشتريت» است يا بيع 
ل ا ل ل ا ا ل 
يعنى قبلا يكك بيعى واقع شده كه مبيع كلى بود در ذمه فروشنده بود الآن تشخيص مى كند؛ بع: يعنى او را در ضمن شخص قرار 
مى دهد. اكر كلى در ذمه بايع قرار داشت و او كلى فروشى كرد و بعد فردى از مصاديق آن كلى را به خريدار تحويل داد اين 
را مى كويند تشخيص الكلى,ْ يعنى «ايجاد الكلى فى ضمن الشخص». اينكه حضرت فرمود بيع «ما لم يقبض» درست نيست» 
خصوص ايقاع بيع استء انشاء بيع است يا اعم از انشاى بيع و تشخيص مبيع, فيه وجهان و قولان, مى فرمايد ظاهر از عنوان بيع 
مالم يقبض همان اولى است»ء وقتى مى كويند بيع نكنيد؛ يعنى اين عقد را واقع نكنيد. كر كفتند: ( أل الله بتع وَ بوم 
التّبا)؛ (5) [ [']يعنى اين ييمان تجارى را خدا حلال كرده. ربا را تحريم كرده؛ بيع يعنى برقرارى ييمان تجارى خاص. اكر نهى 
شده است كه «لا تبع ما لم يقبض'/ يعنى عقد بيع را ايجاد نكن, حالا جه قولى باشدء جه فعلى باشد و جه تلفيقى. مستحضريد 
كه عقد بيع سه راه دارد: يا عقد لفظى است يا عقد فعلى است يا تلفيقى از فعل و قول است. 


ص: ع7 


-١‏ وسايل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 6 طّ آل النيية: 
"- بقره/سوره 7 آيهة7؟. 


«بعت و اشتريت» _ اين عقد لفظى است. عقد فعلى آن است كه با تعاطى طرفين همراه است؛ بايع كالا را با دست خود تحويل 


مشترى مى دهدء مشترى ثمن را با دست خود تحويل بايع مى دهدء اين تعاطى متقابل كه هر دو فعل است كه به آن معاطات 
مى كويندء اين عقد فعلى است يا عقد تلفيقى است. بايع مى كويد فروختم؛ مشترى حرف نمى زند ثمن را مى يردازد يا بايع» 
مبيع را در اختيار مشترى قرار مى دهدء مشترى مى كويد قبول كردم؛ بالأخره اين قسم اخير هم دو نحو استء بازكشت آن به 
جهار قسم است, لذا جون فرق جوهرى بين قسم سوم و جهارم نيست اينها يكك قسم حساب شده. يس در بيع, ايجاب و قبول 
هر دو لفظى است يا هر دو با فعل انجام مى كيرد يا يكى با فعل و يكى با لفظء اين اقسامى است كه در باب ببع كذشت. اينكه 
كفته شد «لا تبع ما لم يقبض»» ناظر به همين هاست يا نه تشخيص مبيع كلى را هم شامل مى شود؛ يعنى اكر كسى قبلا كالايى 
را خريد» هنوز قبض نكرده» قبل از قبض مى تواند او را به صورت اين شخص در بياوردممٌ يعنى ثمن را يولى بدهد و به صورت 
شخص در بياورد يا نه؟ مى فرمايد ظاهر عنوان همان قسم اول استء وقتى كفتند «بيع ما لم يقبض» جايز نيست يا مكروه استمم 
يعنى ايجاد عقد بيع بأحد انحاء ثلاثه قبل از قبض مبيع جايز نيست يا مكروه است؛ انسان كالايى را خريد, قبل از اينكه آن كالا 
را قبض كند بأحد انحاء ثلاثه آن كالا را بخواهد بفروشد: حالا يا حرام است يا مكروه, ولى مى فرمايد ظاهر بعضى از روايات 
دومى را هم مى كيردمٌ يعنى اعم از ايجاد عقد بيع» يكك؛ و تشخيص مبيع كلى» دو؛ نشانه آن اين است كه اكر كسى سو كند 
ياد كند كه من هركز كندم فلان انبار را نمى فروشمء براى اينكه اين براى كشت بعدى خيلى خوب است. قبلا به ام ولد و اينها 
مثال مى زدند. كندم فلان انبار را نمى فروشمء اين سوكند ياد كردء اككر مقدارى از كندم همان انبار را بفروشد بر خلاف قسم 
عمل كرده, اكر كلى در ذمه را بفروشد؛ ولى او را تشخيص كند: يعنى آن كلى را در ضمن شخص قرار بدهد, مقدارى از 
كندم همان انبار را بككيرد» اين را مى كويند بر خلاف قسم عمل كرد؛ يس اكر كسى سوكند ياد كرد كه من كندم فلان انبار 
را نمى فروشم اين دو قسم ممكن است كه بر خلاف قسم عمل بكند: يكى اينكه مستقيماً همان را مورد عقد بيع قرار بدهد. 
يكى اينكه كلى در ذمه بفروشد. هنكام تشخيص كلى؛ يعنى ايجاد اين كلى در ضمن شخص معين از آن كندم انبار بكيرد. 
اينكه شارع مقدس فرمود: «لا تبع ما لم يقبض» هر دو قسم را مى كيردمْ يعنى اكر كالايى را شما خريديد و هنوز قبض نكرديد 
بخواهيد بفروشيد؛ يعنى عقد بيع را بر او واقع كنيد» اين مشمول نهى استء اين يكك؛ يا نه» آن را نمى خواهيد مورد عقد قرار 
بدهيد. يكك كلى در ذمه را مورد عد قرار بدهيد؛ ولى هنكام اداى تشخيص كلى: يعنى ايجاد آن كلى در ضمن شخص آن 
شخص غير مقبوض را ادا كنيد مى فرمايند: اين هم از ظاهر روايات برمى آيدء جون اصل مطلب را روايات تعبين مى كنندء 
تنهاراه حل مسئله هم مراجعه به روايات است. در اين باب دو طايفه از روايات هست كه بايد بين اينها جمع كرد؛ البته 
مستحضريد در مسئله سوم حرف نهايى اين شد كه «بيع ما لم يقبض» حرام نيست,ء يكك؛ باطل نيستء دو؛ حداكثر حزازت و 


كراهت دارد» سه؛ جون حزازت و كراهت دارد ديككر درباره او فروع فراوانى را طرح كردن مصلحت نيست. 


ص: تغرف 


سيدنا الاستاد امام (رضوان الله عليه) به اين بخش از بيع كه رسيدند اين جلد ينجم كه آخرين جلد كتاب بيع ايشان است اين را 
به يايان رساندند و كفتند بعد از روشن شدن اين كه مسئله» مسئله تنزيه است نه تحريم» صحت است نه بطلان, «بيع ما لم 
يقبض» نه باطل است نه حرام» بلكه مكروه است؛ آن وقت بحث دامنه دار درباره او _ و حال اينكه مسائل ضرورى فراوانى ما 
در فقه داريم _ ديكر روا نيستء همين جا مسئله را به يايان بردند»كتاب شريف ايشان همين جا به يايان مى رسد. )١1(‏ اما 
مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) يكك مقدار توسعه دادند» (7) جون بعضى از بزركان فقهى فتوا به حرمت دادند و ايشان هم اول 
حرية رانس ميل تووتهد تقويك كتدد لذاااه كبوا اداماين وتنب زواناك بان فكو ابد تمك ووطابلة اسك خالا 
اين روايات را بخوانيم و ببينيم جمع بين اينروايات جككونه است. وسائل, جلد هجدهم, صفحه ٠ل‏ باب دوازده از ابواب سلف 
فروشى, اكر كسى كلى را فروخت يا كلى را خريدء قبل از قبض مى تواند آن را بفروشد يا نه؟ روايت اول همان است كه 
مرحوم صدوق (رضوان الله عليه) نقل كرده است و از صاحب وسائل برمى آيد كه از آن به عنوان صحيحه حلبى ياد مى كنند, 
ولى از نقل مرحوم شيخ انصارى برمى آيد كه اين حلبى نيستء نام بزركوار ديكرى است: «محمد بن على بن الحسين بإسناده 
عن حماد عن الحلبى)» سند به هر حال صحيح استء فرقى نمى كند. «قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن رجل أسلفه 
دراهم فى طعام» من سؤال كردم از وضع مردى كه شخصى به عنوان سلف خريدن, دراهمى به او داد» مقدارى كندم ازاو 
خريد كه اين كندم كلى است و در ذمه اين فروشنده است؛ ولى آن دراهم را تحويل كرفته. «عن رجل أسلفه دراهم فى طعام) 
مقدارى درهم به اين فروشنده داد و از او كندم خريد كه بعد از سه ماه مثلاً اين كندم را از او تحويل بكيرد. «فلما حل طعامى 
عليه)؛ اينكه «طعامى» كَفتء معلوم مى شود «اسلفه دراهم فى طعام فلما حل طعامى» معلوم مى شود اين سائل از حال خودش 
سؤال كرد. 


ص: إزفرف 


-١ 
: كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج22 ص 06ل اط الحديثه‎ -7 


يرسش: ؟ياسخ: «أسلفته» صحيح تر است, اينجاجون «اسلفت» ندارد بايد «أسلفه» باشد. «عن رجل» كه «أسلفه دراهم» يا «اسلفته 
دراهم فى طعام فلما حل طعامى» نوبت سررسيد» طلب من كه رسيد او طعام نداشت بدهد» كندم نداشت بدهد «بعث إلى 
بدراهم)؛ اين مقدارى درهم براى من فرستاد» يول فرستاد «و قال اشتر لنفسكك طعاما) دو تا كار بكن: يكى اينكه با اين يول 
كندم بخر, يكى «و استوف حقكك»؛ آن جند من كندمى كه از ما طلب دارى از اين بككير: «قال: أرى أن تولى ذلكك غيركك)؛ 
حضرت فرمود: كه من اين جنين مصلحت مى بينم كه تواين كار را نكنى» يول را كه او مى دهد مى خواهد با آن يول كندم 
بخرد و كندم تو را بدهدء تو جرا اين كار را بكنى كه در معرض تهمت قرار بككيرى» ديكرى اين كار را بكندء اين كندم را 
بخرد و تحويل شما بدهد: «أرى أن تولى ذلكك غيرك و تقوم معه) با او همراه باشى «حتى تقبض الذى لكك» تا تو آن كندمى 
كه طلب دارى به آن برسى, ولى «و لا تتولى أنث شراءه» تو سربرستى خريد اين كندم را به عهده نكيره اين صدر حديث 
است. «إلى أن قال» مانده ذيل حديث؛ «و سألته عن الرجل يكون له على الآسكَر أحمال من رطب» كه اين را مرحوم شيخ 
انصارى نقل كرد تا به اينجا رسيديم كه از حضرت سؤال كردند: «و سألته عن الرجل يكون له على الآخر أحمال من رطب)؛ 
جند بار رطب يا تمر؛ يعنى خرماى تازه يا خرماى قبلى بود. اككر بارى روى دوش حيوان باشد مى كويند جمل كه در سوره 
((يوسف» دارد: (حِلُ بَعير وَ أنَا به زَعِيمٌ ): (1) [ه]يعنى بار شتر واكر آن بار در درون باشد مى كويند حمل, بجه حمل است 


و بار روى شتر جمل است. 


ص: عع" 


اووس سور اما 


اين «احمال» جمع جمل است: «أحمال من رطب أو تمر فيبعث إليه بدنانير فيقول اشتر بهذه و استوف منه الذى لكك)؛ يكك 
كسى طعامى راء كندمى را به عنوان سلف خريده؛ از فروشنده طلب دارد» كندم نبود؛ حالا ‏ أحمالى از رطب و تمر بود 
فروشنده جند مثقال طلا براى اين خريدار مى فرستد و مى كويد با اين طلا رطب يا تمر بخر و حق خود را بككير» آيا اين كار 
جايز است يا جايز نيست؟ «قال (عليه السلام) لا بأس إذا ائتمنه)؛ (1) [*]اكر شخص مورد اطمينان باشد و امين باشد عيب 
ندارد. اين جه معنايى را مى رساند» مى رساند كه اين شخصى كه طعام بدهكار است بايد طعام بيردازد و هنوز آن طعام قبض 
نشد؛ اين طعامى كه قبض نشده اين شخص خريدار آن طعام قبض نشده را به همين بدهكار مى فروشد و از او دراهم يا دنانير 
مى كيرد با اين دراهم و دنانير براى خودش, آن كندمى كه مى خواست تهيه كندء تهيه مى كند يا رطب و تمرى كه مى 
خواست تهيه كند, تهيه مى كند, اين مى شود «بيع ما لم يقبض» جرا؟ براى اينكه فروشنده كندم يا رطب يا تمر فروخته به نحو 
كلى در ذمه؛ در هنكام سررسيد نداشت بدهد. بولى به اين شخص داد كفت برو كندم بخر, اين جه بولى است؟ اين يول 
عوض همان كالايى است كه بدهكار بود, وقتى اين را باز مى كنيم , معنايش اين است كه اين شخصى كه طلبكار كندم بود 
آن كندم قبض نشده را به همان بايع فروختء يكك؛ يولش را ككرفت» دو؛ رفت براى خودش كندم يا رطب يا تمر تهيه كرد 


ص: 76 


-١‏ وسايل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» ج218 ص قو ١ل"‏ ط آل النيية: 


برسش: ؟ياسخ: اكر توكيل باشد كه ب بيع ما لم يقبض نيست فرمود: لو اأشتر لنفسكف» اكز وكيل بالقنك ايك يكويك لو اشع لي 
ايتكه كفت «و اشتر لنفسكك»؛؛ يعنى براى خودت بخرمٌ جه وقت اين شخص مى تواند بخرد در صورتى كه اين شىء مال او 
باشد؟ جه وقت اين يول مال او مى شود در صورتى كه آن كالاى كلى كه در ذمه فروشنده است به فروشنده منتقل كند» در 
قبال آن اين ثمن را بككيرد آن وقت براى خودش طعام تهيه كند؟ اين يكك روايت؛ اما روايت ديكرى كه مى تواند موافق اين 
نباشد يا توجيه يذير استء روايت دوم اين باب به اين صورت است كه موثقه سماعه است. اين روايت دوم را باز مرحوم 
صدوق (رضوان الله عليه) )١(‏ «عن حميد بن زياد عن الحسن بن محمد بن سماعه عن غير واحدا _ آن روايت اول عن يعقوب 
بن شعيب نقل كرده اند» آنجه كه در وسائل هست روايت از حلبى است و آنجه كه مرحوم شيخ نقل كرده است از يعقوب بن 
شعيب بود. 2710 كرجه روايت سوم اين باب هم از يعقوب بن شعيب است _ روايت دوم اين باب كه «عن حميد بن زياد عن 
الحسن بن محمد بن سماعه عن غير واحد عن أبان عن عبد الرحمن بن أبى عبد الله قال: سألت أبا عبد الله (عليه السلام) عن 
رجل أسلف دراهم فى طعام)»؛ سؤال كردم مردى است يول داد و مقدارى طعام را به عنوان سلف خريد. سلف اين است كه 
بايع يكك كالايى را به صورت كلى بفروشد و نسيه باشد و ثمن هم نقد است: «أسلف دراهم فى طعام فحل الذى له) موقع 
سررسيد يايبز شد كه مثلاً اين كشاورز بايد كندم را ببردازد كندم نداشت «فأرسل إليه بدراهم)؛ طلبكار مقدارى درهم براى 
خريدار فرستاد «فقال اشتر طعاما و استوف حقكك؛؛ يولى برايش فرستاد كفت كه اين يول را بكير و حق خودت را استيفا كن» 
آيا اين جايز است يا جايز نيست؟ جون ١‏ بيع ما لم يقبض» استء براى اينكه اين شخص كندمى را خريد. سلف؛ يعنى كلى در 
ذمه فروشنده كه باييز بيردازد» موقع ياييز رسيد آن شخص نداشت يا علل ديكرى داشت بالأخره كندم را تحويل اين نداد. 
يول به او داد و كفت برو براى خودت كندم بخره نه براى من كندم , بخر؛ معناى اين كار ا نق است كه أن كتدعى كدون ذمه 
بدهكار بود و مال طلبكار بودء اين طلبكار ا ين كندم را قبل از قبض به همان بايع اولى فروخت و از او دراهم يا دنانير را 
تحويل كرفت, بعد رفت براى خودش طعام تهيه كرد. اين كار جايز است يا نه؟ «هل ترى به بأسا قال يكون معه غيره يوفيه 
ذلكك». (2 [9]حالا اين حمل بر تنزيه شده يا استحباب شده. فرمود: تنها اين كار را نكند كه مورد تهمت قرار بككيرد كه ارزان 
خريده يا كران خريده. بيشتر خريده يا كمتر خريده» يكك كسى باشد همراه او كه متهم نشود» يس معلوم مى شود «بيع مالم 
يقبض» جايز است. يس از اينها معلوم مى شود كه ظاهرش جايز است. آن رواياتى كه داشت «بيع ما لم يقبض», آن را منع 
كرده بودند ما جون در آن روايات به اين نتيجه رسيديم كه ابيع ما لم يقبض» صحيح استء باطل نيست. مكروه است» حرام 


سستك. 


ص: 7" 


0 من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج23 ص /6 و‎ -١ 
كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج22 ص 06 اط الحديثه.‎ 7 
ط آل البيت.‎ 0١١ وسايل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18 ص‎ - 


يرسش: ؟ياسخ: اجنبياكر بود كه «بيع ما لم يقبض» نبود» اين را كفت اجنبى كنار شما باشد كه متهم نباشيد وكرنه اين شخص 
مى خردمٌْ يعنى زيد جند درهم داد از عمرو كندم خريد به عنوان سلف, يا أحمالى از رطب و تمر خريد به عنوان سلف 
موقعى كه كشاورزها محصول را مى كيرند كه كفت: «حل الاجل»؛ اين زيد رفت از عمرو كه بايع بود كندم فروخت يا 
أحمالى از رطب يا تمر فروخت, كالاى خودش را طلب كرد, او نداشت بدهد يا مثلا مانع ديكرى داشت به اين زيد كه 
طلبكار بود جند درهم داد, كفت برو براى خودت طعام و رطب تهيه كن نه براى من» يس وكالت در كار نيست. معناى اينكه 
به زيد يول داد كفت: «اشتر طعاما لنفسكك» اين است كه آن طعامى كه عمرو بدهكار است و در ذمه عمرو است و مال زيد 
است, زيد هنوز آن طعام را قبض نكرده به عمرو فروخت, در قبالش دراهم و دنانير را كرفت كه براى خودش طعام تهيه كند 
حالا فروع ديكرى كه در ضمن اين است ممكن است _ان شاء الله _ در جلسات بعد مطرح بشود. 


يكك فرمايشى سيدنا الاستاد امام (رضوان الله عليه) داشتند» ايشان در ضمن آن حديث ششم و هشتم باب يازده از ابواب احكام 
عقود مطلبى داشتند. فرمايش ايشان اين بود كه وجود مباركك بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) طبق نقل امام صادق (سلام 
الله عليه) «بعث رسول الله رجلا من أصحابه واليا»؛ بعد از فتح مكه. كسى را به عنوان سريرست مكه براى مكه فرستاد و مبعوث 
كرد و به او فرمود: «إنى بعثتكك إلى أهل الله يعنى أهل مكه؛ سرزمين وحى است: «فانههم عن بيع ما لم يقبض و عن شرطين فى 
بيع وعن ربح ما لم يضمن» (121١٠]جمله‏ دوم و سوم فعللاً محل بحث نيست عمده جمله اول است كه حضرت به والى مكه 
فرمود: مردم را از فروش جيزى كه قبض نكرده اند نهى كن. سيدنا الاستاد (رضوان الله عليه) اينجا فرموده بودند كه اين جون 
يكك امر خصوصى است اطلاق و تقييد در اين زمينه وارد نيستء ما نمى توانيم يكك روايت ديكرى كه كفت جايز است يا در 
خصوص مكيل و موزون مشكل دارد يا در غير مكيل و موزون مشكل نداردء آن را مقيد اين اطلاق قرار بدهيم» براى اينكه 
اين يكك قضيه خاص است. (5) در آن روز قبل كه اين مطلب بحث شدء عرض شد كه اين فرمايش تام نيستء براى اينكه 
اطلاق و تقييد عموم و تخصيص, ظاهر و اظهر نص و ظاهر همه اين مطالبى كه در اصول بحث شده استء هيج كدام از اينها به 
استناد آيه يا روايت نيست همه اينها روى غرائز عقلا, بناى عقلاء سيره عقلاست» يكك؛ در مرئى و منظر ائمه (عليهم السلام) 
بود» دو؛ خودشان هم برابر همين عمل مى كردند, سه؛ و هركز اين غرائز و ارتكازات معاملى را نهى نكردند, جهار؛ لذا اطلاق 
و تقيبد وعام و خاص واينها حجت شده وكرنه ما يكك آيه اى داشته باشيم, روايتى داشته باشيم كه عام را بر خاص حمل 
كنيد مطلق را بر مقيد حمل كنيد» ظاهر را بر اظهر حمل كنيد» ظاهر را بر نص حمل كنيد اين جنين كه نيست,ء در اين كونه 
از موارد اينكه ايشان فرمودند اين فعل است, فعلى در كار نيست» يكك بخشنامه است,» بخشنامه نسبت به سرزمين مكه است» 
مكه هم آن روز ديكر روستاهاى كوجكك كه نبود» اكر يكك بخشنامه ديكرى مى فرمود به همان والى يا به شخص ديكرى 
دستور مى داد كه مثلاً مكيل و موزون حكم آن اين استء حكم ممسوح و معدود اين استء نسبتش اطلاق و تقيبد بود و 
مطلق و مقيدء عام و خاص عمل مى شدء نمى شود كه ما بككُوييم اين كار قابل اطلاق و تقييد نيست» جرا؟ براى اينكه اين يكك 
بخشنامه مربوط به يكك شهر است. الآن قانون هايى كه ما وضع مى كنيم, ما براى ينج قاره كه وضع نمى كنيم كه هر كسى 
نالوق رابراى شير خوة كدرو عرو كانه عل عن كددنة حالا عه و فق قالوق فرق من كمد اق قانوة مال اين مل 
است. اككر اصل قانون اين باشد كه هر كسى بايد كه در فلان سن سربازى برود» بعد بككويد اككر در فلان رشته از فناورى بود 


اين لازم نيست. آن سالبه جزئيه با اين موجبه كليه در علوم عقلى نقيض هم هستند, در فلسفه و كلام اينها نقيض هم هستند. اما 


در فقه» اصولء اخلا-ق و حقوق اينها مقيد و مطلق اند. عام و خاص اندء يكى بر ديكرى حمل مى شود هركز در فضاى 


قانوتكذارئ تح كويتة ابن تقيقل ان 'اشيةمئ كويتد ابن متخصصض ان الست نا مقيد أن امست. 


ص: ذف 


-١‏ وسايل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص م طّ آل البست. 
و 


در علوم عقلى بر اساس اينكه «عقليه الاحكام لا تخصص» ]١17[21(‏ اكر يكك موجبه كليه داشته باشيم و يكك سالبه جزئيه؛ مى 
كُوييم احدهما باطل است؛ زيرا اينها نقيض هم اندء حكم عقلى هم كه تخصيص يذير نيست. بنابراين اينجا خود مطلق و مقيد 
جزء غرائز عقلاست» يكك؛ اينجا هم سخن از فعل نيست» سخن از لفظ استء نظير بخشنامه استء اين دو؛ در مسئله كراهت 
حكم يكك مقدارى بازتر است در مسائل الزامى؛ نظير واجب و محرء, اكر ما يك عامى داشتيم و يكك خاصىء سخن از عموم 
و خصوص است؛ مطلقى داشتيم و مقيدى» سخن از تقييد است؛,ْ ولى در مكروهات و در مستحبات اين كار را كمتر مى كنند 
بر وحدت مطلوب و بر تعدد مطلوب حمل مى كنند. اكر جايى ما يكك حكم كراهتى داشتيم يا يكك حكم استحبابى داشتيم» 
بعد قيودى اضافه شدء. معنايش اين است كه در آن محدوده مقيد, صواب بيشترى دارد بدون آن قيد صواب كمترى داردمْ يا 
در كراهتها در آنجا كه مقيد است كراهت آن بيشتر استء. آنجا كه مقيد نيست كراهتش كمتر استء؛ در مكروهات و در 
مستحبات بر مراتب فضل يا كراهت, بر وحدت مطلوب يا تعدد مطلوب حمل مى شود؛ ولى در واجب ها و در حرام ها بر 


همان تقيبد حمل مى شود. 


الآن ما به اين نامه هايى كه در نهج البلاغه هست يا نامه هايى كه از خود بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم) هست با كدشت 
هزار و جهارصد سال استدلال مى كنيم. اين يكك سلسله قوانين عامه استء نبايد كفت حالا جون براى مردم مكه نوشت 
مخصوص آنهاست: اين اولاً قول است نه فعل يكك بخشنامه است. «فانههم) نهى كن نه يعنى نهى از منكر بكن: يعنى به همه 
اينها اعلام كن كه «بيع ما لم يقبض» نشود. اكر هم ضمير متكلم وحده باشد كه من آنها را هم نهى مى كنم» جون فعل معصوم 
نشود. فتحصل كه اين مطلق و مقيد و عام و خاص از غرائز عقّلا برخاست,ء اينها در بخشنامه هاى روستا و شهر و شهرستان و 
استان فرقى نمى كذارند» يكك قانون استمْ منتها در فضاى عرف هم همين طور است, در فضاى شرع و اصولى هم همين طور 
است, اكر حكم الزامى باشدء مطلق و مقيد را يكى بر ديكرى حمل مى كنندء اكر الزامى نباشد بر تعدد مطلوب و وحدت 
مطلوبء بر شدت و ضعف حمل مى كنند. اينكه مى بينيد در مستحبات اكر يكك مطلقى باشد به يكك مقيدى تقييد نمى كنند» 
كونه از مسائلى كه اول و آخر, آخر و اول اصول را بر كرده: جيزى جز امضاى غرائز عقلا نبسث. يكك وقتث است يكك روايت 
خاصه اى ما داريم به نام «لاضرر» (1) كه اين هم امضاى بعضى از غرائز عقلاست مطلب ديككر است وكرنه آن اصول را غرائز 
عقلا-و بناى عقلا و حقوق شناسى و كارشناسى حقوق واينها اداره مى كند و بزركان دين ما هم بر همين روال اين را امضا 
كرده :اند تعبديات آنها كه كسى به آن دسترسى ثذارد آن ._ ماشاء الله _ در فقه است؛ ولى در اصول شما اول"نا آختر اضول, 
نه ناتف راشف كدو ننه ا يتنبال انرا انيرا للاذه اق 3 كر كتعدو كرله افيول بك غلفى اسيك كد يلقر ان 
تكيه كرده باشد كه همه محققين اين را براى ابطال طرح مى كنند كه آيه نبأ دليل بر حجيت خبر واحد نيستء آيه نفرهم دليل 
بر حجيت خبر واحد نيست. اصول را غرائز عقلا وو حقوق شناسى كارشناسان اداره مى كنندء اما فقه الا ما شاء الله تعبديات 
لسعم 1 ناك هيك ونزوا نانك سيق الهاد وق شيظة دك ادف سيرك انمق السناة عه فيديارة. وارة در كه نيفص و فا قز 
بخش عبادات بايد اعمال بكند» در مسائل اصولى بايد در غرائز عقلا و مردم ببيند» اما بنشيند و اصول بخواند و اصول بنويسد 


اكه بابك كاركتاسي كنك راطق محثر قزائياق عناسسه اعمال حترق كنك وا عبات حترقى و مانا اضبولى خوية يزاين 


روشن بشود. 


ص: م7 


-١ 


"- الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» جه ص 795, ط اسلامى. 


بنابراين سه نكته اى كه درباره فرمايش سيدنا الاستاد كفته شد كه اينها از سنخ مباحث لفظى است, يكك؛ و وجود مباركك 
بيغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) از سنخ نهى از منكر اعمال كرد اين جنين نيست. بلكه دستور داد كه شما اينها را نهى كنيد 
واينكه «و انههم) نباشدء «انهاهم) باشد» صيغه متكلم وحده باشد» اين هم باز اثر ندارد» من آنها را نهى مى كنم؛ يعنى قانون از 
طرف خدا دارم وضع مى كنم و اين مطلب سوم درست است, مطلب سوم اين است كه در مكروهات مطلق بر مقيد حمل نمى 
شود و تعدد مطلوب استء اين ديكر اختصاصى به بعث والى و امثال ذلكك ندارد. مطلب مهم آن است كه نامه هايى كه آنها 
مى نويسند همجنان براى ما حجت استء ييداست كه آن نامه اى كه وجود مباركك حضرت امير براى مردم مصر نوشت به 
استثناى آن قرائنى كه دلاللت مى كند كه اين مال آن زمان يا زمين مخصوص استهء الآن آن عهدنامه مالك يكك عهدنامه 
جهائق اسع »غالب ثافة ها كد ووه عبار كه زيكسر (صلى اللهاعليهو الفا و سلى) فى توكعف همين خلون ابك: ارق يعنيق تيسك 


كه اين از قبيل سنخ فعل باشد و از سنخ لفظ نباشد يا قضيه شخصيه باشد و قضيه حقيقيه نباشد. 


يرسش: ؟ياسخ: بله اكر يكك جيزى خصوصيت مكه بودمْ مثل اينكه اجاره دادن زمين مكه كفتند مكروه استء اين معلوم است 
مال آن است: اصلا اينكه شما مى بينيد الآن همه اينها به زحمت افتادند مدام روى سازه, سازه درست مى كنندء اصل مكه 
حج مال اينها نيست كه با هواييما مى روند كه از اينهايى كه با هوابيما مى روند هم خخدا قبول مى كند اساس مكه مال مردم 
بياده رو استء آن وقتى كه وجود مباركك حضرت ابراهيم را دستور داد» بعد همان دستور را به وجود مباركك يبغمبر (صلَى الله 
عليه و آله و سَلّم) داد فرمود: (َ أَذّنْ فى النّاس بِالْحيجٌ بتُك رجالآً) (1) [١]رجالاً؛‏ يعنى مردم يابرهنه و يياده مكه مال همين 
هاست و مال اين وانت بارهاست»ء آن روز وانت نبود» ضامر بود؛ ضامر يعنى حمار, شترء اسب و استر لاغر, مال مردم محروم 
مكه هست. 


78١ ص:‎ 


-١‏ حج /سوره 1١‏ آبه/ا؟. 


حنم شما آقابان بابد فكر كنيند كه مسطله مكه راتجاث يدهيدة از اين :مسكله اى كما خر سال :د ركبريم قرمود: ا كر كسى 
مستطيع باشد و مكه نرود در هنكام احتضار مى كوينديا در صف يهودى يا در صف مسيحى است؛ اينقدر مهم استء يكك؛ 
اكثر دعاهاى ماه مباركك رمضان هم مربوط به طلب حج استء دو؛ وجود مباركك ييغمبر (صلَى الله عليه و آله و سلّم) در جريان 
غدير با صد و بيست هزار بودند اين سه؛ اكر كوشه اى از كوشه هاى اسرار حضرت ظهور بكند حداقل صد و بيست ميليون 
جمعيت اينجا جمع مى شود» صد و بيست هزار نفر آن روز» صد و بيست ميليون امروز است. فرمود كه من نمى خواهم اغنيا 
بيايند كه اغنيا بيايند هم آنها را قبول مى كنيم؛ اما من براى اغنيا نساختم» من براى همين صاحبان وانت بارها و شتر لاغرها و 
حمار لاغرها ساختم: ضامر؛ يعنى لاغر (وَ أَذَنْ فى الناس بِالْحدجٌ يَأَُوك رجالاً) همين مردم بياده هستند, آنها هم كه بياده 
نيستند» سواره هستند» سوار حمار لاغرند مكه مال اينهاست» خود حجاز الآن حداقل سالى سه جهار ميليون مستطيع دارد؛ براى 
اينكه كسى كه تمام مدت كار او را در طول سال با اين وانت بارها و با موتور انجام مى دهد حالا موقع مكه بايد سوار هواييما 
بشود در تمام مدت سال دارد با موتور زندكى مى كند اين بر خلاف شرف اوستء بر خلاف شأن اوستء اين با موتور است» 
اين مال سوار استء اينها بايد ببايند» اينها مستطيع اند» سهميه هايى هم كه مى دهند؛ يعنى جلوى خيلى ها را مى كيرند» حالا 
ما كار به كسانى نداريم كه بار دوم» سوم مى روندء همين بار اول آنها كه مستطيع اند ودر هنكام مركك به آنها مى كويند 
جون نرفتى «فليمُت يهودياً او نصرانياً» (1) حداقل ده ميليون حاضر است, اين ده ميليون را بايد جا بدهندء اين ده ميليون وقتى 
وارد مى شوند ميقات جا نيست» مسعى جا نيستء مرمى جا نيستء» مطاف جا نيست, اين جه مكه اى است, نعم يكك وقت 
است ما مى كُوييم اكر ضرورت شد اكر جمعيت شد بله, اطراف مقام هم بالاتر از مقام هم يا آن سازه هاى بالا مى شود, اما 
طبع اولى آن ده ميليون است؛ يكك وقت است مى كويند شما بايد وضو بككيريد» وضو واجب است؛ عند الضرورت تيمم بكنيد, 
بله اين جا دارد» اما يكك وقت است كه شما فضا و فرود همه رواياترا كه جمع كنيد اين يكك جمعيت ده بيست ميليونى دارد هر 
سال هم هستء طبع اوليه هم اين استء نه اينكه عند الازدحام اين كار را بكنيدء طبع اوليه اين است كه حداقل اقل اقل ده 
ميليون را جا بايد بدهيد. اين دين كه مى كويند ده ميليون را جا بدهيد. همه جاى آن كه بسته است كه معلوم مى شود اين را 
حمل بر فضيلت بايد كرد. دو جور انسان اجتهاد دارد: يكك وقت سر خم مى كند و مى كويد من هستم واين روايت, اين فقط 
بهادرد خودش.مى خورد. يكك وقت سر بلند مى كند فضائ دين را مى بيندء اين فى شود اجتهاد. اكر فضائ دين را ديد بالا و 
وسط و يايين و يايين و وسط و بالا را ديدء اين اتوك رجالاً) را ديد و يابرهنه ها را ديد. بياده ها را ديد. موتورسوارها را 
ديد وانت بارها را ديدء اينها برايشان واجب استء اينها جا مى خواهند» آن روز كه حضرت صد و بيست هزار جمعيت را 
جمع كرد شما برابر آن روزء حالاامروز حداقل صد و بيست ميليون استء حالا صد و بيست ميليون نشد ده ميليون, اين ده 
ميليون را جا بدهيد» شما همه جا را كه بستيدء اين ديدء ديد فقهى است نه ديد غير فقهى باشد. يكك وقت است انسان مى 
كويد من همين روايت رامى بينم» مى كويد اين روايت و آن روايت و آن روايت و فضاى ديروز و فضاى امروز را من فضاى 
مكه مى بينم و آيه را مى بينم و روايت را مى بينم كه اصللا صاحبان مكه مردمان يابرهنه اندمْ بله با هوابيما هم خدا قبول مى 
كندء آن روز كه صد و بيست هزار نفر آمدند الآن حداقل صد و بيست ميليون هستند اككر ظهورى بيدا بشودء اما حالا لااقل ده 
فيليوكٌ وا شما جا تذهك, هرا كقييد كه لجار انه مكه مكروه اسع كقتند: اق سر زميق مال ؤائراث است» شما عمه جا را كه 
بستيد. جرا (سَواءٌ العاكفٌ فيه وَ الْبادِ) (5) [8١]همه‏ بيايند؛ اينجا جادر مى زنند يا سوله اأى درست مى كنند» هفت هشت ده 
روز مى مانند شما همه اينها را كه بستيد اين بعضيها تحريم كردند» بعضيها كفتند مكروه استء جرا اجاره دادن خانه مكروه 
است؟ براى اينكه مال مردم است شما آمديد بستيد. اين (سَواءٌ العاكف فيه وَ الْبادِ) جه آن كسى از باديه مى آيدء جه اين 


حضرت نوشته يا وجود مباركك حضرت امير نوشتند اين نامه ها «الا ما خرج بالدليل» كه زمينه خاص خودش را دارد» حكم 


عمومى از آن استفاده مى شود. اين فرمايش سيدنا الاستاد (رضوان الله عليه) هم از جند نظر ناتمام است. 
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در ذيل جهارمين مسثله از مسائل فصل نهم جند فرع را مرحوم شيخ مطرح كردند. بسيارى از اين فروع برابر با كتاب شريف 
جواهر است؛ يكى از آن فروع اين است كه اينكه در روايات آمده بيع قبل از قبض منهى استء حال يا نهى تحريمى «كما 
ذهب اليه بعض»؛ يا نهى تنزيهى «كما هو الحق». منظور از اين بيع قبل از قبض جيست؛ يعنى ايقاع عقد بيع بر جيزى كه مقبوض 
نيسثه يا تشحخيص مبيع كلى بر شيئى كه مقبوض نيست؟ تشخيص معناى آن اين اسث كه قبلا كسى يكك يبع كلى كرد مبيع 
كلى را به ديككرى فروختء بايد آن مبيع كلى را شخص بكند و تحويل خريدار بدهد. اكر آن كلى كه در ذمه استء آن را به 
وسيله فرد غير مقبوض شخص بكند كه مى شود «تشخيص الكلى' به فرد غير مقبوض, آيا اين هم مشمول آن نهى است يا عقد 
بيع نيست؛ ولى كلى را در ضمن يكك فرد معين مشخص كردن است؟ فرمود: «فيه وجهان». ظاهر نص و فتوا اين است كه 
مشمول نيست. زيرا نص اين بيع را نهى كرده است. فتواى اصحاب هم اين است كه بيع غير مقبوض نارواست, اينكه بيع 
نيست, بيع ظهور دارد در همان انشا و ايجاب و قبول و مانند آن واز جهت ديكر شواهد روايى تأييد مى كند كه محور بحث 
اعم از ايقاع بيع استء يكك؛ تشخيص مبيع كلى در ضمن فرد معين استء دو؛ آن وقت روايات را ارزيابى كردند و خواستند 
نتيجه بككيرند كه منظور از اين نهى كه فرمود بيع غير مقبوض منهى استء ايقاع بيع است يا اعم از ايقاع بيع و تشخيص مبيع 
كلى در شخص معين است. يكى از شواهدى كه ايشان اقامه مى كنند مى كويند: منظور از اين بيع منهى, ايجاد عقد بيع 
هستء اين است كه در همان نصوص, بيع توليه را استثنا كردند. ما از استثنا مى فهميم «مستثنى منه) ايقاع عقد است نه اعم از 
ايقاع عقد و تشخيص مبيع» زيرا در آن نصوص دارد كه شما اكر به نحو ببع توليه بيع بكنيد عيب ندارد» اكر به نحو بيع توليه 
نباشد منهى است. بيع توليه آن است كه در هنكام انشا و ايجاد عقدء شخص بككويد خريد به خريد مى فروشم. در قبال بيع 
«مرابحه) كه مثلا كويد ده درصد سود مى برم؛ در قبال بيع «مواضعه) كه بكويد در اثر شكست قيمت در بازار من ده درصد 
تخفيف مى دهمء يا بيع «مساومه) كه اصلاً خريد و سود و زيان و اينها را مطرح نكندء بلكه بككويد من اين كالا را اين مقدار 
مى فروشم. 
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بيع «توليه؛ كه قسمى از اقسام جهاركانه بيع هست اين است كه فروشنده به خريدار بككويد خريد به خريد مى فروشم. جون در 
اين نصوص ناهيه بيع توليه استثنا شدء ما به قرينه استثنا مى فهميم كه «مستثنى منداء ««ايقاع العقد» است نه اعم از «ايقاع العقد) 
و تشخيص مبيع در ضمن كلى. )١(‏ اين فرمايش ايشان كرجه به عنوان استدلال نيست؛ ولى تام نيست. اين مى تواند يكك ظهور 
اجمالى بدهد» جون اين دليل تامى است و حصر هم كه نيست, حالا اكر اعم بود و يكك قسم استثنا شد اين استثنا دليل نيست 
بر اينكه آن «مستثنى منه)» خصوص ايقاع عقد است. اككر محور بحث اعم از «ايقاع العقد» و «تشخيص المبيع الكلى» بود» اين 
يكك؛ بيع توليه از اين اعم استثنا بشود» دو؛ اين نشان نمى دهد كه «مستثنى منه) و محور بحث خصوص عقد است. ما بايد از 
راههاى ديكر بفهميم كه محل بحث جيست. 


براى تشخيص اينكه محل بحثء خود عقد است يا اعم از ايقاع عقد و تشخيص مبيع كلى در ضمن شخص معينء ما از آن 
شواهد و سوابق و لواحق و همراهان عقد مى فهميم كه معيار جيست؛ مثلاً در جريان بيع «وقت النداء؛ كه كفته شد: (إذا نُودِىَ 
ِلصَّلاءٍ مِنْ يَوْم الْجمْعَهِ فَاشَِا إلى ذكر الله وَ دَّرُوا الْبِتِعَ)» (1) [1]ما مى فهميم كه خصوص ايقاع عقد معيار نيستء منظور اين 
الع اكه ركنت عدر ادر اكور و لجال سص اين واليبد عرا مه صورة لقان ماتامييع وله 2 اق فى بورهو كلمي 
كلى را كه قبلا فروختيد الآن بايستيد» آن كلى را در ضمن شخص معين» معين كنيد و به خريدار بدهيد يا اصللاً بيع نباشد. عقد 
اجاره مضاربه يا عقود ديكر باشد, از هر كدام از اينها باشد ممنوع استء براى اينكه معيار اين است كه شما وقت صرف نكنيد 
فقط به نماز جمعه بيردازيدمْ منتها بيع جون مهم ترين عنصر اقتصادى است آن را ذكر كرده است. اينكه در سوره «نور) فرمود: 
(رجالٌ لا تُلْهِيهِم تجارَةٌ وَ لا بيع )؛ () [!]يعنى «و لا ببع و لا مضاربه و لا اجاره و لا مساقاه و لا مغارسه؛ همه را شامل مى شود 
منتها بيع جون مهم ترين كار از كارهاى اقتصادى و تجارى است آن را ذكر مى كنندء اينجا مى فهميم طبق قرائن همراه كه 
(ذَرُوا الَِْ)م يعنى وقت را براى غير نماز جمعه صرف نكن كه اين دليل دارد. يكك وقت است كفتند كه مثا عقد در قمر و 
عقرب مكروه است يا نارواستء ميمنتى ندارد» حالا كه در خصوص عقد نكاح است نه عقد؛ اكر جنين جيزى درباره بيع هم 
وارد بود معلوم بود محور نهى آن انشا استء اعم از انشا و تشخيص آن مبيع كلى در ضمن فرد معين نيست؛ اين را ما مى 
فهميم. بنابراين اكر جنين نهى اى در حال احرام وارد مى شدء در حال احرام سخن از نهى از بيع نيست. در حال احرام نهى از 
عقد نكاح است؛ حالا عقد نكاح را كفتند در حال احرام ايقاع نكنيد؛ اكر جنين نهى از بيع در حال احرام بود آن معلوم بود 
كه خود عقد را مى كيرد؛ اعم از عقد و تشخيص مبيع كلى در ضمن شخص معين را نمى كيرد نمى خواهد بككويد وقت 
صرف نكنيد» مى كويد اين عقد را نكنيد واكر يكك وقت هم هيج قرينه اى آن را همراهى نكرده بود به همان ظاهر لفظ 
بسنده مى كنيم. اين است كه از كيفيت قرائن همراه» مى شود فهميد كه منظور خصوص ايقاع عقد است يا اعم از ايقاع عقد و 
تشخيص آن مبيع كلى در ضمن فرد معين» اين يكك؛ مطلب دوم آنجه را كه مرحوم شيخ اخيراً به آن يرداختند كه منظور از 
اين نهى تحريمىء» فساد در معامله است (5) و آنجه كه مرحوم آخوند(رضوان الله عليه) در طليعه امر فرمودند كه اين نهى هايى 
كهوارد شدة اكر الزامى باشده ازشاد به ساد است له و معنا تهى دن معاملات فسا اسه ابن نبست كد اين نهن دلالت منى 
كند بر فسادء بلكه جون امر و نهى كه امر براى وجوب است و نهى براى حرمت استء اينكه حقيقت شرعيه يا متشرعيه كه 
نيست» اين بر فضاى عرف است كه عرف از دستور لزوم اطاعت مى فهمد و از نهى انزجار مى فهمد. همين معنا را شارع هم 
در محاورات امضا كرده؛ در معاملاءت وقتى قانون دادند كه اين كار را نكنيد؛ يعنى اين كار باطل استء شارع هم كه مى 
فرمايد: «لا تبع ما ليس عندكك»؛ (2) [8]يعنى نكن كه نمى شود نه اينكه اكر كسى مالى را كه ندارد فروخته» كفته «بعت»» اين 
مثل دروغ معصيت باشد يا مثل غيبت حرام باشد» حرمت معاملات اين جنين» عبارت از فساد آن است: «لا تبع ما ليبس عندككث)؛ 
يعنى نكن كه نمى شود؛ عصاره فرمايش مرحوم آخوند اين بود. آنجه را كه مرحوم شيخ در يايان بخشها به آن رسيدند كه 
اين نهى تحريمى دلالت بر فساد دارد» حكم وضعى است»ء (/) يكك و مرحوم آخوند در طليعه امر فرمودند كه نهى در اينجا 
اكر الزامى باشدء ناظر به فساد معاملة اسث نه حرمت تكليفى» دو و سبدنا الأستاد(رضوان الله تعالى غلبه) همراه با بخش يايانى 
مرحوم شيخ و مرحوم آخوند(رضوان الله عليهما) فرمودند؛ اككر اين نهى حرمت باشد ناظر به وضع استء (8) سه؛ همه اينها به 
بركات فرمايش مرحوم صاحب جواهر است. ايشان در جواهر بالصراحه بيان كردند كه ما اين حرفها را در اصول كفتيم؛ (5) 


منتها صاحب جواهر تمام همت خود را براى يكك دور فقه كامل كذاشتند. 
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9- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77 ص .17١‏ 


اين يكك تعارف نيستء يكك تعريف عادى نيست كه انسان بويد صاحب جواهر نابغه عصر خود بود واين بدون بركت اهل 
بيت اصلا شدنى نيست. شما مى بينيد اين جهل جلد جواهر اين بزركوار فولاد استء عبارتهاى آن سرب است, قرص, محكم 
و مستدل است. الآن شما ببينيد لجنه هاى فراوان جهل بنجاه نفرى هستند مى خواهند سه جهار جلد كتاب علمى __البته مقالات 
رايج و دارج فراوان و مبذول است _اما يكك كتاب علمى كه سالها بماند و مجتهدان با عنايت بر اساس آن كار بكنند» جنين 
كتابى كم است. ايشان مى فرمايد اين حرفها را ما در اصول كفتيم؛ تمام تلاش و كوشش مرحوم صاحب جواهر اين است كه 
امول رافظ كرة كك آذ انيه عدوا ن خرفه قراو كناد دو ]نوا دروهقه كاملا ناد كود سه و كذ فقاو اسؤلق النف ند 
اخبارى» اين جهار و فرمود ما اين رادر اصول كفتيم؛ بعدها مرحوم شيخ از آن استفاده مى كندء آخوند استفاده مى كندء 
سيدنا الاستاد استفاده مى كند. بارها اين قصه را به عرضتان رسانديم؛ شيخنا الاستاد مرحوم آقاى آملى بز ركك م يعنى مرحوم 
حاج محمد تقى كه هم مرحوم آقا ضياء(رضوان الله عليه) در اجازه اجتهاد ايشان نوشته اند: «كهف المجتهدين العظام», هم 
مرحوم آقاى نائينى در اجازه اجتهاد ايشان نوشتند: «صفوه المجتهدين العظام». تقريرات ايشان در مكاسب مرحوم آقاى نائينى - 
كه جامعه مدرسين جاب كرده - اين تقرير مرحوم آقاى نائينى هست. ايشان مى فرمود كه من از استادم مرحوم آقا شيخ عبد 
النبى شنيدم _ جون آن وقت تهران محور علماى بزركك بود كرجه الآ-ن هم هست _ كه مرحوم آقا شيخ عبد النبى فرمود: 
و تازهاى كه براى خودم باشد نيستء هر جه را كه آوردم صاحب جواهر به آن اشاره كرده حالا يا نفى كرده يا اثبات كرده؛ 
«الا اشار اليه صاحب الجواهر بنفى او اثبات». انس شما بز ركواران هم قبل از مكاسبء قبل از كفاى.ه قبل از كتابهاى ديكر بايد 
به جواهر باشد و از آنجا _ ان شاء الله _ به مكاسب و اينها منتقل مى شويد. مرحوم صاحب جواهرء در جلد 77 جواهر» صفحه 
9 فرمود: اين نهى ها دلا-لت بر فساد دارد؛ جه اينكه ما در اصول مشخص كرديم: «و كيف كان فالظاهر البطلان على القول 
بالحرمه لما تحقق فى الا-صول من اقتضائه الفساد عرفاً اذا تعلق بالمعامله فما فى المختلف من انه يعصم خاصً؛ بناثاً على عدم 
اقتضاء النهى الفساد فى المعامله قد تبين ضعفه فى الاصول؛؛ آنجه را كه مرحوم علامه در مختلف فرمود كه ظاهر نهى» حرمت 
است و دليلى بر فساد نيست و نهى اقتضاى فساد ندارد» درفن اصول ضعف اين كتاب روشن شده است؛ «تبين ضعفه فى 


الاصول هذا كله اذا اراد بيع من انتقل اليه بالبيع قبل قبضه)». غرض اين نكته ى مرحوم صاحب جواهر است. 
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اما حالا آنجه را كه مرحوم شيخ به آن يرداختند» مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) دو سه فرق اساسى با تعبير روايى دارند. وقتى 
مرحوم شيخ وارد مسئله مى شود كه اكر كسى قبلا بيع كرده به نحو سلف كلى فروخت كه در ذمه اوست بايد به خريدار 
تحويل بدهدء كالايى نصيب او شده و آن كالا را قبض نكرده؛ آيا مى تواند آن كلى كه در ذمه اوست آن را تشخيص كند؛ 
يعنى آن كلى را در ضمن شخص معين قرار بدهد كه آن شخص را قبض نكرده است؟ آيا اين بيع غير مقبوض است يا نه؟ اين 
مسئله را مرحوم صاحب جواهر مبسوطاً مطرح كرده كه الآن به آن اشاره مى كنيم. تمام اين جند صفحه اى كه مرحوم شيخ 
بحث كرده فرمايش مرحوم شهيد كه كفت اين از «لطائف الفقه» استء بعد نقد شهيد ثانى در مسالككء )١(‏ بعد جمع بندى 
نهابى خود شيخ كه همه دراين جند صفحه آمده است (1) اينها تقريباً بلكه تحقيقاً مسبوق به همين جند صفحه فرمايش 


مرحوم صاحب جواهر است. 


آنجه كه مرحوم شيخ به دنبال آن هست اين است كه اكر كسى كلى فروخت»ء اين كلى در ذمه اوست» سلف فروخت و ثمن 
آن را هم كرفت» در موقع تحويل اين كلى را بايد شخص كند و به خريدار بدهد» كالايى كه مصداق اين كلى است ملكك او 
شد واواين كالا را تاكنون قبض نكرده استء آيا مى تواند كلى در ذمه خود را بر آن شخص خارجى منطبق كند به خريدار 
بدهد يا جطور تشخيص كند؟ يكك وقت يول به خريدار مى دهد ولو آن را هنوز مالكك نشده نا ما بكُوييم قبض كرده است. 
مى كويد «اشتر) با اين يول بخر آن كالا راء يكك و به حساب خودت بياورف اين دو. عبارتى كه مرحوم شيخ دارد اين است 
كه «اشتر لى ذلكك المتاع)؛ براى من بخرء وقتى وارد بحث مى شود مى بيند اين طور بايد حرف بزند كه «اشتر لى)» جون يول 
براى من استء اين فروشنده سلف فروش كه به خريدار يول مى دهد مى كويد برو بخر؛ يعنى براى من بخرمٌ براى اينكه با يول 
من دارى مى خرى. به روايت صحيحه حلبى (00 و امثال حلبى كه مى رسيم مى بينيم سؤال راوى اين است كه «اشتر لنفسكك)؛ 
آن وقت ايشان ماندند كه جطور توجيه كنندء «اشتر لنفسكت)؛ يعنى جه؟ با يول من براى خودت بخرء اين وكالت است؟! اين 
حواله است؟! جون همه اين فرمايشها «الوكاله, الحواله» اينها در جواهر هست. حتماً ببينيد جرا مرحوم شيخ در طرح بحث و در 
طليعه بحث كفت: اكر اين سلف فروش كه كلى در ذمه او هست دراهمى به اين طلبكار بدهد بككويد: «اشتر لى ذلكك المتاع»؛ 
ايشان وارد بحث كه مى شود اين طور مى كويد, روايتى كه طرح مى كند در روايت سائل دارد كه «اشتر لنفسكك». آن وقت 
در تتمه اين فروع به اين عويصه مى رسند كه با يول من براى خودت بخر يعنى جه؟ يا او را وكيل كرده يا حواله داده؛ اكر 
وكيل كرده بايد در همه شئون وكالت بشود تا او قبض بكند؛ حواله داده جه جيز را به جه جيز حواله داده؟ اين يكك؛ آيا حواله 
معاوضه جديد است يا روح آن به وكالت برمى كردد يا دنباله همان بيع است؟ حواله مى دهد يعنى جه؟ حواله مى دهد معناى 
آن اين است كه كسى طلبى در ذمه زيد دارد» همين شخص بدهكار عمرو استء به عمرو مى كويد شما اين مبلغ كه از من 
مى خواهيد؛ من حواله مى دهم برو از زيد بككير, جون من از زيد طلب دارم؛ اين را مى كويند حواله. اين وكالت است,ء معامله 
جديد استء. معاوضه تازه استء اين جيست؟ آنجه كه در ذمه زيد استء. ملكك اين شخص استء خود اين شخص بدهكار 
عمرو است به عمرو مى كويد آنجه را كه شما از من مى خواهيد برو از زيد بككير يعنى من معاوضه كردم با شماء شما هم 
طرف تعويض هستيدء آنجه را كه من به شما بدهكارم آن را معاوضه كرديم با آنجه كه از زيد طلبكارم و شما آنكه در ذمه 
من داريد, به من بده و من آنجه را كه در ذمه زيد طلب دارم به شما مى دهمءآيا حواله معاوضه جديد استء يا فقط نقل و 
انتقال در موقع وفاستء در مرحله استيفاست نه در مقام عقدء اين جيست؟ اين را اشاره مى كنند» جون حواله» كتاب خاصى 
داردمْ مثل وكالت, مثل معاوضه ديكر, اين را فقط صاحب جواهر(رضوان الله عليه) طرح كرد (6) كه همان طرح بسته بدون باز 


شدن به مكاسب آمده كه آيا اين معاوضه جديد است؟ اكر معاوضه جديد است ايجابى مى خواهد, قبولى مى خواهد. يكك 
شرايطى مى خواهد, (2) يا فقط نقل و انتقال ملكى است و در مقام تحويل استء يا بازكشت حواله به وكالت است كه اين 
شخص مُحيل آن شخص محالء حواله كرفته را وكيل مى كند مى كويد به جاى اينكه من بروم از بدهكارم بككيرم, تو برواز 
بدهكار بكير» يكك؛ از طرف من وكيلى كه به حساب خودت بريزى و مالكك بشوى, دو؛ بازكشت حواله به وكالت است يا 
معاوضه جديد است؟ اكر بازكشت حواله به وكالت باشد, به تعبير مرحوم آقاى نائينى جزء عقود اذنيه است. به تعبير سيدنا 
الاستاد امام(رضوان الله عليه) ما عقود اذنيه نداريم» (2) جزء عقود جايزه است. ما در اسلام يكك اذن داريم و يكك عقد, عقد 
هم يا جايز است يا لازم اذن كارى به عقد ندارد» اكر كسى به آدم كفت شما اجازه بدهيد من در اتاق شما بنشينم مطالعه 
كنم» روى فرش شما نماز بخوانم» مى كويند بله مأذون هستى/ يا وقتى براى انسان مهمان آمد جيزى بيش مهمان مى كذارد. 
اين ديكر عقد نيستء اين اذن در تصرف اسث. اذن در تصرف كه انسان به دوست خود مى كويد برابر آيه سورهل] مباركه[] 
«نورا كه فرمود: (أو ما ملكت مَفاتِحَة)؛ (/4 [18]كسى دارد مى رود به زيارت» كليد منزل را به همسايه خود مى دهد. (أو ما 
ملكت مفاتخة ) معناي آن ابن امت كه شما اكر يكك«وقت خواسفيد برويذء اينجا نعازتان زا بخوانيد مى. توائيد. اين اذن است: 


اين أذق كاري بةاعقد تدارة ابجات وقول تمى واه 


ص: ع7 


.18١ مسالك الافهام» الشهيدالثانى» ج ”.ص‎ -١ 

؟- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» جع ص "١7‏ و 08:*, ط الحديثه. 
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ه- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج2. ص 0:08 ط الحديثه. 

ع 


6 نور /اسوره؟" ابه‎ -١/ 


حالا مرحوم آقاى نائينى(رضوان الله عليه) از وكالت. از حواله؛ از اين كونه از امورى كه جايز استء تعبير به عقود اذنيه مى 
كند, حالا-اين تشاح در اصطلاح نشود. به هر تقدير اين جزء عقود جايزه استء يا فعل استء اصللا عقد نيست»ء اجراى امر 
معقود است نه اينكه يكك عقد جديد باشد, حالا اين را «كتاب الحواله)» بايد مشخص بكند. به هر تقدير اين روايت يا به وكالت 
برمى كردد يا به حواله برمى كردد كه جداى از وكالت است و حواله معاوضه جديد باشد يا نباش,د اين روايات آن را 
تصحيح كرد. حالا ما مجدداً اين رواياتى كه در بحث قبل اشاره شد بازكو كنيم,ْ اما براى مراجعه شماء كتاب شريف جواهر, 
جلد “7 صفحه ٠‏ به بعد اين فروع مطرح است. در اين مسئله كه «لا تبع ما لم يقبض؛»؛ بيع قبل از قبض كه تعدى شله به 
اينكه «ما لم يقبض»» اعم از اين است كه مبيع باشد يا غير مبيع؛ مثلاً مالى به انسان ارث رسيده؛ هنوز قبض نكرده مى تواند 
بفروشد يا نه؟ بيع مبيع قبل از قبض مورد نهى است, آيا مبيع خصوصيت دارد يا بيع مالى كه به انسان رسيده؛ ولى انسان هنوز 
قبض نكرد؟ اين يكى از مسائلو فروعى بود كه مرحوم شيخ مطرح كرده كه جميع اموال ممكن است مشمول اين باشدء آيا با 
صلح يا مضاربه يا با عقود ديكر كه جهار صورت داشت,. مالى به انسان منتقل شدء انسان مى تواند آن را قبل از قبض بفروشد 
يا نه؟ كه فرمود: «لا تبع ما لم يقبض»؛ (1) [17١]يعنى‏ مبيعى كه قبض نشده خصيصه اى دارد» يا مال متصالح كه قبض نشده اكر 
فروخته بشود آن هم مثل همين است. آن صور جهاركانه اين بود كه مبيع به مبيع» صلح به صلحء مبيع به صلح, صلح به مبيع, 
جهار صورت ازاين صورهاى ياد شده كه مرحوم شيخ مطرح كرده كه بعيد نيستء جون اين نهى يكك نهى تنزيهى است و 
همه اينها را شامل مى شود. بنابراين آنجه كه مرحوم صاحب جواهر در اين جلد "7 از صفحه 17١‏ به بعد مطرح كردند, در 
فرمايشات مرحوم شيخ آمده. مخصوصاً در صفحه 1١‏ دارند: «فكيف كان فقد ظهر لكك ان بناء هذه المسئله على ما تقدم لا 
وجه له و ماعن الشهيد فى بعض تحقيقاته و انه من لطائف الفقه)» همين كه مرحوم شيخ نقل كرده در مكاسب از دروس نقل 
كرده و اشكال صاحب مسالكك را بر دروس نقل كرده؛ (؟) عصاره فرمايشات مرحوم صاحب جواهر از صفحه 17١‏ به بعد 
است. غالب اين فروعى كه ايشان اينجا ذكر كردند/ البته متن آن براى محقق است و شرح مبسوط را مرحوم صاحب جواهر به 


عهده دارد. حالا برسيم به اين روايات ببينيم كه جند اختلاف لفظى بين اين روايات و تعبير مرحوم شيخ در مكاسب است. 


ص: هن/ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص م طّ آل البنت: 
3 كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج22 ص 307 طّ الحديثه. 


آن طور كه مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) مطرح كردند در صحيح حلبى به اين صورت بود كه اولين روايت در باب دوازده از 
ابواب سلف به اين صورت بود كه مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) (1) اين روايت را از حلبى نقل كرد: «عن رجل أسلفه 
دراهم فى طعام فلما حل طعامى؛؛ اينجا «أسلفه) دارد كه ما قبلا كفتيم بايد «أسلفه» باشد, عبارت مرحوم شيخ در مكاسب 
«أسلفته) دارد» (7) اين يكك فرق است كه در روايت يككء باب دوازده است با آنجه كه مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) در 
مكاسب نقل كرده؛ آنكه شيخ نقل كرده «أسلفته) استءآنجه كه اينجاست «اسلفه) است,» جه اينكه در «حلبى» بودن اين روايت 
هم كه آيا «حلبى) است يا براى «يعقوب» هست هم اختلاءف است. «عن رجل أسلفته دراهم فى طعام فلما حل طعامى عليه)؛ 
سؤال كرده كه من سلف مى خريدم, يولى به او دادم كندم ازاو خريدم كه بعد از جند ماه به من بيردازد. موقع سررسيد كه 
رفتم كندم را تحويل بكيرم؛ «بعث إلى بدراهم)؛ يكك مقدار يول براى من فرستاد «و قال اشتر لنفسك طعاما». آنكه مرحوم 
شيخ در طليعه بحث مكاسب مطرح كرده كفته اكر كسى به ديكرى يول بدهد بكويد «اشتر لى طعاماً» كه اين راه معقول آن 
استء اما در اين روايت سائل دارد كه به من يول داد كفت «اشتر لنفسكك طعاماً»» اين طليعه اشكال است. آن اشكال _ در فرع 
جهارم كه بعدها خواهد آمد اكر لا-زم بود مى خوانيم واكر لازم نبود هم رها مى كنيم _ اين است كه در فصل اول از اين 
فصول نه كانه كذشت, حقيقت بيع اين است كه عوض جاى معوض را ير كند؛ معوض جاى عوض را ير كند. اكر كسى 
فروخت و كسى خريد آن مبيع هر صبغه اى كه دارد صبغه ثمن را مى يذيرد و ثمن هر صبغه اى كه دارد صبغه مثمن را مى 
بذيرد. اكر ملكك طلق بود كسى رفت فرشى براى منزل خريد» بول او ملكك طلق استء فرش هم ملكك طلق است به جاى اين 
بول فى تشيتدة فى شود ظاق: اكر فتولى نيكك مسبجد كه وقرات مسحجد در دست اوستث» يول قن اسكةادر امك .مسجل اسث» 
اين يول صبغه وقفى دارد» با يولى كه جزء رقبات مسجد است مى رود فرش مى خرد, آن فرش بدون اينكه صيغه وقف 
بخوانند مى شود وقف جرا؟ جون آن مثمن جاى اين ثمن مى نشيند» ثمن لون آن وقف استء ديكر لازم نيست بعد از اينكه 
فرش خريدند صبغه وقف جارى بكنند» يا وقف معاطاتى بكنند. حقيقت بيع كفتند اين است كه مبيع جاى ثمن مى نشيند: 
«على ما له من الصبغه)» ثمن جاى مثمن مى نشيند: «على ما له من الصبغه». متولى وقف, يول وقف دست اوستء وقتى كه رفت 
فرش خريد آن يول ديككر وقف نيست. كالا هم بخواهد بخرد اين جنين است؛ اكر محصول باغى, ميوه يا كندم بودء اين كندم 
الآدن وقف استء با اين كندم كه لون و صبغه آن وقف استء وقتى رفت فرش خريدء آن فرشى كه ملكك طلق بود حالا مى 
شود وقف؛ كندمى كه وقف بود حالا آزاد مى شود مى شود طلق. حقيقت بيع اين است كه اين مبيع از هر جايى كه خارج شد 
ثمن جاى آن را ير كندء يكك؛ مبيع هر لونى كه داشت ثمن همان رنكك را بيذيرد دو؛ اكر حقيقت بيع اين است اين معقول 
نيست كه كسى يول بدهد به زيد بككويد «اشتر لنفسكك؛؛ يعنى جه يول از كيسه من خارج مى شودء مثمن در كيسه شما بيايد؟! 
اين است كه مرحوم شيخ در طليعه طرح مسئله كفت: يول بدهد بككويد «اشتر لى», نه «اشتر لنفسككء؛ «اشتر لنفسكك) يعنى جه؟ 
با يول من براى خودت بخرة بعتن جه؟ مكر اينكه شما ابخ يول را بة او هبه كنيد وبراي او بشوده وقتى مال او شد برائ مود 
مى خردمٌ اما با يول شما كالايى را بخواهد بخرد؛ حتماً براى شماستء شما جكونه مى كويبد من يولى دادم «اسلفته دراهم» در 
برابر طعام, «فلما حل طعامى)؛ به جاى اينكه من طعامم را به من بدهد, به من مى كويد كه اين دراهم را بككير «اشتر لنفسكك». 
اكر اين شخص را وكيل بكند. در اصل اشترى وكيل بكند» در تمليكك بله اين راه دارد» يا قبل از اشترا وكيل بكند» در تمليكك 
او مالكك بشود بعد «اشتر لنفسككث»» اين راه دارد؛ اما قبل از اينكه اين دراهم ملكك اين شخص بشود جكونه مى توان كفت كه 
«اشتر لنفسكك؛؟! لذا مرحوم شيخ در طليعه بحث كفت اكر به او يول بدهد بككويد «اشتر لى/, نه «اشتر لنفسككث)ز سائل دارد كه 
«بعث إلىّ بدراهم و قال اشر التفسكك طعاما و امضرق حستكف 08215 [01 ]انها كنع ]با ايج ضدواله اسة؟ ناو كاله اية؟ اناد 


مقام خريدء اين شخص استيفا مى كند يا بعد از خريد استيفا مى كند؟ () ظاهر اين است كه اشترا براى خود استء استيفاى 
حق او هم به دنبال «اشتر لنفسكك» استء اين جطور توجيه مى شود كه با مال زيد, عمرو كالايى را براى خود بخردء اين يعنى 
جه؟ اين معقول نيست كه ثمن از كيسه زيد خارج شود و مثمن وارد كيسه عمرو شود اين نيست. اين ثمن و مثمنء اين اتوبان 
دو جانبه رفت و بركشت استء از همان راهى كه ثمن رفت از همان راه مثمن برمى كردد؛ ثمن اككر از كيسه زيد خارج شدء 
مثمن مستقيماً وارد كيسه زيد مى شود «على ما له من اللون؛» نه تنها وارد كيسه او مى شود رنكك آن راهم مى كيردمٌ لذا 
مسئله وقف اين طور است. اين است كه مرحوم شيخ ناجار شد در طليعه امر اول براى اينكه اشكالى بيش نيايد حرف خود را 
تصحيح بكند؛ مى داند كه بعد بايد از اين عقبه كثود در بيايد: لذا در فرع جهارم كه تقريباً يايان بخش اين قسمت است, 
جداكانه اين عقبه كثود را مطرح كرده كه جككونه اين را بايد توجيه كرد؟ 


ص: 9, 
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يكى از فروعى كه در ضمن مسائل فصل نهم مطرح شده بود اين بود كه آيا كسى مى تواند با مال ديككرى جيزى براى 
خودش بخرد يا نه؟ يكك وقت است كه بدون اذن اوستء اين وارد مسئله فضولى است كه از بحث كنونى ما بيرون است؛ يكك 
وقت است با اذن خود مالكك است. مالكك مى كويد بااين مال من جيزى براى خودت بخرء يس اكر كسى خخواست با مال 
ذيكرى حيزى براق خودش يخرد ايخ غصب اسث وؤارد مسثله فضولى استث كه بحث خاص غنودش رادارةة افا اكز كسئ 
خواست با مال ديكرى به اذن ديكرى جيزى براى خودش بخرد, اين يكك وقت از سنخ اباحه استء اجازه در تصرف استء اين 
هم از بحث بيرون است؛ نظير اينكه انسان ميوه اى كه به حضور مهمان مى آورد يا كسى را به ضيافت دعوت مى كندء اين 
ميوه يا عذا وا براي او ابائعه :مي كنده تمليك نمى كتد كد به هشراة يبرد يا با أو مخاملة كتك ابانحه اسح. اكر كسى مالى راية 
ديكرى داد و كفت با اين مال جيزى براى خودت بخر از سنخ اباحه در تصرف باشد اين هم جايز است و هم از بحث بيرون 
استء اين دو قسم؛ قسم سوم آن است كه كسى مالى به ديكرى بدهد و بككويد با اين مال جيزى براى خودت بخر كه ملكك تو 
باشد. ظاهر روايت صحيحه حلبى _ روايت اول» باب ١١‏ از ابواب سلف _اين بود: «مرحوم صدوق بإسناده عن حماد عن 
الحلبى قال: سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن رجل أسلفه دراهم فى طعام)؛ من به عنوان سلف خريدنء يولى به او دادم 
كندمى از او خريدم كه مثلاً او بعد از دو ماه به من بيردازد «فلما حل طعامى عليه) وقتى اين نوبت فرا رسيد, ماه دوم آمد «بعث 
إلى بدراهم» طعام نداشت به من بدهدء يولى براى من فرستاد «و قال اشتر لنفسكك طعاما و استوف حقكك» براى خودت طعام 
بخر و حق خودت را بككير» من بايد كندم بدهمء ندارم؛ «قال أرى أن يولى ذلكك غيركك)؛ حضرت فرمود ديككرى اين كار را 
بكند تو اين كار را نكن؛ مككر اينكه او با تو همراه باشد؛ «حتى تقبض الذى لكك و لا تتولى أنت شراءه» (11[١]كه‏ در بعضى از 
نصوص دارد كه مورد تهمث قرار مى كيرى. آنجه ذر اين صحيحه حلبى آمده است مورد ببحث فقها قرار كرفت كه آيا ممكن 
است كسى با مال ديكرى جيزى براى خودش بخرد.ء اين را در سه فاز و عنوان طرح كردندء دو عنوان آن خارج از بحث است 
ويكك عنوان آن داخل در بحث؛ يكك وقت است كه با مال ديكرى جيزى براى خودش مى خردء همان غصب و فضولى است» 
احكام فضولى را دارد. يكك وقت است ديكرى اجازه مى دهد كه با مال من جيزى براى خودت بخر و مصرف كنء اين اباحه 
در تصرف است و معذورى ندارد؛ اما يكك وقتى ديكرى مى كويد با مال من جيزى براى خودت بخر كه ملكك تو باشدء اين را 
فقها مطرح كردند و كفتند صحيح نيستء يكك راه حلى بايد براى آن بيدا كردء مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) برابر 
آنجه كه مرحوم صاحب جواهر تبعاً لمحقق كه در متن شرايع بيان فرمود بازكو كرد و مورد توجه شارحان و فقهاى بعدى شدء 
مرحوم آخوند يكك نقدى داردء ديكران هم كم و بيش نقدى دارند و بعضى ها امضا كردند. اصل فرمايش در متن شرايع به 
اين صورت آمده است» شما جواهر» جلد 77 صفحه 217 آنجا متن شرايع را اين جنين ذكر فرمود: «و لو دفع اليه دراهم» كه 
مال صاحب جواهر است «و قال» اين «قال» متن شرايع است: «اشتر لنفسكك لم يصح الشراء»» يس اكر كسى به ديكرى يول 


بدهد و بكويد برو براى خودت بخرء اين شراع صحيح نيست؛ اين متن شرايع است. 


ص: 6/4 


-١‏ وسايل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» ج218 ص ٠‏ الاو ١‏ ط آل البث: 


يرسش: ؟ياسخ: جون در روايتبيع ما لم يقبض» آمده استء حلبى سؤال كرد «عن رجل اسلفته دراهم» من از كسى سلف 
خرينى كردمء يول دادم و بنا شد او بعد از دو ماه به من كندم بدهدء وقتى دو ماه شد و من كندم مطالبه كردم «بعث إلى 
بدراهم و قال اشتر لنفسك طعاما و استوف حقكك» حضرت فرمود: اين كار را ديكرى بكند» شما نكن؛ اين كار عيب ندارد؛ 
ولى شما جون در معرض تهمت قرار مى كيرى نمى كنىء اين را در باب سلف بدهكار به طلبكار يول داد و كفت «اشتر 
لنفسك» در ضمن بحث «بيع ما لم يقبض» همين صحيحه حلبى مطرح است. در اثناى روايت و صحيحه حلبى اين عنوان طرح 
شده است كه «اشتر لنفسككث» مرحوم شيخ جون از آسيب اين حكم باخبر بود در طليعه بحث در مكاسب فرمود اكر كسى مالى 
به ديكرى بدهد و بككويد «اشتر بمالى لى و استوف حقكك منه؛ يعنى براى من بخرء طلبت را از اين بككير» در طليعه بحث 
مرحوم شيخ «اشتر لى» ذكر كرد؛ ولى روايت دارد: «اشتر لنفسكك»»؛ يس در بحث «بيع ما لم يقبض»» جون يكك جنين عنوانى 
مطرح شدء فقها اين را در فصل نهم طرح كردند كه اين جه راه حلى دارد» معقوليت آن به جيست؟ بايد معقول باشد. 


مرحوم محقق در متن شرايع از متن اين صحيحه يكك فرع درآورد و كفت اكر مالكى مال خود را به ديكرى بدهد و بككويد 
برو براى خودت بخرء اين صحيح نيست؛ مرحوم صاحب جواهر دارد اين را برهانى مى كند كه نفى صحت آن جيست؟ (1) 
بعد مى فرمايد اكر اجماعى يا راه ديكرى باشد جداكانه بايد بحث شود يس متن شرايع اين است كه «لو دفع مالا» به شخص 
ديكر و به او بككويد «اشتر لنفسكك لم يصح الشراء ولا يتعين له بالقبض»؛» (1) نه اصل معامله درست استء نه با كرفتن حل مى 
شودء براى اينكه قبض شما به استناد آن عقد استء اين عقدتان باطل استء اين خلاصه فرمايش محقق در متن است. صاحب 
جواهر مى فرمايد «بلا خلاف اجده فيه) جرا؟ الامتناع الشراء بمال الغير لغيره مادام على ملكك الغير ولو باذنه) هيج كس با مال 
مردم نمى تواند جيزى را براى خودش بخرد, حتى با اذن او» اذن كه مملكك نيست,ء اذن مبيح تصرف است. الآن وقتى ميزبان به 
مهمان اذن تصرف دادء او برايش تصرف جايز استء اباحه يكك مطلب است تمليك مطلب ديكر استء انسان با مباح كه نمى 
تواند معامله كند كه با مال مى تواند معامله كند» يس مالكك اكر اذن بدهد و بككويد من اذن دادم كه شما براى خودت بخرى 
هم معامله باطل استء براى اينكه اذن اباحه در تصرف دارد» ملكك كسى نيست اكر تمليكك كند درست استء اما وقتى تجويز 
كرده است با جواز تصرفء فقط حداكثر اين است كه اين نظير مهمان مى تواند از ميوه ميزبان استفاده كند؛ «لامتناع الشراء 
بمال الغير لغيره مادام على ملكك الغير ولو باذنه اقتصاراً على المتيقن من اطلاق ادله البيع» ( اصل حاكم در معامله بر فساد 
استء ما در هر معامله اى اكر شكك كرديم كه اين معامله درست است يا نه» اصل اولى فساد است فساد استء نه يعنى اينها 
كار بدى كردند؛ فساد است معنايش اين است كه اين مال قبلا مال مالك بود ما نمى دانيم با اين قرارداد منتقل شد يا نه» اصل 
عدم انتقال است. اصل در معامله فساد است» استصحاب ملكيت سابق است همينء نه اينكه اينها كار بدى كردند مفسده دارد. 
اين مبيع ملكك بابع بود ما شكك مى كنيم كه اين معامله صحيح است يا نه» ملكيت بايع را استصحاب مى كنيم» ملكيت مشترى 
را نسبت به ثمن استصحاب مى كنيم؛ معناى استصحاب ملكيت اين است كه معامله واقع نشد. لذا مى كويند اصل عدم انتقال 


استء قدر متيقن از خروج از اين اصل آن جايى است كه كسى با مال خود معامله كند. معنايش اين است كه اكّر يكك كسى 


يعنى ما يكك «بعت» مى خواهيم» يكك «اشتريت»» مى خواهيم اين شخصى كه غاصب بوذ ابعت» كفتن او درسث است» آن 
شخص هم كه «اشتريت» كفت درست استء عقد درست استء اما اين لرزان است. در آيه هم فرمود كه: (أَوْفُوا بالْعَُقَودِ)؛ (8) 
[0]يعنى «فاليوف كل واحد منكم بعقده» اككر خود شخص عقد بكند كه (أَوْفُوا بِالْعُقَودِ) شامل حالش مى شودء اكر مالكك 
بفهمد ملكك او به سرقت رفت و فروش رفت اين بيع لرزان استء وقتى فهميد و كفت «اجزت»» با اين «اجزت» اين عقد لرزان 
ثابت مى كردد» مى شود عقده؛ وقتى عقده شد؛ «فاليوف كل واحد منكم بعقده» شامل آن مى شود اين مناسب بيع فضولى 
استء اما اين بيع لرزان در صورتى است كه آن مالكك اجازه اين ملك براى خودش بدهاء اما در اينجا مالك تمليك نكرده؛ 
فى كويد «اشثر لنفسكه )ا اين «اشتر لتفسكك» كه من خوافند بكويتك معقول ثيسةه با مال من شما جيوزى را براق خودت بخرى 
كه ملكك و مال شما بشود شما تمليكك كن. 


ص: 1,04 
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- جواهر الكلام» الشيخ حسن النجفى الجواهرى» ج77 ص .١78‏ 
ع مائده /سوره 6 ايه .١‏ 


مى خواهيم ببينيم كه عرف از جه راهى مى فهمد؛ عرف هم مى تواند حرف بزندء يكك وقتى ما قرينه داريم كه تمليك كرده 
اين از بحث خارج است كه مى شود همان قسمهايى كه از بحث خارج استء اكر قرينه نداشته باشيم همين است كه محقق در 
متن شرايع فرمود اين باطل استء همين است كه صاحب جواهر فرمود كه: «بلا خلاءف اجده فيه) )١(‏ كه با مال مردم آدم 
معامله بكند مالكك بشودمٌ يعنى جه؟ بعد شواهدى را هم ذكر مى كنند كه بعضيها كفتند جايز استء بعضيها كفتند جايز 
نيست. قرائنى ما بر جواز داريم» قرائنى بر عدم جواز داريم. حالا يكك وقت است انسان قرينه دارد كه اين تمليكك كرده؛ اكر 
تمليك كرده نبايد بككويد كه با اين مال جيزى بخرء بعد بكويد «و استوف حقك منها ديكر حق نماند» با همين تمليك مى 
شود استيفاء اين بابد يكك جور حرف بزثد كه بالأخره فقه يسند باشد؛ عقل يسئد باشد. حلبى از حضرت سؤال مى كند كاين 
كسى كه بايد طعام بيردازد طعام نداشتء به اين طلبكار يول داد كفت: «اشتر لنفسكك طعاما و استوف حقكك» (1) اين تمليكك 
اكر قبل است ديكر او نبايد بككويد استيفاء حق نمانده؛ اكر بعد است اين بيع به جه صورت استء بيع براى جه كسى خريد؟ 
مرحوم صاحب جواهر بعد از اينكه اين جمله ها را فرمود: «فيبقى اصاله عدم النقل بحالها»» آن كاه دارد «الا ان الانصاف عدم 
خلو ذلك عن البحث ان لم يكن اجماعا ولو علم بقرينه اراده قرض الدراهم من ذلكك» يككء «أو القضاء لما عليه من الطعام 
بجنس الدراهم أو الاستيفاء بعد الشراء و القبض له فيكون التعبير المزبور باعتبار ما يئول اليه او لأنه السبب بهذا الشراء خرج عن 
موضوع هذا البحث» يكك وقت است ما قرينه داريم كه اين شخص بدهكار استه با اين كار دارد دينش را ادا مى كند اين از 
بحث خارج است اين شخص با مال خودش دارد مى خرد. يكك وقت قرينه داريم كه مى كويد براى من بخرء من مالكك مى 
شوم بعد از اينكه كندم را من مالكك شدم از طرف من دين خودت رابا اين ادا كن» اين يكك جيز تبن الرشدى استء از بحث 
خارج است. يكك وقت است كه من به شما قرض مى دهم. وقنى قرض كرفت مقترض مالكك مى شود به شما قرض مى دهم 
وقتى قرض كرفتى» مالكك شدىء براى خودت مى خرى؛ اين هم يكك جيز بين الرشدى استء از بحث بيرون استء اما آنكه 
در صحيحه حلبى دارد ما از كجا بككوييم اين با يكى از اين قرائن همراه بود اكر قرينه اى بود يكك جيز روشنى است و هيج 
كس هم درباره او بحث نمى كندء به تعبير صاحب جواهر اكر قرينه اى نبود جككونه بايد حل بشود؟ همان فرمايش محقق در 
متن شرايع است كه اين باطل است () و صاحب جواهر دارد كه «بلا خلاف اجد فيه) (5) و سندش هم اصالت عدم نقل 
است. اين است كه اصل آن در جواهر مرحوم صاحب جواهر بود مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) اين را مطرح كرده؛ بعد فرمود 
كه بعضى از بز ركان تجويز كردند» بعضى اشكال كردند آنهايى كه تجويز كردند لابد همراه با قرائنى بود كه مثا از صحيحه 
حليق و مائند آن كرفسن: 
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عمده استدلال مرحوم شيخ استء اين استدلال تامى است و معناى اين استدلال اين است كه اصول خام و نيخته را در فقه 
بخواهيم دست مايه قرار بدهيم» اين حرف را بايد كاملا در فن شريف اصول ذكر كردء دست قطع و كوش قطع را كرفت از 
فن اصول بيرون كرد و دست عقل را كرفت به جاى قطع در اصول آوردء اصول را با عقل و نقل به يايان رساندء نه با قطع 
علمى نيست صدها بار شايد شنيديد» مكر كسى بحث مى كند كه قطع حجت استهء بله علم حجت استء شما بايد درباره منبع 
قطع كه عقل است بحث كنيد عقل مبادى دارد» عقل مقدمات دارد» مبادى آن بيست و جهار قسم مقدماتش بايد بحث شود. 
بك منطق غنى و قوى مى خواهدء با هر مقدمه اى يقين حاصل نمى شود, با هر مقدمه اى قطع حاصل نمى شودء شما بايد 
عقل را بياوريد در اصول نه قطع راء معلوم مى شود علم حجت است؛ لذا با سه جهار صفحه مسثله را حل كردند. در جند جا 
الآن مرحوم شيخ مى فرمايد كه آنأماى قبل البيع» يا آنأماى بعد البيع؛ راه داريد. مجبوريد اين طور حرف بزنيد؛ اما جه كسى 
كفت اين عقل حجت استء اين عقل كه فتوا مى دهد با كدام مبانى فتوا مى دهد؟ مبانى عقل و حجيت عقل؛ بايد در فن 
شريف اصول حداقل يكك بخش قوى و غنى اصول را تأمين كند و نيست؛ حالا بيان ذلكك اين است كه مرحوم شيخ مى فرمايد 
كه اين معقول نيست كه شما با مال مردم معامله كن )١(‏ جرا؟ براى اينكه ما يكك بيع داريم» يكك هبه و يكك اذنء آنجا كه اذن 
است كه تمليكك نيست. آنجا كه هبه است تملييك بلا عوض استء جوهر بيع از جوهر اباحه جداست, يكك؛ جوهر بيع از 
كندء هر جا معوض خارج شد عوض آن خلا را ير كند اين معناى معاوضه است؛ حالا عوض از كيسه زيد برود» معوض وارد 
كيسه زيد شود؛ لذا «اشتر بمالى لنفسك» غير معقول استء اين عصاره فرمايش مرحوم شيخ. (؟) جرا؟ براى اينكه اين اباحه 
نيست» يكك؛ هبه نيستء دو؛ معاوضه است, سه؛ حقيقت معاوضه اين است كه هر كدام خلا ديكرى را ير كنند. عوض بايد 
وارد كيسه عمرو بشودء اينكه معاوضه نشدء اين امر غير معقول است» يس جه راه حلى داريد كه معقولش كنيد؟ مى فرمايد: 
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راه معقوليت آن «بأحد الامرين» است: اين آنأما را الآن مى بينيد جندمين بار است كه مرحوم شيخ دارد در مكاسب مطرح مى 
كندء اما دستشان خالى استء مى كويند يا «آنأماى قبل الاشتراء» اين ملكك از ملكك صاحب اصلى خارج مى شود و به ملكك 
اين خريدار مى آيدء اين خريدار با مال خود مى خردء اين مى شود معاوضه: يا «آتأماى بعد الاشتراء؛ وقتى خريد معوض به 
حال كدي ملكف فاهي امل بروفي ملك اوتابة :يعت" اناماق يسن السريفي 0 عرض اكه ابن شقصى فى ود 
«باحد النحوين» مى خواهد مشكل را حل كند كه انسان با مال ديكرى جيزى را بخرد. اين «آنأما آنآما؛ در مسئله فسخ و 
خيارات هم بود آنجا ملاحظه فرموديد در مسئله فسخ اكر كسى فرشى را فروخت و خيار فسخ با فروشنده بود به سه نحو مى 
تواند فسخ كند: يكك وقت فسخ قولى است مى كويد: «فسخت» يكك وقتى با فسخ فعلى استء مى آيد اين فرش را از خريدار 
تحويل مى كيرد به ديكرى مى فروشدء مرحله سوم آن است كه نه قولاً فسخ كرد نه فعالاً رفت از او بس كرفت[ فرشى كه به 
ديكرى فروخت ديكرى كه روى آن نشسته. جون اين شخص خيار دارد» همين فرشى كه الآن ملكك خريدار است به شخص 
ديكر مى فروشد و مى كويد «بعتكك)» با اين «بعتكك» دو كار حاصل مى شود: يكى معامله قبلى فسخ مى شود دوم اينكه معامله 
بعدى بسته مى شود؛ اين را فتوا دادند» راه حل آن جيست؟ از اين طرف شما مى كوييد «لا بيع الاافى ملكك» (121[؟١]مال‏ مردم 
راكه بفروشى كه مى شود فضولى» شما «بأحد النحوين فعللا أو قولأ» مى توانستيد فسخ كنى كه نكردىء اين را جكونه تجويز 
مى كنى؟ اينجاست كه ايشان مى كويد كه همين كه شخص مى كويد «بعت» آنأماى قبل از بيع آن معامله منفسخ مى شود و 
فرش برمى كردد ملك صاحب فرش مى شود بعد به خريدار دوم منتقل خواهد شد. از اين انتقال آنأما در فرمايشات مرحوم 
شيخ كم نيست» در وقف همين طور است,ء در فسخ همين طور است و مانند آن. اين را عقل حكم مى كند؛ مكر هر جيزى كه 
عقل حكم كرد حجت است. تا شما خيال و قياس و كمان و وهم رااز حرم عقل طرد نكنيد» آن بيست و جهار يا بيست و ينج 
مقدمه اى كه در منطق براى عقليات ذكر شده آنها را شفاف نكنيد, معيار قطع آورى آنها را بررسى نكنيد كه دستتان خالى 
است. بنابراين با اصول خالى» هيج وقت فقه سامان نمى يذيرد. الآن اينجا مى بينيد مرحوم آخوند بر مرحوم شيخ نقدى دارد. 
(0) صاحب جواهر كه يبشكام و امام خيلى از فقهاست» جون صاحب جواهر اينجا مطرح كرده استء () مرحوم شيخ هم در 
آخر مكاسب طرح كرده استء (6) اينها را همين يكك عبرتى براى فقهاى بعدى شدء مى بينيد مرحوم آقاى نائينى كه سلطان 
بحث معاملاءت است اين را در طليعه معاملاءت ذكر كرده. اول كتاب بيع؛ «البيع ما هو؟ اين بحث را ايشان آنجا ذكر كرده 
است, (2) براى اينكه مسئله ضمان يد و ضمان معاوضه كه در آخرهاى مكاسب هست. در اوايل تعليمات مرحوم آقاى نائينى 
استء براى اينكه اين بر مكاسب مسلط بودء جمع بندى كرد نظمى به فقه داد كه جه بايد اول باشد جه بايد وسط باشدء 
بسيارى از اين مكاسب خوانها دستشان خالى است آخرها مى فهمند ضمان يد جيست». ضمان معاوضه جيست؟ آخرها مى 
فهمند كه حقيقت بيع جابجايى دو شىء است» طورى كه هر جا معوض خارج شد عوض بايد همان جا برود» هر جا عوض 
خارج شد معوض بايد آنجا برود؛ اين در معناى تعويض مطرح است لذا مرحوم آقاى نائينى اول بيع اين را دارد معنا مى كندء 
مى فرمايد ما يكك بيع داريم؛ يكك هبه داريم» يكك ارث داريم» در همه موارد مال نقل و انتقال مى شود در آن فصل اول كه 
«البيع ما هو؟» فرمايش مرحوم آقاى نائينى اين بود در اين موارد مال منتقل مى شود منظور از انتقال» انتقال خارجى نيست» 
التقال اعتبارى است. يكك وقت اسث التقال خارز جى اسث؛ نظير معاطات كه كسى فرشى را تحويل ديكرى مى دهده اين همراهة 
انتقال ملكى انتقال خارجى هم هستء يكك وقت است نهء مى كويد «بعت)؛ آن يكى مى كويد «اشتريت»؛ مال در خارج منتقل 
نشده از انبارى به انبارى؛ ولى بالأخره در فضاى ماليت و ملكيت منتقل شد. 
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مرحوم آقاى نائينى در طليعه امر كفت اصللا ما بايد ببينيم كه «البيع ما هو؟» بيع تمليكك استء ملكك را انسان به ديكرى مى 
دهد يا مال را مى دهدء ملكك,ْ يعنى سلطنتء سلطنت قابل نقل و انتقال نيست»ء انسان سلطان بر مال است: «الناس مسلطون على 
اموالهم»؛ )١(‏ [17١]ولى‏ بر سلطنت» سلطنت ندارد تا سلطنت را منتقل كندء ملكك را منتقل كند؛ يعنى جه؟ مال را منتقل مى 
كند» يكك وقت شما مى كوييد ملكك همان فرش است حالا در اثر تسامح غير عالمانه كفتيم» اما اكر محققانه خواستيم حرف 
بزنيم» ملكك جيز ديكر استء مال جيز ديككر استم شما ملكك را كه منتقل نمى كنيد ملكك: يعنى سلطنت] يعنى نفوذ» شما اين 
نفوذ را منتقل مى كنيد يا مال را منتقل مى كنيدء به تبع آن او سلطان مى شودء فرمايش مرحوم آقاى نائينى اين است كه 
«الناس مسلطون على اموالهم)» «لا ان اللناس مسلطون على سلطنتهم)» بيع تمليكك نيست»ء تبديل مال به مال است/ حالا كه تبديل 
مال به مال يا «مبادله مال بمال) شدء مى فرمايند كه در نقل و انتقال شرعىء اباحه درايم» تمليكك و هبه داريم. در اباحه كه 
جيزى منتقل نشدء فقط جواز تصرف است,ء در هبه بدون عوض منتقل شدء در بيع با عوض منتقل شدء در ميراث مال مانده؛ 
مالك جابجا شد,ْ فرمود كه ميراثى كه از مورث به وارث مى رسد مال منتقل نشدء اين مال سر جايش محفوظ استء مورث 
كه رخت بربست شارع مقدس دست وارث را مى كيرد جاى مورث مى نشاند» مالكك جاى مالكك مى نشيند» نه ملكك جاى 
ملكى, ملكك كه منتقل نشدء هبه كه نيست بككويد به ديكرى رسيدء كسى هم كه به ديكرى واكذار نكرده» اين شخص مردء 
آن صاحب حقيقى دست وارث را مى كيرد و جاى مورّث مى نشاندء مالكك را به جاى مالكك مى نشاند نه مال را به جاى مال 
بنشاند» يس حساب ارث جيزى است» حساب بيع جيزى است» حساب هبه جيزى است» حساب اباحه جيزى است. شما در 
مسئله بيع جه كار مى خواهيد بكنيد هيج جاره نداريد» اكر بيع است همين راه علاجى كه مرحوم صاحب جواهر كفته آنما و 
امثال ذلك. شما بالأخره بايد بكويبد به كمكك عقل با اين دو تا راه حلى كه مرحوم صاحب جواهر نشان داد به كمكك عقل 
بايد بكوييد. (7) برخى از بزركان كه كفتند اين وكيل مى شود براى انتقال از راه عقل مى كويند يا وكيل مى شود؛ بعد از 
خريدن كه آن عوض را به خود منتقل كند از راه عقل مى كويد. اين كه در صحيحه حلبى آمده «اشتر لنفسكك» يا از طرف 
شارع مقدس ذات اقدس الهى «آتأماى قبل الاشتراء» جابجا مى شود يا «آنأماى بعد الاشتراء» جابجا مى شودمٌْ هذا ما ذهب اليه 
الشيخ(رضوان الله عليه) رْ 0 يا معناى «اشتر لنفسكك» اين است كه «وكلتكك) در انتقال عوض قبل البيع يا انتقال معوض بعد 
البيع كه برخى ديكر كفتند و اينكه صاحب جواهر دارد كه من كارى كردم كه شما مجاز شديد قبل از اشترى به خودت منتقل 
كنى يا بعد الاشتراء به خودت منتقل كنى؛ همين است. آن دو سه راه حلى كه مرحوم شيخ از ديكران نقل كردند همين است؛ 
اكر هيج كدام از اينها نباشد همان كه محقق در متن شرايع فتوا داد كه بطلان است (5) همين است» يس اينكه در صحيحه 
حلبى آمده «بعث الى بدراهم و قال اشتر لنفسكك طعاما» مى بينيد اين حضور فعال عقل در نقل است. اكر اين عقل در اين نقل 
حضور فعال نداشته باشدء آدم برابر همين روايت را ترجمه مى كند ديكر مى كويد كه آن شخص به ديكرى مى كويد با يول 
من جيزى براى خودت بخرء اين هم باور مى كند,ْ اما وقتى عقل حجت شد و توجيه كر نقل شد اين «اشتر لنفسكك» را معنا مى 
كند. بنابراين مرحوم آخوند(رضوان الله عليه) مى فرمايد كه ما قبول داريمء اما اين تلازمى بين آنجه كه شما مى كوييد با 
اينكه عدم معقول باشد نيستء راه حل هست مرحوم آخوند تا حدودى نقد دارد؛ ولى مرحوم آقاى نائينى و امثال 
نائينى (رضوان الله عليهم) بالصراحه آمدند كفتند هيج راهى ندارد (8) و اين راهى كه صاحب جواهر به عنوان ييشكام رفته 
است (2) مرحوم شيخ او را همراهى كرده (/) يكك راه تامى است,مْ اشكال مرحوم آخوند نمى تواند رهزن باشد كه شما 
فرموديد تلازمى نيست بين آن مبنايى كه مرحوم شيخ كفته با عدم معقوليتء نه راه تلازم هستء براى اينكه اكر با مال مردم 
كب كوهد عاك كن ها لكف نو اهن شدة كات انيه | وم «انققر شك سما نه دكن ال اوه وعفره ور كرود 
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در آن بخشى كه وجود مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) به والى مكه فرمود: «و انههم عن بيع ما لم يقبض» )1١(‏ 
[؟]|ممكن است كه كاهى دستور ولا-يى و حكومتى صادر بشود, اما يكك روايت فراوانى كه «نهى النبى عن بيع ما لم يقبض» 
(0) [10]هست روايات ديكرى هم كه آمده كفته قبل از قبض معامله نكن هست] يكك جنين جيزى را وقتى وجود مباركك 
حضرت به والى مكه مى كويد «وانههم عن بيع ما لم يقبض» يكك حكم ولايى نيستء مسبوق به نهى مطلق استء ملحوق به 
نهى مطلق استء اين معلوم مى شود همان حكم شرعى را دارد به مردم مكه مى كويد نه حكم ولايى باشد؛ بنابراين تاكنون 


جيزى بدون حضور عقل از اين «اشتر لنفسكك)» نمى شود اثبات كرد. 
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موضوع: قبض 

يناه ينم از قصل لهم كه [كرين فسعله ا زمسائل تفل تي ا يعت يبان كداي الريك مكاسيه كلل مزيتوم انو ارضيوان الله 
تعالى عليه) است اين است كه اكر كسى كالايى در ذمّه ديكرى طلب داشت» خواه به صورت طعام؛ يعنى كندم و مانند آن يا 
كالاى صنعتى؛ اكر كالايى متاعى كسى در عهده ديككرى طلب داشتء اعم از كشاورزى صنعتى و مانند آن» در شهر ديكر 
حق مطالبه دارد يا نه؟ آيا بين عين و قيمت فرق است يا نه؟ مى تواند طلب كند يا نه؟ اكر عين را نتوانست قيمت را مى تواند 
طلب كند يا نه؟ همجنين از جواز و عدم جواز فقهى كه بككذريم و به مسئله حقوقى برسيم» جواز اجبار دارد يا نه؟ مى تواند به 
محكمه مراجعه كند و با حكم حاكم از او عين يا قيمت را بككيرد يا نه؟ يس در غير (بَلّمدا معامله» سخن از جواز مطالبه عين 
اميرك كه هرا مطالة قنك اسك دو حك تين امك كه | باسما يواست 3ه © بعك كلوقن انيت كه آنا اخبان ها بز اسنت 
يا نه؟ اين امور درباره طلب كالا مطرح است؛ آن كالايى كه در ذمّه شخص قرار مى كيرد سه صورت دارد كه مرحوم شيخ 
(رضوان الله عليه) اين صور سه كانه را به صورت سه مسثئله فرعى در اين جا مطرح كرد و فرمود كالا-يى كه انسان در ذمّه 
ديكرى طلب دارد» كاهى از سنخ سلف فروشى است كه قبلا ازاو يكك كندمى خريد والآن زمان سررسيدش آمده ومى 
خواهد مطالبه كند؛ منتها در شهر ديكر استء يكك وقت است كه از سنخ سلف فروشى نيستء بلكه از سنخ قرض است؛ قبل 
در شهر خودشان اين كالا را به او قرض دادء الآن در «بَلد) ديكر اين كالا را از او مطالبه مى كند. 


ص: ",> 
-١‏ وسايل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص م طّ آل البيت. 


)ع من لايحضره الفقيه, الشيخ الصدوقء. ج5, ص .١‏ 
- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج 2 ص 0٠١‏ ط الحديثه. 


فرع و مسئله سوم آن است كه نه از سنخ سلف فروشى است و نه از سنخ قرضء بلكه از سنخ غصب است؛ يعنى آن شخص 
كالا-را غصب كرده و الآ-ن در شهر ديكر با هم برخورد كردند كه اين «مقصود منه)؛ يعنى مالباخته مال خود رايا قيمت مال 


خود را اكنون در اين ابَلَدا ازاو مطالبه مى كند. اين سه مسئله با آن دو جهت فقهى و حقوقى كه جهت فقهى آن هم فروع 
فراوانى را زير مجموعه خود دارد» جمعاً اين مسثئله را تشكيل مى دهد و اصل اين مطلب هم از مرحوم محقق در شرايع است 
كه صاحب جواهر او را شرح كرده و مرحوم شيخ انصارى برابر تنظيم صاحب جواهر اين فرع را مطرح كرده است. محقق در 
بين فقهاى م(رضوان الله عليهم اجمعين) يكك سهم تعيين كننده اى در طرح مسائل فقهى دارد. الآن ملاحظه مى فرماييد كه 
كل اين مسائلى كه مرحوم شيخ مطرح مى كندء برابر با جواهرى است كه مرحوم محقق رهبرى كرده است. مرحوم محقق 
طورى فقه را تنظيم كرد كه غالب فقهاى بعدى اكر متنى خواستند بنويسند» شرحى خواستند بنويسند» رساله عمليه عربى يا 
فارسى خواستند بنويسند برابر همين شرايع مى نوشتند. ما قبل از اينكه اين رايانه ها اختراع شود اكر مى خواستيم ببينيم كه 
مرحوم صاحب وسائل اين روايت را در كدام جلد ازاين مجلدات بيست كانه وسائل نوشته (الآن اكر يكك روايتى مطلوب 
باشد با دستكاه هايى كه بيدا شده فوراً مى توانند مراجعه كنند كه در كدام جلد و در كدام صفحه است؛ روايات هم فرق مى 
كند بعضى ها روشن است كه مربوط به باب صلات است يا زكات است يا حدود است يا ديات است كه سؤال و جواب آن 
مشخص است, بعضى از روايات روشن نيست يا جند جمله دارد كه به جند باب مرتبط است و معلوم نيست كه اين روايت را 
مرحوم صاحب وسائل كجا نقل كرده است) در زمان ما كه قبلا اين كونه از مسائل نبود» اول مراجعه مى كرديم به شرايع تا 
ببينيم مرحوم محقق اين مطلب رادر كدام بخش از شرايع مطرح كرده وقتى معلوم شده بود كه مرحوم محقق اين مطلب را در 
كدام قسمت از شرايع تعيين كرده. به وسائل مراجعه مى كرديم و روايت را بيدا مى كرديم؛ اين كار ما بودء زيرا وسائل شرح 
روابى شرايع است؛ بعضى ها آمدند مثل مداركء مسالكك شرح فقهى و مضجى داشتند» بعد اخيراً صاحب جواهر شرح كرده 
است. مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) با شرح روايى به سراغ شرايع رفته است؛ لذا تمام ابواب وسائل برابر با شرايع 
محقق تنظيم شده است؛ لذا تلاش و كوشش مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) اين است كه در جمع بندى مسائل فقهى 
تنظيم و تبيين فقه از جواهر نككذرد؛ منتها كارى كه مرحوم صاحب جواهر كرده اول و مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليهما) 
كرده ثانياء اين تنظيم شده را به دست مرحوم آقاى نائينى دادند او هم ذوق اين كار را داشت در معاملات صبغه سلطنت يبدا 
كرد و واقعاً در بحث معاملاءت؛ در مكاسبء در بيع» در خيارات و در شروط حرف هاى نو و تنظيم شده قابل قبول فراوانى 
دارند» كرجه مرحوم آخوند(رضوان الله عليه) حق ايشان همجنان محفوظ استء جون او متن نكار است و اشاراتى دارد كه آن 
اشارات ايشان زمينه خيلى از مسائل را فراهم مى كند؛ ولى آنكه مى تواند غذاى رسمى حوزه ها را تأمين كند اين فرمايش 
مرحوم آقاى نائينى استء جه اينكه مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوان الله عليه) هم سلطه فراوانى نسبت به جواهر داشت» 
غالب فرمايش مرحوم سيد(رضوان الله عليهم اجمعين) در عروه مطابق با همان جواهر استء جون ايشان خيلى مسلط بر جواهر 
بود. غرض اين است كه مرحوم صاحب جواهر اين فرعى كه الآ-ن به عنوان ينجمين مسثئله در ذيل فصل نهم مرحوم شيخ 
انصارى مطرح كرده اند آن را در جلد 7 صفحه 178 مطرح كرده اند. عبارتى كه محقق در متن شرايع دارند و صاحب 


جواهر شرح كردند را جند سطر بخوانيم تا معلوم شود كه مرحوم شيخ انصارى برابر اين تنظيم فرمود. 


ص: يف8 


مرحوم صاحب جواهر در جلد 7 صفحه 178 مطابق فرمايش محقق كه در متن شرايع فرمود: «المسئله الخامسه اذا اسلفه فى 
طعام بالعراق» )١(‏ اين مطلب را مطرح كرده است؛ همان مسئله عراق و مدينه اى كه در فرمايشات محقق صاحب شرايع است» 
همان را مرحوم شيخ انصارى به عنوان مثال هم ذكر كرده كه اكر كسى طعامى در عراق به كسى فروختء حالا رفتند عمره 
مفرده و در مدينه آن طلبكار به بدهكارش بكويد آن طعام من را بده يا يول آن را بده! «اذا اسلفه فى طعام بالعراق» مثلاً و اين 
شخص در مدينه بود ثم طالبه بالمدينه) _ اين متن محقق در شرايع است _١لم‏ يجب عليه دفعه). بنابراين براى تكميل اين 


اكرغرض كسى :ان شاء الله _ ابن است كة :غود سوزه وا تأمين كندة ايشان تاحاراست كه دن دمت جوافر باشد؛ هر 
كشاورزى بالأسخره اول به فكر بذر خودش است؛ يعنى مسئولان حوزه اول به فكر حوزه هستند و بعد به فكر تأمين نيازهاى 
جامعه مى باشند كه امام جمعه مى خواهد, امام جماعت مى خواهدء مُبلغ مى خواهد كه آنها خروجى حوزه هستند؛ اولين كار 
مسئولين حوزه هميشه اين بود و الآن هم هست كه بذر خودشان؛ يعنى آينده خودشان را تأمين كنند. تلاش همه اساتيد اين 
است كه كسانى رشد كنند كه بعد از ايشان همين بحث را ادامه دهند وكرنه به كارهاى ديكر رسيدن. اينها جزء بركات و ميوه 
حوزه استء. نه جزء درخت حوزه. اولين وظيفه اساتيد اين است كه درخت كارى كنندء استاد بيرورانند» مؤلف بيرورانند» 


مصنف بيرورانند كه حوزه بماند؛ آن وقت خروجى حوزه بركات فراوانى است كه نصيب نظام و جامعه مى شود. 


ص: /0709 
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عنوانى كه مرحوم محقق در متن شرايع كفتند و صاحب جواهر او را بازكو كردند, مرحوم شيخ انصارى به اين صورت 
درآوردند و فرمودند كه اكر كسى در ذمّه ديكرى طعامى داشته باشد كه حالا كار كشاورزى يا صنعتى طلب كرده باشد يا 
اتومبيلى خواسته باشد يا يخجالىء تلويزيونى در ذمّه كسى به عنوان سلف فروشى از او خريده باشد و طلب داشته باشد» در 
شهر ديكر مى تواند مطالبه كند يا نه؟ در اين قسمت كذشته از بحث فقهى كه مقدمه است و بحث حقوقى كه مؤخّحر است كه 
بعدها مطرح مى شود. دو مقام محور بحث است كه هر دو مقام سه فرع را زير مجموعه خود دارد: مقام اول درباره طلب عين 
استء مقام دوم درباره طلب قيمت؛ به هر حال طلبكار مى تواند طلب كند يا نه؟ بدهكار واجب است كه بيذيرد يا نه؟ اكر 
بدهكار شروع به اقدام كرد بر طلبكار قبول» لازم است يا نه؟ اين سه فرع در همه اين موارد خودش را نشان مى دهد؛ حالا از 
براكندكى كه بككذريم وارد نظم طبيعى شويم, فرع اول از مقام اول اين است كه اككر كسى كالا-يى را در ذمّه ديككرى طلب 
داشت به سلف «لا بالقرض» و «لا بالغصب» كه در طليعه بحث اشاره شد مرحوم شيخ اين سه فرع را به صورت سه مسئله جدا 
مطرح كرده؛ كسى در ذمَّره ديكرى كالا-يى طلب دارد» سلف خرينى كرده؛ به اصطلاح بيش خريد كرده؛ اتومبيل خريده. 
يخجال خريده يا كندم خريده يا ميوه خريده كه اين سلف خريدن است واو هم سلف فروشى كرده و موقع سررسيد آن هم 
رسيده؛ در شهر ديكر آيا اين طلبكار حق دارد كه آن عين را طلب كند يا نه؟ مى فرمايد كه در هيج كدام از اين سه فرع 
جواب ما مثبت نيستء او حق مطالبه ندارد» جرا؟ اككر انصراف را مطرح كنيم» اين كسى كه خريد و كسى كه فروخت _ حالا 
بالج مشي ا لكعلار زيب بن معرظ به كلف عق اكه ابه حم كما وال قل كهركا ارقت بدت تمريي حى 
كنند كه ما در فلان وقت در فلان جا هستيم بايد ببردازيد كه اينها قرينه خاصه دارد؛ يكك وقت تصريح مى كنند كه در هر 
زمان ودر هر زمين بايد بيردازيدء اين قرينه خاصه دارد» اما نه آن توسعه هست و نه آن تعيين هستء فقط همين خريد و 
فروش سلفى است؛ اين هم منصرف است كه يلد تسليم همان ١بَلْد‏ معامله باشد يككء هم اين تعارف به منزله شرط ضمنى 
است كه در همين جا ما تحويل و تحوّل دهيم نه در شهر ديكرء اكر انصراف عقد به اين است كه ابَلّد) تسليم همان ١بَلْدا‏ عقد 
باشد و اكر تعارف به منزله شرط ضمنى است و شرط ضمنى مثل شرط صريح «واجب الوفااست؛ بنابراين هيج كدام از اين سه 
فرع جواب مثبت ندارد؛ يعنى اككر سؤال كنند در غير اتلد عقد؛ مثلا اينها هر دو رفتند عمره مفرده يا به تعبير ايشان در عراق 
معامله كردند و الآن در مدينه هستند» آيا طلبكار حق مطالبه دارد كالاى خود را در مدينه طلب كند؟ ياسخ آن نفى است» حق 
ندارد؛ بر بدهكار واجب است كه قبول كند؟ ياسخ آن نفى استء واجب نيست. فرع سوم: اكر او يكك واحد تجارى, يكك 
صنعتى» يكك انبارى يا يكك دفترى در همان مدينه داشت و خواست كه در همان جا دين خودش راادا كند» آيا بر طلبكار لازم 
است قبول كند؟ نه. هر سه مسئله ياسخ آنها نفى استء براى اينكه اكر انصراف باشدء ابَلّد تسليم همان ابِلّد عقد است و اكر 
شرط ضمنى باشدء ابَلَّدا تسليم همان ابَلّدا عقد است؛ «نعم لو تراضيا على ذلك لحله) )١(‏ در صورت تراضى محذورى ندارد» 
البته در عين؛ در قيمت يكك مشكل ديككرى دارد. بنابراين فرع اول از اين فروع نتيجه اش اين شد كه اكثر كسى عينى را به 
صورت سلف خريدن يا سلف فروشى معامله اى كردند» در غير ابَلدا تسليم نه طلبكار حق مطالبه دارد» نه بر بدهكار قبول 
واجب است و نه اكر بدهكار ييش قدم شد اين كالا را تسليم كرد بر طلبكار واجب است قبول كندء هيج كدام از اينها نيست. 
«هذا تمام الكلام» در طلب عين. 


ص: 7 
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اما كر خواسكتد قيعت را كه سهل الوصول) است طلب كتند؛ كسى وحن شدي يا كالاق كشاوزرزى راان كسى در شهر 
خودشان خريدء الآن با هم رفتند مدينه در عمره و مانند آن كه در آن جا دارند زيارت مى كنند» آيا طلبكار مى تواند بكويد 
كه قيمت آن كالا را اين جا به من بده؟ اكر قيمت آن جا بيشتر باشد كه يقيناً نمى تواندء اكر قيمت آن جا كمتر يا مساوى 
باشدء مى تواند يا نه؟ اكر بككويد كارى به قيمت مدينه نداريم و برابر همان قيمت شهرمان كه خريديم؛ همان قيمت را اين جا 
به ما بده؛ اين مى تواند مراجعه كند يا نه؟ حق مطالبه دارد يا نه؟ جون قيمت ديكر؛ نظير انصراف نيست و نظير شرط ضمنى 
نيست كه بكويد منصرف است به همان ابَلْمدا عقد كه ابد تسليم؛ مطابق ابلّد عقد باشد. جون فرقى نمى كند. اكر تراضى 
بود كه از بحث بيرون استء اما اكر انصرافى در كار نبود واكر شرط ضمنى در كار نبود اين يكك مشكل درونى دارد؛ نه 
مشكل انصراف» شرط ضمنى و مانند آن؛ مشكل درونى دارد و آن مشكل درونى همين رواياتى است كه باعث شده محقق 
اين فرق را همين جا مطرح كند» صاحب جواهر همين جا مطرح كند. شيخ انصارى(رضوان الله عليه) هم همين جا مطرح كند 
و آن اين است «بيع ما لم يقبض» استء جون بحث اصلى ما در «بيع ما لم يقبض» بود. اين نهى «لا تبع ما لم يقبض» جه در مكه 
وجه در مدينه بود. در بحث قبل به عرضتان رسيد كه اككر وجود مباركك حضرت به والى مكه كفت هَِأنْهَاهُمْ عَنْ بيع تا لم 
يُمُبَض)» )١1(‏ جون مكه و مدينه دراين جهت يكسان بودند؛ هم به مردم توق عى زموه كه لاني لاله باقن اريك دياه 
اهل مكه. آيا در مدينه اين شخص مى تواند بكويد كه كالايى كه من به شما فروختم قيمت آن را الآن در اين جا به من دهيد 
يانه؟ قيمت هم فرق نمى كند اكر هم فرق كند به قيمت بلدا معامله دارند انجام مى دهند و اين كار «سهل الوصول» هم 
هست؛ به صورت تراضى خارج از بحث استء جون «عند التراضى» «على اىّ تقدير» جايز است؛ اما اين جا يكك مشكل فقهى 
دارد كه تراضى طرفين او را حل نمى كند و يكك «حق اللهااى است كه «حق الناس» او را تضمين نمى كند و آن «حق الله» اين 
است كه «لا تبع ما لم يقبض». اين شخصى كه طلبكار است و مى خواهد قيمت بككيرد» يعنى جه؟ يعنى كالاى صنعتى يا 
كشاورزى كه من در ذمّه شما طلب دارم و هنوز شما به من ندادى و من قبض نكردم,ء آن را به شما به قيمت فروختم و به 
قيمت آن را شما بايد به من بدهيد كه اين معناى قيمت خواستن است و اين مى شود بيع «مَا لَمْ يُفببض)» يس اين سخن از ابَلْد) 
ديكر و مشكل بلدا ديكر نيستء اين اكر در شهر خودش هم بود همين مشكل را داشت. به همين مناسبت مرحوم محقق اين 
را آن جا مطرح كرده و فقهاى بعدى هم همان جا مطرح كردند؛ بحث در بيع «مَا لَمْ يَُبض» است و اكر در شهر خودش هم 
بود همين مشكل را داشث» بس اختضاصى به مكه.و مديئه و عراق و مدينه كه «بلدهها فرق مى كند و مشكل اختلاف «بلدان» 
نيستء مشكل اين است كه «مرا لَمْ يُقبِضُ) را دارد مى فروشد. يكك راه حلى براى آن بيان نمودند و فرمودند اين راه حل راه 
خوبى است كه انسان در اتاق نشسته و فكر مى كند كه اين راه حل است؛ ولى شما مى خواهيد يكك جدول را حل كنيد يا 
مشكل مردم را حل كنيد؟ كار فقيه اين نيست كه بنشيند جدول حل كند. بعضى از مسائل فقهى جدول حل كردن است؛ يعنى 
از اين طريق واه حل ذازة يا از آن طريق را حل ذازدة اما كار فقيه آن ست كه احساس كند جيزئ كه مخل ابتلاق عملى 
جامعه هستء آن را محل ابتلااى علمى خود بداند و آن را حل كندء وكرنه بكويد «يمكن ان يكون كذا» اين «تشحيناً 
للأذهان؛ استء اين بكك فقه حجره اى است و نه فقه اجتماعى. شما جه الآن مى خواهيد بكوييد؟ بكويبد كه يكك راه حلى 
نشان مى دهند؟! مى فرمايند كه اين راه حل به درد همان حجره مى خورد؛ آن راه حل اين است كه ما اين قيمت را بكُوييم به 
عنوان مثمن است و اين قيمت مبيع استء اين قيمت را مى فروشيمء؛ آن كالاى صنعتى و كشاورزى كه طلب داريم آن را ثمن 
قرار مى دهيم؛ اين مثمن نقد است و در دست ماست كه در اختيار بدهكارمان قرار مى دهيم, آن كندم يا آن واحد صنعتى كه 


در ذمّه اوست و كلى است او تشخيص مى كند؛ يعنى آن كلى را در ضمن شخص معين قرار داده و تحويل ما مى دهد. ما بيع 


١مَا‏ لَمْ يُبض» نداريم, مبيع ما اين ثمن است كه نقد است» در دست ماست و مقبوض ماست كه اين را مى فروشيم و آن را مى 
كيريم؛ مى كويند اين فقط به درد حجره مى خورد. بازار كه اين نيست؛ مككر شما يول مى فروشيد؟ شما در حقيقت داريد آن 
كالا را مى فروشيدء آن واحد صنعتى يا كشاورزى را مى فروشيد. اكر كسى بخواهد جدول حل كند بله اين كار خوبى است و 
اين فقط از فضاى حجره بيرون نمى رود؛ ولى مشكل جامعه را بخواهيد حل كنيد واقعاً در جامعه اينها يول را مى فروشند و آن 
كندم را ثمن يول قرار مى دهند يا آن كندم را مثمن قرار مى دهند و يول را ثمن قرار مى دهند؟ شما اين را حل كنيد. الآن 
اين شخص كه دارد تبديل مى كند. جه كار مى كند؟ يا از سنخ بيع «مَا لَمْ يُفْبض» است يا نه بيع ما لَمْ يُفبِض) نيست؛ هم به 
تعبير مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) و هم به تعبير مرحوم شيخ ما از آن جا تعدّى كنيم؛ يعنى از بيع به مطلق تبديل كه 
تعبير ايشان استبدال مطلق است» جون يكى از مسائل كذشته اين بود كالايى را كه انسان طلب دارد و هنوز قبض نكرده است 
جهار صورت دارد يا بيع است به بيعى: يا صلح است به صلحى, يا بيع است به صلحى., يا صلح است به بيعى. جهار صورت 
دارد كه بحث آن مبسوطاً كذشت. الآسن شما آن مبيع را مى خواهيد بفروشيد يا نه تحت معاوضه ديكر و به عنوان استبدال 
مطلق مى خواهيد مطرح كنيد؟ «على اىّ تقديرا آن كالاى صنعتى يا كشاورزى كه در ذمّه بدهكار شماستء آن مى شود 
معوّض و بول شما مى شود عوضء اين قيمتى كه شما داريد مى كيريد يا مى دهيد اين ثمن است و آن معوّض است كه اين 
مى شود ببع «مرا لَمْ يُفبَض) و اكر ما تعدّى كرديم از بيع «مرا لَمْ يُفيض» به مطلق تبديل» مشمول همين اصل استء اكر جنين 
نكرديم شما مى توانيد يكك حيله فقهى داشته باشيد و بكوييد ما معاوضه و صلح مى كنيم؛ بيع نمى كنيم؛ بيع اما لَمْ يُفبيض) 
شامل صلح نمى شود؛ ولى خيلى از فقها كفتند اين كنايه از تبديل مطلق است كه مبادا مشكلى بيش بيايد شما نمى توانيد 
كالايى را كه قبض نكرديد هنوز به ديكرى منتقل كنيد اكر ما كفتيم فقط بيع ١مَا‏ لَمْ يفْبَض» مورد نهى استء اين جا مى تواند 
معاوضه ديكر كنند» صلح كنند و مانند آنْ, اما اكر به تعبير صاحب جواهر و شيخ انصارى(رضوان الله تعالى عليه) كفتيم مطلق 
تبديل تحت آن نهى استء اين جا نمى توان مسئله آن كالا را به قيمت تبديل كرد. يس كاهى مسئله مطالبه خود كالا آسان تر 
از مسئله مطالبه قيمت است؛ مطالبه قيمت است يعنى جه؟ يعنى اين شخص مى كويد كه من آن كالايى كه در ذمّه شما هست 
و براى من است به شما فروختم به اين يول كه آن مى شود بيع مرا لَمْ يُعَبَض)؛ ولى اكر بككويد كه آن كالا-يى كه من در ذمّه 
شما طلب دارم» آن را ثمن قرار دادم و با آن كالا- يول شما را مى خرم, اين يكك حيله جدولى است نه حيله فقهى كه بتواند 
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يرسش: وقتى عين را نتوانيم مطالبه كنيم؟ 


ياسخ: عين حق مسلم اين طلبكار است؛ ولى نمى تواند مطالبه كند؛ ولى مى تواند تبديل كندء وقتى مبدل دشوار بود» بدل 
آسان است قيمت آن را مى كيرد قيمت هم فرض كنيد اينجا يا كمتر است يا مساوى است اكر قيمت بيشتر باشد حق مطالبه 


ندارد اما اكر قيمت كمتر يا مساوى باشد حق مطالبه دارد. 
يرسش: تبديل فرع مطالبه است؟ ياسخ: نه تبديل فرع بر استحقاق است نه تبديل فرع بر مطالبه. 


ياسخ: نه استحقاق كه مقئّد به مكان نيست,ء مطالبه مقيّد به مكان است. اين شخص مطالبه نمى تواند كند» مى كويد حالا كه 
رفتى مدينه, بيا اتومبيل من را بده كه اين شخص مى كويد نه به ايران رفتيم مى دهم؛ اما حق مسلم او هست و در ذمّه اين 
شخص هست كه اتومبيل آقا را دهد؛ لذا اكر تراضى كردند همان حق داده مى شود. «عند التراضى» همان حق ادا مى شود. 
جيز ديكر كه نيست؛ منتها جون «عند التراضى» نيست اين حق مطالبه ندارد و استحقاق سر جايش محفوظ است؛ ولى در مقام 
قيمت خواهى اين سهل استء مى كويد آقا اين كالايى كه من در ذمّه شما طلب دارم؛ اين اتومبيل يا اين يخجال يا اين مقدار 
كه محصول كشاورزى است؛ اين مقدار را من ثمن قرار مى دهم و با اين مقدار يول شما را مى خرم, اين يكك راه حل جدولى 
است كه يول را نمى خرد؛ در حقيقت دارد آن كالا را مى فروشد به اين يول؛ بخواهد با يكك حيله اى مشكل را حل كندء از 
لسان ادله بيرون است. بنابراين نمى شود كفت كه من آن كالا-يى كه در ذمّه شما دارم آن را به يولى كه دست شما هست 
فروختم. بنابراين يكك مشكلى مربوط به طلب عين است كه اين مى كويد من عين را بدهكارم؛ ولى ظاهر ابد تسليم همان 
«بَلد عقد استء اما يكك وقت است كه در خصوص قيمت اين مشكل هست و سرّ طرح اين مسئله توسط محقق و ساير 


فقها(رضوان الله عليهم) در اين جا براى اين است كه در ادامه بيع «مَا لَمْ يُمَبَض) هست. 
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«هذا تمام الكلام فى صوره اولى» يا فرع اول از اين سه فرع كه جنين است كه كسى سلف فروشى كرده. سلم فروشى كرده كه 
مشترى و بايع بودند سلف خريدند والآن آن در ذمّه فروشنده هست و طلبكار در شهر ديكر بخواهد عين را طلب كند مشكل 
دارد» بخواهد قيمت را طلب كند مشكل دارد»ء بخواهد مطلق را تبديل كند مشكل دارد» خودش بخواهد مطالبه كند حق ندارد 
و بر فرض كه مطالبه كرد بر آن طرف واجب نيست كه جواب مثبت دهدء جه اينكه اكر آن طرف بيش قدم شد و كالا-را 
تحويل دادء بر اين واجب نيست قبول كند كه اين احكام كذشت؛ حالا مى ماند مسئله دوم و سوم كه مسئله دوم حالت قرض 


ييشنهادى كه بعضى از دوستان درباره بحث هاى فقهى دادند» آن مسائل «مستحدثه) مثل تلقيح» اجاره رحم و مانند اينها يكك 
بحث هاى محل ابتلاى اجتماع و بحث هاى علمى هم هست. اما اينها براى بحث هاى ايام تعطيلى است. سيدنا الاستاد 
امام(رضوان الله عليه) اينها را در زمان تعطيلى بحث مى كردندء نه براى اينكه اين بحث ها به علت كم اهميتى بحث هاى ايام 
تعطيلى است؛ براى اينكه بحثى زمان ير است و كتاب علمى در آن مورد نوشته نشده. رواياتش استحصال نشده. آياتى كه در 
اين زمينه هست بررسى نشده و يكك كار زمان بر است. الآن اين بحث هايى كه انسان مى كند حداكثر يكك ساعت مطالعه كند 
كافى است,. جون همه كتاب ها از سابق و ميانه و لاحق نقد است؛ از نوشته هاى شيخ طوسى تا نوشته هاى شيخ انصارى دم 
روت لبقا لم امكو البا شل هون ف انا اندو اسه ررد با نفع لد كن واكك ارك وا قالزنا عدق ذن تيوك 
ها را در فرصت تعطيل كذاشتند» سرّش اين است. آن كارها بسيار كار خوبى استء اجاره رحم و اين كارها هم محل ابتلاست 
كه بايد بررسى شود؛ اما شما آقايان بايد مطالعه كنيد» جه جيزى را بايد مطالعه كنيد؟ همين طور كه بنشينيد كه بحثى نيست» 
دستتان هم بايد ير باشدء با دست ير بايد وارد صحنه شويدء اما آن بحث هاى مسئله ربا و بيمه و اينها هم بى ارتباط با بحث 
هاى كذشته نيستء هم محل ابتلاست و هم كتاب هاى فراوانى درباره دين و ربا نوشته شده؛ از شيخ طوسى كرفته تا محققين 
فعلىء بالأخرة در فسثله كتان دين كناب قرض؛ كناب:زيا و ابنها ابن مسائل توشته شدهاست: مطلب اساسى ابن آسث كه ذو 


واقع حوزه بدون ترديد جه بخواهد و جه نخواهد مسئول اين نظام است. 
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اين جريان اقتصاد مقاومتى هم يكك مسئله ضرورى همه ماست؛ اقتصاد مقاومتى هم مستحضريد كه غير از اقتصاد رياضتى 
مقاومتى يعنى اينكه زندكى معقول معمول داشته باشيد, اما دين به ما كفته مقاوم باش» دين به ما كفت فقير نباش؛ مشكل اين 
است كه ما اين ادبيات را هنوز درست نكرديم؛ ما خيال مى كنيم هر كس كه ندارد بايد به او فقير بككُوييم؛ دين به آدم ندار 
كه تمى كويد فقيزء :ذين به كسى كهاسستون فقرات او شكسته اسث :و نمي تؤائك بلند شوددية او مى كويد فقيره فقير غير از فاقد 
است؛ ملتى كه دستش خالى استء ستون فقراتش شكسته است» قدرت مقاومت ندارد. قدرت قيام ندارد» قدرت مركك بر 
آمزيكا نداردة قدوت مرككا بر اسرائيل تدارد» اين فقير است؛ فير نه يغتن كذاء فقير يعن كسين كه ستون فقراتش شكسته 
است و نمى تواند بلند شود. مملكت ير از نعمت الهى استء آنجه كه كم است متأسفانه مديريت است و ما بايد باور كنيم اين 


شيوه بانكك ها كمرشكن است, اما اين حرفها را باور نكردند. خدا حفظ كند حاج آقا حسن زاده(حفظه الله) را فرمودند: 
«به مجاز اين سخن نمى كويم لالالا به حقيقت نككفته اى الله) 


(يَمْحَقٌ الله الرّبا) (0) را باور نكرديمء اين آدم را محو مى كند. اين كشورى كه به وسيله امام و شهدا شده «بدرا, اين را به 
«محاق» مى برد. ما فقط كفتيم ربا حرام استء اما اين توجيهات بانكك را قبول كرديم و ساكت شديمء اينها مرتب در «محق) 
اين مملكت دارند كار مى كنند. مشكل آن اين است كه اين حرف ها را باور نكرديم. قرآن مى خوانيم» زيارت مى خوانيم» 
در ليالى قدر شد بالاى سر مى كذاريم؛ ولى باور نكرديم كه اين كمر مملكت را مى شكند (يَمْحَقٌ اللَهُ الرّبا)؛ حالا عذاب در 
جهنم براى آن كه يكك درهم ربا كه كذا و كذا در مكه (؟) حساب ديكرى است. ما جه كار كرديم؟ آورديم جدولى حل 
كرديم كفتيم مضاربه باشد؛ ولى در سطح فاكتور حل شد و فاكتور مانده است. هم بانكك ها بايد بدانند كه اين يايان كارش 
يكك آبروريزى است يا «محق» حيثيت است كه شما مى بينيد يكى يس از ديككرى كشف خلاف مى شود يا در دودمان اثر مى 
كند. آخر ما به جه ايمان آورديم؟ «محق) مى كند (وَ يُوْبِى الصَدَقَات ). 03 الآن سه نبرو در اين مملكت دارقد كار مى كنتد: 
يك عده كسبه هستند كاسب «حبيب الله است (5) و اجرشان با خداست, اما اينها هيج كاره هستند, اين مغازه دارهاء اين 
وسائل حمل و نقل» كار اساسى براى اينها نيست. كار اساسى براى دو كروه است: كروه اول و كروه سوم, اينها كروه وسط 
مسعلدء كار اساسى براق مغازة دار تيسة» كان اساسيئ مال أن مرمايه دار نا تدبير أسث كة سرمايه ان را براى توليد بكذارد. 
سوم براى يكك كشاورز است كه با زمين بجوشد واز زمين نان در بياورد؛ بقيه اين وسط ها تاجرند» در حمل و نقل اند 
انباردارند» مى خرند و مى فروشندء اينها مثل اين سيم ها و لامب ها هستند كه نور را از كارخانه مى كيرند و به مردم مى 
دهندء از اينها كارى ساخته نيست,ء اينها وسيله نقليه اند؛ كار اساسى را آن سرمايه دار دلبسته به توليد انجام مى دهد و اين 
كشاورز عزيز كه دست به كار مى برد يا حالا مغْنّى است كه ته جاه مى رود؛ اين معدن ها كه دويست متر سيصد متر اين 
معدن جى ها و امثال اينها هستند كه كاسب و «حبيب الله هستند؛ آخر دويست متر سيصد متر زير زمين مى رود» جون مى 
خواهد مكل ملكت راحل كتد اكر وجوه غبار كك ييغسر دست كس .را بوسيك دست اين را بوسيد, لأقة هبه شما به لط 
الهى با روايات فقهى مأنوس هستيد, اين جند تا روايت كه مرحوم صاحب وسائل نقل كرده از باب تنزيه نقل كرده و جمعاً بين 
روايات استء (2) وكرنه روايت تحريم كرده كه آدم مزدور ديكرى باشد» جون روايات مجوزه داشتيم وجود مباركك 
موسى(سلام الله عليه) اجير شد اينها جمعاً به اين روايت كفتند مزدورى حرام نيستء اما مكروه كه هست. آدم مزدور ديكران 


شود؟! ما با مزدورى مى خواهيم كشور را اداره كنيم؛ نمى توانيم. آدم براى ديككرى كار كند؟ ما قبول نكرديم كه اسلام مى 
خواهد با كرامت جامعه را اداره كند» ما خيال كرديم اسلام فقط مى خواهد اطعام كند و شكم مردم را سير كند؛ مى فرمايد 
(لَقَدُ كرّمْنا بنى آ5م)؛ (/14 شما يكك جا نشان دهيد كه وجود مباركك بيغمبر دست مزدور را بوسيده باشد؛ دست كاركر را 
بوسيد» جون او براى خودش كار مى كرد. جرا مكروه است؟ در روايات تعليل هم هست كه انسان محصول كار خودش را 
بدهد به ديكرى؛ اين تعاونى ها را براى همين كذاشتند؛ اينها كه يول دارند اكر _ ان شاء الله _ عقل داشته باشند بالآخره اين 
«محق» مى كند واين تهديد جدى است؛ به صورت فعل مضارع هم فرمود؛ يعنى استمرار دارد» تدريج است و اين كار را من 
مى كنم (يَمْحَقٌ اللَهُ الرّبا وَيُبِى الصّدَّقاتٍ) يايان كارهاى بانكى هم همين است و با فاكتور سازى هم مشكل واقع حل نمى 


شود؛ اين همه نعمت در اين مملكت هست! 


ص: إزفذث 


-١‏ بقره /سوره 7ء آيه71/2. 

3 

ارق وسور اع 

؟- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج7١‏ ص 77 ط آل البيت. 
م 

#- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج14. ص ,٠١"‏ ط آل البيت. 
لت اسراءاسوره اك أيه ء 3 


عت يوي 


وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) فرمود كه:امَنْ وَعِدَ مَاءً وَ ثرَابًَ ّم افعفَرَ َأَبعدَه الله (1) ؛ملتى كه آب دارد و ملتى 
كه زمين دارد نيازمند باشد و كندم از جاى ديككر وارد كند و جيزى وارد كند» نخدا او رااز رحمت دور مى كند؛ اصلا نفرين 
حضرت على (عليه السلام) اكر مستجاب نشود يس نفريق جه كسى مستجاب مى شود؟ فقير يعنى اين. در سورهل] مباركهل] 
اتناس نجه لرمرة» قرموة لك تر نوا الشنهاة أَْوالَكمُ الى عل الله كع قيامً)؛ (5) مقاومت» قيام كردنء قائم بودن» ايستادن 
فيريكن كلامعيان نبسةة استاد كن شعان اسك #قرهوه ابن مال باعث اسداد كى امنت. .ملق كد وسشن كوتاة السث» ققين ستاو 
ستون فقراتش شكسته است اين قدرت مقاومت ندارد. در سوره «نساء» فرمود مال عامل قيام و مقاومت و ايستادكى است و 
فى كلذاوه موده فاق كسس يتكند لاد تؤثوا اللقياء أموالكه الى غكول الله لكة فيان )ما ابن حرف :ها رايارى تكرده اديه 
مشكلمان همين است. اميدواريم ذات اقدس الهى به بركت قرآن و عترت اين نظام را تا صاحب اصلى آن حفظ كند. 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 /زع5نلاماط ألا0ل. 
موضوع: قبض 


ينجمين مسئله (12) از مسائل فصل نهم سه فرع را در زيرمجموعه خود داشت كه فرع اول ككذشتء دو فرع ديككر ماند. فرع اول 
راجع به اين بود كه اككر كسى براساس بيع سلف كالايى را در ذمّه كسى طلب داشته باشد و آن فرصت هم رسيده باشد و 
طرفين در شهر ديكر باشندء اين طلبكار از آن بدهكار _ حالا يا مثل رايا قيمت را _ مى تواند مطالبه كند يا نه؟ كه بحث آن 
كذشت. فرع دوم مسئله قرض است. اين بحث ها را مرحوم صاحب جواهر (5) بر وفق علماى قبلى انجام داد و اين را منظم 
كرد بعد مرحوم شيخ انصارى اين را شكوفاتر كرد و انظار ديكران را هم نقل كرد و نظر نهايى خودشان را هم افزودند. عين 
همان مطالبى كه در بحث قبل از جواهر خوانديم؛ همين مطلب دوم كه مربوط به قرض است در متن شرايع (5) آمده و 
صاحب جواهر شرح كرهه و برابر آن مرحوم شيخ انصارى نقل كرده و جيزهايى هم به آن افزود؛ عصاره اين فرع دوم اين 
است كه اككر كسى كالايى را به ديكرى براى مثللا شش ماه قرض دهد و فرصت آن هم بعد از شش ماه فرا برسد و طرفين در 
شهر ديكر باشندء آيا اين «مُقرض» مى تواند از آن «مُقتّرض)»؟ يعنى وام دهنده مى تواند از وام كيرنده مطالبه كند يا نه؟ اكر 


مطالبه مى تواند آيا مثل و قيمت هر كدام را مى تواند يا خصوص قيمت را مى تواند؟ «فيه وجوةٌ و اقوال). 


ص: ه/ا/ 


-١‏ قرب الاسناد» ابى العباس عبدالله بن جعفرالحميرى» ص .١1١8‏ ط الحديثه. 
-"١‏ نساء /سوره؟؛ آيهث. 

- كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج 2 ص 0٠١‏ ط الحديثه. 
*- جواهرالكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77 ص 17/8. 

م 


مستحضريد كه مسئله قرض غير از مطلق «دّين» است. مطلق «دّين) در قاعده على الْبد (1) و در قاعده «من اتلف» (؟7) جارى 


نك | كر كيى مال ديكرق رغصت كرذه سوبو ادك يقال كسبى: ا أشهاها تلت كرد مد يون السك ادن ديك افرمن 
نيست يا كالا-يى را به نسيه خريد بدهكار و مديون استء اما مقروض نيست. قرض يكك عقد خاص است بين «مُقرض» و 
«ماكرغن) كه اجات و قبولى ارده بز خلذف :مطلق تكين) كه على ال خم أ ذت»شامل آنامن شود و بر خلاف مطاق «ذينة 
كه «من اتلف مال الغير فهو له ضامن» شامل آن مى شود. اين قرض يكك ايجاب و قبولى دارد مثل ساير عقود و عقد لازم هم 
استء نه نظير عقد هبه و عاريه كه عقد جايز باشد؛ اين عقد نظير عقود ديكر به يكى از انحاى سه كانه بسته مى شود: يا ايجاب 
و قبول هر دو لفظ است كه به اصطلاح صيغه مى خوانند: «اقرضت و اقترضت» يا «اقرضت و قبلت» يا هر دو به فعل است كه 
قرض معاطاتى است يا يكى با لفظ است كه به اصطلاح صيغه مى خواند و ديكرى با فعل؛ يكى لفظاً مى كويد اين مبلغ را به 
شما وام دادم كه آن ديكرى هم مى كيرد و ديككر حرفى نمى زنند؛ اين فعل و اخذ او يذيرش عطاست و قبول است. عقد قرض 
مثل عقود اجاره و بيع و امثال ذلكك به احد انحاى سه كانه بسته مى شود. حالا اكر اين عقد بسته شد در متن عقد «بالصراحه) 
يا شرط ضمنى شد كه در خصوص ابَلّدا بايد تأديه شود از بحث خارج است و اكر صريحاً يا ضمناً شرط شود كه «فى أىّ 
بلدا يكديكر را ديدند حق مطالبه دارند از بحث خارج استء اما اكر هيج كدام از اين دو صورت نبود و قرضى انجام كرفت» 
اين هم منصرف از به «بَلْد قرض است و هم به منزله شرط ضمنى است كه در ابَلّدا قرض تأديه شود؛ حالا جون منصرف به 
ابلق اسكة ا كر عر فق إذومسافرق: ينكد ركز :1ه يدكنة و امي نوكه سما تعااته كلاق ترضن :ذا اذا كفد كيان ان ححث 
خارج استء «مُقتَرض» مى تواند آن كالاى قرض كرفته را به قرض دهنده بعد از كذشت زمان در هر زمين و مكانى عطا كند. 
اما اكر تراضى در كار نبود ببينيم كه قرض دهنده حق مطالبه دارد يا حق مطالبه ندارد. جون منصرف قرض همان ابَلْد قرض 
است واز طرفى هم شرط ضمنى به تعبير مرحوم صاحب جواهر در اين كونه از امور اين است كه در همان ابَلد) قرض آدا 
شود؛ لذا «مُقرض» حق مطالبه ندارد. قبلا هم به اين بحث اشاره كردند كه ما اول از نظر فقهى بحث مى كنيم و بعد از نظر 
حقوقى كه آيا اين كار حق مسلّم قرض دهنده است يا نه؟ اكر حق مطالبه دارد و مطالبه كرد و آن قرض كيرنده نيرداخت اين 
مى تواند به محكمه مراجعه كند كه صبغه حقوقى بيدا كند؛ هم مسئله فقهى را اشاره كردند» هم مسئله حقوقى را اشاره كردند 
كه بعد مى تواند به محكمه مراجعه كند وقتى «فقهاً» حق مسلّم اين شناخته شد مى تواند به وسيله حاكم يا حكم حق خودش 


را استيفا كند. ببينيم جنين حقى دارد يا ندارد؟ 


ص: /07 


"- فقه الصادق» السيد محمد صادق الروحانى» جه ص .٠١73‏ 


يرسش: دليل انصراف جيست؟ 


اين انصراف ديكر حقيقت شرعيه يا متشرعيه كه ندارد» يكك غرائز عرفى و عقلايى است. هر كسى در هر شهرى معامله مى 
كند؛ يعنى بعد از يكك ماه همين جا به شما بيردازد» نه اينكه اكر به عمره رفتيم آن جا شما ما را ديديد از ما مطالبه داشته 
باشيد. روايتى را مرحوم صاحب جواهر به مناسبت همين فرضيه نقل مى كند كه مى فرمايد اين از بحث ما بيرون است و آن 
اين است كه بدهكار طلبكار را در كنار حرم در حال طواف ديد و از امام(سلام الله عليه) سؤال مى كند كه من اين جا مى 
توانم به او مراجعه كنم و طلبم را بككيرم؟ حضرت فرمود اين جا حرمت مكان را رعايت كنيد حرمت احرام را رعايت كنيدء 
اين جا جاى مطالبه اين حرف ها نيست. 2١1(‏ 


مرحوم صاحب جواهر (1) مى فرمايد اين روايت در صدد اين است كه آن جا جاى اين حرف ها نيستء نه اينكه در غير مكان 
قرض يا بيع شما حق داريد يا نداريد. غرض اين است كه اين حالت ها هست و اكر كسى در جايى قرض كرفت يا معامله كرد 
ظاهر آن اين اسك كه همان جا تأديه كتذدة اكر نيودتك كه معذون هسنتد. يكه وقت باتراضى طرفيق در اتلدة ديكر اين وديم 
آدا مى شود كه آن هم از بحث بيرون استء اما از نظر فقهى اين طلبكار شرعاً حق دارد يا ندارد؟ اكر شرعاً حق نداشت ديكر 
مسثئله حقوقى مطرح نيست كه به محكمه مراجعه كندء اكر از نظر شرع حق داشت نوبت مى رسد كه اكر بدهكار امتناع كرد 
اين مى تواند به ولي ممتنع كه حاكم است يا حكم مراجعه كندء حاكم بدون محكمه كارش را انجام دهد؛ يعنى والى كه كار 
اجرايى است يا نه محكمه براساس بينه و يمين كارش را انجام دهد كه كار قضايى است. به هر تقدير اكر انصراف هست كه 
هست و شرط ضمنى هست كه هست اين بدهكار بايد در همان «يَلَّمدا قرض أدا كند؛ حالا در ابَلّدا ديكر فرصت هم رسيد؛ 
بعت بدا شد يعد ان شنش .ماه ادا كند الآن شعن ماه كذشت كه آن وقثت در تحلد مرحله بحث مى كنند: مرتحله اولئ انق أست 
كه آيا اين مثل را مى تواند طلب كند يا نه؟ جون بحث در طعام بود كه از مسئله طعام سلف به باب قرض رسيديم؛ اكر يولى 
در ذمّه او باشد و قرض داده باشد از بحث بيرون است,ْ جون اين رواياتى كه محل بحث بود اين است كه اكر كسى طعامى را 
در ذمّه ديكرى طلب دارد» آيا مى تواند آن طعام را به همان شخص يا ديكرى بفروشد يا نه؟ آنهايى كه مى كفتند جايز 
نيست» مى كفتند مشمول اين نهى نب (صلَى الله عليه و آله و سلّم) است كه «هَأَنْهَامُمْ عَنْ بيع ما لَمْ يُعِض» (8) شما كالايى كه 
براى شماست و خريديد كه هنوز قبض نكرديد» نمى توانيد به ديكرى بفروشيد. اين اَأَنْهَاهُمْ عَنْ بيع ما لَمْ يُفمْض؛ شامل قرض 
وهال كرظن كه تعى قود وار او سح كرللن كه رضن كالا راسد وبين كالاارا ماعدر ل هما م صمراك و تلم يداد 1 


ببينند مى شود از روايات باب سلف به اين جا تعذدّى كرد يا تعدّى نكرد. 
ص: /را/ا 
-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج؟؛ ص 5١‏ طّ اسلامى. 


"- جواهرالكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى, ج77 ص .18١‏ 
- نهذ يب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص .77١‏ 


برامش ابن توي فى إلى للشغلية و ال هلي) ازابى سرود تضرف است؟ 


ياسخ: بله حالا اين بيع است؛ لذا مرحوم شيخ وفاقاً لصاحب جواهر كفتند آيا ما مى توانيم از اين مسئله فقهى به صورت يكك 
قاعده فقهى استنباط كنيم كه شامل غير بيع هم شود نهى اعَنْ بتع مَا لَمْ يُفْبَض» روشن است كه مربوط به بيع استء بعد كفتند 
كه ما شرايط و شواهدى داريم كه منظور از اين بم عطاق انعد لدو عدرل مال به مال است. اككر هيج راهى براى تعدّى از بيع 
به مطلق تبديل نداشتيم اين منحصر در خصوص بيع است,ٌْ اما وقتى شواهد دلالت مى كرد كه بيع خصيصه اى ندارد؛ نظير بيع 
«وقت النداء» (إذا تُودِىَ للصّلاء مِنْ يَوْم الْجمْعَهِ فَاشَِا إلى ذكر اللّهِ وَدَرُوا البَتَِ) (1) اين آيه مى خواهد بككويد كه كار ديكر 
انجام ندهيد و به بال جع براقي ان معنايش اين نيست كه حالا بيع نكنيد؛ ولى مشغول عقد اجاره باشيد يا مضاربه يا 
مساومه باشيد و وقتتان را در راه تلف كنيد. معلوم است كه (إذا نُودِىَ للصّلاءِ مِنْ يوم الْجْمَهِ فَاسْعَوًا إلى ذكر الله وَ ذَرُوا الع ) 
روي حعرة نام مسي إلى ضاق | جيعد اننإو كان ] اكجادم وقتى يكين قريه فى مدو مين هيدنقة:ازازأنيا نود اي عطاق 
معاملات تعدّى مى شود. 


برسش: منظورم از انصراف اين نبود كه تبديل بيع نيست؛ يعنى اينكه آن كالايى كه قبض نشده مى خواهد قبض آن شخصى 


شود كه قبض نداده؟ 


ص: ل 


-١‏ جمعه اسوره 3 آبه4. 


باسخ: بله» ما نهى نداريم كه قرض «مرا لَمْ يُعبِض» جايز نيستء بلكه ما داريم بيع «ما لَمْ يُقبض»؛ اكر توانستيم از «قأَنّْهَاهُمْ عَنْ 
بع مَا لَمْ يمَبَض» بككذريم و خصوصيت نداشته باشد و عرف همراه باشد كه خصوصيت القا كنيم» آن وقت از باب بيع به باب 
ترضل على قو ملق كرةة تفلن و دروا اليه ) دن باتاضاز حمكة كنت كته اناا كرسواعدى تداسيع ابن كاد هم كه بر 
خلاف اصل استء جرا بر خلاف اصل است؟ براى اينكه وقتى انسان جيزى را خريد مالكك مطلق او شدء حالا جه قبض كند و 
جه قبض نكند؛ «َأَنّهَاهُمْ عَنْ بيع ما لَم يُفْبَض) جرا؟ اين يكك تعبد خاص است. از ببع به غير ببع بخواهيم تعدّى كنيم شواهد مى 
مود كل كنس # الات بر اتويت يا ونج كد ريدرها من كر يني ذا رن فرساياق مرححوة شدي طوف و اال |لا 18 كرجه 
بركشتند ظاهراً از آن فتوا؛ ولى برخى از قدما(رضوان الله عليهم) فتوايشان اين بود كه در زمان خيار ملكك نمى آيد» بعد عنايت 
كردند كه نه ملكك مى آيد منتها ملكك متزلزل است؛ حالا زمان خيار نيست كه اينها بفرمايند در زمان خيار ملكك نمى آيد. 
كالايى را خريده در انبار فروشنده هستء همان كالا را مى تواند به ديكرى بفروشدء براى اينكه ملكك اوست كه طِلق هم است 
و هيج محذورى هم ندارد جرا ببع «مَا ل يُفْبِض)» صحيح نباشد؟ اين براساس تعبد خاصى است كه اين نصوص دارد. اكر ما 


توانستيم از اين بيع به باب قرض تعدّى كنيم» آن وقت اين فرع دوم از فروع سه كانه اين مسئله ينجم هم حل مى شود. 


ص: ا 


مورد انصراف؛ يعنى هر كسى معامله مى كند به همان شهر برمى كردد. حالا در شهر ديكر اككر تراضى كردند به دادن و 
كرفتن كه از بحث بيرون است, اما حالا-اكر طلبكار رفته مراجعه كرده؛ درباره مثل» دادن كالا در شهر ديككر مقدارى دشوار 
استء مخصوصاً اكر قيمتش بيشتر باشد؛ اما اكر از مثل بككذريم به قيمت آيا طلبكار مى تواند قيمت را در خارج «بَلْدا قرض از 
بدهكار بكيرد يا نه؟ اين جا هم «فيه وجهانء بل وجوه): قولى هست كه اين حق ندارد و انصراف به همان دليل بد قرض 
است؛ يكك قول هست كه اين حق دارد براى اينكه طلبكار است» يكك؛ وقتش هم كه رسيدء دو؛ اين نظير قبل از زمان كه 
نيست» مكان هم مثل زمان نيست كه اكر مكان فرق كرد _ مثل فرق زمان _ كسى حق مطالبه نداشته باشد. قبل از زمان و 
رسيدن آن فرصتء طلبكار حق مطالبه ندارد» جون در يكك زمان ديكرى بايد مطالبه كندء اما زمين كه مثل زمان نيست؛ در 
زمان و زمين ديكر و يكك مكان ديكرى با اينكه فرصت رسيده و مدت آن هم تمام شده جرا نتواند مطالبه كند؟ حق طِلق 
اوست؛ منتها اين دو تا قيد داشت كه وقتى شش ماه كذشتء يكك؛ در شهر اقراض و اقتراض بودندء دو؟؛ بايد بيردازد» سه؛ حالا 
جون اساس كار كه آن زمان استء فرصت آن رسيدء اينها اتفاقاً هيج كدام در آن شهر نيستند و هر دو بيرون شهر هستند» جرا 
البنان لتوائد'به قنمت مرااجعه كتد؟ حالا مثل راشها بكوييد آن متضرر مى شود كهدن شهر د يكرى'مثل. أن كالا واتهيه كنده 
اما قيمت را جرا نتواند؟ در قيمت كيرىء اكر قيمت آن شهر بيشتر از قيمت بلدا قرض باشدء در اين جا شبهه تضرر «مُقتّرض) 
هست و او زيان مى بيند» كسى ممكن است بككويد طلبكار حق مطالبه ندارد؛ ولى اكر قيمت آن «بلّسد) مساوى قيمت بلدا 
قرض باشدء يكك؛ يا طلبكار در همان ابَلَدا ديكر برابر قيمت ابل قرض از او مطالبه كندء نه برابر قيمت آن «بَلسددى كه فعلل 
هستند دو؛ اين جا هيج تضررى در كار نيست و جرا نتواند؟ اكر ما اين قيود را حفظ كنيم كه بككوييم طلبكار حق مطالبه مثل 
را ندارد مكر «عند التراضى»» اكر واقعاً مثل مبذول بود؛ يعنى فراوان بود و قيمت مثل در آن جا يا كمتر يا مساوى ابَلّد قرض 
بود» در اين جا هم مى تواند مراجعه كند و براى او هم ضررى در كار نيست؛ همجنين درباره قيمت اككر خواستند به قيمت 
همان «بَلّد در صورتى كه مساوى يا كمتر از قيمت «بَلّد) قرض باشد اين را هم م توائن اك قنفت "كالا دن ا ث. اتلد بشن ار 


«بلّد قرض است؛ ولى با توافق طرفين, برابر قيمت «بَلّد قرض بخواهد از او مطالبه كند هم باز هم مى تواند. 


ص: 1/6 


يرسش: فتنه ربا يا نزول هست؟ 


ياسخ: نه جيزى را كه نداد. كالاداد؛ اكر مال باشد و كمتر از مال بككيرد حرف ديككر استء اما كالا را قرض داد. جون اكر 
مالى قرض داده باشد رأساً از محل بحث بيرون است و ما نمى توانيم از روايات باب سلف به آن جا تعدّى كنيم» جون روايات 
باب مسئله فروش طعام و امثال طعام بود كه بيع «مَا لَمْ يُفْبَض» آن را شامل مى شود يا نمى شود, آنهايى كه كفتند جايز نيست 
براى اينكه كفتند ما از بيع «مَا لَمْ يُفَبِض» به تبديل ما لَمْ يُبِض» تعدّى مى كنيم؛ مى شود از اين روايات فهميد كالايى كه مال 
شماست خواه از راه بيع مالكك شده باشيد و خواه از راه ارث يا موارد ديكر هم مالكك شده باشيد _ جون مورد ارث را هم 
حتى مثال زده بودند _ تا قبض نكرديد نمى توانيد به ديكرى منتقل كنيد. اكر ما توانستيم از باب بيع به مطلق تبديل تعدّى 
كنيم آن وقت اين جا هم نهى اعَنْ بع مَا لَمْ يُمُبض» شامل نهى «عن بيع ما لم يقبض بالقرض» است آن جا كل مبيع لم يقبض) 
و ا هوي نا تدر “ادن نوه نا شين قتف الكل زان لقان جعف ور اا 1 
بحث مشخص شده كه سه فرع بود يا صريحاً يا ضمناً شرط مى شود كه الا و لابد در خصوص اين باشد و اصللا در غير اين 
شهر حق مطالبه ندارند كه آن از بحث بيرون استء يكك وقت صريحاً يا ضمناً توسعه شرط مى شود, يكك وقت است نه ضمناً 
نا" اسراف كه سدق امظالنة اتن ععابدتة تسيوك تمان د ركز اف العمله مذاكت انك كداهها عنءرا كرحة تحن عوانه داكن 
ديكر بككيريد؛ ولى شايد قيمت را بتوانيد بككيريد. حالا كه اين جنين شد اكر طرفين توافق كردند باز هم از بحث بيرون است و 
اككر مكل مغواهتد طلب كتقد و قيمث مثل ايشا زفت شل كن بلدا فرعن ناهد و تحصيل آذ براق يذسكا را وشوار اهف ادم 
هم جايز نيست؛ اما اكر تحصيل مثل دشوار است اداى قيمت مخصوصاً در صورتى كه كمتر يا مساوى باشد اين هيج عيبى 
ندارد» براى اينكه طلبكار طلبى دارد» يكك؛ زمانش هم رسيده.؛ دو و هيج ضررى هم براى بدهكار نيست» سه؛ او حق مطالبه 
دارد» جهار؛ اين اجمال بحث در فرع دوم. حالا مى ماند مسئله سوم كه مسئله كوتاهى هم است؛ يعنى مسئله غصب كه مرحوم 
شيخ مطرح كرده است؛ اكر كسى مال ديكرى را غصب كندء آن جا ديككر زمان واينها ندارد كه بكوييم فرصت شده يا 
فرصت نشده. آن را آيا مى تواند تبديل كند يا نه مطلب ديككر است كه _ان شاء الله _ مطرح مى شود. 


ص: 81 


يرسش: طلبكار براى مطالبه در شهر ديكر شايد دجار مشكلاتى شود؟ 


ياسخ: در اختيار خودش است مطالبه نكند. جون مطالبه در اختيار خودش است. يكك وقت است كه طلبكار مى خواهد بدهد 
آن سه مسئله بود كه قبلا كذشت؛ آيا به طلبكار مى تواند مراجعه كند؟ كفتيم فرصت نشده يا مكان ديكر نمى تواند مراجعه 
كندء بر بدهكار لازم است قبول كند؟ نه سوم اين بود كه اكر خود بدهكار خواست به طلبكار بيردازد بر طلبكار لازم است 
قبول كند؟ كفتيم نه» اين سه فرع در ضمن مسئله اولى كه در جلسه قبل بحث شد ككذشت. 


حالا جون جهارشنبه هست يكك مقدارى هم از اين مسائل ضرورى و اخلاقى خودمان را مطرح كنيم. در قرآن كريم آمده 
ارق سيراه عاض نا قراو فد اسك زو للدي جَاهَدُوا فينا لَنَهْدِينَهُمْ سيلَنا) (1) و مانند آن؛ اين اسماى حسنايى كه ذات اقدس 
الهى در قرآن كريم فرمود: ل ال أشاة العدى )ءنالاا سير بد أكداما لذ ور مله ميرم راادر ونه حيار عش نا 
الفاظى را كه مى كوييم اينها اسما هستند براى آن مفاهيمى كه در ذهن ماست؛ از اين الفاظ كارى ساخته نيست مككر عبادت 
لفظى و مقدارى ثوابء اين الفاظ دليل است بر آن مفاهيمى كه ما تصور مى كنيم و تصور آن مفاهيم هم مشكل را حل نمى 
كندء البته نام خداست ياد خداست ثوابى دارد كه به اندازه خودش هم ممكن است مؤثر باشد؛ اما آن كه تمام كارها را انجام 
م شل م نيه نما فر فعاف تووالى (اكس] ومن جراين و يأُشِحَائْك الى مَلَأْتْ أَدكانٌ كل شَى ي» 0 اركان عالم را 
اسماى الهى دارند اداره مى كنند» آنها نه لفظ هستند و نه مفهوم ذهنى مى باشند» بلكه وجود خارجى هستند» يس اين الفاظى 
كه ما داريم اينها «اسماء الاسماء» هستند؛ يعنى اين الفاظ اسم است براى آن مفاهيم و آن مفاهيم هم اسما براى حقايق خارجى 
هستند وعده اى هم مظهر آن حقايق خارجيه هستند حالا شايد به سه يا جهار مرحله ما برسيم؛ ولى فعللا همين يكى دو مرحله 
كافى است كه اين الفاظ اسماى لفظى است كه يكك اثر محدود دارد و بر مفاهيم دلالت مى كنند كه مفاهيم اسم هاى 
مفهومى و حصولى هستند كه اثر محدود دارندء اين اسماءْ يعنى اين مفاهيم منطبق مى شوند بر حقايق خارجيه كه آثار براى 
آن حقايق خارجيه است (وَ بأَشِعَائْكك التيكذاء در دعاى «سمات» هست در دعاى «ندبه») هست با اسمى كه وجود مباركك 
موساى كليم با آن اسم به طور رفت به جبل فاران رفت اينها حقايق خارجيه هستند. اين اسماى الهى كه فرمود: (للَهِ الأشماءً 
الْْشرنى)» فرمود: (فَادْعُوهٌ بها) (8) شما خدا را با اين اسما بخوانيد. همان طورى كه (قَل ادْعُوا الله أو ادْتُوا الرَحْمنّ أََاَ ما 
تَدْعُوا قَلَهُ الأشماءً الْحْسْنى) (0) «الله؛ را مى خوانيم «الرحمن» را مى خوانيم؛ يعنى اين لفظ را بكوييم اثر دارد كه مى بينيم 
ثواب دارد؛ ولى آن اثر را ندارد» اين مفهوم را در ذهنمان بياوريم اثر دارد مى بينيم كه ندارد؛ (فَادْعُوهُ بها) خدا زاناابخاسها 
بخوانيد اين يعنى جه؟ اين اسماى الهى به منزله همان حقيقت قرآن كريم است كه حبل متين است و خداى سبحان اين «حبال) 
متينه و اين طناب هاى محكم را آويخت نه اينكه انداخت __القا كرد به ما كه فرمود: (وَ اغتّص موا يحثل اللَّهِ جميعاً)؛ () 


يعتى اين اسماى الهى «حبال) الهى هستند: اين اسما را بكيريد. 
ص: "ىلا 
-١‏ عنكبوت/سوره79, آيهةء. 
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م 


- اعرا ف /سوره/ا؛ آيه١18.‏ 
ه- اسراء/سوره7١.‏ آيه١١١.‏ 


ع آل عمران اسوره ”03 آبه"ا' ١‏ 


آن كسى كه در «الشافى» كار مى كندء در «الكافى» كار مى كنند.» در «العليم» كار مى كندء در «الرازق» كار مى كند,مْ آن 
وقت مجراى فيض خداست به خلق خداء فرمود شما بكوشيد مظهر «الرازق» باشيد و اكر كسى تلاش و كوشش كرد كه براى 
خودش جمع كندء اين نه تنها مظهر «الرازق» نشدء او از اين حيواناتى كه با راهنمايى خدا جابه جا مى شوند كمتر است. وقتى 
اين آيه نازل شد كه هر داه اى كه (لآ تَحمِلٌ رِرْقَهَا الله يَُْقُهَا وَِيَاكُمْ) (1) [18١]اين‏ باعث شد كه عده زيادى هجرت كردند 
از مكه به مدينه يا از مكه به حبشه اينكه فرمود هر دابّه اى كه (لا نَمِل رِرْقَهَا الله يرقا وَ إِيَاكغ)؛ يعنى اين حيوانات جند 
قسم هستند» بعضى مثل موش و مور و امثال ذلكك اينها در تمام مدت تابستان مى كوشند كه آذوقه زمستان را ذخيره كنند و 
اينها اهل يس انداز هستند, اما اين بلبل ها و كنجشكك ها اينها همان روز مشكل غذاى خود را تأمين مى كنند و بعد مى روند 
مى خوابند؛ اينها كه اهل يس انداز و ذخيره نيستند. وقتى اين آيه نازل شد كه هر دابّه اى» يرنده اى وهر موجودى كه اهل 
بس انداز نيست (لا تخيدل رِرُقَهَا الله يَزُقُها)؛ يكك, (وَ إِيَاكم)؛ دوء اينها باور كردند كه اكر خداى سبحان روزي بلبل را 
روزانه تهيه مى كندء ما حالا به فكر يس انداز براى خودمان و بجه ها واينها باشيم اين يعنى جه؟ اين روح و ريحان مى دهد 
ه آم (فن أضكق يق الله قيل) (لللوعده مال اوسةء اين يك بهت انث تقرباً بيست و سفت عقت روايت است كه ايخ 
روايت نورانى را مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در بخش يايانى امالى نقل كرده كه وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و آله 
و سلّم) فرمود: «أنَ مَدِيئهُ العم وَ عَلِيَ بَابهَاا () «أنَ مَدِيئَُ الْحِكُمَهِ وَ عَلِكُ بن أبى طَالِب بَابُهَاا (18 كه معروف است در بين اينها 
دقفا وواية بدتسميع متيسو خسف كه آنا فرنكة لمكو وبق 20 و انك واقلن متها لاسن بور سكس لكيه 
بهشت است واى على تو درب اين بهشتىء اينها واقعاً درب بهشت هستند؛ در بهشت روح و ريحان است. آن وقت (ألا بكر 
اللَّهِ تَطمَئِنُ الْقَنَوبُ) (2) مى شود اين. «كفت آنكك يافت مى نشود آنم آرزوست» (/ همين است؛ اين راه هست و اندكى 
رسيدندء اما بالأخره آدم وارد اين وادى هم كه شود يكك مقدار لااقل آرام مى شود. فرمود: (وَ كأيّنْ مِنْ دَابِّ لا تَخمِلٌ رذْقها 
الله)؛ يك (وَ إِيَاكَغ ) همين آيه باعث شد يكك عده با دست خالى از مكه رفتند حبشه» از مكه آمدند مدينه» در صفَّه مدينه 
خوابيدند. اينكه قرآن با جلالى و شكوه (السَابِقَونَ الأؤلوة) قله اعماجرين باد تى كتدوع كار خيرى كالآنن يحاسته 
اسلامى انجام مى دهد آنها در اين كار سهيم هستند همين طور است. آدم زن داشته باشد زندكّى داشته باشد خانه داشته باشد 
لانه داشته باشد اساس منقول و غير منقول داشته باشد هيج جيز را از او نخرند و اجازه ندهند هيج جيزش را بياورد آن وقت با 
دست خالى بيايد در صفّه مدينه بنشيند! فرمود من شما را تأمين مى كنم. جطور مى شود انسان به اين جا مى رسد؟ راه هاى 
آن را هم قرآن كريم بازكو كرده؛ فرمود اينكه من كفتم: (إِنَّ الصّلاد تَنْهى عَن الْمَحْسَاءِ وَالْمَْكر) (5) آن طرفش را هم بايد 
بخوانيد كه «ان الفحشاء و المنكر ينهيان عن الصلاه» اين يكك تضاد متقابل و دو طرفه است. اكر نماز جلوى بدى را مى كيرد 
بدى هم جلوى نماز را مى كيرد؛ اككر (إنَّ الصّلاة تَنْهَى عَن الْمَحْساءِ وَ الْمَنْكرِ) فحشا و منكر هم «تنهيان عن الصلاه». 


ص: أو 


-١‏ عنكبوت/سوره19, آيه80. 

.١77هيآ نساء /سوره؟»‎ -"١ 

.536 الامالى» الشيخ الصدوق. ص‎ -٠ 
.8١9 الامالى» الشيخ الصدوق» ص‎ - 


- الامالى» الشيخ الصدوق. ص .57١‏ 
#- رعد/سوره237. آيه18. 

لا 

/- توبه/سوره4. آيه١٠١٠.‏ 


4- عنكبوت /سوره79. آيه8ع. 


حالا ما جه كار كنيم كه به اين مقام برسيم, آنها كه به مقامات عاليه از باب امام و ييامبر(صلوات الله و سلامه عليه) رسيدند كه 
ما به آنها دسترسى نداريم فرمود اين قرآن كريم كه (إِنَّ هذًا الْقُرآنَ يَُدى لِلّتى هِى أَقوَمُ) (1) برنامه اى دارد كه اين برنامه 
هم كوشه اى از اين (للتى هى أَفوَمْ) را به شما نشان مى دهد جيزى است يايدار است» ى جيزى يايدارتر است» ى جيزى كه 
مقاوم استء يجيزى كه مقاوم تر استء فرمود من آن را به شما نشان مى دهم بلكه __ان شاء الله _ از اين راه به مقصد برسيد. 
فرمود: (إنَّ امه الَِّلِ جه أَغَّدٌُ وَطْنَاوَ أَقوَمٌ قيلا) (1) خدا به همين بايان شب قسم خورد (وَ الل إذا يَدِرِ) (*) قسم به شب 
آن وقتى كه دارد تمام مى شود؛ هم فرصت مناسبى استء هم مزاحمى در كار نيست» هم يكك فراغت بالى استء فرمود قسم 
به قنب آث وقتق كه دار ى مام من اود الانار تنوم هم همين ست (وَ الَِّلِ إذا يَشِر) ديكر حالا تمام شد و دارد مى رود 
رمو (إنَّ نَاشِتَه َيِل جمى أَشَدٌ وَطْا وَ ْم قيلا) «قيل)؛ همان قول است و مصدر است؛ يكك مصدر آن «قيل» است و يكى هم 
«قول/؛ اين قولٍ «اقوم) اك اكرق أن( قدي لمن هى أَقوَمُ) اين نماز شب هم يكك كفتمان «اقوم» استء وقتى انسان خالصانه 
با خدا سخن بكويد ياسخى در بيش دارد. آن وقت اين آدم را آرام مى كند, حالا اكر به مقام اوحدى از اهل ايمان نرسيد. 
لااقل دراين جزء ميانى و افراد ميانى ديكر نمى لغزد و (عَن الصّراطٍ لَناكبونَ) (5) دامن كير او نمى شود كه _ ان شاء الله 
اميدواريم خدا همه ما حوزويان و دانشكاهيان و امت اسلامى را از هر خطر و خطيئه اى حفظ كند. 


ص: ع7 


-١‏ اسراء /اسوره١١.‏ آيه4ة. 
3 مزمل اسوره "الل أبدعء. 
ادر ارشور قن اندع 


ع مومنون /اسوره 0173 آبدع7/. 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: قبض 

ينجمين مسئله از فصل نهم كه آخرين بخش كتاب شريف مكاسب )١(‏ مرحوم شيخ بودء اين بود كه اكر كسى كالايى را در 
ذمّه كسى طلب داشته باشد آيا مى تواند در غير آن شهر مطالبه كند يا نه؟ فرمودند اين به سه مسثله و سه فرع زير مجموعه 
تقسيم مى شود: يكى اينكه آن كالايى كه طلب دارد از راه بيع صرف و سلم خريده است؛ يعنى كالايى از كسى خريد و بنا 
شد كه بعد از جند ماه تحويل بكيرد, حالا بعد از جند ماه در شهر ديكر مى خواهد از او تحويل بككيرد؛ نه بلدا ببع» بلكه در 
«بلمد) ديكر مى خواهد تحويل بككيرد. جنين مى شود يا نه؟ فرع دوم آن است كه اين كالايى كه در ذمّه ديكرى طلب دارد؛ از 
سنخ قرض است نه بيع سلف؛ در جند ماه قبل به كسى كندم قرض داد و الآن مى خواهد مطالبه كند» در شهر ديكر مى تواند 


يا نمى تواند؟ فرع سوم اين است كه جنسى را از او به سرقت برد يا غصب كرد در شهر ديكر مى تواند از او مطالبه كند يا نه؟ 


١2 ص:‎ 


-١‏ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج 2 ص 0٠١‏ ط الحديثه. 


فرع اول و دوم قبلاً بحث شدء اين فرع سوم مانده است؛ اين سه فرع را مرحوم شيخ انصارى برابر شرايع )١(‏ مرحوم محمّق 
تدوين كرده استء» مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) اين فروع سه كانه را يكى يس از ديكرى در جواهر همان جلد 
بيست و سوم صفحه ١8١‏ مشخص كرد؛ در صفحه ١8١‏ جلد 71 جواهر اين است كه «و ان كان)؛ يعنى آن طعام «و ان كان 
الطعام غصباً» و تلف شده استء «فعن المبسوط و القاضى انه لم يجب عليه دفع المثل» تا يايان» همين عبارت ها را مرحوم شيخ 
انصارى در مكاسب بيان و نقل كرده به همان روال كه تحقيق نهايى آن بر طبق همان جواهر خواهد بود. عصاره فرمايش 
مرحوم شيخ اين است كه كفتند اين شخص در غير اتلد غصب حق مطالبه ندارد» (1) جرا؟ جون فرض مسئله اين است كه 
بين «بلسد مطالبه با «بلّسدا غصب تفاوت باشدء جون اكر هيج تفاوتى نباشد و اين كالا جه در «بَلّده غصب و جه در ابَلْدا مطالبه 
كك اررش عاشعه باقهه درك جابراق معت بسك كه االدان عن لدعمب جا1 اسك راقن عون قزق سنك ترق:در 31 
خاشة كه بيع اتلدة مطالبه و يلد غصئ تقاوى باسك وحمرق قفاوت ضية» ثفاوت اكز به كمد ناهد يقي حابن انيك» كفاوك 
الكرية بيشقز باد محل [خدادق انيكة تن ابن كال دن «تلدة غصب فه توماق مى ارزيد و الآن .در «تلدة مطالبه بدواوده ترمان 
فى أرؤدة آنا عن كزآئد باق 'قراقنة بدن حور بعك جا انيت كدذدرين قمنك لد مطاليةو ادوغصب اعدا ف ناه ركد 
به طورى كه قيمت بلدا مطالبه بيش از قيمت «بكّمدا غصب باشد اين دوء جون اكر كمتر باشد يقيناً جايز است و آن شخص 


«ذى حق) و مالباخته از حق خودش صرف نظر مى كند. 


ص: /ا// 


-١ 
و 15 ط الحديثه.‎ "١7* كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج ع ص‎ -" 


آنجه كه از مبسوط )١(‏ مرحوم شيخ و قاضى ابن البرّاجٍ (5) و مانند آن نقل شده است كه جايز نيست» كفتند براى اينكه دليل 
مطالبه درباره غاصب اين است كه (ِمَنِ اغّدى عَلَيكمْ فَاغْتَدُوا عَلَئِ بمِئْلٍ ما اغتّدى عَلَيكؤ ) شما كه خريد و'فروشن نكرديدء 
او «اعتدى» و غصب كرده و شما هم به همان اندازه حق مطالبه داريد؛ اين تعبير «اعتدى» نظير (ججزاء سَيِقَهِ سَيْكهُ مِثْلّها) (5) است 
كه طبق قانون «مشاكله» (2) است» جون دومى تعدّى ندارد فرمود: (مَنِ اغّدى عَلِكمْ فَاغْتَدُوا ليه بِمِثْلٍ مَا اغتدى عَلَيْكمْ) اين 
دومى عدل است و «اعتدى» نيستء لكن به قرينه «مشاكله» و به آن علااقه «مشاكله) تعبير شده است؛ مثل اينكه جزاء «سيئه) 
حسته اسث: | كر كدين بحواهد يكك تبهكارئ را كيفر ذهدة ايخ كيفر غدل و حسن استه ابق كيفر كه اسيثه) فيستك؟ ولى كفتة 
حى قرد (كرا انق كرك ساسوترينا ) ناانه ضو ان ونا كلد بيت ها يخال هوي ]ذ ازنك سك سسا درس عووف رن يري 
عَلَكمْ فَاعْمَدُوا عَلَيِهِ يمثْلٍ ما اغتّدى عَلَيكع) اين نشان مى دهد كه مالباخته بيش از ارزش مالى كه داشت حق مطالبه نداردء يس 
اكر «بَلّد طلب قيمت آن با ابَلَدا غصب يكى بود كه حرفى نيستء كمتر بود كه حرفى نيستء اكر بيشتر بود برابر اين (مَنِ 
اغتدى عَلَيكُم َاغْمَدُوا عَلَيِِ بمثْل ما اغّدى عَلكَمْ) حق مطالبه نداردء اين خلاصه فتواى آن بزركواران است. 


ص: 8/1 


.177 المبسوطء الشيخ الطوسىء؛ ج؟؛ ص‎ -١ 
.890 ص‎ ١ ؟- المهذبء القاضى ابن البرّاج؛ ج‎ 
امقر سور ةق‎ 

#د شورق اسورة 6 اد 


م 


نقضى شده است كه مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) آن نقض را نقل مى كند و آن اين است كه اكر يكث وقت كسى كالايى را 
در زمانى كه تقاضا زياد است و عرضه كم غصب كرده. مالباخته او را بيدا كرده در يكك وقتى كه تقاضا زياد است و عرضه 
كمء بر خلاف آن اولى؛ يكك كالايى كه در اواخر اسفند تقاضا زياد است و عرضه كم و كران استء اين شخص غصب كرده 
وحالا- در يكك زمان ديكرى كه قيمت آن خيلى فرق كرده مى خواهد مطالبه كند _يا بالا رفته يا يابين آمده _ كالايى كه 
مثل يخ در تابستان غصب كرده؛ كسى در زمستان بخواهد مطالبه كند كه بى قيمت است؛ شما اختلاف زمان را جطور حل مى 
كنيد؟ در هر فرضى كه اختلا-ف زمان را حل مى كنيد؛ اختلاف زمين و مكان را هم حل كنيد. شما در اختلاف زمان مكر 
نعي كزينة كاللى كذ اي شخص دو أن قصل كرفة دوابن فصل باند هردازه كاتا ها كاق#احالة ابرع طلبي كرده بسن 
شما اختلاف قيمت را جه كار مى كنيد؟ مرحوم شيخ يكك فرمايش كوتاهى در نيم سطر دارد كه آن نيم سطر الآن جزء مسائل 
مهم اقتصاد روز است كه حل نشده در آن جا مانده است. 


فرمايش مرحوم شيخ اين است كه معيار در غصب كه شخص مالباخته موظف است و ضامن است بايد بيردازد دو جيز است: 
يكى اينكه آن جنس محفوظ باشد و ديكر اينكه وصف محفوظ باشد؛ (1) اكر كندم مرغوبى را غصب كرد همان كندم 
مرغوب را بدهكار استء معيار در يرداخت «الجنس و الصفات» اين دو بايد باشدء اما «دون الماليه)؛ ارزش معيار نيست و اين 
فرمايش مرحوم شيخ يذيرفتنى نيست» كرجه يكك استدراكى دارند و مى فرمايند: الو لا قاعده نفى ضرر» (1) و در انصراف 
اطلفق قرقن و اشال ذلكه: حرق هميق اسكةابق كلا در يكة سطر وا ضف يادو شط حل شوو انا آنكه اساس كار 
اسث اين است كه معياز ذان'ابيقخ كوته از تعهدات و ضمانات» هال است يا ماليت؟ اكر كسى تجاه سال قبل مهرية همسرش .را 
ده تومان قرار داد الآن بخواهد مهريه ببردازد همان ده تا تكك تومانى را بايد بدهد يا ده هزار تومان بايد بدهد يا معيار خريد و 
قدرت خريد و تورّم وامثال آنهاست؟ قبلاً با ده هزار تومان مى توانستند يكك خانه تهيه كنند الآن با ده هزار تومان يكك 
مختضر سبورى تهيه مى كتتلء معباز هال اث يا ماليك؟ اشاث م فرمايتدك معيار دن برداغت:خصب «الجنين والصفات» اسكه 
همين كه اين جنس و وصف بود آيه (مَن امتّدى عَلَِكمْ فَاعْعدُوا عَلَيِ مل ما اتدى عَلَيْكُمْ) تمام است كه مثل هست و كافى 


استء ماليت معيار نيست و اين سخن به هيج وجه قابل قبول نيست. 


ص: 1,1 


-١‏ كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج ع ص8١72,‏ ط الحديثه. 
ا كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج © ص 31١8‏ ط الحد يثه. 


ما اكر معيار ارزش را روى ماليت قرار دهيم وقتى وارد مسئله قرض و ربا شديمء بخشى از مشكلات ربا با اين حل مى شود. در 
مسئله ربا حالا روشن خواهد شد كه شخص كاهى _ حالا اكر كالا را قرض داد حساب ديكرى است _ يكك وقت است اين 
صد تومان را كه قرض مى دهد به عنوان صد تا تكك تومانى قرض مى دهدء يكك وقت است ماليت و ارزش اين را قرض مى 
قد اكز ازوشن اين واقرض واد وبعد ان مك سال هميق ارزقق را حواست ركبوبا قمت) من كو يلام صن توهات هما 
قرض دادم _ ماليت صد تومان را _ كه با آن مى توانستيم فلان مبلغ كالا تهيه كنيم» غذا تهيه كنيم» كندم و برنج و جوو 
كوشت تهيه كنيم, لبنيات تهيه كنيم الآن با اين صد تومان نيمى از آن كالا تهيه مى شودء من به شما ماليت اين را قرض دادم 
نه مال را كه اككر جنين باشد ديككر ربا نيستء اما آنجا كه وارد بحث ربا مى شويم - كه يكك فاجعه هست - اين است كه براى 
يكك روز هم تأخير تأديه دارند كه آن ديكر رباى «بين الغىّ» است كه خواهيم كفت؛ اينها ديكر متأسفانه به فكر ارزش افزوده 
و ماليت واينها نيستند. غرض اين است كه اين فرمايش مرحوم شيخ كه فرمود معيار ما تماثل در جنس و وصف است «دون 
الماليه) اين يذيرفتنى نيست؛ البته از نظر شريف ايشان دور نمانده؛ براى اينكه فرمودند «لو لا قاعده نفى ضرر» و «لو لا» انصراف 
به اتلافء ما مى توانستيم يكك جنين حرفى بزنيم؛ يعنى در نظر شريفشان هم اين مطلب كزنده هست كه ماليت معيار نيست. 
شما در مسئله اختلاف زمان آن جايى كه تقاضا زياد است و عرضه كم و كالا قيمتش بالاستء با جايى كه تقاضا كم است و 


عرضه زياد و كالا قيمتش كم است آن جا جه مى كوييد؟ آن جا به ضرر اين مالباخته است. 


ص: 07 


بنابراين شما بايد يكك معيارى را اصل قرار دهيد كه در هر فصل و زمان و زمينى قابل اجرا باشد و اين ماليت را شما بايد محور 
بحث قرار دهيد كه در غصب ماليت معيار است» در قرض ماليت معيار استء در مهريه و صداق ماليت معيار استء در اجاره 
ماليت معيار است. در جند سال قبل خانه اى را غصب كرده الآن بخواهد قيمت همان را بدهد» آن زمين و آن خانه اوضاع آن 
الآن رد شده و به صورت خيابان و امثال ذلكك د رآ مده. الآن مى خواهد قيمت همان را بدهد؛ يعنى قيمت همان سابق و ينجاه 
سال قبل را بدهد يا قيمت روز را بدهد؟ غرض اين است كه ما نمى توانيم بكوييم معيار در بدهكار بودن غاصبء جنس و 
وصف است و ماليت معيار نيستء ماليت را هم بايد ملاحظه كرد؛ حالا آن جا كه جنس و وصف ندارد» خود يول است و يول 
كسى را غصب كردند و مال كسى را بردند؛ اكر يول كسى را از دست كسى ربودند» اكر ارزش آن كمتر شود يا ببشتر شود و 
تورّم بيايد» آيا همان اندازه اى كه مال جند سال قبل بود بدهكار است؟ اين كه تماثل نيستء اينكه فرمود: (مَنِ اعتّدى عَلَيْكمْ 
َاعْتَدُواعَلَِهِ بمثْل ما اغتّدى عَلَدكُمْ) اين مثل را شما وقتى به عرف عرضه مى كنيد آن را منحصر در جنس و فصل نمى دانتد 
ايشان مى فرمايند تماثل عرفى در جدس و وصف است؛ خير» كدام عرف را شما كرفتيد؟ 

يرسش: جون قيمت اين يول بيشتر شده ؟ 


ص: 71 


ياسخ: اكر قيمت اين يول بيشتر شده اين بيشتر طلب داردء جون مال خود او بودء زيرا اكر مساوى بود يا كمتر بود كه خارج از 
محل بحث استء تمام بحث در جايى است كه اين قيمت يول بيشتر است؛ مرحوم شيخ فرمود مشكل است كه ما اين مال را 
بكيريم» وصف و جنس كه يكى باشد هر جه شد شد؛ جه كمتر شد و جه بيشتر شد تماثل در ماليت معيار نيست»ء بر اين نظر 
فئ توا كفتك كه ساقل دو ماليك"معيار ات اكر زوفن اب يول كمثر شلةاين قل أن تست خالااضه تومان را ارايخ 
غصب كرد يكك جيب زن و قاب زنى در ده سال قبل از دست كسى صد تومان را كرفت الآن بخواهد همان صد تومان را 
بدهد اينكه جيزى نيست» شما كه مى كوييد تماثل در ماليت معيار نيست اين را براساس جه مبنايى مى كوييد؟ مثل كه 
حقيقت شرعيه ندارد» به عرف كه مراجعه مى كنيم مى كويند صد تومان فعلى مثل صد تومان قبلى نيست» شما يكك كاغذ 
خيانة وشكنتمن. خراهيد ادكه عند تمان تنيست؟ "صن ثوماتق كه مالنة :داشعه باشتدديلة ان هاليك عد توما قبل )بجا تدازف: 
اكر در (مَن اغتدى عَلَِكمْ فَاغْتَدُوا عَلَِهِ بِمئْل ما اتَدى عَلَيكُمْ) اين تمائل و اين مثليت» حقيقت شرعيه و متشرعيه اى مى داشت 
و ضابطه مند بود. شما مى توانستيد بكوييد ضابطه اين است,ء اما وقتى حقيقت شرعيه ندارد و «مثل» در فضاى عرف بايد معنا 


شود. عرف ه ركز صد تومان ده سال قبل را با صد تومان فعلى مماثل نمى داند. 


ص: 70 


يرسش: اين جا غاصب به «اشق الاحوال» معاقب نمى شود؟ 


ياسخ: درست است؛ ولى اين «اشق الاحوال» را كفتند كه كار الهى استء نه كار حقوقى و قضايى؛ اين جنين نيست كه حالا به 
«اشق الاسحوال» باشد. عذاب الهى زياد است؛ حالا شما جند برابر ريك با اين آيه هماهنكك نيست» آيه دارد: (مَن اغتّدى 


ليم فَاعْتَدُوا عَلَيِه مث مَا امْتّدى عَلَتِكَمْ). 


مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) (1) _ نه دراين فصل در جايى ديكر _ به يايان سورهل] مباركه ا «نحل» استشهاد مى 
كند. مرحوم صاحب حدائق(رضوان الله عليه) اكر با كتاب شريف حدائق مأنوس باشيد مى بينيد كه تعبيرات حادٌ و تندى 
متأسفانه درباره اصوليين دارد؛ درباره بزركان از فقه مثل مرحوم علامه واينها كه اين طور تعبير كردن و از روايت اين طور 
فهميدن «يوجب الخروج من الدين»» اين «يوجب الخروج من الدين» اين مثل آب روان در حدائق (5؟) مرحوم صاحب حدائق 
متأسفانه هست. اين «يوجب الخروج من الدين» همين فكرهاى اين جنينى كم كم به صورت هاى ديكّر درآمده يا درمى آيد؛ 
اكر با اين كتاب شريف مأنوس باشيد مى بينيد كه اين تعبير «يوجب الخروج من الدين» در حدائق كم نيستء نسبت به بزركان 
مى فرمايد اككر روايت را اين طور معنا كنيد «يوجب الخروج من الدين». مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) آن قداست و 
قدرت علمى او در يكى از بخش ها مى فرمايد كه اين قلم» قلم قادرى است واكر نبود بخش يايانى آيه سورهلا مباركه[] 
«نحل؛»؛ ما هم جوابش را مى داديم؛ ولى در سوره «نحل) دارد كه (عَاقَيُمْ فَعَاقبُوا بمِثّْل ما عُوقبتُْ)) (وَ لَئْنْ ص مَوتع لَهُوَ خَيرٌ 
ِلصَابرِينَ) 0 ما به ذيل اين آيه ذاريم عمل مى كتيم و اكر تبود ذيل آيه كه فرمود: (لَيْنْ صَعَوْنّ) اين قلم قلمى نيست كه 
عاجز باشد. همان تندروى هاى آن طور كم كم به اين صورت درآمد كه متأسفانه هم براى شيعه ها خطر شد و هم براى سنى 
ها. اين است كه مى كويند مواظب كفتارتان باشيد» مواظب رفتارتان باشيد» مواظب قلم و قدمتان باشيد همين است. 


ص: "ولا 
-١‏ جواهرالكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى, ج57 ص /5". 


37- الحدائق الناظره» الشيخ يوسف البحرانى (صاحب حدائق)», ج22 ص كرو افرضة 
8 نحل /سوره8 21 آبه2؟١.‏ 


باهر تقدير ثمائل كه حقيقت شرغيه ندارة: الآن شها بكويند كسى كه هزار توهان از زبد قرضن كرفت يا غصب كرده بعل او 
ده سال بخواهد بدهد مى كويند اين مثل آن نيست. در جريان مهريه اين طور استء قرض اين طور استء «دّين)» اين طور 
است» سلف اين طور است. اككر مسئله اقتصاد اسلامى يكك بحث مبسوطى بود كه بايد داشته باشد و مى داشت» هر كز مرحوم 
شيخ(رضوان الله عليه) اين تعبير را نمى فرمود كه معيار در تماثل» فقط جنس و وصف است «دون الماليه»» مككر اين حرف 
«دون الماليه» قابل قبول است؟ البته اعتراف كردند كه قاعده نفى ضرر )١(‏ و اينها هم در بين مطرح است. يس در غير ابلمد) 
غصب مى تواند مطالبه كند» جون معيار ارزش مال اوست؛ البته اكر طورى باشد كه ارزش در يكك شهرى كه اينها بودند» شهر 
توليد اين كالا بود و الآن در جايى به سر مى برند كه اين كالا نوبر استء آن جاها ممكن است كه حكم خاص خودش را 


أكفة بالقتد» ولك ابد ينيع قسنت كدان تبائل عاليك اصاة مدر قل فاقنه بسن درغ ولت خضت :كن الجيله مى ثرائله 
يرسش: اين تمائل در بعضى از اشيا جه نقداً باشد و زمين يا در ايام ديكر مى تواند معلّق شود؟ 
ياسخ: بله» اكر تماثل به لحاظ قيمت ملحوظ شود در همه موارد يكى است. 


غرض اين است كه ماليت در اقتصاد حرف اول را مى زندء تورّم وارزش افزوده اينها نمى شود مغفول باشند؛ جه در داد و 
ستد» جه در قرض و جه در غصبء در هر سه فرع اينها ملحوظ هستند و اكر ماليت را ما بحث مى كرديم كه مى كفتيم ماليت 
در فضاى عقلا شىء است و شارع مقدس همان طورى كه مال را امضا كرده؛ ماليت را هم امضا كرده و همان طورى كه مال 
قابل خريد و فروش استء قابل قرض است و مورد غصب قرار مى كيرد ماليت هم اين جنين است؛ آن وقت اكر كسى ماليت 
را قرض دهده بككويد من اين صد تومان راء نه صد تا تكك تومانى كه ه ركدام طول و عرض شان اين استء من اين صد تومانى 
كه ارزش ماليت آن اين است كه با اين مى توان جند كيلو كوشت تهيه كرد يا باااين مى توان جند جلد كتاب تهيه كرد» من 
اين صد تومانى كه مى شود با اين جند جلد كتاب تهيه كرد را به شما وام دادم و شما هم ماليت اين را بعد از يكك سال به من 
بركردانيد» اين مى تواند از ربا نجات يبدا كند» براى اينكه زياده نكرفته است؛ ولى جون مسئله ماليت مطرح نشد و مسئله مال 
مطرح شد اينها مى كويند صد تومان را بدهكارى وقتى زائد بكيرى ربا مى شود؛ البته تا قرارداد اولى جه باشدء اكر قرارداد 
اولى اين بود كه صد تومان _ همين تكك تومانى _ بعد اضافه بخواهد بكيرد» بله مى شود ربا؛ در ذهن او اين بود كه من بعد 
اضافه مى كيرم اين كافى نيست» جون در داد و ستد يكك جيزى كه در كوشه ذهن آرميده ارزش حقوقى ندارد؛ اين بايد بيايد 
در صحنه يككء انشا روى آن بياده شود دوء وقتى تحت انشا شد (أَوْقُوا بِالْمُقُودِ) (؟) اين را شامل مى شود سهء وكرنه دواعى و 


اغراضى كه در كوشه ذهن خوابيده اند كه صبغه حقوقى ندارند» يس ماليت كاملا بايد مطرح شود. 


ص: عو“7" 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 795, ط اسلامى. 
؟- مائده /سوره6. ايه .١‏ 


مطلب ديككر اينكه اكر كالا-يى را به عنوان غصب كسى ربود و انسان طلب داشت اين يا قيمى است يا مثلى؛ اكر قيمى بود. 
حالا اين كالايى كه كرفت و فوراً مصرف كرد و ديكر جون خودش وجود ندارد» قيمت «يوم التلف» معيار استء حالا بعد از 
يك سال كه بخواهد بدهد» مى شود قيمت «يوم الاداء»؛ اكر مثلى بود اين كالا وقتى كه تلف شد مثل آن به ذمّه بدهكار مى 
آيد واكر در «يوم الا-داء» مثل نبود قيمت «يوم الاداء؛ معيار است»ء يس اين كالا اكر قيمى بود حكم آن مشخص است و اكر 
مثلى بود حكم آن مشخص است؛ در قيمى همين كه تلف شد قيمت «يوم التلف) در ذمّه غاصب مى آيد كه اين قيمت ١يوم‏ 
التلف» را بايد در روز آدا بيردازد و آن جا هم باز مال و ماليت معيار استء اكر ماليت مطرح بود ماليت «يوم التلف مى آيدا و 
اكر مثلى بود كه مثل «يوم التلف» به ذمّه مى آيد؛ لكن برخى از بزركان نظرشان اين است اين شىء كه غصب شدء شارع 
مقلاس كلو لبن ليت و] عو 5قله أده اث سوط عن اتتووراض التكدي ترعانه قل ا مواقا اعد في 1ق همات 
كد كرفت ذواذقه اك اسك آن "الى رادر كاقهان شخض نجوه حنات نى كلد على اليل قاة ثه قيمع واثه مكلهة كود أو 
فى الها اكت ع وذ نمال را #سعين 1ن عال السعة ميا كر ركف سال مول كسيد وق أمى خو اعد أذ كتدة 
جون آن تالف وجود ندارد قيمت «يوم الاداء) را بايد بيردازد نه قيمت «يوم التلف» راء جون در يوم تلف قيمت به ذمّه نيامده و 
خود آن شىء همجنان در ذمّه هست واكر خود آن شىء در ذمّه هست وقتى كه مى خواهد ادا كند» جون خود آن شىء 
نيست قيمت آن را بايد بيردازد؛ لذا قيمت «يوم الا-داء» معيار است؛ اما اين خيلى عنايت مى بردء آن تعبيرى كه يكك مقدارى 
عرفى يسندتر هست و خيلى از دقت هاى فقهى دور نيستء اين است كه آن شىء تا خودش هست و موجود است» خود شىء 
در ذمّه هست واكر تلف شد قيمت «يوم التلف» به ذمّه او مى آيد؛ منتها اكر اين مسئله در اقتصاد اسلامى حل شود كه آيا مال 
به ذمّه مى آيد يا ماليت» قيمت به ذمّه مى آيد يا ارزش آن شىء؟ اين خيلى از مشكلات را حل مى كند و هيج كسى هم ضرر 
نمى بيند. اكر ارزش:مالى وهاليث به ذه يبابد ابن شخص بدهكار آن غالبت استث و ابن ماليت در طول ايق زمان فرق مى 
كند. مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) اين بخش را تا اين جا به يايان مى رساند و خدا را شاكر است و بعد مى فرمايد كه ما بحث 


هايى كه مربوط به ربا و غصب و امثال ذلكك بود» در كتاب هاى غصد و مانند آن كفت ١‏ 


ص: 7/44 


بخش يايانى عرض ما اين است كه مكاسب مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) بالأدخره از بهترين كتاب هاى فقهى ما اماميه و 
بيروان اهل بيت(عليهم السلام) هستء در عين حال كه مكاسب را هم مبسوطاً دارد و بيع را هم در نه فصل ارائه كرده استء 
اما «مع ذلككث» يكك كتابى است كه در معاملات ناتمام است. شما شرايع مرحوم محقق را كه ملاحظه بفرماييد مى بينيد مرحوم 
محقق اين را كاملاً تكميل كرده است؛ بحث هاى مرحوم محقق در شرايع بعد از مسئله اقسام بيع» يكك فصلى دارد به عنوان 
اينكه بيع «مرابحه) جيست؟ بيع «مواضعه) جيست؟ بيع «توليه) جيست؟ كه در روايات بين اينها فرق كذاشتند؛ اينها كه مى 
كويند ده درصد تخفيف مى دهيمء بنج درصد تخفيف مى دهيم اين «مواضعه) است يا مثلا روزى كه براى ما تمام شد يكك 
قدرى كمتر مى دهيم يا ده درصد سود مى بريم يا ينج درصد سود مى بريم اين «مرابحه) هست و آن «مواضعه) هست. قانون 
«مرابحه) جيست؟ جه جيز را بايد حساب كنند و بعد بككويند ده درصد اضافه مى كنيم يا ده درصد كم مى كنيم؟ بيع جهار 
قسم است يا «مساومه) است كه اصلا كفتكوستء قيمت و نرخ تعيين نمى كنند كه جقدر براى شما تمام شده و جقدر مى 
خواهيد سود ببريد كه سالم ترين بيع همين است كه كالا را بككويند به اين قيمت است. «مرابحه)» مى كويد كه براى من اين 
مقدار تهيه شده و من ده درصد سود مى برم كه اين بايد همه مصالح را حساب كند. «مواضعه) آن وقتى كه مى خواهد حراج 
كند يا فلا-نء بكتُويد براى من اين مقدار تمام شده و من ده درصد تخفيف مى دهم. «توليه)؛ يعنى خريد به خريد؛ هر جه 
خريدم به شما بفروشم كه آن راهم بايد كاملا مواظب باشد. اقسام جهاركانه بيع كه سالم ترين قسم آن همان «مساومه» است؛ 
يعنى كارى نداشته باشد كه جطور خريد تا او به زحمت بيفتد واين به دروغ بيفتد و امثال ذلكك؛ اين اقسام جهار كانه در 


كتاب ببع مكاسب مرحوم شيخ نيامده» بلكه در شرايع مبسوطاً آمده است. 


ص: ظؤؤذ"”,> 


در مسئله ربا و قرض درست است كه قرض يكك بخش آن ربوى است و يكك بخش آن غير ربوىء اما بيع هم يكك بخش آن 
ربوى است و يكك بخش آن غير ربوى است؛ بيع ربوى كه شرط آن اين است كه مكيل و موزون باشند يا در صرف و سلم راه 
يبدا كنند» اين را بايد مرحوم شيخ مى كفت كه كتاب مكاسب از اين جهت ناقص است. بيع «ثمار)؛ يعنى ميوه فروشى» فروش 
اين ميوه ها روى درخت آيا اجاره است يا فروش است؟ اين بايد كفته شود كه يكك فصلى را مرحوم محقق در شرايع به اين 
اختصاص داد و اين جا نيست. بيع حيوان» در كيفيت خريد و فروش حيوانء انواع حيوان و لواحق آن يكك فصل مخصوصى 
است كه مرحوم محقق در شرايع ذكر كرده و اين جا نيست. سلف فروشىء اقسام سلفء. شرايط سلف و همجنين «اقاله» كه اينها 
را مرحوم محقق در شرايع بيان كرده و اين جا نيست. قرض را جزء كتابى جدا نشمردند» جزء همين فصل دهم از فصول كتاب 
شرايع زير مجموعه «سَرِلَم) قرار دادند؛ قرض و حقيقت قرض و امثال ذلك را آن جا قرار دادند. غرض اين است كه بخشى از 
كتاب هاى مربوط به بيع ناتمام مانده كه به خواست خدا ما بقيه را براساس همان كتاب شرايع مى خوانيم و اكر كتاب بيع تمام 
شده به اين فكر باشيم كه در جه بايد بحث كنيم. 


الآن عمده شما درباره اين قرض و ربا فكر مى كنيد» جون مهم ترين بخش سودمند فقهء يرهيز از رباست. ببينيد وجود مباركك 
حضرت امير (سلام الله عليه) حالا كاهى با تازيانه و كاهى بى تازيانه. با تازيانه در بازار كوفه مى فرمودند: يا مَعْشَّرَ الْتبَارِ الْفِقَه 
ثم الْمَتجَرَ الْفِفّة ثم الْمَمْجَرَ الْفِقَة ُمَ الْمَنْجَرَ )١(‏ بعد اين بيان نورانى در نهج البلاغه هم هستء آن بيانى كه در نهج البلاغه 
هست اين است كه امن انّجَرَ بغَيِرِ فِقَهِ قَقَّدِ ارتم فِى الئاه (1) ؛ تجارت بى فقه خطرهاى فراوانى دارد؛ انواع و اقسام مكاسب 
محرمه ما داشتيم و آنها هم حرام بود» اما مهم ترين» بدترين» خانمان سوزترين كناه همين مسئله رباست؛ فرمود اكر كسى 
بدون فقه تجارت كند كرفتار ربا مى شود. مكاسب محرمه كم نبود» بيع هاى محرم كم نبود. آن خريد و فروش ها اين طور 
نيست كه انسان كرفتار (يَمْحَقُ اللَهُ الرّبا) () شود؛ آنها معصيت داردء كناه هست و حكم حرمت خاص خودش را داردء اما 
آنكه جامعه را فلج مى كند مسئله رباستء فرمود: امن انّجَرَ بكر فقَهِ مد ارْئَطم فى الرّبَااِ «رُطمه» آن جايى كه باران آمده ككل 
بدو كل قا قراواى شده قية كه اتوميا انها مود محيارة رارض عن برواتة ع كنسسد زر بان اتوس] 0 بع اند 
حمار در اين محل مانده اين «توحل») در «وحل» و در كل ماندن رامى كويند «ارتطام» (5) ؛ فرمود اقتصاد ربوى «ارتطام) 
استء در كل مانده استء مثل كشتى به كل نشسته؛ اينكه در فارسى مى كويند «حمار» در كل مانده» عربى آن همان «ارتطام) 
است. امن | ده بغَثِر فقَهِ ققد ارْنَطمَ فى الرّىا)«ارتطم)؛ يعنى فرو رفت در آن «رطام). حالا - آيااين قدرت مقاومت دارد؟ اين 
قدرت ايستادكى دارد؟ اينكه خودش به كل نشسته است. توليد خالص»ء توليد سالم» كار و كوشش فعّال بدون رباء حالا _ ان 


شاء الله _ اككر خداى سبحان توفيق داد فردا از همين بحث ربا روى سبكك جواهر بحث مى كنيم. 


ص: / 7 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 2016١‏ طّ اسلامى. 
7 شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد. ج 5١‏ ص /ة. 


“"- بقره/سوره 7 آيه772. 


ع- الفائق فى غريب الحديث» الزمخشرى» ج 3 ص ١5؟.‏ 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عزع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


مباحث مربوط به بيع را محقق(رضوان الله عليه) در شرايع به طور كامل تبيين كرد و مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) 
موفق نشد كه كتاب بيع را به يايان برساند. همان طورى كه در نوبت قبل عرض شد بسيارى از مباحث مربوط به كتاب بيع در 
مكاسب نيامده است؛ بيع حيوان نيامده» بيع ثمار نيامده» انواع و اقسام بيوع؛ مانند بيع سَلْ - با همه شرايطى كه دارد - نيامده. 
بيع ربا نيامده كه اينها كمبود مكاسب استء اما كتاب شرايع در اين قسمت جامع است. مى كويند اكر كسى بخواهد درباره 
بيع بحث كند بايد محور بحث او شرايع باشدء البته از مكاسب كاملا بايد بهره بردارى كرد؛ ولى اين يكك كتاب ناقصى استء 
جون صرف و سلم از مباحث معروف بيع است كه در مكاسب نيامده. اقسام بيع «مساومه) و «مرابحه) و «مواضعه) و «توليه) كه 
ه ركدام حكم خاص خود را دارند در شرايع هست؛ ولى در بيع مرحوم شيخ نيامده و همجنين موارد ديكر. يكى از جيزهايى 
كه محل ابتلاست و در مسثئله اقتصاد مقاومتى سهم تعيين كننده دارد و جامعه اسلامى هميشه بايد روى ياى خود بايستد. همين 
مسئله رباست. شما ببينيد در هيج كتاب «فقه اللغه»اى نه كتاب «لغه)» در كتاب «فقه اللغه) كه لغت ها را اجتهادى معنا مى كنند» 
آنها فقير را به معناى ندار نمى كيرند» بلكه فقير؛ يعنى كسى كه ستون فقرات او شكسته است و نمى تواند بايستد؛ مسكين هم 
به معتائ تذار نسكه مسكين به معاي زميق كير الث أن كسى كه نذازه بهاو فاقدامى كووئد وملتى كه دست او خالي 
استء جون قدرت مقاومت ندارد. يكك و زمين كير استء دو؛ به او فقير و مسكين مى كويند و اككر در سورهل] مباركه[] «نساء» 
ا مال ناد هى كرد قرمود: (لاتؤثوا الفتياء أفرالكم التى )ابن ليق تكو بروصت مشع علي اسع (لآ نر نوا الشفياة 
أَْوالَكم الى َل الله لك قاما)ا قاين يكل وان شفاق اده بعتن ها اكر تخواهيد مقاومت «اضعه 'باشيد. - قيام فيزيكى 
كه منظور نيست _در برابر حوادث ايستادكى داشته باشيدء مال خود رابه دست سفها ندهيد كه ذيل اين آيه حالا رواياتى 
هست كه «شارب الخمرا و مانند آن سفيه هستند مال را نبايد به اينها داد و مانند آن. بنابراين مال» عامل قيام و مقاومت و 
ايستاد كى يكك ملت است؛ اين مال اكر از دست ملت كرفته شودء ملت فقير مى شود؛ يعنى ستون فقراتش شكسته است» جطور 
مى تواند مقاومت كند؟ اين سرمايه الهى را كه ذات اقدس الهى به او داد. فرمود اين مال به منزله ستون فقرات شماست و اين 
را حفظ كنيد من كه به شما دادم! اموال را به شما دادم, منابع را به شما دادم» امكانات را به شما دادم» شما درست استفاده 
كنيد. بنابراين طرح اقتصاد مقاومتى كه براى همه ما يككث وظيفه عمومى استء بايد راه داشته باشيم كه جككونه توليد شود و 


جكونه صرف شود. 


ص: 119 


-١‏ نساء /سوره 05 آيههة. 


تجارت هستندء اينها مثل كابل برق» سيم برق و لامب برق هستند كه نور را به مردم مى رسانند» درست است؛ اما آن سرمايه 


دار اصيل كه سرمايه را در توليد صرف مى كندء آن كاركر عزيزى كه وارد كشاورزى و دامدارى مى شود كار مى كندء اينها 
مثل كارخانه توليد برق هستند و اينها اصيل مى باشند؛ ثواب اينهاء درجات اينهاء قرب اينها و مقام اينهاء «عند الله خيلى بيش از 
كسى است كه مثل كابل برق و لامب برق باشد. بنابراين راه حلى را كه دين به ما نشان داده؛ اين است. 


مطلب ديكر اينكه ما باور كرديم كه (يَمْحَقٌ اللَهُ الرّبا)؛ (7) بانكك ربوى» تجارت ربوىء درآمد ربوى را خدا به «محاق» مى 
برد؛ يكك جند روزى ممكن است مثل بدر درخشان باشدء اما يايان آن «محاق» است. اكر ملتى بانكك او با ربا بخواهد كار كند 
و ثروت جمعيتى آن با ربا بخواهد كار كندء يايان آن «محاق» است؛ اين ماهى كه به «محاق» رفته در برابر جه جيزى مى تواند 
مقاومت كند؟ بنابراين مقاومت» يكك اصل بسيار بسيار بابركتى است و وظيفه همه ماست و راه حل هم دارد. يس مال ستون 
فقرات يكف ملت اسث؟ ايق تشبيه ثبسث: (لا تزتوا الشفهاء أَْوالكمُ الت ل الله لَكُمْ قياماً)؛ ملت اككر بخواهد قيام داشته 
باشدء مقاوم باشد و مقاومت داشته باشدء بايد مال خود را حفظ كند و به دست «سفيه) ندهد. كسى كه نتواند از اين منابع غنى 
وقوى نفت و كاز استفاده كند. ستون فقرات ملتى را تأمين كندء بيكار زياد باشد» بى شغل زياد باشد و بى همسر زياد باشد. 
اين مشكلات جدى است. جامعه اى جامعه عقلانى است كه بفهمد جه جيزى عامل قيام است و جه جيزى ستون فقرات را مى 


6٠١ ص:‎ 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص ١1١7‏ ط اسلامى. 
-"١‏ بقره/سوره 237 آيه71/28. 


مطل ترك كنار شرو 8 جارك قار القيانس كد ؤرمووة (تخزة يؤمفل عكر 8 إلى لها ناقلرة 310 خقرة نوق كابيقرة 1 نط 
أنْ يَفْعَلَ بها فَاقِرَهٌ)» )١(‏ [ع]«فاقره)؛ يعنى جه؟ «فاقره)»؛ يعنى حادثه» «فاقره الظهر)؛ يعنى كمرشكن. آن حادثه كمرشكن را 
«فاقره» مى كويند و در قيامت افراد تبهكارء كرفتار آن كيفر تلخى هستند كه «فاقره الظهر» و كمرشكن است. نداشتن.ء «فاقره» 
است:و انسان:مى شود ققيرة ابن فقير به:معناى هتعول ويفعيل است؛ آن تدكدسقى و تدارقى افاقرو كمرشكن است و ابن ققير 
با انبيا و اوليا _ همه اين تلاش ها را كرده اند و جيزى را فروكذار نكرده اند؛ منتها ما بايد خوب اينها را بخوانيم و عمل كنيم؛ 
الآن هم فرمايش مراجع و اساتيد همين است. به ما كفتند برويد فقه ياد بكيريد و تفقه در دين بيدا كنيد» كفتيم جشم؛ كفتيم 
براى جه؟ كفتند براى جند فايده؛ البته فوايد فراوانى دارد» از آن فايده هاى رسمى آن يكى در سوره لا مباركه[] «توبه» است 
كه فرمود: (فلؤ لا نَفْرَ مِنْ كل فِرْقَهِ مِنْهُعْ طائفة لِيتَفمَهُوا فى الدّين وَ لِيَذِرُوا قَوْمَهُمْ إذا رَجَعُوا إِلتِهم)؛ (1) ابلاغ و تبليغ كنيد كه 
اين خوب استء اما اين كوشه اى از وظايف حوزه است؛ مبلغ بودن» كتاب نوشتن» سخنرانى كردن و موعظه كردن, همه 
وظايف فقها نيستء اين يكك كوشه از آن وظايف است؛ كوشه ديكر اين است كه طورى با مردم در تماس باشند كه حجت 
الهى را به مردم ابلا-غ كنندء نه اينكه بككويند ما جنين اعلا ميه و بيانيه اى داديم و به وظيفه خود عمل كرديم؛ نه اكر تبليغى 
هست كه هست كنفتند» (وَ قل لَهُْ فى أَنْمْيدهمْ قَؤلاً بليغاً)؛ (") يعنى حرف هاى خود را تا جان مردم برسانيد, حالا از آن به 
بعد قبول يا نكول به عهده خود مردم است؛ شما تا جان مردم برسانيد و حجت را بر آنها تمام كنيد» جرا؟ براى اينكه شما به 
جايى رسيديد كه فرشته ها در روز قيامت به حرف شما استدلال مى كنند؛ وقتى دوزخيان را كه مى خواهند وارد جهنم كنند 
كارهاى خود را كردند» محكوم شدند و توبيخ شدندء اما يكك سرزنش محدودى هم در طليعه ورود جهنم هست و آن اين 
است كه فرشتكانى كه مسئول جهنم هستند به اين جهنمى ها مى كويند: (أ لَمْ يَأتِكمْ نَذيرٌ) (©) (أ لَمْ يَأْتَكم نَذيرٌ)؛ معناى اين 
است كه مكر ييامبر بيش شما نيامد؟ مككر امام(عليهم السلام) بيش شما نيامد؟ مككر امام و ييامبر با مردم جهره به جهره تبليغ 
داشتند؟ آن وقتى كه جمعيت كم بودء بسيارى افراد مانند اين روستايى ها كه مشغول كارهاى خود بودند» شايد در تمام طول 


شاكردان خود را اعزام مى كردند. 
ص: ١١م‏ 


اساقيامة سور ا 
اكه السو 1 
التذقيراء الور 1 ]نا 


ع ملكك اسوره /اق أيه 


وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) به ابان فرمود: در مسجد بنشين و فتوا بده؛ (1) در آن جا فرشته ها به اين شخص مى 
كويند مككر در فلان مسجد و در فلان حسينيه؛ امام جماعت شما به شما اين حرف را نزد و آن واعظ و سخنران شما اين حرف 
را نككفت؟ انسان به جايى مى رسد كه فرشته ها به حرف او احتجاج مى كنندء (1 له ارك ال4ك )لابن شين انحا ورموها 
(لَفَمَهُوا فى الدَّين وَ لِينْذِرُوا قَوْمَهُمْ إذا رَجَعُوا إلَيِهِمْ) و به وجود مباركك بيامبر(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمود: (قَمٍ أنذِ) 
(0) و به ورثه آن حضرت هم مى فرمايد كه «قوموا فانذروا»» بعد وقتى انذار كردند» تبليغ كردند» حجت را بر آنها تمام كردند 
و به مردم رساندند؛ فرشته ها به اين تبهكارها مى كويند: مكر آن واعظ نككفت؟! مكر آن سخنران نككفت؟! مكر آن امام جمعه 
نكفت؟! مكر آن امام جماعت نككفت؟! اين جنين نيست كه در زمان خود ائمه(عليهم السلام) با كمى جمعيت, ائمه(عليهم 
السلام) جهره به جهره و با تكك تكك اينها سخن بككويندء اين طور نبود. يس اين «كفى بذلكك فخراه؛ آدم بيايد حوزه علميه 
جزء فقيهان شود كه هم آيه سوره «توبه» شامل حال او شودء هم (قَمٍ قأَنَذِنْ) شامل او شود و هم طورى باشد كه فرشتكان به 
حرف او استدلال كنند و بككويند مككر در فلان مسجد ودر فلان وقت اين عالم به شما نككفت؟! اين «كفى بذلك فخرا». بخش 


ديكر هم همين است كه مشكل مالى و اقتصادى حل شود؛ شود اقتصاد مقاومتى. 
ص: 6١١‏ 


-ط١‎ 


ا مد ثر اسوروء/ة أيه 


اين بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه در نهج البلاغه هم آمده؛ در ساير منابع هم هست كه حضرت فرمود: امن انّجَرَ 
بَِثِر فِمهِ قَقَدِ ارْتَطُمَ فِى الرَّاا؛ِ )١(‏ فقه منابع فراوانى دارد. حضرت در اين قسمت فرمود: اكر كسى تجارت كند و بازار تجارى 
بانكك تجارىء روابط اقتصادى او بدون فقه باشدء او مى شود «مُرتطم)؛ «رُطام) آن جايى است كه باران بيايد» خاكك ها كل 
شود؛ اين كل ها جسبنده شود و يكك حمار بخواهد از اين جا بكذرد مى كويند «ارتطم)؛ (1) يعنى در كل مانده؛ در كل مانده 
همين است. فرمود: اكر جامعه اى بدون فقه بخواهد تجارت كند در كودال ربا «مرتطم» مى شود؛ در كل مى نشيند: امن انّجَرَ 


َِثِر فَقَهِ فََدِ ارْتَطمَ فى الرّاا؛ اين مى شود فايده فقه. 


بارها به عرضتان رسيد آنجه كه محل ابتلاى عملى جامعه هستء محل ابتلاى علمى فقهاست. اكر فقها يكك سلسله مسائلى را 
مطرح كنند كه كاربرد اجتماعى ندارد و در جامعه يكك سلسله مسائل محل ابتلاى عملى آنها باشد كه در حوزه ها مرتبط 
نباشد» اين ارتباط حوزه از جامعه منقطع است. حوزه بايد به محل ابتلالى خود توجه كند؛ محل ابتلاى حوزه» مسائل علمى 
است و جيزى محل ابتلاى علمى حوزه است كه محل ابتلاى عملى جامعه باشد. كم بركت در فقه نيست؛ ولى حضرت به 
كوذَال ربا اشاوه كردة؛ لذا #اؤياثه سكن بود ودر بازار كوفه فرمود: «الْفِقَهَ ثم الْمَمْجَوَه (5) جرا؟ براى اينكه در كل نمانند. 
اين ورشكسته هاى فراوان» خوابيدن توليد كارخانه هاى بسيار براى همين است» «ارتطام) است؟ «ارتطام) كه ديكر حقيقت 
شرعيه ندارد» در كل مانده! مى كويند حمار در كل مانده اين كشتى در كل مانده اين است كه ديكر لازم نيست آيه براى 
ما معنا كند. حضرت فرمود: ربا يكك «رُطمها» «رُطام) و كودالى است كه اهل آن منطقه در اين كل مى مانند. 


١7 ص:‎ 


.3/ شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد. ج١٠ ص‎ -١ 
5؟.‎ ١ ؟- الفائق فى غريب الحديث» الزمخشرى» ج 3 ص‎ 
ط اسلامى.‎ .15١ الاصول من الكافى, الشيخ الكلينى» جه ص‎ -" 


مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) بعد از اينكه فرمود: ربا «كتابااً و «سنه» حرام استء )١(‏ بلكه جزء ضروريات دين است»ء 
الى تعيير'راداركك #تقريوؤ اك كس مفاة الم وما خلال بذاقة وهم باش وايق كان رااحلال باقن أو اعميالا 
داخل در انكار ضرورى دين است و حكم خاص خود را دارد و آن روايتى كه از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) 
رسيده است كه من اككر دستم به رباخوار برسد الَأَضْرِبَنٌ عُنْقَهُه (9) همان تازيانه دست حضرت امير به شمشير دست امام 
صادق(سلام الله عليه) تبديل مى شود كه فرمود: الَأَضْرِبَنٌ عنقَه. يكك اختلا.ف نظرى است كه معناى اين حديث شريف 
جيست؟ مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) دارد كه ظاهراً ناظر به اين است كه اكر كسى ربا را حلالل بداندء نه ربا 
بخورد؛ ربارا حلال بداند» جون منكر ضرورى دين استء ممكن است او مستحق آن بيان نورانى امام صادق(سلام الله عليه) 
باشد. مرحوم آيت الله خوانسارى(رضوان الله تعالى عليه) ( كه كتاب شريف ايشان جامع المداركك كتاب علمى خوبى است كه 
متأسفانه درست جاب نشده و حوزه هم از آن خوب بهره بردارى نمى كند. اكر بزركوارى بيدا شود و اين كتاب هفت جلدى 
را منقح جاب كند؛ نظير كتاب هايى كه براى مرحوم آقاى نائينى بود و براى مرحوم آقا سيد محمد كاظم بود كه با فهرست 
جاب كندء با ذكر منابع جاب كندء خيلى قابل استفاده است؛ اين كتاب شرح مختصرالنافع كتاب شرايع هست و مثل رياض 
اسنت: مقام علمى آن سيد بزركوار كه محرز «عند الكل» است؛ قداستء تقوا و خدمت اوهم در حوزه علميه قم كه «بين 
الرشد» است؛ اكر ما اين مفاخر را قدردانى نكنيم جه خواهد شد؟! اين كتاب كمتر مورد استفاده است؛ ولى خوب جاب نشده 
است. اكر خترينى بيدا شوند يا مسئولانى بيدا شوند اين را منقح جاب كنند و در اختيار فقهاى حوزه قرار دهند خوب است) 
يكك فرمايشى دارند و مى فرمايند: اين شايد ناظر به آن باشد كه حد ربا اين استء نه اينكه به انكار ضرورى برمى كردد؛ 2590 
ايج تقد كيل عدون اسقوس افزنانية "كه الكان فيدرووى #سااعو) لكان دووف سنب قل بيك وا كتين فعاذ الله 
منكر نماز شود؛ منكر روزه شود جون منكر فرعى از فروعات دين استء كفرآور نيستء مكر به اين شرط كه همه همين 
حرف را مى زنند كه اين شخص بداند كه انكار ضرورى به انكار وحى و نبوت برمى كرددء _ معاذ الله _ به تكذيب نبى و 
رسول(عليهم السلام) برمى كردد اككر كسى بداند كه انكار ضرورى؛ يعنى تكذيب نبى و رسول(عليهم السلام) استء يكك و 
تكذيب نبى و رسول از آن جهت كه نبوت و رسالت اصول دين است كه ريشه را به هم مى زندء اين دوء بله جنين شخصى 
مرتد و «مهدور الدم) است. اما خودٍ انكار ضرورى «بما هو انكار ضرورىء بدون اينكه شخص ملتفت باشدء» يكك و ملتزم 
باشدء دو؛ بدون اين دو عنصر قتل آور نيست؛ لذا مرحوم آقاى خوانسارى(رضوان الله عليه) مى فرمايند كه شايد اينكه وجود 


مباركك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود: من اكر دستم نه وناخوار يرشد :اضرع غنقةهاابى نحد رنات عه له اياف ارقداد, 


ص: ىلم 


.777 جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77 ص‎ -١ 
الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص/517 ا طّ اسلامى.‎ 3 
.7170 جامع المدارككثء السيداحمدالخوانسارى» ج “ا ص‎ -* 


از نظر تحليل فقهى؛ يعنى «آيه) و «روايه»» مسثله ربا باعث مى شود كه اقتصاد «محق» مى شود در «محاق)» مى رود؛ اين ماه در 
شب جهارده خيلى شفاف و روشن است» 78 و 79 كه شد يكك هلال باريكى است آخر ماه تا مى خواهد در بيايد» شمس 
بساط آن را جمع مى كند كه ديكر مى كويند ماه به «محاق» افتاده است. آن بيان نورانى امام صادق(سلام الله عليه) كه فرمود: 
إن النكة ذا قيضت تيحن ل 4 لكا مك ديح ويفطت من شود لصاف ناويا خة) هن كرةاو برشن ارد سمطو وى شود 
شما رشد داشته باشيد و ستون فقرات را شما بخواهيد «محق» كنيد؟! مى شود فقير. يس مقاومت در وقتى است كه ما از اين 
بركات طيّب و طاهر الهى حداكثر بهره را ببريم؛ لذا به شدت دين از مسئله ربا منزجر است و تحريم كرده است؛ حالا تحريم 
كرده» جطور تحريم كرده است؟ كفتند ربا دو قسم است: يا رباى در معامله است يا رباى در قرض. اينكه در متن شرايع آمده 
كه ربا يا در بيع است يا در قرضء (1) اين براساس تحقيقاتى كه _ ان شاء الله _ بعداً به عمل مى آيد» معلوم مى شود كه اين 
بيع در قبال معاملاءت نيست. ربا در خيلى از معاملاءت ممكن است راه داشته باشد؛ در «مضاربه)»» «مساقات»» «مغارسه) و 
«مضارعه)» ممكن است ربا باشد و ربا حرام است كه اختصاصى به بيع ندارد؛ در معاملات ربا حرام استء در قرض هم ربا 
حرام است و اكر قرض هم جزء عنوان عام معامله قرار بكيرد» ربا در معامله حرام است و شعب فرعى آن فراوان است كه در 
صلح همين طور استء در اجاره همين طور است. اكر ترسيم شود مسثئله رباء اين طور نيست كه اختصاصى به بيع داشته باشد و 
حصرآن هم حصر استقرايى است نه حصر عقلى كه ما همين دو قسم داريم ما كه بيش از دو قسم نيافتيم» جون به دست ما 
نيست و به دست عقل هم نيست واز اسرار عالم هم ما بى خبريم كه جرا اين كار را كرده؛ جرا آن كار را نكرده و راه هم 
دارد كه انسان نجات بيدا كند» يس حرمت ربا امر قطعى است. 


ص: 6 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج١2‏ ص '“ام طّ اسلامى. 
- 


حالا تلاش و كوشش اين بزركان؛ يعنى مرحوم صاتسع صواهن «وقاقا لعده من الفقهاء»(رضوان الله عليهم) اين است كه به ما 
بكويند: رباء يكك سم مهلكك استء اين ربا نظير يكك لكه خون نيست كه اكر در يكك كوشه يارجه رفته شما همان قسمت 
يارجه را بككيرى و قطع كنى»بقيه ياكك است؛ اين طور نيستء بلكه يكك سم مهلكى است كه همه جا مى رود. 


براى روشن كردن اينكه ربا حرام است و حرمت كل معامله را مى كيرد و كل معامله را به هم مى زند و «محق» مى كندء نه 
تنها حرام است بلكه فاسد مى كندء مى فرمايل: ما حرام جند قسم داريم: يكك حرام, حرمت بيع «وقت التداءاست مثل (يا أَيّهَا 
الْذِينَ آمَنُوا إذا نُودِىَ للصَّلاهِ مِنْ يَوْم الْجْمْعَه قَاسْعَوًا إلى ذكر الله وَ ذَرُوا البعَ)؛ (1) اين بيع» حرام است؛ يعنى صرف وقت براى 
خريد و فروش و نرفتن به نماز جمعه حرام است و شما اين وقت را براى اين كار صرف نكنيد؛ حالا اكر كسى معصيت كرد و 
موقع نماز جمعه خريد و فروش كردء اين خريد و فروش باطل نيست؛ آن وقت صرف كردن براى خريد و فروش حرام است» 
يس اين حرمتى است بر روكش بيع كه درون بيع نرفته و بيع را حرام نكرده است. 

يكك وقت است بيعى است كه حرمت آن براى عوض و معوّض است كه خود بيع را تحريم نكرده؛ حالا كسى خوكى يا كلبى 
را كه «معلّم) و «حائط» نباشد _عين نجس است _اين را فروخته به آقايى» كفته «بعت» و او هم كفت «اشتريت)؛ عوض و 
معوّض رد و بدل نشدء يولى نككرفت؛ اكرخود اين عوض را بخواهد جابه جا كند و آن يول را بككيرد» آن يول حرام استء اما 
خود اين كار لغو است و اين طور نيست خود اين كار مثل كذب باشدء مثل غيبت باشد و حرام باشد؛ اين كار حرام نيست» 
يكك كار لغوى است. اكر سكى را تحويل داد و يولى كرفت ديككر تصرف در آن يول حرام است؛ بله» اما خود بيع حرام 
نيست» عوض و معوّض مشكل دارد؛ ربا ازاين قبيل هم نيست. رباء بيع» عوض و معوّض همه را به هلاءكت مى رساند 
(يَمْحَقّ)؛ يعنى اكر كسى قرار كذاشت كه بيع ربوى داشته باشد, در بيع ربوى هم كفتند كه اكر كالا مكيل و موزون بود نه 
معدود و ممسوح حالا كه الآن تخم مرغ و اينها وزنى شدء آن زمان يا آن زمينى كه تخم مرغ عددى استء كردو عددى است 
وزنى نيستء اكر كسى ده تا تخم مرغ مرغوب بدهد و دوازده تا تخم مرغ غير مرغوب بكيرد اين مى شود رباء براى اينكه وزن 
است و اككر عددى باشد ربا نيست؛ كردو هم همين طور. شرط آن در بيع اين است كه آن مبيع مكيل و موزون باشد يكك و 
همجنس باشدء دو؛ يعنى كندم به كندم, جو به جوء برنج به برنج» طلا به طلاء نقره به نقرهم در بعضى از موارد دو شىء يكك 
جنس هستند؛ مثل بقر و جاموس مى كويند جنس واحد هستند» جو و كندم را كفتند جنس واحد هستندء اما برنج و جو جنس 
واحد نيست. اكر جنس» جنس واحد باشد و يككى بيش از ديكرى باشدء اين رباست؛ حرمت آن به جيست؟ همين كه اين 
قرارداد را كردند» اين كار معصيت است و تصرف در كل واحد از عوض و معوض هم حرام و معصيت است. اين كلء «البيع» 
المثمن» الثمن» همه را به هلاءكت مى رساندء اين سم مهلكك استء اين هم «يمحق» استء خود ربا «يمحق»؛ نه (يَمْحَقُ الله 
الرّبا) آن يك مطلب ديككر استء خود رباء بيع را «محق» مى كند. 


6١8 ص:‎ 


-١‏ جمعه اسوره 23 آبه4. 


لطيفه اى كه مرحوم امين الاسلام «وفاقاً لبعض الفقهاء؛ دارد اين است كه ظاهر آيه (أَحلّ اللَهُ الب وَ حَرّمَ الرّبا) (1) اين است 
كه «أَحدلَّ الله ابيع الذى لا رباء فيه و حرم البيع الذى فيه الربا»؛ (5) حالا كه اين شدء نمى شود كفت كه (حََوَمَ الرّبا)؛ نظير 
تحريم بيع «وقت النداء» استء از آن قبيل نيستءيكك و نظير تحريم بيع ١كلب»‏ به يكك جيز ديكر نيست كه عوض و معوّض 
مشكل داشته باشد, اين دو؛ بلكه خودٍ جوهره بيع» «بما له من العوض المعوّض». اين مجموعه با اين سم مهلكك ربا آلوده شد؛ 
لذا هم خود بيع. حرام است؛ مثل غيبت كردن و دروغ كفتن كه انشايى است؛ اكر اعطا و اخذ باشد و تعاطى متقابل باشدء اين 
فعل حرام استء «بعت و اشتريت» كفتن باشد اين فعل حرام استء كرفتن عوض و معوّض هم حرام استء اين مجموعه حرام 
است و خود اين عقد حرام است؛ مثل عقد نكاح براى مُحرم: مُحرم اكر براى ديكرى هم بخواهد عقد نكاح را اجرا كند 
معصيت كرده؛ خود اين عقد؛ يعنى «انكحت» كفتن و «قبلت» كفتن» معصيت است و جون اين است حرمت ربا مثل سم است 
كه كل اين محدوده را مسموم مى كندء نه اينكه آن مقدارى كه رباست؛ يعنى زائد است آن مقدار حرام باشد؛ مثلاً اككر كسى 
ده كيلو كندم داد, دوازده كيلو كرفت, آن دو كيلو حرام باشد و معامله نسبت به دو كيلو فاسد باشد؛ اين طور نيست» بلكه كل 
اين معامله حرام و فاسد مى شود. نه اينكه آن ربا؛ يعنى زائد آن حرام استء جون مستحضريد اصل ربا «ربوه)؛ يعنى برجسته 
است؛ در تعبير قرآن كريم مثالى مى زند كه (كَمَمّلٍ جَنَّهِ يَْوَهِ) 4800 اكر يكك زمين, كودال باشد كه آفتاب نمى كيرد اين 
وقد قدارف انا ذكفا رمسم وحءة الى باشد كد ماق تدارذى ]قات انك ذياراة كه بابد نيما أو تبه ]لاعن ووه 
آفتاب كه مى تابد اول نصيب آن مى شود. اككر شما در جنين جاى بلندى كه برجسته است و اولين نور را آن مى كيرد اولين 
باران را آن مى كيرد جند تا درخت بكاريد آنها رشد مى كنند فرمود: (كَمَكّل جَنَِّ برَبوَِ)؛ «ربوه)؛ يعنى جاى برجسته. ربا 
هم؛ يعنى آن برجستكى؛ يعنى آن زائد و زياده. برخى ها شايد خيال مى كردند كه حرمت براى آن مقدار زائد استء فرمود 
نه اين طور نيست كه آن مقدار زائد حرام باشد و معامله نسبت به آن مقدار زائد» باطل باشد؛ نظير اينكه شما كوسفندى را با 
يكك كركك يا با يكك خنزير ضميمه كنيد و بخواهيد بفروشيد, در آن جا اين معامله نسبت به كوسفند صحيح استء اما نسبت 
به آن خنزير باطل است و آن سرايت نمى كندء ربا از اين قبيل نيست؛ خطر ربا اين است كه كل مجموعه را مسموم مى كندء 
يس اكر كسى يكك كوسفند را با شات حرام كوشتىء با يكك خنزير ضميمه كرد و خواست بفروشاء معامله نسبت به آن 


١07 ص:‎ 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهة/7؟. 


-١‏ تفسير مجمع البيان» الشيخ الطبرسىء ج 7 ص 5 ولا0. 
“"'- بقره/سوره 7,. آيه120. 


يرسش: ظهور آيه اين است كه آن مقدار زايد ربا بود؟ 


ياسخ: نهء آيه در مقابل تقابلى كه مرحوم امين الاسلام و ديككران اشاره كردند همين است: «البيع»» «الربا», (أَحلّ الله الب )؛ 
يعنى جه؟ يعنى اين عنوان اين مجموعه؛ اين بيمان و (حَرّمَ الرّبا)؛ يعنى آن بيمان؛ «أحل اللهُ ْم الذى لا رباء فيه و حرم البيع 
الذى فيه الربا»؛ يعنى «البيع الذى له فيه الربا/؛ اين تقابل نشان مى دهد كه بيع در مقابل رباست؛ يعنى بيع كه ربا در آن نيست» 


در مقابل بيعى كه ربا در آن هست؛ اين بيعى كه ربا در آن نيست «أخل» و بيعى كه ربا در آن هست «عرّمً). 
يرسش: آيه مى خواهد اشاره كند كه بيعى كه در آن ربا بوده اصل آن درست استهء اما رباى آن درست نيست؟ 


ياسخ: اين را ديكر ما داريم اضافه مى كنيم» (أخلّ الله الْبَتِع )؛ يعنى «البيع)» (حَرّمْ الرٌّبا)؛ يعنى ربايى كه در قبال «البيع؛ هست. 
آن ربايى كه در قبال «البيع» است به تعبير مرحوم صاحب جواهر, عقود تابع قصود است؛ اين شخص آمده ده كيلو را در قبال 
دوازده كيلو دارد مى فروشدء اين ده كيلو را كه در مقابل دوازده كيلو مى فروشدء اين يكك قصد است و يكك مقصود. اين 
طور نيست كه بكويد اين ده كيلو در قبال آن ده كيلوست و آن دو كيلو را اضافه مى فروشيم, اين طور نيست؛ ده كيلو در 
مقايل دوازده كيلوستء اين يكك بيع است. 


/6١/ ص:‎ 


ياسخ: بلهء آن معامله واقع شرعاً نشده. يكك معامله جديدى را مى خواهند انجام دهند؛ معامله جديد مى شود جون معامله واقع 


نشده هم حرمت تكليفى دارد و هم حرمت وضعى. حرمت وضعى؛ يعنى معامله واقع نشده است و باطل است. 


مسئله ربا همان طور كه خود خداى سبحان ربا را «محق» مى كندء آن قدر اين سم مهلكك, اثر سوء دارد كه مستحضريد در 
بعضى از موارد بيع كه فقها فتوا به صحت دادند» نسبت به مسئله ربا فتوا به بطلان مى دهند. بيان ذلكك اين است كه اكر كسى 
در معامله اى شرط فاسد كرده به شرطى كه فلان كار را انجام بدهد؛ مثلاً اين فرش را فروخته به شرطى كه فلان انكور را هم 
براى او خمر كند؛ اين شرط فاسد است و شرط فاسد هم برابر آن استثنايى كه در قاعده «المؤمنون» آمده كه فرمود: «الْمُؤْمِنُونَ 
عِنْدَ شرُوطِهةٌ» )١1(‏ الا شرطى كه «حلل حرام الله و حرم حلال الله»» شرط فاسد باطل استء درست است. برخى ها مى كويند 
كه اين شرط فاسدء مفسد عقد است و بعضى مى كويند نيست. آنها كه مى كويند شرط فاسدء مفسد عقد نيست مى كويند 
اوعدو غاالشاتيك »وهو نا طائله افقو انه در قوع 1 ذ انك 1ن وجرا فاضد كتن) غود طرط ناسل اش اها ساناي كاتى 
كه هى. كفستد شرط فاسد مفسد نيسث؛ يعت ا كر كسس فرشي وابفروشد دو ضمن شرط كند به شرطى كد قلان أكون وا مر 
درست كنيدء اين شرط باطل است و معامله را فاسد نمى كند, همان ها كفتند كه اكر شرط ربا شود» اين معامله فاسد است. 
ادّله حرمت رباء نصوصى كه تحريم كرده. از آن برمى آيد كه هر جا ربا رخنه كردء اين سمى است كه آن محدوده را كاملل 
آلوده مى كند؛ اين بيان لطيف مرحوم صاحب جواهر است. بنابراين اينكه در فتواى فقهاى ما هم هست كه اكر شرط ربا هم 
باشد؛ ولى معامله باطل مى شود كه مثللا جنسى را به جنسى بفروشد به شرطى كه يككى دو روز براى او كار كند؛ بكويد اين ده 
من كندم را به ده من كندم مى فروشم به شرطى كه شما اين ديوار را هم بنايى كنى» اين رباست و مى كويند كل معامله به 
هم مى خورد. اينكه فقها ولو ممكن است در مسئله شرط نككويند هر شرط فاسدى مفسد عقد است؛ ولى اينجا فتوا به بطلان 


دادندمٌ معلوم مى شود كه اين ربا وارد اين حوزه كه شدء اين سمء اوضاع را به هم مى زند؛ اين خطر رباست. 


ص: 1م/ 


."7/١ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص‎ -١ 


بنابراين هم وظيفه ما اين است درباره اقتصاد مقاومتى آنجه كه فكر ماست راهنمايى كنيم» هم فقه ما مى كويد كه «مَن لد 
كو قل قوط وى االقاوة وسالت. فقزوانادرا انع ادوس موراتى قيرف در فض كردي اسك ارفك :قود معاد 
مقاومتى را كفت و روشن كرد اين كشور هم به لطف الهى كشور اهل بيت است و قبول مى كنند. 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


بحث ربا كه از محرمات قطعى اسلام است در دو قسمت مطرح است: يكى در بيع و ديكرى در قرض ١١‏ و اين به معناى 
انحصار ربا در بيع و قرض نيست براى اينكه در بسيارى از معاملاءت ديكر «عند التحقيق» ربا راه دارد؛ حتى در مصالحه و 
مبادلا.ت ديكر نظير «مساقات» و «مضاربه در آنها هم ربا راه دارد واين طور نيست كه ربا فقط منحصر باشد در بيع ودر 
قرض. از دو جهت مسئله ربا داراى اهميت است: يكى اينكه حرمت آن بسيار سنكين است و ديككر اينكه نفوذ آن زياد است و 
مستور. همان طور كه ريا در اعمال و در عقايد و در اخلاق خيلى مستور است و در عين حال كه كناهش شديد است» اين در 
خاطرات نفوذ دارد ماتند «دَبيب النّمْلهِ التَؤدَاءِ فى اللَيَهِ الظَلْمَاءِ»؛ (3) در شب تار اككر مور سياهى روى سنكك املسى 020 راه 
روه عد جنا ادي انا ريا و ريعة بابي حادق هم دين طون اعنم 13 اكر هبي كلم لآ له ِل اله را مخلصاً كويد 
«دَخَلَ الْجَنّه). () ريا ذيل اين آيه كه بسيارى از مؤمنين آن را داشتند (وَ ما يُؤْمِنُ أَكتَرْهُمْ بالل إلا وَ هُمْ مُشْرِكونَ)؛ (ه) آن جا 
ملاحظه فرموديد كه يكك شرك رقيقى در هشتاد يا نود درصد مردم هستء اين آيه دارد كه اكثر مؤمنين مشركك هستند (وَ ما 
ؤْمِنُ أكْتْرْهُمْ بالل إِلأَوَ مُه مُشْرِكُونَ)) منتها يكك شرك رقيقى است كه با اميد الهى ممكن است بخشوده شود؛ ولى خود 
انسان نمى فهمد كه موخيد است يا در فلان وقت: مشرك است؛ از بس مستوناست كه براق اقراد عادى روشن نست. ربا ذن 
داد و ستدء مثل ريا در عقايد و معارف است كه بسيار ظريف است و تشخيص آن آسان نيست؛ لذا نفوذ دارد و اختصاصى به 
بيع وقرض نداردء در بسيارى از معاملا.ت ديكر نفوذ دارد؛ منتها مستور است. حرمت ربا را ذات اقدس الهى در سوره!] 
مباركه[] «بقره) و مانند آن مشخص كرد كه اين (بحؤب مِنّ الله (2) است و بعد هم فرمود قيام و قعود يكك انسان ربوى و 
رواخوار سخ لاقو وير كرعتل واقرش ع سفن وا لفيقر ل1 نض كر كو رايت هد واعرادنه كدرو 
آن نيرويى كه دارد بهشت را كسب كند يس «فليس بعاقل»» اين عكس نقيض همان است. عقل «مَا عُدَ به الرّحْمَنُ وَ اكيت 
لاك ع ل اياي رتور سيار الى بن اا اطي بير رار مامكا لسر عار 
كه سفاهت وخبط و جنون مى شود. اين بيان «مَا عد به الرّحْمَنُ غ1 انا (شقطة الشطان ع العدق ) للللاابنيا قربا شكس تقض 

مع حا ابل للب ا ىا ا ات 
نباشد؛ در مفردات يكك سلسله لوازم هست و در قضايا هم يك سلسله لوازم هست» عكس مستوىء عكس نقيضء بطلا-ن 
نقيض لازم قضيه است؛ اكر كسى اين قضيه را درست فهميد حتماً آن لوازمش را هم مى فهمدء مكر اينكه آن قضيه را درست 
تفهميده باشد. اكر ما بذيرفتيم كه عقل ما عد به الرَْمَنُ و اكيب يه لجان مس جيزى كه انسان با او (بتحزب فِنَ اللّه) 


دارد واين را درايت اقتصادى مى داند و هوش اقتصادى تلقى مى كند اين «خبط)» جنون و سفه است. بس (الّذين يَأكلونٌ الدبا 


لا يَقُومُونَ إلا كما يَقُومُ اذى بَتَحْبِطهُ الشَّيِطانٌ مِنَ الْمسّ)» نفرمود در قيامت اين طور استء بلكه قيام و قعود آن در دنيا همين 
طور است. روايتى را مرحوم صاحب تحف العقول در همين كتاب شريف تحف العقول نقل كرد كه يكى از مسيحى هاى 
نجران وارد مدينه شد مقدارى به زعم برخى از اين اعراب متمدنانه وارد شد؛ يعنى با يكك لباس تميزى با يكك حركت خاصى 
الله سروس كزق ركن اذ عر ساي موه كفك رقا اخق كرن] |اتقيع امو عه لعفل واه سمرد فا رفنت هر من 
دانستند. حضرت فرمود: «مَهُ ساكت! جه مى كوبى (إِنَّ الْعَاقِلَ مَنْ وَحَدَ الله (4) اين كرفتار تثليث استء او جه عقلى دارد؟ 


همَهُ إن العاقل مَنْ وَحَعَدَ اللهه. 
ص: ١١م‏ 


-١ 
./6 ؟- عوالى اللثالى» محمدبن على بن ابراهيم ابن ابى جمهور الاحسانى» ج 7 ص‎ 
.١١١ دانشنامه جهان اسلام» موسسه دائره المعارف الفقه الاسلامى» جلى ص‎ -" 
.817 و‎ 5١١ من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج 5 ص‎ - 

ه- يوس ف/سوره؟17» آيه8١٠.‏ 

8- بقره/سوره 37 آيه0/94؟. 

- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج١»‏ ص .١١‏ ط اسلامى. 

/- بقره/سوره 37 آيهه1؟. 


49- تحف العقولء ابن شعبه الحرانى» ص 568 و 08. 


بتابرايخ مستله ربا وا كه ذاث اقدس الهى اين همه تببين كرده كة اين جنون است» اكر كسى از يالا نكاه كتلد مى فههد كه اين 
حتون اسةواكر كسى از همين يابين يخواهد ذكاه كنده بايد صير كتدا كه فرذا ايخ شخصن «مخبطانه) محشور مى شود نا 
عاقلا-نه! قيامت ظرف ظهور اين حوادث استء نه ظرف حدوث؛ اين طور نيست كه كسى در قيامت ديوانه شود. در قيامت 
ديوانكّى مجانين ظهور مى كند» سفاهت سفيهان ظهور مى كند. جون از بعضى روايات هم روشن مى شود كه قيام و قعود 
رباخوار در دنيا هم همين طور است. نه اينكه حالا در آخرت «مخبطانه» محشور شود؛ ولى ظهور كامل آن در آخرت است. 
بنابراين قرآن كريم اين طور مسئله ربا را تحريم كرد حالا تيمّناً و تبّكاً بعضى از روايات حرمت ربا را بخوانيم تا _ ان شاء الله 
وارد اصل مسئله ربا شويم كه ربا در بيع شرطى دارد و در قرض شرطى ديككر؛ در بيع آن است كه آن مكيل و مبيع» كيلى 
باشند و وزنى باشند» جيزى كه با كيل معامله مى شود يا با وزن معامله مى شود اين يكك شرط و هم جنس باشندء اين دو 
شرط؛ هم جنس را هم شارع بايد معين كندء اين سه شرط. اكر جيزى با مساحت يا با شماره خريد و فروش مى شود؛ مثل 
اينكه قبلا كردو و تخم مرغ اين طور بود يارجه مترى است با مساحت فروخته مى شود نه با كيل و وزن» يس آن ربابردار 
نيست و اككر جيزى كيل و وزن بود واتحاد جدس داشت؛ يعنى كندم با كندمء برنج با برنج» جو با جوء طلا با طلاء نقره با نقره 
و مانند آن اين مى شود ربا. اتحاد جنس هم در شريعت به صاحب شريعت وابسته است؛ صاحب شريعت در بعضى از جاها مى 


فرمايد كندم يكك جنس استء جو يكك جنس است اينها دو جنس هستند و يكى نيستند كه باب زكات اين طور استء باب 


نذراين طور است. اكر كسى خواست نصاب زكات را حساب كندء ديكر كندم و جو را كه يكك جا حساب نمى كندء اكر 
نذر كرده كه فلان مقدار كندم اهدا كند كه ديكر نمى تواند جو دهد يا «بالعكس». در باب زكات حكم آن مشخص استء 
در باب نذورات حكم آن مشخص است,ء در باب كفارات حكم آن مشخص است كه فرمود اينها دو جيز هستند, اما در ربا 
فرمود اين دو يكك جنس هستند؛ يعنى جو و كندم يكك جيزاست كه به اين تعبد مى كويند. بسيارى از جيزهاست كه عقل مى 
فهمد كه نمى فهمد و محتاج به راهنماست» جون عقل مى فهمد كه نمى فهمد و محتاج به وحى و نبوت استء» تسليم محض 
است وكرنه همين شارع در باب زكات مى كويند كندم و جو دو جنس هستند و اككر كسى خواست زكات دهدء هركدام بايد 
به نصاب خاص خودشان برسدء دو تايى را نمى توانيم با هم حساب كنيم و اككر ده من كندم بدهكار بود» نمى تواند بويد 
من قدرى كندم و قدرى جو بدهم براى اينكه اينها يكك جنس هستندء اين طور نيست؛ در باب ديون دو جنس هستند» در باب 
زكات دو جنس هستند» در باب نذورات دو جنس هستندء اما در باب ربا فرمود زكات جو و كندم يكك جنس مى باشند كه 
مى كوييم جشمء جون فهميديم كه از اسرار بى خبريم. مهم ترين برهان نبوت را فلسفه اقامه كرده» آن علمى كه ضرورت 
احتياج به وحى و نبوت را اقامه كرد» همان علم يعنى فلسفه مى كويد بكو جشم. شما برهان ضرورت وحى و نبوت رااز كجا 
مى بينيد؟ اين را حكما اقامه كردند. اكر عقل مى كويد بسيارى از اسرار عالم براى ما روشن نيست. نظام در اختيار خداست و 
هر جه وحى از طرف خدا آورد بكو جشم, ما مى كوييم جشم؛ فرمود در زكات, كندم و جو دو جنس هستند؛ مى كوييم 
جشم؛ در ديون دو جنس هستندء مى كوييم جشم؛ در كفارات دو جنس هستند» مى كوييم جشم؛ در نذورات دو جدنس 
هستند» مى كوييم جشم؛ در ربا يكك جنس هستندء مى كوييم جشم. اكر مكيل و موزون بودند» يكك و يكك جنس بودند» دو 
ووحدت جنس راهم شارع مشخص كرد. سه؛ اين مى شود ربا؛ حالا-اين اختصاصى به باب بيع ندارد» حتى در صلح و 
مبادلات ديككر هم راه دارد. 


ص: 1م 


در جريان قرض اختصاصى به مسئله مكيل و موزون ندارد» آن ممسوح و معدود و امثال ذلكك را هم شامل مى شود. در مسثله 
اسكناس هم اكر اسكناس را كسى بخواهد به يشتوانه آن طلا و نقره اى كه هست ماليت دهدء اين كرفتارى خاص خودش را 
دارد؛ اكر اسكناس را بخواهند خريد و فروش كنند به اعتبار آن طلا و نقره اى كه يشتوانه اين استء اكر به آن اعتبار بخواهند 
خريد و فروش كنندء اين بايد مكيل و موزون باشد» يكك؛ اين بايد قبض شودء دو؛ جون طلا و نقره صرف و سلم است و قبض 
مى خواهدء هيج ارتباطى بين اين اوراق بهادار و اسكناس با آن طلا و نقره كه يشتوانه آن است نيست؛ لذا در آن قبض شرط 
است كه خريد و فروش اسكناس قبض در آن نيستء آن وزنى است در حالى كه اينها وزنى نيستند و هيج ارتباطى با هم 
ندارند. بنابراين خريد و فروش اسكناس به لحاظ آن نيست و جون اسكناس معدود است نه مكيل و موزون, ربابردار نيست؛ 
لذااكر كسى ده تا اسكناس نو داد و دوازده تا اسكناس معمولى خريدء اين معامله حرام و باطل نيست» جون اسكناس را به 
اسكناس معامله كرده؛ ولى اكر ده تا اسكناس بدهد يا ده تومان بدهد بخواهد يكك ماه بعد دوازده تومان بكيرد اين همان 
شائبه ربا در آن هستء جون ظاهر آن بيع است و باطن آن قرض استء اين مدت را شما جه كار مى خواهيد كنيد؟ براى اين 
مدت سود در نظر كرفتيد؛ لذا اينكه اين آقايان اشكال مى كنند و مى كويند خريد و فروش اسكناس نقد به نقد عيب ندارد» 
يكك اسكناس نو را به شما بدهد و اسكناس كهنه بيشترى از شما بككيرد اين حلال است و نه حرام است كه ربا شود و نه باطل 
است؛ ماليت دارد خريد و فروش هم مى شود مكيل و موزون هم نيست اضافه بردار هم هست؛ ولى اككر مدت دار باشد و 
بكويد اين ده تا اسكناس يا اين صد تومان را مى دهم بعد از يكك ماه صد و ده تومان بدهيدء اين همان شائبه ربا در آن هست. 


ص: م 


عظمت ربا بااين روايات مشخص مى شود؛ روايات آن را مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در جلد هجدهم صفحه 
اين باب ربا شروع مى شود. اين روايات نورانى را يكك بار مرور بفرماييد» سهم تعيين كننده دارد. وجود مباركك امام 
باقر(سلام الله عليه) فرمود: «أَخْيَثٌ الْمكاسِبٍ كشب الرّبَاه 400 واز وجود مبارك ييامبر هم نقل شده است. (1) سماعه مى كويد 
به امام صادق(سلام الله عليه) عرض كردم كه «إِنَّى رَأَيْت الله َعَالَى قَدْ ذَكرَ الرَّبَا فى غَثْرِ آيِهِ وَ كرّرَهُ) در جند جاى قرآن خدا 
ربا را با تكرار ذكر كرده اين رازش جيست؟ اقَالَ أوَ تَدْرِى لِمَ ذَاكَ قُلْتٌ لَاقَالَ لكلا يمع النّاسُ مِن اصْطِناع الْمَغْرُوفِ» () اين 
والقرعوة يرا تكد ميان اموه لقا كان معروك ترون بم ائننى قله رفن الس بيك تنوه ورا سار ترش اوتنا 
كوردو قر فى الصيية را مدان دوست نارهو اناو قراواق :ران شرفي :فى كد لذا يناوا مكررا تاركر كرف روايك 
بعدى كه از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) است فرمود: (إِنَّمَا حَوّم الله عر وَ جل الرَا كيلا يَمْتيع النَّاسُ من اضْد يناع 
الْمَعْرْوفٍ) (5) كه اين هم شبيه روايت قبلى است؛ يعنى مبادا از «قرض الحسنه) محروم بمانند. روايت ديكرى كه زراره 5 
كويد من به امام صادق(سلام الله عليه) عرض كردم كه خدا در قرآن مى فرمايد كه (يَمْحَقٌ اللَهُ الرّبا وَ يُوبِى الصَّدَقاتِ) (8) او 
ك3 أرق افق ؟ كل الذنالؤويق 01504014 مواد حداف سيحاة زاازا احق ا وسح من كنده ايتكاسى كريند لابه وسحاق) رققةة 
يعنى ديكر قابل ديدن نيست و نورى ندارد» در حالى كه من مى بينم رباخوارها وضعشان خوب است و رشد دارند وجود 
مباركك امام صادق(سلام الله عليه) در جواب زراره فرمود زراره! ١ن‏ مَخْتٍ أَمْحَقُ مِنْ دِرْهَم ربا جه «محقاى از ربا «ماحقاتر 
است؟! براى اينكه اين ربا ١يَمْحَقَ‏ الدَّينَ وَإِنْ نَابَ مِنْهُ ذَهَبَ ماله وَ قرا (2) اككر هم توبه كند سرانجام به ككدايى درمى آيدء 
اين اثر سوء رباست. بنابراين هم خدا ربا را «محق» مى كند هم ربا دين را «محق» مى كند؛ نظير اينكه إن اسن إِذَا قبست مُحِقَ 
الدّينٌُ»؛ () يعنى «انّ القياس يمحق الدين». اكر با قياس كسى بخواهد فقه را بيش ببرد ديكر دينى نمى ماند. روايت بعدى كه 
بازاز هشام بن حكم از علت تحريم ربا از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) مى برسد حضرت فرمود: «لَّوْ كان الا 
حَلَانًا ترك النّاسٌ التي ارَاتِ وَ مَا يَحتَاجُونَ لَه (8) الآدن يكى از ضروريات حتمى ما همين مسئله اقتصاد مقاومتى است و بر 
همه ما واجب است. شما يكك وقت به كتاب لغت مراجعه مى كنيد, يكك آدم محقق هر كز به منجد مراجعه نمى كند» منجد 
يكك كتاب علمى نيست؛ حتماً به «فقه اللغه) مراجعه مى كنيد. يكك وقت است مى خواهد ابتدايى بفهمد كه اين ربط اين كلمه 
و معنايش جيست تا مشكل آن حل شودء آن خيلى هم سواد نمى خواهد و خيلى هم تحقيقى نيستء اما يكث وقت مى خواهد 
محقق شود كه بايد به «فقه اللغه» مراجعه كند. در «فقه اللغه) در بعضى از كتاب ها تبيين و ريشه شناسى كردندء آنها آمدند 
مشخص كردند كه اين لغت ريشه آن از جيست واز كجا آمده و به كجا دارد مى رود. شما در هيج كتابى «فقه اللغهااى كه 
عالم و فاضل نوشته باشدء فقير را به معناى كدا نككفتند و فقير به معناى كدا نيستء اين «فعيل» به معناى «مفعول» استء فقير 
يعنى كسى كه ستون فقرات او شكسته است و فاعل آن هم «فاقره الظهر» است. (نَطَنٌّ أَنْ يُفْعلَ بها فاقرة)؛ حادثه كمرشكن را 
مى كويند «فاقره) كه در قيامت ظهور مى كند (وَ وجوه يَوْمَئِذٍ باسِرَةٌ 0 نَظَنٌّ أنْ يَفْعَلَ بها فاقِرَة) (4) آن مى شود «فاقرا» اين مى 
شود «مفقورا و اين «فعيل» به معناى «مفعول» است؛ كسى كه كمر و ستون فقراتش شكسته است به او مى كويند فقير. ملتى كه 
دستش خالى است قدرت مقاومت ندارد اين ستون فقراتش شكسته است مقاوم نيست ايستاد كى ندارد فوراً تسليم مى شود كه 
مى كويند فقير؛ مسكين هم به همين معنا نيست كه كسى نداشته باشدء آدم زمين كير را مى كويند مسكين» كسى كه ندارد به 
او مى كويند «فاقد» نه مسكين؛ ملتى كه دستش خالى استء جون زمين كير است فوراً مى نشيند و تسليم مى شود كه به او مى 
كويند مسكين؛ مسكنت اين طور استء فقر اين طور استء مقاومت در اين است كه ما اين دو نيرو را درست تقويت كنيم و 
بشناسانيم بككوييم دينى حركت كنيد. اينكه شما مى بينيد در بازار رايج استء اينها كاسب هستند» كسب حلال دارند _ خدا به 


اينها خير دنيا و آخرت بدهد __اينها كارهاى عادى دارندء اينها مثل كابل برق هستند» سيم و لامب برق هستند و از اين كسبه 
كارى ساخته نيستء اينها مانند وسيله نقليه هستند آن جا كه توليد شده آن كالاى كشاورزى يا موارد ديكر رابه مردم عرضه 
كرده و مشكلات مردم را حل مى كنندء از بازار كارى ساخته نيست؛ آن سرمايه استء يكك و آن نيروى كار استء دو؛ آن 
است كه برق را توليد مى كند, سه؛ اينها كابل برق هستند. اكر شما مى بينيد بازار جنب و جوش دارد اين معيار اقتصاد نيست؛ 
حالا از كجا قاجاق وارد مى شود؟ جه كسى وارد مى كند؟ ما اقتصاد مقاومتى جين را كه نمى خواهيم, اقتصاد مقاومتى راين 
را كه نمى خواهيم. اكر كالاى وارداتى غير ايرانى ما ديديمء معلوم مى شود اقتصاد مقاومتى جين را داريم تقويت مى كنيم. 
اين سرمايه ها متأسفانه مى رود بانككء اينها هم ده درصدء بيست درصدء سى درصدء كم كم, كم كم سود دارند مى برند بى 
توليد هم مى كردند, دارند كمر جامعه را مى شكنند. آن بيجاره هم كه با يارانه زندكى مى كندء نه آن نيروى كار فعال 
استء نه آن سرمايه فعال استء شما جه را مى خواهيد توليد كنيد؟ اين وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) براى 
ابرقدرت ايران و روم حساب باز نكرد آن روز دو ابرقدرت در خاورميانه بودند كه يكى ايران بود و يكى روم. آن وجود 
مبارك دست كاركر را بوسيد» قبلاً هم بحث شد كه اين كارك مزدور نبوده» جون مزدورى در اسلام مكروه است؛ اين 
شخص براى خودش كار مى كرد نه مزدورى؛ حالا از بس بيكار فراوان است ما متأسفانه مزدور هم نداريم. اين سرمايه ها را 
بردند در بانكك ها كذاشتند دارند سود مى برند اين بيجاره ها هم كه دستشان خالى استء با جه وضع ما مى خواهيم مقاومت 
كنيم؟ اين اصرار رهبرى و ديككران براى اين است كه همه با احياى اقتصاد مقاومتى» خودشان را بازسازى كنند و زنده شوند؛ 
يعنى سرمايه ها واقعاً بيفتد در توليد» نيروى كار هم بيفتد در توليد» اين كشور سر جاى خودش و روى ياى خودش مى ايستد 


و هيج احتياجى به لطف الهى به بيكانه ندارد و تحريم و امثال تحريم اثرى نخواهند داشت. 
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قرآن كريم شش ضلع را در داد و ستد مشخص كرد: يكى بايع استء يكى مشترى هستء يكى ثمن هستء يكى مثمن هست»ء 
يكى شاهد هست و يكى هم سند؛ در معاملاءت مهم اين طور است. در معاملات مهم اين امور شش كانه را مشخص كرد و 
فرمود آن معاملات دارج و رايج روزانه تان كه قدرى سيب زمينى مى خريد قدرى بياز مى خريد لازم نيست سند تنظيم كنيد 
(إلا أن تكو تجا حاعيية روني كم ) () يك نان مى خريد» قدرى سيب زمينى مى خريد» قدرى بياز مى خريد» سند 
نمى خواهد. مبسوط ترين و طولا-نى ترين آيه قرآن همان آيه بخش يايانى سورهلا مباركهل| «بقره» است كه در آن جا اسناد 
شش كانه و اضلاع شش كانه را مشخص كرد؛ بايع كيست؟ مشترى كيست؟ ثمن جيست؟ مثمن جيست؟ شاهد جيست؟ سند 
جيست؟ آن جا فرمود: ( لكت يك كات بالكرذل ) لاس خوافيد شر يدرو تروش كزينة سند؛ «دين) داشته باشيد» سند؛ 
اين جلوى بسيارى از هرج و مرج هاى دستكاه قضايى را مى كيرد. بسيارى از اين يرونده هاى هفت هشت ميليونى كه روى 
ميز دستكاه قضاسته براى اينكه طرفين مى كويند ما اطمينان داشتيم» ما خيال مى كرديم؛ اما دين مى كويد ما خيال مى 
كرديم جيست؟ هر جه مى خواهيد بخريد و هر جه مى خواهيد بفروشيد سند بنويسيد تا يادت نرود واو هم نكويد من خيال 
مى كردم (وَ كدت بَتَكُمْ كاتِبٌ بِالْعَدْلِ). (وَ اسْتَشْهدُوا شَهِيدَيْنِ مِنْ رجالك) (0 اين شاهد و آن هم سندء بايع و مشترى هم 
كه مشخص استء كالاى آنها هم كه مشخص است همين را در مسثئله شهادت _ حالا- اين ايام؛ يعنى روز 7١‏ اسفند روز 
بزركداشت شهادت و شهيدان _ در سورهل] مباركه[ «توبه» مشخص كرد و فرمود بهترين راهء شهادت است و اين اضلاع شش 
كانه را من براى شما مشخص كردم. من مشترى هستم» شهيد فروشنده استء كالايى كه مى فروشد جان و عضو استء بهايى 
كه من مى دهم بهشت استء سندى كه من تنظيم كردم تورات و انجيل و قرآن استء شاهد مسثله ييغمبر و موسى و عيسى 
است (إنَّ الله اشترى مِنّ الْمَؤْمِنينَ أَنْفُ هُمْ وَ أمْوالهُع بأنَّلَُمْالَْنّه يُقائلُونَ فى سبيل اللَهِ فَِفلُونَ وَ يُفتُونَ) (9) كه سند آن در 
تورات و انجيل و قرآن هستء موسى و عيسى شاهد هستندء ييغمبر(عليهم الصلاه و عليهم السلام) شاهدند؛ اين اضلاع شئش 
كانه است كه در مسئله شهادت مطرح است. همين اضلاع شش كانه را در ربا لعنت كرده است كه بايع ملعون است» مشترى 
ملعون است كمه عبيث ابه ثيه خويثك انك كات عريث انت اهن عيث ابيع زساثة هيدا و سما كذداية "كرته ريا 
را دامن مى زند كذا و كذاست. ما (يَمْحَقٌ الله الرّبا) را باور كرديم و هيج لنكّى در اقتصاد اسلامى نيست؛ منتها سرمايه در اين 
مملكت دست جند نفر است, اين سرمايه رفته در بانكك ها به صورت يرداخت سود, آن كاركر بيجاره هم دنبال توليد مى 
كردد؛ آن وقت شما جطور مى خواهيد جلوى سه هزار سه هزار اختلاس را بكيريد و بعد اين حادثه كمرشكن را حل كنيد؟ 
اينكه دين از هر طرف جلوى اين را كرفته و كفته اين به منزله جندين بار كار آلودكى با محرم در كنار كعبه استء (8) براى 
همين است؛ اين را عامل قيام قرار داد و فرمود مال عامل قيام است (لا تُؤْنُوا الشَمَهاء أفوالكمٌ الى جَعَلَ الله لَكَمْ قياماً) (©) اين 
در سورهل] مباركه[] «نساء» است كه جند بار خوانده شد؛ فرمود ملتى قائم است كه يول دستش باشدء ملتى مقاوم است كه يول 
دستش باشد؛ عامل قيام ثروت است,ء فرمود من اين را قرار دادم و اين را به دست سفيهانتان ندهيد. كسى كه با اين همه 
درآمدها نتواند اداره كند اين يكك سفاهت اقتصادى دارد. فرمود: (لا تُوْتُوا الصُمَهاء أَمْوالَكمٌ الى ) كه خدا اين اموال را عامل 
قيام و مقاومت شما قرار داد. اين تعبيرات فراوانى كه هست همه را در همين قسمت ذكر كرده؛ «شاهد» و «آكل» و «معطى' و 
سند نويس و ١«كاتب»‏ همه را لعنت كرده است. آن شش جهت را در سورهلا مباركه[] «بقره» تنظيم كرد در سورهل| مباركه[] 
«توبه) درباره «شهدا» آن طور با جلالل و شكوه ذكر كرده و درباره «ربا» هر شش كروه را لعنت كرده است؛ منتها مال را به 
عتواق رأ حت المكاسية ناد "رع ينوا رمه عدون ومشطل و جراد كوم انمه يع اعرد كه جار عقر قن اللصكهة افا ذلك 


رامى كيردء «يربى الله الصدقات» اين است كه اين را بالا مى برد. 


ص: 16 
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ه- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج؟. ص 81”. 
*- نساء /سوره؟»؛ آيهه. 


يرسش: مديريت سريرستى بانكك در فيضيه غرفه اى زده بودند و از طلاب درخواست كرده بودند خلاف شرع هاى امور 


بانكى را اطلاع دهند» طلبه ها جمع شدند و ديديم هيج ايراد شرعى وجود ندارد؟ 


ياسخ: اما آنجه در كاغذهاست كه مجلس شوراى محترم اسلامى مشخص كرد. آنها همين مطابق با فقه است؛ شوراى محترم 
نككهبان امضا كردندء مطابق با فقه است؛ اين فقه وقتى به صورت فاكتور د رآ مده مانند همان كارى است كه يهودى ها براى 
كرش ماعن من كرذقله يه آؤ'صضووك درامده اسة» مكر شما نس بنيد؟ بافاكتوندازتد رشان عى كسد وولشتيه كه 
ماهيكيرى حرام نبود» روز ديكر ماهيكيرى حرام بود. جون روز «سبت» هم بود؛ راه اين ماهى ها را مى بستند و ماهى ها مى 
آمدند راه برككشت ندارند» آن روزى كه حرام نبود مى كرفتند. آنجه كه كمر اين اقتصاد را مى شكند فاكتور بازى است. 


يرسش: مى كويند با فاكتور وام مى توانيم بدهيم؟ياسخ: اكر علم به خلاف دارند كه همه علم به خلاف دارند» جون يكك جيز 
رايجى است و وقتى رايج شد همه علم به خلاف دارند» وقتى تكك باشد انسان مأمور به تحقيق نيستء اما وقتى رواج بيدا كرده 


اين معلوم مى شود كه يكك جيز «بتِن الغى»اى است. 


يرسش: ما موظفيم كه «اصاله الصحه) جارى كنيم؟ياسخ: نه. همان دليل «اصاله الصحه) مى كويد: «اذا كثر الخطا» وقتى خطا 
زياد شد جارى نيستء جرا مى كويند «يد) اماره نيست؟ جرا مى كويند بازار اماره نيست؟ يكك وقت است «يد) اماره استء «وّ 
مَن اشمَوْلَى عَلَى شَئ ءٍ مِنْهُ فَهُوَ لَه (1) اما وقتى در بازار مال فروش ها كه مال باخته ها به دنبال موتورهاى سرقتى مى روند 
غالت الباسورقض اسك كنا ها كنس روف اسل سر فك اسك 


١8 ص:‎ 


0 ”" تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء ج1) ص‎ -١ 


يرسش: كثرت خطا حكم شرعى را نمى تواند عوض كند؟ياسخ: خودتان مى كوييد كثرت خطا؛ خطاست. 


يرسش: مثلاً در بازار قصاب ها خون و خونابه زياد است؟ياسخ: نه آن جا جون همه ياكك است «الا خرج بالدليل»» اين جا همه 


آلوده است «الا خرج بالدليل»)؛ فرق اين است. 


بنابراين ما كه نمى توانيم خودمان را فريب بدهيم اين جريان مسثله كار يهودى ها كه روز شنبه اين را مى بستند كه ماهى ها 
سيدةالالشقاف: اام (رخيو اق الله عليه ) خو اتنايم » أماق به تداك اقرمود كه ارق كان افلا فته نظن فريك أيعاق اقرى بود تظرها 


احوط بود كه بااين حيله مشكل حل نمى شود. 
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ير سس البته اين مبنايى است؟ ياسخ نه» همه مى دانند كه بازى» بازى است؛ الآن بكويند هشتاد درصد فاكتو استء. همه فقها 


مى كويند بد است. 


يرسش: بعضى بازى را مشروع مى دانند» جون فرق بين نكاح و سفاح؟ياسخ: نه آن طب و طاهر استء بازى نيست؛ آن قول 
حق است. مثل فرق بين ايمان و كفر يكك ١لا‏ اله الا الله است؛ بازى نيستء آن حق استء جد استء قول فصل است (وَ ما هُوَ 
بِالْهَرْلِ). (1) بنابراين ما يكك بازى داريم و يكك قول فصلء بين بهشت و جهنم يكك «لا اله الا الله است» حق است؛ بين حلال و 
حرام يكك «انكحت» استء» حق است؛ اما حق استء نه اينكه بازى باشد. بنابراين اينكه فرمود أت المَكايِب) اين است. 
وجود مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) وقتى وارد مكه شدند _ در جريان فتح مكه _ فرمود تمام اين رباهاى 
جاهليت ١تَحْتٌ‏ قَدَّمَىَ مَوْصْوحٌ) (1) اولين رباخوارى كه بايد محكوم شود عموى من عباس استء رباهايش را بككذاريد زير 
يايمان واين كار را كرد. آن وقت اين مى رود در توليد» وقتى در توليد رفت اين مال مى شود عامل قيام» هيج فقرى در 


مملكت نيستء هم اشتغال هستء هم كار هست,ء هم بركت هست. 


ص: /ا1م/ 


.١6هبآ طارق اسوره 8ل‎ -١ 


5 بحارالانوار» العلامه المجلسى. ج١1"‏ ص ١6‏ 5. 


احج العيرات اراوان يري خمين سيت اسك كه بجا از ترم العننه» مسرو كرد بع درووا جك عاق كر اربرد كا رراوول 
خدا(صكى الله عليه و آله و سلم) در شب معراج در آسمانء البته اين آسمائى كه (لا نه تخ لهم أنواب الشماو) 400 نه فاق 
كه (إِنا زَنَا الشّماء الدَّئْيا) (0) كه الآنن محل رفت و آمد كفار استء آن آسمائى كه (ل نه نح َم أَبواب السّماء). وجود 
مباركك حضرت وقتى به آن آسمان ها سفر كرده بودند» ديدند كه عده اى (ِرَأَيْتٌ قَؤْما يُرِيدُ أحَدٌمُعْ أَنْ يَقُومَ وَ لا يقْدرُ عليه 
من عظلم يليوا حضيرت الرجوة: لان و1 ورا ترك لغ ب«وجود ف ارك بيسير! غكى الله عليه و آله سلما عرق كردا رقزاء 
لدو َأْكُلُونَ الرََاا (8) و همجنين در (إذَا را اله ْم هلاكاً طهر فيه مم الْريَا) . (5) «شدياب بن عَمٍدِ رَيّها مى كويد از وجود 

مارك انام معاد (نخالام اللدعليه) سوال كرديم واتشيديم كه آكلُ لاوم حتى يط الاك من اْسل» توب اذ هر 
كناهى ياكك مى كند مكر اين موارد البته اكر واقعاً كسى توبه كند «عَلَى رَأْسِ اله فَلَ ال عر وَ جَنّ (قلَكمْ روس أَمايكم ل 
تظفرة و لطلقرة )اتقلاو ماقكد عرس 'صدوق ارقي بها عله داع د زا شك ناته عفك ا لماك ارد بن 
كويد اين كلمات كوتاه كلمات قصار و حكيمانه وجود مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) است كه تاكنون احدى اين 
كلمات را نكفته اين كلمات سابقه ندارد: يكى, «الْآنَ حمى الْوَطِيسُ» (2) است؛ يعنى الآن تنور كرم است و ببنديد اين «الْآنَ 
ا 
كه مربوط به ييغمبر(صلى الله عليه و آله وسلّم) است مسموع نبود همين اشر المكايب كسب الربَاا 400 است. در مسئله توبه 
ارق قرآقه كمخارد (تلكه وؤنت أد للك )نهر مسكله كنوت قل كداقرما نش ,مرسوع قاض ايك انه حرانبسارى (ركوآان ةلل 
عليه)در بحث قبل نل شده مرحوم صاحب جواهر و اينها اين روايتى كداخناس جراخم حرام كاابق يكبر انق كوييك 5ه 
وجود مباركك امام صادق فرمود: به من كفتند كه فلا-نى كا رامن كيرد الَيْنْ أمكيّنى الله عَزَ وَ جل منْهُ لَضْرِبَنٌ عُْقَهه () 
كردنش را مى زنمء مرحوم صاحب جواهر (4) به اين روايت استدلال مى كنند كه اكر كسى ربا را حلال بداند ارتداد است و 
مستحق كفر است؛ ولى مرحوم آيت الله خوانسارى(رضوان الله عليه) در كتاب شريف جامع )1١(‏ مى فرمايند: اين ظاهراً حدّ 
اوست ونه عذاب ارتدادء جون صرف انكار ضرورى اين حدّ آور نيستء مكر اينكه متتهى شود به انكار رسالت واينها. از 
وجود مباركك حضرت امير است كه «آكل الرباا» «مؤكل»» «كاتب» و شاهدش همه آنها را وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه 
واأقو لع لاي كرك بنع اللقاة ذو رورايظ ذوم مايه 190 مدق وجو عبار كر امار ناد 3ه سود دكن ريا 1 كله ادك 
بجَهَالَهِ» (17) و اكر توبه كنند خداى سبحان مى بخشد و صرفنظر مى كند 


ص: 1 
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ربا مبحث بيع 
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موضوع: ربا 


بعد از يايان مطالب مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله عليه) تتمه مباحث بيع به كتاب شريف شرايع )١(‏ ارجاع شد كه از نظم 
مرحوم محقق استفاده كنيم؛ اين بزركوار مسئله بيع ربوى و قرض ربوى را در همان كتاب بيع ذكر كردند. بنابراين در ربا از دو 
مبحث ربا در بيع و ربا در قرض بايد استفاده كرد. مستحضريد كه اسلام در عين حال كه مسائل متعددى را مطرح مى كندء 
همه اينها را در كنار اعتقاد الهى و توحيد طرح مى كند. جون آن اصل است ساير مسائل را در كنار او مطرح مى كند. اعتقاد 
را با اقتصاد» اعتقاد را با اجتماع» با فرهنكك و با سياست ذكر مى كندء اين يكك اصل كلى است؛ يكك. 


/ ص:‎ 
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دوم آنكه ما وقتى وارد هر مبحثى مى شويمء نقشه جامع آن مبحث را قبلا بايد به طور اجمال بدانيم. اكر كسى وارد مبحثى 
شد و نقشه جامع آن مبحث در دست او نبود؛ اين شخص هر طرحى را كه ارائه كند طولى نمى كشد كه ممكن است به 
صورت يكك بافت فرسوده در بيايد» براى اينكه نمى داند اين طرح را كجا بايد اجرا كند؛ نمونه اش را ما در مسئله حج همواره 
به عرضتان رسانديم. در جريان حج قبل از اينكه انسان به آن نقشه جامع حج نككّاه كند» وقتى مى خواهد ببيند كه مطاف 
كجاست و جقدر بايد از كعبه فاصله داشته باشد» ممكن است كسى بككُويد ماييم و اين روايت؛ اين روايت بككويد كه بايد 52 
زراع باشد سيزده متر باشد و مانند آن؛ ولى قبل از اينكه وارد مسئله حج شود آن نقشه جامع حج را بررسى كند, معلوم مى 
شود بسيارى ازاين حدود تعيبن شده حمل بر «افضل» مراتب مى شود و «تعيين» نيست» «تفضيل» است؛ براى اينكه به خود 
وجود مباركك ابراهيم(سلام الله عليه) دستور داده شد و بعد به وجود مباركك يبغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) دستور داده شد 
كه (وَ أَذّنْ فى النَاس بِالْوجٌ بتُك رجالا وَعَلى كل ضاير بأتِينَ مِنْ كل فج عَميقٍ)؛ (1) اين ندا جه زمان حضرت ابراهيم و 
جه زمان بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم)» نشان مى دهد كه اساس حج مال مردم يياده و مردم متوسط و ضعيف است. 
«ضامر)؛ يعنى شتر لاغر» حمار لاغرء استر لاغر» اسب لاغر و «رجال» هم كه يعنى يياده؛ يعنى فرمود شما مردم را به حج دعوت 
كنيد تا اين بياده ها بيايند» اغنيا هم بيايند و كسى آنها رارد نمى كند؛ ولى اساس حج براى اين دو كروه استء براى همين 
طبقه محروم است و اينها هستند كه مى توانند حاجى واقعى شوند و اينها هستند كه مى فهمند كعبه و حج يعنى جه. در مسئله 
خمس و زكات و مانند آن سخن «اغنيا؛ را مطرح كرده است و اما اساس حج براى اين دو كروه است؛ آن كه در زاغه ها مى 
نشيند و در فج (7) عميق مى نشيند و آن كه مركب راهوار او همين استر لاغر و حمار لاغر استء اين شخص بيايد و اين اساس 
خج است :و بعد هم دعوو وإدقد كه اكر كسى مستطيع بود و حي ترفك دو عكام الحتضاز: به اورم كويتد قوت تهوينا أو 
لخدا ها كله بافر فلك دعر ها ماسدظ بالذومت زات ا هيه كنبا انق وز كارا براى 53 ان تقل # ودر 


بعضى از روايت هم دارد كه كسى حج برايش واجب بود و نرفت كور محشور مى شود (5) واز طرفى هم مهم ترين دعاهاى 


ماه مباركك رمضان درخواست حج است؛ شما ادعيه ماه مباركك رمضان را كه بررسى كنيد مهمترين درخواست آن حج است 
واز طرفى هم وجود مبارك ييغمبر(صلى الله عليه و آله وسلم) در جريان غدير و تثبيت حج و مسئله ولايت» مكه و مدينه 
بخش وسيع زائران آن روز را همين تشكيل مى داد واز كشورهاى ديكر كه نمى آمدند؛ اين حضرت صد و بيست هزار نفر را 
جمع كرده و مسئله غدير را هم آن جا مطرح كرد؛ صد و بيست هزار نفر آن روز حداقل صد و بيست ميليون الآن است. يس 
حج اولاً برى «رجال» است؛ يعنى يباده ها و براى «ضايرين» است؛ يعنى اينها كه موتور دارندء همين ها كه وانت دارئد» همين 
هايى كه بيكان دارند براى اينهاست. آن كه با هوابيما مى آيد او هم مى تواند بيايد و كسى جلوى او را نككرفته است؛ اين 
نقشه جامع حج است. اين است كه شما مى بينيد حداقل دو سه ميليون مستطيع در خود مكه استء اين كسى كه تمام مدت 
عمر خود با وانت رفت و آمد مى كندء حالا-اكر با وانت بيايد مكه بر خلاف شأن اوست؟ اين در تمام مدت عمر خود در 
طول سال با وانت و بيكان واينها زندكى مى كند و تجارت مى كندء حالا اكأر وانت سوار شود و بيايد مكه؛ اين دون شأن 
اوست؟ او هم مستطيع است. الآ-ن خود مكه و مدينه و مردم حجاز كرفتار سهميه هستند. سالى حداقل يكك ميليون جوان و 
مستطيع در مكه و مدينه و روستاهاى اطراف بيدا مى شودء دو سه ميليون مستطيع براى اينهاستء اينها را كه راه نمى دهند و 
كسانى هم كه مستطيع و آماده هستند حداقل صد و بيست ميليون نفر مى باشند؛ آن روز صد و بيست هزار بودند حالا بكوييم 
نه» كمتر كمتر ده ميليون نفر» ديكر از اين كمتر كه نمى شود؛ اين كف مطالبات حج مردم است. يس اساس حج اين است كه 
هجا 3 ) كاابق دسساسوة رهد كمع ان اس سرك قن شود و قافن اند سسابية كه الدقه اول لوقاف امك 
«ميقات» جا نيست, «مطاف» جا نيست» «مسعى» جا نيست»ء «مروى» جا نيستء «موقف» جا نيستء «مذبح) جا نيست. اين جه 
حجى است؟ شما اين نقشه را كه بررسى مى كنيد معلوم مى شود كه محدوده اينها وسيع استء آن جاهايى كه تعيين كردند 
«افضل» مراتب است. يكك وقت است مى كوييم كه ا«عِنْدَ الرّحاماء (2) «عِنْدَ الزّحَام) اصل آن «زحام» است. يكك وقت است مى 
يمد 4ه كر يكم وت بك كيج مقي مد يسم د برة كه اسلين كاوير الاك و ابوه حمه جا هيك نس 
نمى تواند در حالى كه آب دارد تيمم كندء جرا؟ براى اينكه آب «سهل الوصول» استء اما اكر شما يكك نقشه جامع را كه 
بررسى كنيد مى بينيد هركز جا براى اين نيست كه آدم بيايد در يكك كوشه معين سنكك بزند يا كوشه معينى را طواف كند؛ 
حالا بعد بيايند سؤال كنند كه اين سازه اول و سازه دوم طواف درست است يا درست نيست؟ كف مطالبات اسلام از مسئولان 
حج اين است كه اين ده ميليون را جا بدهيد. يس روايات آن هم بايد برابر اين ده ميليون بايد معنا شود. اين طور نيست كه 
حالا تازه امسال استثناثاً ده ميليون كه شما بكُوييد «عند الاضطرار» است و «عند الاضطرار» كل «مسجد الحرام» مطاف مى شود 
و طبقه اول و دوم و سوم مطاف مى شود. از طرفى هم جرا كفتند (سَواءَ العاكفٌ فيه وَ الْبادِ)؛ (2) بعضى ها تحريم كردند و 
بعضى ها تنزيه كه اكر آدمى خانه در مكه اجاره دهدء اين يا حرام است يا مكروه فرمود: (سَواءً الُعاكفٌ فيه وَ الْبادِ). كسانى 
كه اهل مكه هستند يا كسانى كه از جاهاى ديكر مى آيند هيج كسى حق ندارد؛ يعنى سرزمين مكه براى همين مسافرين آمده 
است؛ شما كه همه جا را بستيد و هتل ساختيد» جاى زائران را تنكك كرديد. اكر كسى نقشه جامع حج و زيارت و عمره را 
بررسى كندء مى بيند كه به طور روشن مى تواند فتوا دهد كه نزديكك ترين مرحله براى كعبه البته افضل استء اين طور نيست 
كه حالا در خود «مسجد الحرام» طواف كند باطل باشد يا در طبقه دو و سوم و همجنين «فى المسعى) وو همجنين در ديكر 
مكان ها. اكر يكك وقت اين طور شد كه اساس دين اساس حج اين است كه اينها حداكثر يكك ميليون يكك ميليون و نيم بيايند 
يا حالا در يكك سالى سه جهار ميليون آمدند بككويند «عند الضروره» فلان استء اما اين نه» اساس آن حداقل ده ميليون است و 
ديكر كمتراز ده ميليون نيست؛ يعنى ما خيلى جلوى مردم را بككيريم» خيلى جلوى روايات را بككيريم اين ده ميليون مى آيند؛ 


«رجال» بايد بيايد؛ يعنى بياده و «ضامر) بايد بيايد؛ يعنى وانت سوارء اينها حاجى هستند و حرف هم از همين جا به جهان بايد 


برسك. 


"١ ص:‎ 


-١‏ حج /سوره 0717 آيه117. 

."7١ مجمع البحرين» الشيخ فخرالدين الطريحىء ج 7: ص‎ -١ 

"- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ط آل البيت» ج١21‏ ص 7". 
ع- الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» جع؛ ص 7184 ط اسلامى. 
م 


-_- حج /سوره 55 آبهة؟. 


وجود مباركك حضرت(سلام الله عليه) كه ظهور كرد به ديوار كعبه تكيه مى دهد واز همان جا هميزن «رجال» و «ضامرانشين: 
جوابش را مى دهند؛ ولى آن كه با هواييما و مانند آن مى آيد كه به اين فكر نيست او اول به فكر سوغات است. اين نقشه 


جامع حجء آن وقت با اين نقشه جامع آدم مى رود خدمت روايات كه آن وقت ظهور روايات مشخص مى شود. 


در جريان اقتصاد هم همين طور است؛ اين اقتصاد مقاومتى يكك ضرورت است براى همه ما. بارها به عرضتان رسيد كه 
«المنجد» و امثال «المنجد» كسى را ملا نمى كند؛ اينها لغت نيستء اينها براى رفع حاجت مقطعى است. براى محقق «فقه اللغه) 
لازم استء آن كتاب هاى لغوى كه مفسّدر و تحقيق كننده لغت هستند» لازم است. شما در يكك كتاب «فقه اللغهااى بياوريد كه 
فقير را به معناى ندار معنا كند» فقير كه به معناى ندار نيست؛ فقير يعنى كسى كه ستون فقراتش شكسته است و جون آدمى كه 
دستش خالى است و قدرت مقاومت و ايستادن ندارد هميشه تسليم استء كاهى به او مى كويند فقير و كاهى به او مى كويند 
مسكين, مسكين؛ يعنى زمين كير. حالا ملت اككر بخواهد مقاوم باشدء بايد ستون فقرات او سالم باشد؛ يعنى اقتصاد سالم باشد. 
وكرنة معاة الى كريد مجلم شوية) جوة ابق قير بررورة افيل تاي مشغول اث وفاغل انهم (تظال أذ تشكل 
بها فاقِرَةٌ) (1) «فاعلاش هم آن است كه آن را مى كويند «فاقره الظهر)؛ يعنى حادثه كمرشكنء آن مى شود «فاقر) و اين مى 
شود فقير» فقير بر وزن «فعيل» در اين جا به معناى مفعول است. [وَجوة يَوْمَئْذُ باسرة مَطنٌ أَنْ يفل بها فاقرة)؛ (0) حادثه كمر 
شكن. مقاومت براى ملتى است كه ستون فقرات آن سالم باشد و بتواند بايستد. جرا در سورهل] مباركه!] «نساء» فرمود: (وَ لا 
تثوا الشقهاء أخوالكم الى عل الله لع قياما): 21 قيام به معناى قيام قيزيكى جه نيت ابستادن فيزيكى كه ور ميان تيست: 
ايستاد كى ابنت: فرهوة سال ياعث اسعاد كن الت شلا حطورى كتواهيد يفشت خالى عقاومث كتيند) ا كر قر آذ اببت كه 
مى فرمايد مال عامل قيام و ايستادكى يكك ملت استء اككر روايات است مى كويد ملتى كه دستش خالى است ستون فقراتش 
شكسته است. بنابراين ما بايد اقتصاد مقاومتى را برابر قرآن و روايات با خطوط كلى عالمانه آن در فقه مشاهده كنيم. 


ص: م 
-١‏ قيامه /سوره0/؛ آيه0؟. 


-"١‏ قيامه/سوره2/0. آيه؟7. 


3 نساء /سوره 05 آيهه. 


مطلب سوم اين است كه دين موعظه كرده؟ موعظه كه كار آسانى است يا طرح داده؟ دين هم موعظه كرده و هم طرح داده 
است. غالب مساثلى كه در طليعه بحث عرض شد و اعتقاد را در كنار اقتصاد نقل كردء درباره ربا جهار تا مطلب دارد؛ دو 
مطلب آن مربوط به مسائل اعتقادى و تزكيه و اخلاقى است كه جريان غيب و قيامت و اينها را تنظيم مى كندء دو مطلب ديكر 


آن هم در ضمن اينكه مسئله اعتقاد را در بر دارد» براى تنظيم دنياست. 


الح صوان جطلد ا اتقعفه كبن كى راعن الله الْبيعَ) يك. يكى (عَرّمَ الرّبا) () دو كه اين دو مقابل هم هستندء يكى 
(يَمْحَقٌُ الله الرّبا) سهء يكى (وَ يُوْبى الصَّدَّقاتٍ) (1؟) جهار؛ آن جا كه سخن از معنويت و بركت است فرمود ربا «محق» مى 
كندء اقتصاد رااز بين مى برد و «قرض الحسنه» باعث شكوفايى اقتصاد است؛ اين امر اعتقادى. از نظر مسائل فقهى و مسثله 
اقتصاد فرمود: (أل الله البتع وَ حرم الثّبا)» نككفت (عَرّمَ الذبا) كه ربا نخوريدء اين جنين نيست؛ كفت اين كار را نكنيد و آن 
كار را كنيد. نككفت شما نكاح نكنيد» اكر كفت «سفاح) (1) نكنيد نكاح را در قبال آن قرار داد و اكر كفت ربا نكيريد بيع را 
در قبال آن قرار داد» نفى محض نيست» نهى صرف نيستء نكن محض نيستء يكك انجام بده هم دارد. يس اين جهار مورد را 
دو به دو بايد باهم بسنجيم؛ يكى اينكه (أعنَّ الله الِْيع) و يكى (عَرْمَ الثزبا)» يكى (يَمْكَيُ الله الؤبا) و يكى هم (وَ يُْيِى 
الصَّدَّقاتٍ ). 


ص: 77/ 
-١‏ بقره/سوره؟, آيهة/7؟. 


-١‏ بقره/سوره 37 آيه72؟. 


“ا ينان العرب» ابن منظورء ج 1 ص 5/6. 


مطلب ديكر اين است كه اين (أَعَلَ الله البْتِع )؛ يعنى بيعى كه الآسن در قبال «اجاره) و «صلح) و «مزارعه» و «مضاربه) و مانند 
اينهاست يا ( أل الله البتع ) نظير (وَ ذَرُوا البيع) است؟ وقتى فرمودند: (إذا نُودِىَ لِلصّلاء مِنْ يَوْم الْجَمَعَهِ قاش عَوًا إلى ذكر اللّهِ وَ 
و البتِع)» (1) اين (ذَرُوا الْيِعَ) اين بيع در مقابل اجاره و عقود ديكر هست؛ يعنى وقتى دارند اقامه نماز جمعه را اعلام مى 
كنند» شما خريد و فروش نكنيد؛ ولى اكر مشغول عقد «مضاربه) و «مزارعه) و «اجاره و مانند اينها بوديد» عيب ندارد يا اين بيع 
نيست كه حالا اكر شما عقد اجاره را بخواهيد امضا كنيد يكك ساعت وقت مى كيرد» اين عيب ندارد و فقط بيع عيب دارد» 
اينكه نيست؛ منتها بيع جون مهم ترين كار اقتصادى استء بيع را ذكر فرمود؛ نظير (رجال لا تُلَهِيِهمْ تِجارَة وَ لا بَيِمم) (1) اين بيع 
كه در مقابل «اجاره» و «صلح) و «مضاربه) و «مزارعه» و مانند اينها كه نيست» اين بيع ؟ يعنى تجارت و يعنى كارهاى اقتصادى. 
اين جا هم ( ذَرُوا الْبَتِم)؛ يعنى كار اقتصادى نكنيد, اعم از اين است و اين جا هم ( أل الله الْبَئِم)؛ يعنى جيزى كه ربا نيست و 
معنايش اين نيست كه مايكك آيه اى مى خواهيم كه دلالت كند «اجاره» حلال است,ء «مضاربه) حلال است». «مزارعه» حلال 
اكه ماناس مذاكل السك «مشارسه حاكل اتابن (أخل الله ليع ) عنوان مشير به همه تجارات هست «الا-ما خرج 
بالدليل)»؛ ربا نكنيد» آن كار بر شما جايز است و كارهاى اقتصادى انجام بدهيد. 


ص: ع/ 


-١‏ جمعه اسوره 3 آبه4. 


7- نور اسوره2"5 آبدلا. 


مطلب ديكر اينكه قبلا خيلى كم اين شخصيت حقوقى مطرح بود. اما الآن وقتى دين به حكومت رسيد و حكومت مسائل خود 
را از دين مى كيرد» بسيارى از مسائل _ البته مصداقش _در اين عصر بيدا شد و در اعصار ديكر نبود يا خيلى كم بود؛ در 
اعصار ديكر غالب اين داد و ستدها بين دو شخصيت حقيقى بود كه دو نفر با هم معامله مى كردند يا اجاره مى دادند و مانند 
آن؛ اما الآن جندين قسم مطرح استء كاهى طرفين شخصيت حقيقى هستند» كاهى طرفين شخصيت حقوقى هستند كه الآن از 
آنها به عنوان دولت يا نهاد ياد مى شود كاهى «احد الطرفين» شخصيت حقيقى است و طرف ديكر شخصيت حقوقى است؛ 
يعنى انسان با دولت معامله مى كندء از دولت مى خردء به دولت مى فروشد يا به يكك نهادى مى فروشد واز يكك نهادى مى 


خرد. به شركتى مى فروشد واز يكك شركتى مى خرد كه شخصيت حقوقى طرف معامله استء نه شخصيت حقيقى. 


در مسئله بقاى بر تقليد بعد از رحلت امام(رضوان الله تعالى عليه) _ جون هر وقت يكك مرجع ممتازى رحلت مى كند مدت ها 
سخن از بقاى بر تقليد است _ صحبت در اين بود كه دولت مصوبات خود را براساس فتواى جه كسى انجام دهد؟ دولت كه 
شخصيت حقيقى نيستء نهاد است و يكك شخصيت حقوقى است؛ اين مسثله از آن به بعد مطرح شدء همان طور كه بقاى بر 
تقليد براى اشخاص حقيقى استء براى شخصيت حقوقى هم هست. اين نهاد قبلا مصوبات خود را بر اساس فتواى امام تصويب 
مى كرد؛ اكر بقاى بر تقليد جايز نباشدء اين نهاد بايد مصوبات خود را برابر يكك مجتهد «حىّ» تنظيم كند؛ اكر بقاى بر تقليد 
جايز باشدء مى تواند مراجعه كند. قبلا اين كونه از مسائل اصلا مطرح نبود كه آيا دولت مى تواند باقى باشد بر فتواى مرجع 
خود يا نه؟ اين نهاد مى تواند باقى باشد يا نه؟ البته اين خيلى عمق فقهى ندارد؛ ولى فرع تازه اى است كه يكك مقدار بحث را 
شكوفاتر مى كندء ذهن را بازتر مى كند تا انسان وقتى كه مطالعه مى كند همه جوانب را در نظر بكيرد. در مسائل حدود و 
مسئله قصاص و مسئله ديات و اين كونه تعزيرات» آنها هم همين طور بود. الآن شما وقتى به جواهر نككاه مى كنيد» در مسثله 
«مفسد فى الا-رض» و «محارب»» در آن جا غالب فقها فتوايشان اين بود» تنها صاحب جواهر فتوايش اين نبود؛ منتها صاحب 
جواهر كه به تعبير سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليه) مى فرمود ايشان لسان مشهور است؛ )١(‏ يعنى سخنكوى مشهور است. ما 
اككر بخواهيم ببينيم كه يكك فتوا بين فقها شهرت دارد يا نه و معروف بين فقها جيست» سخنكوى اصحاب صاحب جواهر است؛ 
اين كم مقامى نيست كه آدم بتواند به جايى برسد كه بفهمد فتواى رايج جيست. تعبير ايشان اين بود كه ايشان لسان مشهور 


ص: 6 


صاحب جواهر دارد در مسئله محاربينى كه اككر فرض كنيد سه نفر بودند و اين سه نفر كار را تقسيم كردند. راهزن ها قبلا اين 
كار را مى كردند؛ راهزن ها بعضى ها شمشير دستشان بود» بعضى ها «طلع» بودند و بعضى ها «رديع)؛ بعضى ها ديدبان بودند 
كه بالا و روى نيه مى ايستادند و نككاه مى كردند كه جه كسى مى آيد و جه كسى مى رودهء قافله جه وقت مى آيد وو جه وقت 
مى رودء نكدّهبان ها جه وقت مى آيند و جه وقت مى روندء آن جمعيت جقدر است يا نيست كه اين نكنهبان بود. اكر خاطر 
جمع بود كه جمعيت كم هست و كسى هم اينها را همراهى نمى كند و مى توانند آنها را غارت كنند به آنها خبر مى داد و آن 
شمشير به دست ها هم مى آمدند سر راه مى ايستادند. اينكه شمشير به دست بود مشغول زد و خورد بودء آنكه بايد اثاث جمع 
كند اشخاص ديكر بودند؛ يعنى شخص سوم و جهارم بودند كه اينها كار را تقسيم مى كردند؛ فتوايى كه معروف بين فقهاست 
و مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) در بحث حدود» در بحث محارب» در بحث غارت كرها و «مفسدان فى الارض» نقل 
مى كند اين است كه كسى كه شمشير دست اوست براى ترساندن» اين شخص اعدام مى شود. اما آن كه ديدبان است يا آن 
كه دارد اثاث جمع مى كند. آن شخص مثلاً زندانى مى شود كه اين فتواى مراجع بود؛ اما وقتى اين فتوا به حكومت آمدء 
بحث از اشخاص حقيقى به شخصيت حقوقى منتقل شد؛ مسئله نهاد كه مطرح شدء اين فكر به ذهن آمد كه اين نهاد محارب 
اسك كدابع تقض ووقق ادن تواة "يكارت كال مه اعكباي اين (يُحارِبُونَ الله) () است و (إِنّما جَراءٌ الّذِينَ يُحارِبُونَ) (1 
است؛ اين فكر بعد از اينكه در شوراى عالى طرح شد و به عرض امام رسيدء امام هم يذيرفت و از آن به بعد دادكاه انقلاب 
افرادى كه در خانه هاى تيمى مى ديدندء جه آنهايى كه طراح بودند» جه آنهايى كه منفجر مى كردند و جه آنهايى كه ترور 
مى كردند يكك حكم داشتند؛ اين باز بودن ذهن بخشى به بركت تلاش امام و خون هاى شهداست. يكك وقت است يك كسى 
من كو اسل ابحتك ثبل :قوسن يكو اقل نيان تماق قوع ها لكر اق شود ادن تحرف مايرا او بيع وصوى ‏ اافعيت تسد انا 
يكك وقت مى خواهد كه اين ريشه واين شجره طبه را حفظ كند, جون هر كشاورزى بالأخره دلش براى مزرعه اش مى 
سوزد؛ بسيارى از شماه با كشاورزها آشناييدء اين كشاورزها سر خرمن قبل از اينكه آذوقه خود را بككيرند بذرشان را مى 
كي رند» مى كويند حالا بر فرض ما مُرديم» اين بجه هايمان بايد اين را داشته باشند كه آينده بكارند يا نه؟!اين رسم 
كشاورزهاست؛ قبل از اينكه آذوقه و سهمشان را بككيرند» اول بذرشان را مى كيرند كه آينده اين مزرعه تأمين شودء بعد آذوقه 


يكك ساله شان را مى كير ند بعد بقيه را مى فروشند؛ خروجى آن بقيه است. 


ص: 6 
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7- مائده /سوره 6 ابدام 


اولين وظيفه اساتيد قم بذر افشانى است؛ آنها هم خوب هستند و وظيفه مى باشند (ِليُنْذِرُوا قَوْمَهُمْ) (1) هم هستء اما حالا اين 
دقائق علمى و فقهى و اصولى و تفسيرى و فلسفى و كلامى كه به درد او نمى خورد. او همين كه از قم بيرون رفت يادش مى 
رود او يكك جيز ديكر مى خواهد. اساس كار اين ريشه استء اين ريشه بايد بماند و امر جدّى است. ما مسئول اين ريشه ايم و 
اين را بايد تحويل صاحب اصلى آن بدهيم. در هر بحثى كه فقيهى وارد مى شود؛ اولين رسالت او اين است كه آن نقشه جامع 
را مدتى بررسى و فكر كندء آن وقت در آن فضا مى تواند استظهار كند» استنباط كند» استخراج كند» نظريه بدهد و بحث او 
نتيجه دهد؛ ديكر (أَلّ الله ابيع ) را در قبال همين ببع مصطلح نمى كيرد؛ نظير (وَ ذَرُوا البتِع) مى كيرد و ديكر هر روز سؤال 
نمى كند كه در سازه اول سازه دوم و مسعى كه اين طور شد مى توانيم طواف كنيم يا نمى توانيم؟ ديككر در مسئله ربا به اين 
فكر نيست كه حالا رباى با دولت جطور است؟ رباى دولت از مردم جطور است؟ آيا بانكك ها دولتى هستند؟ فرق نمى كندء 
جه شخصيت حقيقى و به شخصى حقرقى هر جهار قسنم مشمول مبظه وياسث» هه (أعل الله البتع ) جهاز قنسم :را در بر.مى 
كيردء هم (عَرّمَ الرّبا)» هم (يَمْحَقَ حقٌ اللَهُ الرّبا) و هم (يدبِى الصَّدَقات) جهار قسم را در بر مى كيرد نهادها اين طور هستند. 


خدا غريق رحمت كند بعضى از مشايخ مارا! آن روز هنوزا ين مسائل ميانى مطرح بودء آن مسائل بالايى خيلى طرح نبود؛ 
يكك مسئله ميانى اين بود كه در مسئله خيار مجلس اكر كسى در اين شهر نشسته و با كسى كه در شهر ديكر است تلفنى دارد 
معامله مى كنندء آيا خيار مجلس هست يا نه؟ كفتند بله هست؛ فرمودند همين كه تلفن را قطع كردند «الْببعَانٍ بالْخيَار ما لَمْ 
يَْتََا فإذَا افََْها قلا خيارَ بَغْرِدَ الرّضًاه (5) كه خيار نيست» همين كه تلفن را كذاشتند خيار مجلس آن جا ساقط مى شود. اين 
مسئله كه در زمان صدور اين روايات نبود كه اكر كسى در اين شهر با طرف ديككرش در شهر ديكر دارد معامله مى كندء 
كردند افَإِذًا افَْرَهَا وَجَبَ الْبَتُ»؛ (50) الآن هم اكر كسى با كسى كه رفته كره مريخ خريد و فروش كرده. مادامى كه اين ارتباط 
جامع نكرى است؛ حالا ما بككوييم اينها بيعشان درست نيست؟ اكر ما با اين جامعيت وارد شويم مسئله اوراق بهادار وضع 
خودش را بيدا مى كند» مسئله شركت ها بحث خاص خودشان را ييدا مى كنند» قرض ملى و انواع و اقسام بانكك ها وضعشان 
راييدا مى كنند؛ خطوط كلى فقه مشخص استء اينها را با خطوط كلى فقه مى سنجند, هر جه مطابق بود مى يذيرند و مطابق 
نبود نمى يذيرند؛ در جنين فضاى بازى كه نقشه جامع مشخص شدء وجود مباركك بيغمبر فرمود: شد الّمَكاسِب كشب الرّبَاء 
#احون ابن اتحق عى كد (يففق حو اللَهُ الرّبا) براى اينكه خود ربا هم يكك جيزى را «محق» مى كندء اينكه در آيه فرمود: 
(يَمْحَقٌ اللَهُ الرّبا وَ يُذبى الصَّدَّقَاتٍ)» اين كيفر است. جرا خدا ربا را محو و «مَحق» مى كند؟ براى اينكه مردم خيال مى كنند ربا 
«ربوَه) است: ١(رَبِوَّه)؛‏ يعنى برجستكى و ترقى (كمَكّل جَنَّهِ برَبوَهِ)؛ (0) زمينى كه برجسته استء هر آفتابى كه مى تابد اول براى 
اوست وهر بارانى كه مى بارد اول براى اوستء در اين آيه فرمود اككر يكك درخت و باغى در يكك جاى برجسته باشد كه نه 
سايه استء نه مانعى از آفتاب هستء نه مانعى از باران استء اين رشد مى كند (كَمَثّلٍ جَنّهِ بِرَبوهِ) كه اين را مى كويند (رَبِوَه)؛ 
خيلى ها هم خيال مى كنند ربا برجستكى است. در دين به ما فرمودند كه اين كودال استء منتها شما رفتيد ته كودال و اين 
كودال را كه جاه استء مناره مى بينيد 7م قوراك َجِرَ بَِثر فِقَهِ فَقَّدِ ارْنَطم فى الوٌيَ تاى 20) (©) «رُطمه)؛ يعنى همين كودال» «زطام) مى 

كويند «توحل الحمارا)؛ د . نش يدو كل مالدنم حباك نكن ار ن (رَبوَه) استء اين رطام است. اينكه فرمود خدا اين را محو مى كندء 


براى اينكه حرام است. جرا خدا اين كار را مى كند؟ در روايات آمده است كه اين دين را محو مى كندء همان طورى كه 


قياس دين را محو مى كند (إِنَّ اسن إِذا قِِسَتْ مُحِقَ الدَّينٌ؛ (19 كه اكر قياس به جاى اهل بيت بخواهد بنشيند دين را از بين 
مى برد» ربا دين را محو مى كند و جون جنين جيزى است؛» خدا هم ربا را محو مى كند. يس اين جا ربا مفعول است در آن 
روايت ربا فاعل» (يَمْحَقٌ اللَهُ الرّبا)» جرا؟ از حضرت سؤال مى كنند كه جرا ربا را خدا محو مى كند فرمود: «ربًا يَمْحَقُ الدّينَ»» 
ل ا ل ل 
يمحق» را ذكر كرده است. روايت هفت اين ست كه «( يق الل الا وى لَه تٍ) و قد أَرَى من يأل زا يز واقالهُ 
كال أ 0 ون قشو كرحي ب الس ولاه 
وسلاكم ف جرة اداخود بت الْمكاسِب كسب الوَّاه. (4) 


ص: 1 
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"- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص ,17١‏ ط اسلامى. 

*- الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» جه ص ١17١‏ و 0171 ط اسلامى. 
ع- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق, جع. ص //ا". 

ه- بقره/سوره 5 آيهه58. 

#- شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد, ج 7١‏ ص /917. 

- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج١»‏ ص '/اللء ط اسلامى. 

8- وسائل الشيعه الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 21١9‏ ط آل البيت. 

4- وسائل الشيعه الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص8١21‏ ط آل البيت. 


خدا مرحوم ابن بابويه قمى را غريق رحمت كند! ايشان در آخر من لا يحضره الفقيه بحثى دارد و مى كويد كلمات موجزى 
كه قبل از وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) احدى اين كلمات را نككفت كه اين جند كلمه را جمع كرده است. 
وان الت لمر كنا تيع اس والالةزنم سعد تمه امرك 4[ ال وسريه عار كف واف الحلض انق شوق را 
لهااي جمله هم از كلقا :انك كه مرحو صوق دازف ل يق الناظ وشول اللوزماى اهلهاو الهو سلى) التوعر الى لم 
يُشمْق لبها اين جمله است: «شَرٌ الْمَكاسِبٍ كشب الربَاا كه هيج كسى قبلا اين حرف را نزده بود؛ جاهليت كه كرفتار ربا بود. 
بنابراين ما در اين فضا الآن مى خواهيم وارد بحث شويم؛ حالا در انواع معاملات _ به خواست خدا __ ما سه بحث داريم كه 
اينها به عنوان جامع بايد روشن شود تا _ان شاء الله _ بعد وارد بحث اصلى شويم. خطوط كلى اين نقشه و اين خطوط كلى و 
جامع و كمربندى هاى شهر مشخص شود كه معاملات جند قسم استء نقل و انتقالات جند قسم استء اينها كمربندى هاى 
شهر هستند» وقتى محدوده و كمربندى شهر مشخص شد آن كاه كوى و برزنش مشخص مى شودء آدم مى تواند خانه بسازد 


ودر آن راه يبدا كند و ديكر اين جنين نيست كه اين جا فوراً بكنُويند بافت فرسوده است. 


ص: // 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء. ج25 ص 94/؟. 
؟- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» جك ص //؟. 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


در جريان حرمت ربا فقه عهده دار دو بخش از اين مسائل است: يكى در بحث بيع و يكى در كتاب قرضء جون كفتند ربا دو 
قسم است: يكك رباى بيعى است و يكى هم رباى قرضى است. رباى بيع عبارت از اين است كه اكر دو كالا-يى كه هر دو 
موزون يا مكيل باشند؛ يعنى با كيل و وزن خريد وفروش شوندء هم جنس باشند و يكى بر ديككرى اضافه داشته باشد اين 
رباست» ولو وصف اينها فرق كند؛ مثل اينكه يكى مرغوب باشد و ديكرى نامرغوب؛ ولى فروختن كندم به كندم ديكر جو به 
جو, برنج به برنج واهر جيزى كه مكيل و موزون استء «أحد الجنسين» با جنس ديككر با زياده فروخته شود, اين مى شود ربا و 
محرّم. در «معدودا و «ممسوح) كفتند ربا نيست؛ يعنى كالاهايى كه با عدد و همجنين كالايى كه با مساحت و متر خريد و 
فروش مى شود كفتند ربا نيست» كرجه مرحوم صاحب عروه (1) از مرحوم مفيد (5) و مرحوم سلار(رضوان الله عليهما) (*) 
نقل كرد كه اينها هم قائل هستند كه در «ملحوظ» ربا هست؛ يعنى در يكك تخم مرغ و مانند آن كه عددى است و هم خريد و 
فروش مى شودء آنها هم اكر اضافه باشد رباست؛ ولى معروف بين فقها(رضوان الله عليهم) اين است كه ربا منحصراً در مكيل 


وموزون استة: 
ص: / 


-١ 
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.12/0 العراسم العلوية فى التتويدةالشيخ اتى بعلن تحمزه بن هبد الغزيو الديلمن: صن‎ 


قبل از اينكه وارد جزئيات اين مسئله شويم اصل نقل و انتقال در شريعت را بايد تبيين كنيم و ببينيم كه ربا در خصوص داد و 
ستد بيعى است يا در خيلى از داد و ستدها راه دارد آن طورى كه مرحوم سيد صاحب عروه «وفاقاً لعده من الأعلام» فرمودند 
اين است كه مسئله ربا اختصاصى به بيع ندارد در «مضاربه؛, «مضارعه؛ و مانند آن هم راه دارد. اككر كسى با حساب هاى رايج 
بانكى بخواهد بانكك «لا ربوى» داشته باشدمٌ ولى اين را به صورت عقد «مضاربه) يا «مضارعه» يا «مساقات» يا «مغارسه» يا اين 
ككونه از امور در بياورد كه آنها هم كرفتار ربا هستندء اين فرار از ربا به رباست. اككر ما در «مضارعه), در «مضاربه), در 
«مساقات؛ در «مغارسه؛ ربا نداشته باشيمء بله مى شود اين كارها را به بهانه آن عناوين انجام داد؛ اكر در آنها هم ربا راه دارد: 
آن وقت ما براى فرار از بانكك ربوى به آن كارها يناهنده شويم و آنها هم در حقيقت روحشان روح ربا باشدء اين مشكل 
جدّى دارد. فرمايش مرحوم سيد اين است كه اينكه مى كويند ربا در بيع است يا در قرض؛ منظور از بيع مقابل قرض استء نه 
بيع در مقابل «مضاربه) يا عقود ديكر» آنها هم ربابردار است؛ حتى در صلح ربابردار است. اين خطر ربا كه جلوى بسيارى از 
مسائل حقوقى راء جلوى توليد و اشتغال را مى كيرد در خيلى از موارد جريان داردء البته فرمايش ايشان و عده اى از اعلام اين 


است و ما هنوز وارد كستره ربا نشديم كه در همه معاملاءت هست يا در خصوص بيع م ولى اجمالش اين است كه آن طورى 


كه كفته شد در رباى بيع منحصر در مكيل و موزون استء اين طور نيست. فقيهى مثل مرحوم مفيد, فقيهى مثل سلار(رضوان 
الله عليهما) كفتند در معدود هم ربا هست. 


ص: م 


مطلب ديكر اينكه مسئله رباى در بيع در قبال رباى قرض مخصوص به بيع در مقابل عقود ديككر نيست كه ما براى اينكه يكك 
بانكك غير ربوى داشته باشيم همه اين مسائل ربا را در غالب و در جامع و كسوت عقد «مضاربه) يا «مضارعه) در بياوريم؛ اين 
سمّى است كه با اقتصاد مقاومتى هماهنكك نيست. ما عادت كرديم كه كم كار كنيم و سود فراوان ببريم. مسائل اخلاقى را ما 
كاملا از فقه جدا كرديم در حالى كه بسيارى از اينها صبغه فقهى و حقوقى دارند. شما شرح حال بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و 
سلّم) را ملاحظه كنيدء عدّه اى _ حالا از خود مدينه يا غير مدينه _ حضور حضرت شرفياب مى شدند و كسى معرفى مى 
كرد؛ مثلاً مى كفت اين ده نفر جه كسانى هستندء حضرت اول با احترام اينها را تحويل مى كرفت؛ آن كسى كه معرفى مى 
كرد.مى كفت ابن آقا كارش كشاورزئ استه اين آقا دامدارئ است و ديكرئ كارش قلان است بعد به يكى وسيد كفتك ايخ 
شغلى ندارد «سَقَط مِنْ عَيِنِى )١(‏ از جشمان حضرت مى افتاد و در همان جلسه معلوم بود كه حضرت او را تحويل نمى كرفت. 


ما آمديم بحث اخلااق رااز فقه جدا كرديم در حالى كه بسيارى از اينها حكم فقهى دارند ما وعده را آمديم فقط صبغه 
اخلاقى داديم در حالى كه جنين نيست و نلف وعده حرام است, ما مى كُوييم خلف وعده, خلاف اخلاقى است. حالا كسى 
وغل م #رد .وز فلالا ؤفك يليك بوسر كا وأو هع مكؤريلا كفن كان د اشع والبائدمة يك روفاك مط انرث رزق تحن التي إن 
[0] شامل مى شودء اما يكك وقت به اندكك جيزى بهانه كرديد؛ شما وعده داديد! فلان رفيق شما آمد در فلان جا و شما نرفتيد 
معصيت همين است. اين جنين نيست كه خلاف وعده و خُلف وعده كردن يكك كار اخلاقى باشد؛ ما كسى را معطل كرديم و 
به خانه اش نرفتيم؛ وقتى ضرورت بيبش مى آيدء بله انسان مشمول حديث «رفع» استء اما ضرورت نيست براى كار جزيى از 
وعده تخلّف كنيم و اين جنين نيست كه حرام نباشد. غرض اين است كه حضرت فرمود: «سَرِمَط مِنْ عَيِنِى)؛ ديكر حضرت با 
جِشم احترام به او نككّاه نمى كرد, معلوم مى شود كار كردن وايجاد كار از طرف مسئولين و اشتغال كار از طرف مردم اين 


ص: / 
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بنابراين اين طور نيست كه ربا كه حرام است فقط در بيع باشد و در عقود ديكر نباشد و ربا كه حرام است در بيع تنها در مكيل 
و موزون باشدء در معدود نباشد؛ ما هنوز نرسيديم كه ببينيم حق با مرحوم مفيد و سلّار است يا حق با ديكران. در هر رشته اين 
طور است اختصاصى به فقه ندارد» شما در هر رشته اى كار كنيد اول بايد نقشه جامع شهر را ببينيد. الآن ما در آستانه فروردين 
هستيم» وقتى شما وارد هر شهرى مى شويد اول نقشه آن شهر را به شما مى دهندء بالأخره شما مى خواهيد كجا برويد؟ يكك 
وقت است كسى مى خواهد حداكثر يبش نماز يكك محل شود يا واعظ شود آن خيلى سواد علمى لازم ندارد؛ اما يكك وقت 
مى خواهد در حوزه باشد محقّق باشد, مؤلف باشد, استاد باشد, بذرافشانى كند جاى خَلف بزركان را بككيرد براى آنها حَلفى 
خرن لذن ادي نه ته جام غلوم يرا لايع قيناو زد ست ندر كن قرت بكواكل لاب ند قفد فقه را لولشم اشيم وعم در 
فقه ما با جه جيزى و جه كار داريم. معاملات فقهى اين طورى كه اسلام براساس نقشه جامع مى كويد, مى كويد مال اكر 
بخواهد از دستى به دستى جابه جا شود اين صوّرى دارد: يكك وقت است مال از جايى حركت مى كند و به جاى مال ديكر 
مى نشيند» آن مال ديككر حركت مى كند و به جاى اين مى نشيند؛ اكثر داد و ستدها اين است؛ يعنى بيع اين است, اجاره اين 
نت "مقا رهة ابن اث مفماونة اتن اسة و مساقات ابن ايو مفارسه ابن اسث وماد آن كمال حاكن را :عوض :من 
كندء جاى ديكر مى رود ويكك مال ديكر جايش مى نشيند كه اكثر معاملات اين است؛ يكك وقت است كه مال تكان نمى 
خورد و همان جاست. مال به جاى مال نمى نشيند, اما مالكك به جاى مالكك مى نشيند» در ارث اين طور است؛ در ارث اين 
طور نيست كه كسى كه جيزى به دست مى آورد در قبال آن جيزى داده باشدء اين طور نيست و اين مال سر جايش محفوظ 
است. آن مالكك تا زنده بود مسئول اين مال بودء حالا كه رخت بربست ديكرى جاى او مى نشيند؛ مالكك به جاى مالكك مى 
نشيند» نه ملكك به جاى ملكك بنشيند, اين دو قسم/ قسم سوم مسئله هبه «معوّضه» استء هبه غالباً همان هبه بى عوض است 
كسى جيزى را به ديكرى مى بخشدء اما هبه «معوّضه؛ اين است كه اين را مى بخشد در عوض آن هبه و آن هم اين را مى 
بخشد در عوض آن هبه. فرق جوهرى هبه «معوّضه: با بيع يا ساير عقود جيست؟ فرق جوهرى آن اين است كه در هبه معوّضه 
فعل به جاى فعل مى نشيند» نه مال به مال بنشيند يا مالكك به جاى مالكك بنشيند. انسان وقتى بيع جارى مى كند ثمن به جاى 
مثمن مى نشيند و مثمن به جاى ثمن مى نشيندء اما در هبه «معوّضه؛ مال به جاى مال نمى نشيند» مى كويد تو بده من هم مى 
دهمء اين فعل به جاى آن فعل مى نشيند و آن فعل به جاى اين فعل مى نشيند» نه مال به جاى ما؛ اين فرق مى كند و اين جنين 
نيست كه طبق قرارداد و تعبير لفظى باشد؛ حكم هبه كاملا از مرز بيع و مانند آن جداست. 


ص: / 


«ابراء» را هم كفتند همين طور است؛ كسى در ذمّه ديكرى طلب دارد واو هم در ذمّه اين طلب دارد كه مى كويد تو «ابراء» 
كن من هم «ابراء» مى كنم يا تو «دّيناى كه در ذمّه فلاءن شخص دارى «ابراء» كن من هم «دّيناى كه در ذمّه فلن شخص 
دارم «ابراء» مى كنم؛ فعل در مقابل فعل است. نه مال در مقابل مال؛ «ابراء» در مقابل «ابراء» استء نه مالى در مقابل مال ديكر 
باشد. اينها خطوط كلى نقشه جامع فقه است كه ما بدانيم كاهى فعل به جاى فعل است, كاهى مال به جاى مال است, كاهى 
مالك به جاى مالكك استء اين طور است. اكر كفتند ربا حرام است آيا در همه موارد است؟ مسئله ارث كه اصل معامله 
نيست تا بككوييم رباست. در همه عقود كه مال به جاى مال بنشيند و جه فعل به جاى فعل بنشيند» ربا حرام است يا نه؟ اينها 


مطلب ديكر اينكه حالا ‏ كه بيع ربوى حرام است و روايات آن هم كه قبلاً خوانده شد جزء حرمت غليظ هم هست و آنجه 
اتن كان اك عر ليلد اسك و امال اسك ى اننال ذلكه كيه ادر وسيلةاى و ملف ضوه وا نعي باق كه قارف كا اوقدوا 
بايد باور كنيم اين رواياتى كه كفتند از بسيارى از اينها اركان فقهى به دست مى آيدء تنها سخن اخلاقى نيست. در اين 
عهدنامه مالك كه وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) براى مالكك نوشتند فرمودند ما بالأخره دو ستون داريم: يكك 
ستون عبادت داريم يكك ستون اقتصاد: ستون عبادت, نماز است كه «الصَّلَاهُ عَمُودٌ الّينَ) (1) اما ديكر (إِنْ) در آن نيست كه 
«انّ عمود الدين الصلاه, «الصّلَاهُ عَْمُودٌ الدّين)» اما آن يكى مردم است؛ در بيان نورانى حضرت امير در عهدنامه مالكك نوشته 
است مالكك! اكر بخواهيد نظام اسلامى در مصر داشته باشى ستون دين را بايد حفظ كنى كه ستون دين مردم هستند؛ با جمله 
اسميه و با تأكيد (إِنّ) (إِنّمَا عِمَادُ الذي وَ جِمَاعٌ القة لعو قلغن القافة وك الا كوو لكل شرموهى صمورة بجلاننة ليق انيتا 
عمود اقتصاد اين است, عمود دين مردم هستند؛ مردمى كه دستشان خالى است» كمرشان شكسته است و قدرت مقاومت 
ندارند اينان كه نمى توانند دين خودش را حفظ كنند جه رسد به اينكه دين نظام را حفظ كنند. نه تنها قرآن مهجور است نهج 
البلاغه مهجور است صحيفه سجاديه مهجور است و بسيارى ازاين كتب مهجور هستند (إِنّمَا عِمَادٌ الذّيْنِ وَّ جِمَاعٌ الْمشلمين 3 
القن ل كله كاين دفاع كلدت تعش بالك فقا :دان (الغانة وق اناده الدكه دس خالى اكه ارح من #وزاتل فمو فين 
باشد؟! اينكه كمرش شكسته است مى تواند عمود دين باشد؟! بر همه ما لازم است توليد اشتغال و همجنين كار كردن, ما 
خيال مى كنيم مسثله اخلاقى است و براى سخنرانى خوب استء اين طور نيست. حوزه علميه فقهى وجود مباركك حضرت امير 
جيست؟ همين نهج البلاغه استء بالأسخره مكر مى شود حكومت تشكيل شود و حوزه علميه فقهى نداشته باشد! اين شدنى 
نيست. خود حضرت امير فرمود: «الْفِقَهَ ثم الْمنْجَوَه () بسيار خوب, اما حوزه فقهى شما كجاست؟ همين نهج البلاغه است. 
اينكه حضرت درس فقهى جدا داشته باشد» سطح و خارجى داشته باشد كه نبود؛ فقه ايشان همين نهج البلاغه است. اينكه 
تازيانه دست مى كرفت و مى فرمود: الْفِقَهَ ثم الْمَنْجَرَا و اينكه مى فرمايد اكر كسى بدون فقه وارد اقتصاد شود در كودال فرو 
مى رود امن انجَرَ ِبر فِقّهِ ققد اْتَطم فى الرّبَاا (5) [4] بسيار خوب شما حوزه علميه فقيه شما كجاست؟ شما كه مردم را به فقه 
دعوت مى كنيد كجا بروند؟ فرمود من به شما كفتم. شما اين احكام فقهى را از نهج البلاغه بخواهيد استخراج كنيد» بسيارى 
از مسائل حل است. به لطف الهى به بركت خون شهدا و كوشش امام(رضوان الله عليهم) البته قبلا خيلى روى آن كار شده 
جندين كتاب نوشته شده هم مستدرك نهج البلاغه نوشته شده هم مسانيد نهج البلاغه نوشته شده كه ديكر به صورت كتاب 
حديث درآ مده است. فرمود ستون دين مردم هستند» شما مى خواهيد جامعه و امّت داشته باشيد و دينى باشد ولى ستون نداشته 


باشدء ستونٍ سياست يا ستون اجتماع كه تعبير نكردند» دين تعبير كرده كه همه را زيرمجموعه خود دارد: (إِنّمَا عِمَادَ الذَّيْنِ وَ 


جِمَاعٌ الْمُسْلِمِئِن اعد للْأَغْدَاءِ العامة مِنَ الْأَمَه توده مردم هستند. به هر تقدير مسثله ربا اين است. 


ص: عم 
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مطلب ديكرى كه جزء همين نقشه جامع است كه بايد در ذهن شريف شما باشد براى بعد از تعطيلات» اين است كه ربا حرام 
است, بيع حلالل است؛ اين ربا كه حرام است حرمت آن تكليفى است يا وضعى؟ يعنى صحيح است منتها حرام است نظير بيع 
«وقت النداء» يا نه واقعاً حرام است و مثل خمرفروشى است؟ اين را يذيرفتند كه نظير خمرفروشى است و حرمت تكليفى آن با 
حرمت وضعى همراه است؛ يعنى باطل است» هم حرام است و هم باطل,ٌ حالا كه باطل است؛ يعنى بايد به صاحبش داد. نظير 
كم فروشى و نظير كران فروشى كه ازاين كونه معاملات است؛ كم فروشى حرام است, كران فروشى را هم كفتند حرام است» 
اكر جنانجه اصرار باشد؛ اما كم فروشى و كران فروشى حرام است؛ يعنى آ ن مقدار زايدى كه در كران فروشى كسى كرفت 
آن زيادى حرام است يا آن مقدار كمى كه در كم فروشى داد آن حرام استء اما بقيه درست است؛ اكر كسى بنا شد ده كيلو 
برنج بفروشد يا ده كيلو روغن بفروشدء اكر نه كيلو داد نسبت به نه كيلو كه حلال است و صحيح استء آن يكك كيلو كه نداد 
معصيت كرده و يولى كه در مقابل اين يكك كيلو كرفته باطل است. آيا ربا از قبيل كم فروشى, كران فروشى واز اين قبيل 
بجائلات: ابرق كداتسية بهن كم فروشى وا قياف رركتي مشتكل داقع باشديا كل حاتت ارده انيك؟ كتعد البق (أعل الله 
انيع وَ عَوّءَ الذبا) 1٠١1402‏ اين بيع وبوى در قبال بيع حلال است ( أل الله البيم)؛ يعنى كلّ اين مجموعه بيع خلال است (عَرْمَ 
الرّبا)؛ يعنى كل مجموعه ربوى حرام استء نه اينكه نسبت به آن زايد باشد. برخى ها خواستند بككويند نه, اين عقد قرض 
نسبت به آن زايدش حرام است و باطل؛ بيع ربوى نسبت به آن زايدش حرام است و باطلء براى اينكه دارد (إنْ تينم ملَكمْ 
ولق الؤاركع اله تناهوة 7 تشلفية )16 ]اين الكل شود كد نا جر مطه ربا ساون سرمت كم فوط انلز وى« 


مانند آن است يا نظير خمرفروشى است. 


ص: 8 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهة/7؟. 


-١‏ بقره/سوره7, آيهة/7؟. 


امروز روز جهارشنبه است و آخر بحث هم استء جند جمله اى هم برابر ايامى كه روزهاى جهارشنبه داشتيم و در آستانه سال 
جديد هستيم اين دعاى معروف را مقَْب الْقُوبٍ و داريا مكبر اللي وَ النّهَارِ يا مُحوّلَ الْحَولٍ وَ الأحْوَالٍ حَوّلَ حَالًَا إلى 
خسن الْكاليه (40 صدر آن ايا مقت القَُوبٍ وَالْأئْصَارِه جيزى است كه وجود مباركث ببغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) به ما 
ارال رداك يكبي جودارا اها زياد كريد« بكى «اللهُ ل تَكلنى إلا تفيى طَرقَة عن دأ 190 اين را زياد بكوييد» ويا 
مُقَلَتَ الْقلُوبِ َك قَلَبى عَلَى ديتك» () اين را هم زياد بكوبيد؛ بعضى از جيزهاست عددى براى آن مشخص نيست» مى 
كويند اينها را زياد بككوييد. اين جيزهايى كه به ما كفتند اينها را زياد بككوييد براى اينكه خطر اينها هم بيشتر است و هم بيشترء 
ا 50000" 
زشتى امر مى كند و «امّار بالسوء» است,ء ما تا اين امير را عزل كنيم و يكك امير خوب به جاى او بنشانيم جان كندن مى خواهد. 
اينكه مى كويند نظام سلطه را ما برداشتيم نظام اسلامى را آورديم يعنى همين, ما كرفتار يكك نظام سلطه هستيم در درون كه 


اين امير به بدى است و «امّار بالسوء» است. 
ص: عم 


و3 508 العلامه ار 1 ص 772. 


ما كسى را مى خواهيم كه «امار بالحسن» باشد كه آن عقل و فطرت است ما تا (إنَّ النَفْسَ لَأمَارَةُ بالشُوءِ) )١(‏ اين را برداريم 
عقل بواقطرى كا اثان باحسو اسع أبن برا رتشا سهاد من كوا هنل كاز سات فسك؟ لنذا دو ضام مراحل الله ذا تكلين 
للا تفْيى طرْقهَ عَيِن أوّداً) را زياد بكوبيد براى اينكه نفس ما «امّرار بالسوء» است و در اين مبارزات اكر ما تنها باشيم بيروز 
متراهيم قد فتلت الثلرت قث تل غلن ويتكد» ابن مجملة .ها زابهدما كتاقة بابذ زياد وكدريي عجالا دقام ادس نشت 
ساله بود اين تا هشتاد سال هم هست؛ اين طور نيست كه اكر كسى به سنّ هشتاد يا صد سالككى رسيد آتش بس باشد و 
جنكك نباشد. جند بار به عرضتان رسيد ما يكك دشمن داريم كه معادل ندارد؛ همين ابليس اين هيج معادل ندارد. مار و عقرب 
هاى سمّى كه با يكك اشاره حيات آدم را مى كيرند» خيلى ها هستند كه با آنها كنار مى آيند. شما مى بينيد در هند و غير هند 
بعضى ها هستند كه با مار سمّى زندكّى مى كنند؛ شما در اين رسانه ها ديديد كه بعضى ها سى جهل عقرب در سر و صورت 
و بدنشان نككه مى دارند. مار و عقرب با آدم كنار مى آيند» خيلى ها هستند با اينها دوست هم مى شوند. جند وقت قبل هم در 
رسانه ها نشان دادند كه خانواده اى با توله ببرها در خانه خودشان زندكى مى كردندء اينها كنار مى آيند؛ اما آنكه كنار نمى 
آبندافن نفس اكه ابن السن اس كنم يديد انق هار ني شين ان انها ور فيل وغ هيد بحه خا انها راهن اوشم 
كيرند و مى خوابند» يس كنار مى آيند و كارى با آدم ندارند» آنها هم كارى به اينها ندارند و اينها هم كارى به آنها ندارند و 
خواسته هاى آنها قدرى غذا و آب و نان است تكه أمين مى كنند و با هم زندكى مى كنندء اما ابليس اين طور نيست كه ما 
اككر كارى با او نداشته باشيم او هم با ما كارى نداشته باشدء او تا آخر سوارى مى خواهد. معادل ندارد اين مى تواند در اضلال 
نظهن (لمش كبلخو قبي 2) «الاباشد وو الال ضع جر شيو شيطاة نس «أغدق 112 كم كله اذ .وجوه جارك 
يغب ر الى اله علياب و آله وسلم) تقل شلك اكه در عسي ن انق جتطله تورائق حشيرت كلسل كديرا :اغذئ غذوك كلدك 
الى بيك عي كم 0 11/1 فرسووففة ابن متك كاياريى نى كته و يله كنيد شنا اكز يكف تكد نان يا كرهت ابن 
بدهيد همان يكك لحظه اى كه دارد كوشت را مى خورد شما را رها مى كندء اما ابليس اين طور نيست؛ ما جنين دشمنى در 
درون ما هست كه دو قدم به طرف او برويم؛ يعنى او را نزديكك تر آورديم., ما با جنين دشمنى روبه رو هستيم. ما مى خواهيم 
«اقرار بالسوء» را برداريم و «امّرار بالحسن» را بنشانيم؛ لذا فرمود اين جمله ويا مُقَْبَ الْقَلُوبٍ تَبْت قَلْبى عَلَى ديتكك» رازياد 
بكوييد «اللَّهمَ 1 تكلبى إلا تَفيى طَوْقَة عن أَرّدأ را زياد بكوييم. ما مى كوييم: (يَا مُقَْتِ الْقُُوب و الَِْصَار ا مكبر لل و 
النَّهَارِ يا 1 الول وَالأخؤال عول خانا إلى أختوو الْحَالِ» اين درست استء اما اين زير و رو كردن مصالح ساختمانى مى 
خواهد. ذات اقدس الهى فرمود من ساختار اؤّلى شما را با طهارت و با طيب و حُسن و عقل و عدل آفريدم» شما اين را به هم 
نزنيد؛ حالا اين را به هم زديد» مصالح ساختمانى را هم من به شما مى دهم و دم دستتان هم هست,ء اين را بدهيد تا من دوباره 
براى شما بجينم. مصالح ساختمانى را به ما داد» راهنمايى هم كرد و فرمود فلان كار توبه است, فلان كار (إنابه» است, فلان 
كار عبادت است, فلان كار خدمت به مردم است؛ اين كار را انجام بدهيد» اينها مصالح ساختمانى است و من دوباره براى شما 
مى جينم. اينكه در قرآن فرمود: (اعلقوا أذ الك يفل عاق الشيكة كاغدووة):ظللاترسره خذا عن دأند كة .دودرو ة دل نهاك 
شما سكو اد عد عرفو بفدواف امكدكفود ا ساح اخ (قو كك ركسا كك )57280 اد كسشاعت ورقنات 
الْقَنُوب؛ هم كه اوست؛ او كه ساخت و با ما هم كه هستء فرمود مى دانيم در درون دل شما جيست» اكر مى خواهيد من 
دوباره بسازم مصالحش را بدهيدء من كه اول سالم تحويل شما دادم و من هم كه ويران نكردم ذلك بن الله لع يك مقيرا 
نغمة أَنْعَمَهَا عَلَى قَْم حَتّى بُكيروا ما نميهم و أن الله سَمِيعٌ عَلِيمَ)؟ ]٠١[2(‏ فرمود ما جيزى را كه داديم يس نمى كيريم و ما 
جيزق زا عه دادية عوضن تق كم حال كه شماعوضن كويد وكسيد يبه من فى كويد دوباره بساز مى سازم, ولى 


مصالح را به من بدهيد. اين است كه به ما كفتند اين جمله «يّا مُكَل الْقَُوبٍ تَبْتْ قَلبِى عَلَى ديتتكك» را در نماز جه غير نماز 
تداك كزير #اسسفيرت نه بيد كار راض زهو وظرف ولك ١‏ الى رلا ابي قر قير ابن بمخصرض ارق مو1اكر 
نيست» بسيارى از اذكارى به همين اصول برمى كرددء مى كويند اين را زياد بككويبد؛ براى اينكه بيشترين خطر براى همان 
«امّار بالسوء» است؛ اين «امّار بالسوء» كه مرتب درنده است» اين دائماً در خواب و بيدارى مزاحم آدم است. فرمود: ات 
الْقَُوب) را زياد بكوييد, سم تَكلْنِى إلا نَفيى) را زياد بكوييد؛ تا آدم كتارق بشيئلة ديكر كارى به آدم ندارد. جرا مى 
كويند اكر سكتى حمله كرد شما بنشينيد؟ براى اينكه كسى كارى با آدم نشسته ندارد. حالا اختصاصى به تحويل حال ندارد در 
همه موارد اين يا مُقَلْتِ الْقُُوبٍ وَ ابص ار» را بكويد. «ابصار» جطورى زير و رو مى شود؟ «ابصار» اين است كه آدم جشم 
دارد؛ ولى نمى بيند (لَهُمْ أَغيْنٌ لا ينص رُونَ بها وَ لَهُعْ آذانٌ لا يَشِمَعُونٌ بها)؛ /11[00] اين تمثيل است كه «اسماع» را هم شامل 
مى شود, «اقدام؛ را هم شامل مى شود, «ارجل» را هم شامل مى شود «ايدى» هم شامل مى شود ايا مُقَلبَ الْقلُوبٍ و الأَنْصَار, يا 
مُقَْتَ الْقُلُوبٍ وَ الأسماعء را مُقَْتِ الْقَُوبٍ وَ الأيدى, را مُقَلْت الْقَلُوبٍ وَ الأرجل؛ همه همين طور است. بسيارى از ما كه در 
جامعه زندكى مى كنيم بى دست يا بى يا كم مى بينيم» اما ذات اقدس الهى فرمود بعضى ها دست دارند؛ ابراهيم دست دارد, 
اسحاق دست داره, ابراهيم جشم دارد» اسحاق جشم دارد (أولى الأئُدى وَ الْأنْصار)؛ (4) آن دسق كد تواندن ديك كتد 
نتواند علم توليد كندء نتواند جيزى بنويسد و نتواند از ديكرى دستكيرى كند» اين دست نيست. فرمود بعضى ها دست دارند 
اين همه اعضا هست مى فرمود كه ابراهيم داراى دست استء آن كه تبر مى كيرد و بت نمى شكند كه دست نيست. ابراهيم 
جشم دارد» براى اينكه (قَنَظَرَ نَظْرَهَ فى الْنْحوم) (3) [1]از آن به توحيد بى برد؛ اسحاق دست دارد, اسحاق جشم دارد معلوم 
مى شود اينكه ما داريم جشم ودست نيست» او كه سالم به ما داد. (أولى الْأمْدى وَالأَبْصارِ)؛ ابراهيم (سلام الله عليه) بعداز 
نوح, شيخ الأتياست واز بزركك ترين انبياى اولواالعزم است؛ خدا وقتى بخواهد از او تعريف كند مى كويد ابراهيم دست 
داردو ابراهيم جشم داردو اسحاق دست داردو اسحاق جشم داردو اسماعيل دست داردو اسماعيل جشم دارد ما اين را مى 
خواهيم اا مُقَْتَ الْقلُوبٍ وَ الأئْصَ ار يا مَبْر الل وَ النَّارِ ا فقول الحول والاخوال حَوّلَ حَالًا إلى أَخْسَن الْحَالِ». اميدواريم 
براى نظام ماو ملت و مملكت ما همه و همه اين دعاها _ ان شاءالله _ متسجاب شود! 


ص: وخر" 
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موضوع: ربا 


بحث در مسئله ربا بود. مرحوم شيخ انصارى(رضوان الله تعالى عليه) اين مكاسب؛ يعنى قسمت بيع را در نه فصل به يايان 
رساند؛ يعنى بخش قابل توجه از مسائل بيع كه در شرايع و ساير كتاب هاى فقهى هست در مكاسب مرحوم شيخ نيست. ربا 
كاهى در بيع استء كاهى در قرض ؛حالا اصل مسئله ربا روشن شود براى اينكه روشن شود كه ربا سهم تعيين كننده اى در 
ويرانى يك مملكت دارد و ممكن نيست در كشورى كه ربا در او رايج است اقتصاد مقاومتى سامان بيذيرد» بلكه بايد نقشه 
جامع مال» در نظام اسلامى مشخص شود كه اكر اين نقشه جامع مال» روشن شود با اين ديد به آيات و روايات بهتر مى شود 
نككاه كرد واز آنها استفاده كرد؛ هر كارى همين طور است؛ يعنى اختصاصى به شهرسازى و كشورسازى و اينها ندارد. اكر 
كسى وارد مسثله علمى شود حالا جه فلسفه باشدء جه كلام باشد» جه رياضى باشد» جه اصول باشد و جه فقه» او اول بايد 
نقشه جامع آن علم را بفهمد اين نقشه جامع را سابق مى كفتند «رئوس ثمانيه)؛ اينكه در حاشيه مرحوم ملا عبدالله و مانند آن 
هست كه طالب هر علمى بايد «رئوس ثمانيه؛ و اصول هشت كانه و رئوس هشت كانه آن علم را بداند بازكشت آن به همين 
نقشه جامع آن علم است اكر كسى نقشه جامع علمى را نداند و وارد مسئله اى شود» طولى نمى كشد كه آن مسئله به صورت 
يكك بافت فرسوده درمى آيد؛ جريان حج همين طور استء جريان زكات و خمس همين طور است؛ حالا جريان حج را جند 
بار به عرضتان رسانديم كه اكر كسى مسئله حج را نداند الا و لابد در مدار بسته فكر مى كند و مى كويد طواف بايد بين 
كعبه و مقام ابراهيم باشد كه اين جنين نيست. دين به حضرت ابراهيم فرمود» به حضرت بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) 
فرمود كه (وَ أَذّنْ فى الناس بِالْدِجٌ بَأئُوك رجالا وَ عَلى كل ضابر)؛ (1) اين مردم بياده؛ اين مردمى كه سوار شتر لاغر يا اسب 
و استر لا-غر در ديروز بودند و سوار موتور و ييكان در امروز هستند» حاجيان اينها هستند و آن كسى هم كه وضع مالى او 
خوب است و با هواييما مى آيد او هم راهش باز استء اما قسمت مهم آنها كه بتوانند مكه و كعبه و دين را يارى كنند همين 
ها فسهد, ورجال) بابه يابد» نت ببادة شاع كساق كداشوار اس عاق لاغر هسك آن زوز سكن همان لاغر :و السب للأظر 
بود براى طبقه سه و جهارء امروز براى وانت است و موتورسوارء خود مكه الآدن تقريباً سالى سه ميليون مستطيع دارد» دين از 
يك طرف مى كويد اكر شما مستطيع بوديد مكه نرفتيد در هنكام احتضار مى كويند يا در صف يهودى بايست يا در صف 
مسيحى (1) و بخش وسيعى از دعاهاى ماه مبارك رمضان هم طلب حج است و وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و 
سلّم) هم آن روز براى اينكه مسئله غدير و ولايت را حل كند صد و بيست هزار نفر را به مكه برد؛ امروز حداقل صد و بيست 
فليؤن اسك تال دوائذع قيليوة انك كت اناد يلون اسق و دك ازعو ملون كبر نجع ذرة فى كزيل قر ساله بابك 
ده ميليون مكه بروند كه اقل آن اين مقدار است. شما بيا مطاف را محدود كنء ميقات را محدود كن. مَرملًا را محدود كن؛ 
مذبح را محدود كن موقف را محدود كن؛ از طرفى مى كويد اكر نياييد در حال احتضار مى كويند يا صف يهود بايست يا 
صف مسيحىء از طرفى از اول تا آخر و از آخر تا اول مى كويد كه جا نيست؛ با اين ديد وسيع و با اين ديد جامع نككرى نقشه 
جامع حج را شما داشته باشيد» بسيارى از آن روايات را حمل بر فضيلت مى كنيد. اين جنين نيست كه ده ميليون برايشان 


واجب باشدء دو سه ميليون مال خود مكه هستند اين جوان ها كه بالغ مى شوند واجب است كه بروند مكه؛ ولو با موتور؛ در 


تمام مدت عمر با موتور دارد زندكى مى كندء حالا بيايد مكه بر خلاف شرف اوست يا حيثيت اوست؟ در تمام مدت عمر 
دارد با وانت زندكى مى كندء حالا با وانت اكر بيايد مكه بر خلااف شرف اوست؟ در همه موارد؛ اختصاصى به مسئله 
شهرسازى و امثال ذلكك ندارد هر كسى كه خواست وارد رشته اى شود» نقشه جامع مى خواهد؛ مثل شهر استء اكر كسى مى 


خواهد وارد يكك شهر سياحتى و زيارتى شود نقشه جامع آن را به او مى دهند. 


١ ص:‎ 


-١‏ حج /سوره 5١‏ آبه/ا؟. 
؟- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» اج'3ء ص /515. 


مى كويند علم درباره جيست؟ موضوعش جيست؟ محمول آن جيست؟ جه كسى نوشته؟ فايده آن جيست؟ ترتيب آن 
جيست؟ فصول آن جيست؟ در جريان مال كه اقتصاد مقاومتى يكك مسئله روز است,. ما بايد بدانيم كه مال در اسلام سهم آن 
جيست؟ قرآن كريم مسائل اقتصادى را در كنار مسائل فقهى؛ اخلاقى» فرهنككى مطرح مى كند. مال از منظر دين جه تاثيرى 
دارد؟ مال از منظر دين جككّونه بايد توزيع شود؟ مال از منظر دين اككر به دست يكك ملت باشد آن ملت جه مى شود؟ مال از 
منظر دين اكر از دست ملتى كرفته مى شود آن ملت جه مى شود؟ اينها خطوط كلى و نقشه جامع مالء در اسلام استء بعد 
حالا وارد مسئله بيع و ربا و امثال ذلك مى شويم. در طى اين سى سال حداقل سى بار كفته شد و سى بار اين حرف ها جاب 
شد و حرف هاى تازه نيست؛ در سورهلا مباركه لا «نساء؛ مفصل بحث شد و جاب شد اين حرف ها كه مال در اسلام عامل قيام 
بكم ملت اكه دوسوره فار قه وقناء دارة (لذ تز توا الشفياء أنوالكمٌ التى جَعَلَ اللَهُ كم قياماً). (1) نفرمود مالتان را بة-سقها 
ندهيد» فرمود مالى كه اين مال عامل ايستادن شماست به دست هر كسى ندهيد. اكر قرآن مال را عامل قيام مى داند» مقاومت» 
قيام» ايستادن و ايستاد كى فيزيكى كه ملاكك نيست. اين كدايى كه در كوى و برزن ايستاده و دارد تكدّى مى كند اين شخص 
از نظر فيزيكى ايستاده است؛ ولى نشسته استء قيام؛ يعنى مقاومت. يس مال در فرهنكك قرآن عامل قيام ملت است. 


ص: / 


ال فد اسوية 1 ادق 


مطلب دوم همان عنوان فقير و مسكين است. شما اين كتاب لغت هايى كه تحليلى بحث مى كنند؛ نظير مجمعء نهايه ابن اثير و 
ديكران كه نوشتندء البته آن قوى تراز مجمع است و قبل از مجمع نوشته شده كه جرا به فقير مى كويند فقير؟ جون فقر كه به 
معناى فقدان و ندارى نيست» كسى كه مال ندارد مى كويند فاقد مال اسث. فقير را فقير كفتند» براى اينكه ستون فقرات او 
شكسته استء اين «فعيل» به معناى مفعول است. آن حادثه «فاقره الظهر)؛ يعنى وقتى دست خالى باشد جيب و كيف خالى باشد 
و مال در جيب او نباشد و در دستش نباشد اين «فاقره الظهر) است و كمرشكن است. اين شخصى كه جيب و دست او خالى 
اكه ادن كقرع قل به معتاع «افعول 4 يع قوق قر اقاقى كنيع ببق عزن كدينفر رن قر اشن كيف انيه رقنا قن 
بالاست و تابع مى شود» تسليم مى شود. شما جه توقع داريد يكك ملت كه جيب و دستش خالى است اين تسليم نشود؟ دين مى 
كويد ستون فقراتت را حفظ بكن؛ مسكين هم همين استء مسكين؛ يعنى زمين كير. شما مى خواهيد يكك ملت را مقاوم كنيد 
و بكوييد بلند شود؟! اين بايد زمين كير نباشد. بس مال در فرهنكك قرآن عامل ايستادن و ايستادكى است يكك» از بس اين 
مطلب مهم استء جون قرآن مستحضرهستيد جيزهايى را كه مهم باشدء كاهى هم به خودش امر مى كند و هم به ضدش نهى 
مى كند؛ اين دو تكليف كه نيست. اكر بكويد نمدا نمازرا واجب كرد و تركك نماز حرام استء معناى آن اين نيست كه اكر 
كسى نماز نخواند دو معصيت كرده است و دوبار عذاب مى بيند. در يكك شىء كه اكر جيزى واجب است و انجام ندادند يكك 
معصيت است و اكر جيزى حرام باشد و انجام دادند يكك معصيت استء دو معصيت كه نيست؛ اما آن لازمه عقلى اين حكم 
شرعى را در كنار آن ذكر مى كنند. ذات اقدس الهى نماز را واجب كرده و تركك نماز را حرام كرده؛ اين حرمت يكك حرمت 
عقلى است و حرمت نقلى كه نيست. در جريان مال هم همين طور استء هم مى فرمايد كه اككر داشته باشى مى توانى در برابر 
حوادث مقاومت كنى» نداشته باشى لازمه او اين است كه نمى توانى مقاومت كنىء اما همين لازم را «بالصراحه) ذكر فرمود 
كوا لوص فقي على وض سكين وان ينها اطق غريو ظر م ار اله راماكاق انك دق املق كه دار زلاد تنتدا 
أَؤْلادكُمْ حَشْيهَ إملاقي)» (1) اين لقو ها كد كارف يه ان رشق انفده كد وفده من" كريدق رداق مط قري 2 141 31 لشو يها 
كه كار به «فقه اللغه) دارند مى كويند بله (حَشيَهَ إملاق) به معناى فقر استء اما جرا فقر را كفتند «املاق»؟ جرا فقير را كفتند 
«مملق/؟ براى اينكه اين فقر باعث تملق و جايلوسى اوست. يكك انسان فقير و يكك كسى كه دستش به سوى ديككرى دراز است 
من داتبف بان اوهو ريه عتواق علمق جار اسك ملق كه دسف عالق ايك ملق نتملق اسش» ابن ملك حتملق كه'نمى تراد 
مقاوم باشد. دين از اين زيباتر؟! يعنى فقّه را با فرهنكك اخلاقى دوختء اقتصاد را با فرهنكك اخلاقى دوخت. فقدان كه كلمه 
رايجى است و از فقر و ندارى به فقدان ياد نشده. به جايلوسى ياد شده؛ به كمرشكستكى ياد شده. به ستون فقرات شكسته ياد 
شدهءبراى اينكه آدم فقير همين است. (لا تَفْتُوا أؤلادَكم حََشْيَة إملاق) «فان قيل لم سمى الفقر املاقا؟» براى اينكه فقير متملق 
است. اينها آن خطوط كلى و نقشه جامع مال در اسلام است؛ فرمود براى اينكه همين باشد و كسى ستون فقراتش نشكند» شما 
راه را باز كنيد. البته «النَّاسٌ مَعَادِنٌ كَمَعَادِنِ الذّهَب وَ الْفضَّهِ (1) علم را ذات اقدس الهى باعث شرف و كرامت قرار داد» علم 
راهش به روى بندكان باز استء علوم فراوانى كه در حوزه است راهش باز است, علوم فراوانى كه در دانشكاه هست راهش 
باز است؛ حالا هر كسى خواست مى رود وهر كسى نخواست نمى رود البته آن خانواده هايى كه در اثر فقر و مشكلات مالى 
محروميت هاى حوزوى يا دانشكاهى دارند» به آنها هم بايد رسيد؛ ندارى يدر در بسيارى از موارد جلوى شكوفايى استعداد 


بجه ها را هم مى كيرد. 


ص: / 


-١‏ اسراء /اسوره١ ١‏ ايه ضر 
"- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جل ص/171, ط اسلامى. 


غرض اين است كه براى اينكه همه بتوانند» بايد راه باز باشد؛ مسائل مالى را هم در سورهل] مباركهلا «حشر) فرمود بايد راهش 
باز باشد. اين مال را ذات اقدس الهى كه به منزله خون در ركك هاى جامعه هست فرمود: بايد كه اكر شما جامعه اى را ترسيم 


كرديد دايره 0 درجه. بايد در تمام اين دايره حركت كند نه در منحنى مخصوص. 


اكر اين خون در منحنى مخصوص جريان بيدا كند و در جاهاى ديكر جريان بيدا نكندء بقيه اعضا فلج هستند. اينكه در 
سوره لا مبار كه لا «حشر) فرمود ما اين كار را كرديم و تقسيم كرديم كه به همه برسد (كَي لا يكو دُوله بين اغبا يكم ) 
)١(‏ مال اككر «دولت» شودء «تداول» شود و در منحنى خاصى دست به دست بكردد» فقط سرمايه دارها با مال داد و ستد كتند؛ 
اينكه مى كفتند 44 درصد در برابر يكك درصدء حالا ممكن است بخشى از آن مبالغه باشد؛ ولى غالب آن همين طور است. 
اين نظام سرمايه دارى كاييتال همين است كه سرمايه در دست جند نفر استء بقيه مزدور و كاركر هستند؛ اين دين آمده و 
فرموه كه (لَقَدُ كومنا بنى 851) لمن انسان وا شريق :و كريم خلق كردمء نمى خواهم اين با مزدورى زند كى كند. اكنرق 
شما بالأخره جند سال دوره خارج را ديديد _ اين سن ها جنين نشان مى دهد _اين باب اجاره وسائل را بار ديكر توّرق كنيد 
رواياتى است كه تحريم كرده؛ منتها صاحب وسائل جمع كرده «وفاقاً لعلماء»(رضوان الله عليهم)؛ اين روايات تحريم را بر تنزيه 
حمل كرده كه انسان به قرينه اى كه وجود مباركك موساى كليم اجير شده و به قرينه اينكه ائمه(عليهم السلام) اجير داشتند» اين 
رواياتى كه نهى مى كند از مزدورى اين را بر تنزيه و كراهت حمل كردند؛ اما مطلوب كه هستء آدم زندكى مكروهانه داشته 
باشد كه محبوب شارع نيست. دين نمى خواهد انسان با مزدورى زندكى كندء اما اككر در اثر ييكارى و كم كارى خيلى ها 
خوشحال باشند كه مزدور هستند معلوم مى شود از آن ميانكين كرامت يايين آمدند. فرمود مال طورى باشد كه هر كسى كم 
نا ذاه تر لبك داتعه باشده يراق غردش كان كقدو ولد كىن ابروتدانة داشعة قد كبى كدعرزدؤرانه يد كن نهن كندا كر 
يكك قدرت برترى هم آمد به دنبال او مى رود. بنابراين هم كريمانه بايد مردم را اداره كرد و هم با مقاومت كه مى شود 
اقتصاد مقاومتى و دين مال را عامل قيام مى داند» ملت بى مال را فقير؛ يعنى ستون فقرات شكسته مى داند» ملت مسكين؛ يعنى 
زمين كير مى داندء ملت متملق؛ يعنى جايلوس مى داندء ملتى كه خون به او نرسيده را فلج مى داند و ملتى را كه كريمانه 
زندكى نكرده و مزدورانه زندكى كرده را كريم نمى شمارد؛ اينها خطوط كلى دين است. ما وقتى آن نقشه جامع اقتصاد 
برايمان روشن شودء حالا با اين ديد انسان وارد مسثئله روايات مى شود؛ در جريان روايات در بيع مستحضرهستيد كه متأسفانه 
وضع ما شيعه ها طورى بود كه فكر ائمه(عليهم السلام) هم ديرتر و هم ضعيف تر به بازار عرضه شدء براى اينكه ما ينا إن 
مَتْرِمُومٌ أو مَفْعُولُ». ( خدا مرحوم آقاى بروجردى را غريق رحمت كند! مى فرمودند فقه ما تقريباً در حاشيه فقه آنهاست. 
جهار كتاب قوى و نامدار آنها نوشتند» علماى ما هم اسم كتاب هاى خود را به نام آنها ذكر كردند. شما يكك كتاب كه شيعه 
نوشته باشد و يكك نام مخصوص داشته باشد كه خود آنها ابتكار كرده باشند بيدا نمى كنيد. تذكره است كه آنها تذكره دارند 
وماهم تذكره داريم؛ مختلف است كه آنها مختلف دارند و ما هم مختلف داريم؛ اول آنها نوشتند و بعد ما. ما كوتاهى 
نكرديم؛ ولى يا در زندان بوديم يا در منزل بسته بوديم «ما ينا إَِّا مَشمُومٌ أو مَُتُولٌه حكومت دست آنها بوده قادرت دست 


آنها بود.» زعامت حوزه ها دست آنها بود؛ 


ص: / 


ات حك اسؤويةة اد 


7- اسراء /سورة/١.‏ آيه١7.‏ 
و3 بحارالانوار» العلامه المجلسى. جا ص7١‏ 7. 


جهان اسلام سه حوزه علميه داشت كه همه را آنها داشتند اداره مى كردند: يكك حوزه علميه در مكه بود كه زعيم آن عبد الله 
بن عباس بود» يكك حوزه علميه در مدينه بود كه زعيم آن ابى بن كعب بودء يكك حوزه علميه در عراق بود كه زعيم آن 
عبدالله بن مسعود بود. شما جه توقعى داريد كه حالا ما شيعه ها كتاب نوشته باشيم؟ وجود مباركك امام باقر و امام صادق(سلام 
الله عليهما) بالأخره عنايت الهى باعث شد كه اينها آمدند تا حدودى مذهب را جلوه دادند. ابن رشد معروف كه هم فيلسوف 
استء هم فقيه است و هم قاضى استء خدا مرحوم آقاى بروجردى(رضوان الله عليه) را غريق رحمت كند! ايشان اين كتاب را 
به حوزه معرفى كرد از آن به بعد ديكر طلبه ها كرفتند و استفاده كردند؛ بدايه المجتهد و نهايه المقتصد كه اين كتاب با اصرار 
مرحوم آقاى بروجردى علنى شدء_ البته بتعدها جاب جديد شده است. _ ايشان هم فيلسوف بود وهم فقه تدريس مى كرد؛ 
ايشان اين كتاب بدايه المجتهد و نهايه المقتصد را نوشت؛ جون خود ايشان در اوايل قرن ششم به دنيا آمد و اواخر قرن ششم 
هم دركذشت هجرى قمرى دركذشت كه بر خيلى ها مقدم بود؛ ابن عربى واينها فقه را بيش ايشان خواندند؛ ايشان در 
همان بدايه المجتهد و نهايه المقتصد در بحث ربا مى كويد كه مسثئله ربا در جند فصل بايد معنا شود و هم ربا در بيع هست و 
هم در نسيه؛ يك فصل مربوط به اين است كه كجا تفاضل جايز است و كجا تفاضل جايز نيست؟ كجا نسيه جايز است و كجا 
نسيه جايز نيست؟ كه در مكيل و موزون اين طور است؛ بعضى از جاها هر دو حرام است و بعضى از جاها هر دو جايز است؛ 
بعضى از جاها نسيه حرام است و تفاضل جايز استء بعضى از جاها تفاضل حرام است و نسيه جايز است؛ اين فصول جهار كانه 
رادسته بندى مى كنند و بعد وارد بحث مى شوند؛ ولى دين براى عظمتى كه براى اقتصاد مقاومتى قائل است كه مال را اين 
طور معنا كرده. فقير رااين طور معنا كرده. «املاق» را آن طور معنا كرده؛ دولت را آن طور معنا كرده» آمده فرموده من كه 
مى كويم رباحرام اسث» در مقابل؛ جيز ديكر را مى كويم حلال است. ماثا حال خيال مى كرديم كه در ( أل اللَهُ انيع ) 1 
بيع يعنى؟ بيع؟ يعنى در برابر تجارت و عقود ديكر؛ ولى ظاهراً جنين نيست و بيع در قبال رباستء نه در قبال «اجاره» و «صلح) و 
«مضاربه» و «مضارعه). فرمود ربا نه و (تِجارَةَ عَنْ تُراض) 10 آرى. اين بيع به معناى مصطلحى كه در مقابل «اجاره)» و «صلحا) 
و عقود ديكر است نيست؛ بيع يعنى؛ داد و ستدء ارك رد (إذا نُودِىَ لِلصَّلاهِ مِنْ يَْم الْجَمْعَهِ قَاشَِؤا إلى ذكر الله وَ 
ذَرُوا الْعِيعَ)؛ () يعنى داد و ستد. نه؛ يعنى حالا ‏ در مغازه بنشينيد و بخواهيد جيزى زا الجارهة بدهيد يا عقد «مضاربه) يا 
«مضارعه) ببنديد عيب ندارد؛ ولى خريد و فروش كنيد عيب دارد؛ منظور اين است كه فوراً بايد نماز جمعه برويد» مطلق داد و 
ينف وااتقى فى كد (و دروا لبت ) و اينكه فرمود: (رجالٌ لا تُلهِيهمْ تِجارَةٌ وَ لا بَت )) (15) اين بيع در مقابل «اجاره» و «صلح) و 
عقود ديكر نيست؛ يعنى هيج كارى از كارهاى اقتصادى او مانع از ياد خحدا نيست. اينكه فرمود در قيامت (لا بَيعٌ فيه وَ لا خُلَة) 
(0) ؛ معنايش اين نيست كه بيع نيست؛ ولى اجاره و صلح هستء همه اين موارد را كه شما مى بينيد اين بيع» نمادى از اقتصاد 
اسلامى و داد و ستد اسلامى است. اين (أع ل الله ليع وَ حرم الثّبا)؛ معنلى آن اين نيست كه مدا ربا را حرام كرده و بيع را 
حلال كرده و كارى به عقود ديكر ندارد؛ آن بيعى را حلال كرده كه بعد از آن مى كويد (أَوْقُوا باْعقُودِ)؛ (2) يعنى بيع نماد 
همه اينهاست. فرمود ربا نه و بيع؛ يعنى داد و ستد به همين معنا آرى» نه لينكه (أَحَلٌ الل البع) بيع در مقابل عقود ديكر باشد 
كه خصوص بيع را حلال كرده باشد و ربا در قبال بيع باشد. انشكة فرسودة (لاكا كلوا أَمْوالَكم يَيَكم بالْباطِلٍ ! إلا أَنْ تَكونَ تجارة 
عَنْ نْ تتراض) اين (تجارَةٌ عَنْ تراض) عبارت ديكر همان بيع است. اين (تِجارٌَ عَنْ تُراض ) همه عقود اسلامى را شامل مى شود؛ 
جه «مضاربه) باشدء. جه «مضارعه) باشد» جه «مساقات» باشد» جه «مغارسه) باشد» جه «صلح) باشد و جه عقود ديكر باشد» همه 


را لإتجارَة عَنْ تراض) شامل مى شودء اين (أَحَلّ الله البتِع)؛ يعنى (إتجارَة عَنْ تَراضٍ). 


ص: / 


-١‏ بقره/سوره 2.7 آيه7170. 
ان وشا سوه 1 اليم ؟. 
'- جمعه /سوره 227 آيه4. 
5- نور/سوره؟7, آيه/ا". 
0- بقره/سوره 7 آيه10. 


_- مائده /اسوره 6 ايه .١‏ 


برسش: اكر به معناى داد و ستد بككيريم» يس فرق آن با تجارت جه مى شود؟ 


ياسخ: آن جا در سورهلا مباركه[| «نور» كفته شد يكك وقت است كه كسى بيشه او تجارت استء اين در مغازه نشسته كه اكر 
مشترى بيايد ياسخ آنها را بدهدء اين آقا تاجر است و بيشه او تجارت است (لا تُلَهيِهمْ تِجَارَةٌ)؛ )١(‏ يعنى اين بيشه و اين حرفه 
مانع نيست. يكك وقت است مشترى آمده كه حالا يا كار او اجاره دادن است يا خريد و فروش است يا مضاربه است يا مساقات 
هستء هر جه هست؛ اين تاجر در اين جا كارى دارد و حرفه او اين استء. جون حرفه او اب بن است من كويبد ابن تاجر قلان 
رشته استء وقتى مشترى آمد اين سركرم يكك كار است كه اين حال را مى كويند حالت ببع؛ لذا فرمود نه آن ييشه مانع ياد 
الاك ا ا ل و ل ا ا 
«تايى» كه در سيوطى آمده «تلفق)؛ يعنى تاى «فارقه) است؛ شعر سيوطى كه يادتان استء از تاى «عالمه) مى كويند ١‏ «تلفق)»)؛ 
يعنى تاى «فارقه» كه فارق بين مذكر و مؤنث اين «تاء») هست؛ 010 اين «تاء) كه مذكر مى شود عالم و مؤنث مى شود «عالمه) 
در اوصاف خاصه زن ها راه ندارد و نمى كويند زن «طالقها» براى اينكه ما طالق نداريم تااين زن در برابر او باشد؛ زن طالق 
اكه أعبل وكام راهن اوونويراى فرق بين ملكرم مافسه حراايه خا اوه رضت مخصزسن زن عابية :و فركر تمن كرد 
زن «حائضه؛ و زن «طالقه. براى اينكه ما مرد حائض كه نداريم؛ مرد حائض را بزركان ديكر كفتند «العزل طلاق الرجال و 
حيض العمال»؛ اكر يكك مسئول نتواند جامعه اسلامى را به خوبى اداره كند مردم او را طلاق مى دهند واو در يكك نظام 
حائض مى شود و ديكر نمى تواند به مردم حدمت كند «العزل طلاق الرجال و حيض العمال»»؛ او يكك معناى ديكر است؛ ولى 
بالشكره عرى كه بحائق تبسك ناتجوة ابن صقت تخصضوض زوق استث ديكر تمي كويدك احائفية» تمن كريلد «طالقهة :فى 
كويند «و هى طالق» ؟ اكر براساس اين معيار استء جرا در سوره[] مباركه «حج) فرمود: (إنَ وَلْرَلَهَ الشاعَه شي عَظيمٌ ) (9) كه 
1غ كل توضقه عنها أوغتفك :43ل بلكةبابف بقرمايت ااهل كل مرضع)»» مى كويند فرقش اين است كه اين زن شيرده» زن 
«مرضع» است و ديكر «مرضعه) نمى كويندء اما آن وقتى كه كودك را در آغوش كرفته در حال اشتغال به شير دادن استء آن 
حالت رامى كويند «مرضعه و آيه ناظر به اين است كه نه تنها وقتى حادثه بيش آمد مادر از فرزند غفلت مى كندء آن وقتى 
هم كه اين را در آغوش كرفته و شير مى دهدء در همان وقت هم از او غفلت مى كند؛ اين «تاء» براى آن استء فرق بين بيع و 


تجارت در سوره مباركه «نور) اين استهة 


ص: / 


-١‏ نور اسوره5" آبهلا. 
7- 
بوك حج /سوره 1١‏ ابه ١‏ 


5- حج /سوره 51 آبه؟. 


بنابراين (أحلٌ الله الْبَ) همان (تِجارَة عَنْ تراض) است؛ (يِجارَةٌ عَنْ تُراض) حلال است و ربا حرام است. كاهى مسئله ربا را 
در قبال همين حكم فقهى قرار مى دهدء مى فرمايد: (أححلٌ الله الع )؛ يعنى رتِجارَةَ عَنْ تّراض) حلال است و ربا حرام است» 
كاهى در مقابل مسئله فرهنكى براساس بخش اخلاق قرار مى دهد (يَمْحَقٌ اللَهُ الرّبا وَيُبى الصَّدَّقاتِ). (1) اكر كسى كرفتار 
يكك بانكك شد كه حالا روز جمعه بود و نرسيد بدهد.فردا جون يكك روز تأخير شد خسارتش تأخير «تأديه) دارد يا در ترافيكك 
كير كرده آن روز نرسيده خسارت تأخيرش را بايد دهد» اين جاست كه آن روايات غليظ و شديد وارد است. در كارهاى مهم 
يكك بايع داريم» يكك مشترى داريم» يكك شاهد داريم» يكك سند داريم؛ اين كارهاى مهم است؛ اين طايفه از روايات مى 
يماك كه #وخريد وزو نوبوى رابع تلعرق اكه مشعرى نادرق اكه نكل وريس لعوة ابت مجاعه ملعن البته فمة را 
لعنت كرده است و اين قاعده فقهى را هم كه همه شما مستحضرهستيد (إنَّ الله إذَا حرم طَيئاً حرم تَمَنَهه. (1) اين بانكدارهاى 
بيجاره وقتى كه بدانند اين فاكتور بازى است و اين روحش رباستء كار اينها مى شود حرام؛ وقتى كار اينها حرام شد. حقوق 
اينها مى شود حرام؛ جرا عمداً به جهنم مى روند؟! حقوق در برابر يكك كار حلال استء مكر كسى كار حرام كندء حقوق مى 
تواند بكيرد ؟ (إنَّ الله إِذّا حَوّم شَيناً حرم تَمَنَهُ اين از قواعد متقن فقهى ماست. مجلس شوراى اسلامى خدا حفظشان كند كه 
تلاش و كوشش كردند و تصويب كردند» شوراى محترم نككهبان تصويب كردند و همه را اسلامى كردندء ما داريم با فاكتور 
اين مسئله را «كأن لم يكن» مى كنيم و مى دانيم كه اين فاكتور بازى است و اين روحش رباست. اكر آنكه مصوبه مجلس 
است و آنكه مصوبه شوراى نككهبان است» همان عمل شود كه مشكلى نيست و ربايى در كار نيست يا مضاربه است يا عقود 
ديكر كه اسلامى استء اما اكر به صورت فاكتور بازى باشدء طرفين بدانند» بكويد ما كار نداريم برو فاكتور بياور» اين مى 
شود كار ربا و وقتى كار حرام شد. حقوق آن هم مى شود حرام؛ ما هم مركك را فراموش كرديم» هم خطوط كلى فقه را 
فراموش كرديم و نمى دانيم كجا داريم مى رويم؛ اين (يما نَمو يَوْمَ الْحسابٍ) (1 خطرى است كه دامن كير همه ماست. 
بنابراين در اين روايات باب همه؛ يعنى بايع» مشترى» سند نويسء كاتب و مشاهد همه را لعن كرده است. اينكه در يايان 
سورهل| مبا ركهلا «بقره» فرمود كارى كه مى كنيد (وَ كنت بَنَكُمْ كاتِبٌ بِالْعَدْلِ)؛ (5) وام مى دهيد يا تجارت مى كنيد» سند 
تنظيم كنيد و شاهد بياوريد (إلا أ كر تجارَهٌ حاضة ره تديرُوتها بَعَكَمْ ) (ه) حالا يك مقدار ييازء يككث مقدار سيب زمينى» 
يكك بسته نان؛ يكك بسته آب داريد مى خريد اين ديكر سند نمى خواهد (إلآ أَنْ تكو تجارّة حاضدوَة تُديزوئها يكم )؛ يكك 
تجارت داير و رايج و دارج روز سند نمى خواهدء اما خريد و فروش هاى مهم سند مى خواهد؛ همه اينها را در آن آيات و 
روايات لعن كرده است. دينى كه مى خواهد جامعه مقاوم باشدء دينى كه مى خواهد جامعه كريم باشدء روى ياى خودش 
بايستد» مزدور كسى نباشد و نان مزدورى نخورد»ء اين دين شريف يرور و كريم يرور است؛ شرع و شرف را به هم آميخت كه 


ملت متشرع شريف خواهد بود. 


ص: عى/ 


-١‏ بقره/سوره؟, آيه7/2؟. 
7 كتاب الطهاره. الشيخ محمد السند» ج 3 ص07 5. 
دحاوو د 


- بقره/سوره ؟,. آيه187. 


ه- بقره/سوره 5 آيه187. 


بنابراين اين ربا كاهى در مقابل بيع استء كَاهى هم در مقابل صدقه است و در روايات حرمت ربا هم ملاحظه فرموديد. 
بخشى از اين روايتها هم قبلاً خوانده شد كه جرا (يَمْحَقٌ اللَهُ الرّبا)؛ فرمود من محق مى كنم جرا «يمحق)؟ الأن الربا يمحق 
الدين»؛ حالا اكر كسى مضطر بود بكويد من جون مضطرم, اولاً اضطرار به مال دارد و نه اضطرار به ربا؛ آدم مضطر به ربا 
نمى شود» مضطر به مال مى شود. بله» اكر به هيج وجه آن مال مقدورش نبود اين مى شود «مضطر الى الرباا» اضطرار به ربا و 
اين «رفع ما اضطره) )١(‏ اين طور نيست كه حكم تكليفى و حكم وضعى هر دو را دراين بخش ها در بردارد كه در بعضى از 
بخش ها جرا برمى دارد, اما اين طور نيست كه حالا اكر كسى «مضطر الى الربا؛ شد» آن حكم تكليفى را كه برداشت حرمت 
برداشته شد حكم وضعى آن هم كه صحت معامله باشد آن را تضمين كند, نه معامله باطل است. اضطرار به ربا به تعبير مرحوم 
باطل است. اينكه مى بينيد مرحوم مفيد از قدماء مرحوم سلار از قدماء مرحوم آقا سيد محمد كاظو(رضوان الله عليه) در عروه 


عادى نيست, در اينها غالباً به همان آن ادله فقهى هم اشاره مى كنند. 


ص: / 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» اج ص ٠ع‏ اط اسلامى. 


در مكيل و موزون است در معدود ربا نيست؛ )١1(‏ ولى مفيد(رضوان الله عليه)» (؟) سلار(رضوان الله عليهما) (*) اينها قائل 
هستند به اينكه در معدود هم رباست؛ حالا ما آن «ما هو المشهور) را مى كيريم» فرمايش اين دو بزركوار كه كفتند در معدود 
هم رباست آن راهم حساب نكنيم؛ ولى نقشه جامع اقتصاد اين است با موعظه نمى شودء كسى كه ستون فقراتش شكسته 
است شما بة او بكوييد كه بلندك شوء ابق تمئ شود؛ با تصيحة» ياسشتارش :يا موعظه و يا عماش با سخترائى تمن شودة كس 
كه ستو فقراقكى شكيبته اسةة شكسيفه انك كس كه باهز دورق زد كن كرمة 1ن كرافشقن راز شث داف اث كها 
اقتصاد در دست ما نيست» خيال مى كنيم مشكل ملتى كه با مزدورى زندكى كرده با نصيحت حل مى شود اين طور نيست. 
كاهى در طى هزار سال كمتر و بيشترى يكك امام بيدا مى شود؛ يكك جنكك تحميلى بيدا مى شود و ملت مى بيند دين در خطر 
است _ آن وقت نه براى مسائل مالى و نفت و كاز و امثال ذلكك __ آن ذات اقدس الهى اين ملت را قائم مى كندء همان كسى 
كه كمر شكسته ها را قائم مى كند اا جابرَ الْعَظّم الْكيدير» (5) اين جا هم همين كار را مى كندء شما در اين دعاها به ذات 
اقدس الهى مى كوييد ا عابر الْعَظْم الْكيدير)؛ يعنى اى خخدايى كه استخوان شكسته را تو «جبيره! مى كنى؟ اجبيرها همين 
است. اككر استخوان كسى شكسته باشد» آن شكسته بند كه درمان نمى كندء معالجه اش همين است كه اين را محكم مى بندد 
تا تكان نخورد كه جه شود؟ كه آن لحيم كار غيبى لحيم كند؛ اين استخوان شكسته اى كه يكك تكه بود حالا دو تكه شدء اين 
را محكم مى بندد كه تكان نخورد تا او جوشكارى بكند؛ مثل اينكه كسى مى كويند آقا اين را محكم نككاه بدار تا ما درستش 
كنيم. آنكه با خون و امثال خون اين استخوان دو تكه شده را يكى مى كند اللها است (يَا جَابرَ الْعَظُم الكبدير؛ اى كسى كه 
استخوان شكسته دو تكه شده را يكى مى كنى» اين مى شود «جبيره»» او را مى تواند انجام دهدء اين ديكر (ذلِك فَضْل الله 
يُؤْتيه مَنْ يَسْاءً)» (ه) اما ما يكك وظيفه ديكر داريم. بنابراين اين خطوط كلى آن مشخص مى شودء حرمت ربا مشخص مى 
شودء حرمت آكل و سند نويس و شاهد وهمه اينها مشخص مى شود و اكر كسى مضطر به ربا شد اين اضطرار حكم تكليفى 


را برمى دارد و نه حكم وضعى راء ساير مسائل _ ان شاء الله _ براى روزهاى بعد. 


ص: ع 


5 
1- المقنعه» الشيخ المفيد» ص 204. 

"- المراسم العلويه فى النبويه» الشيخ ابى يعلى حمزه بن عبد العزيزالد يلمى» ص .18١‏ 
؟- تفسيرالعياشى» محمدبن مسعودالعياشى» ج 7 ص 198. 

هد مائدةاسوووق اردع 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


موضوع: ربا 


مبحث ربا كه جزء مباحث رسمى كتاب بيع است و متأسفانه در مكاسب مرحوم شيخ نيامده و در نوشته هاى مرحوم محقق در 
شرايع و غير شرايع مبسوطاً آمده. به دو قسم تقسيم شده است: رباى در بيع و رباى در قرض كه رباى در قرض را در كتاب 
قرض و رباى در بيع را در كتاب بيع مطرح مى كنند. در اين جلساتى كه كذشت روشن شد كه در هر مبحثى كه انسان وارد 
مى شود حتماً بايد نقشه جامع آن مبحث را بداند» وكرنه ممكن است مطلبى را تصويب كند و بعد از مدت كوتاهى همان 
مطلب به صورت يكك بافت فرسوده در بيايد. همان طور كه اداره يكك شهر بدون نقشه جامع ممكن نيست,ء اداره كشور بدون 
نقشه جامع ممكن نيست و اداره اين ينج قاره براى سازمان ملل بدون نقشه جامع ممكن نيستء ورود و خروج در هر بحث اكر 
بخواهد عالمانه باشد بايد كه نقشه جامع آن مشخص باشد. 


در جريان مسئله ربا اصولى كه تاكنون كذشت هر كدام مى تواند يا اين جنين بود كه يكك جلسه را به خود اختصاص دهدء 
اين است كه «المال ما هو؟» اين ثابت شد كه طبق آيه سوره «نساء» و آيات ديكر مال قوام يكك ملت است كه فرمود: (لا تَؤْتُوا 
الشّمَهاءَ أنوالكمُ التى جَعَلَ اللَهُ لَك قياماً)؛ )١(‏ ملتى كه جيبش خالى استء كيفش خالى است و دستش خالى است» قدرت 


متاومة تعر اهل داشت 


ص: / 


-١ 


اصل و عنصر دوم اين بود كه جون اين مطلب خيلى مهم است قرآن كريم هم به بركات وجودش اشاره كرده استء هم به 
خطرات و سيئات و سلبش اشاره كرده است؛ فرمود اككر كسى و ملتى دستش ير باشد قدرت مقاومت دارد و قيام نيز مقدور 
اوست و اكر ملتى جيب و كيفش خالى باشدء اين فقير است؛ نفرمود فاقد است و مال ندارد» فرمود فقير است و فقير به معناى 
كذ فيك نتن بدهعتاع كبى كاهال تذاوة كه شتير به ععناض كبى انبتك كه سكون خثرات او شكيعه اسك حون كن 
كه جيبش خالى است» دستش خالى استء مالى ندارد و قدرت مقاومت ندارد ازاين جهت به او كفتند فقير وكرنه مسكين كه 
به عاق كذ لبيك مسكية يعتى لين كير كنب علس اسيك و عيش الى است ودورت بع كم ندارف اناي 
جهت به أو مى كويند مسكين كه ديكر «سَكن» است و قدرت حركت ندارد؛ اين اصل دوم بود كه يكى از جلسات را به خود 
اختصاص داد كه البته بايد جند جلسه در اين زمينه بحث مى شد. 


آمده (وَ لا تَقتَلوا أؤلادتكم حَشْيََ إئلاق) كه يكك جا دارد (نَحْنٌ نَرْزُقَهُمْ وَ إيَاكم) )١(‏ و يكك جا دارد (نَحْنٌّ تَوْزُقَكم و إِيَاهُمْ)) 
(5) يك جا مخاطب را مقدم بر غايب داشت يكك جا بر عكس كه هر دو نكته خاص خود را دارند. فرمود: (حَشَيهَ إثلاق)» 


«املاق» كه به معناى فقر نيست؛ لغويين كه نه لغوى در حد منجدء آنها كه به «فقه اللغه) آشنا هستند مى كويند آدم فقير» كسى 
دقعو بعال الس دسفف عاتن العو ير 6 اهنا قمات أبية د زو كين مالا نحي من ادك العف برع دستققن خالل 
بلدا كن نان دا شط دن راز كران كرتن تكن و تمل الواقغه باسر حي نسك عالو انم كور مان كه تمان 


هستند به خاطر اين است كه دستشان خالى است؛ فرمود: (حَشْيَهَ إفلاق)» اين هم اصل و عنصر سوم. 


ص: / 


-١ 


؟- انعام اسو ره © آيه١181.‏ 


اصل جهارم و عنصر جهارم كه در اوايل هم بحث شد اين است حالا كه مال به منزله ستون فقرات است و به منزل خونى است 
كه بايد در تمام ركك ها جارى باشد و اككر اين خون به دست كسى و به جايى كه مى بايست برسد نرسيد اين كمرشكسته 
است و اين فقير به معناى مفعول است» حادثه كمرشكن «فاقره الظهر؛ كمر او را شكسته است يا زبان او را به جايلوسى باز 
كرده است و به انتقاد صحيح بسته استء اين خون بايد در تمام ركك هاى بدن جامعه جارى باشد» فرمود: (ك لا يَكودٌ دُولَه 
ين أأَْناءِ متكم)؛ (1) الآنن دو مكتب رسمى اقتصاد در عالم هست: يكى مكتب كابيتال غرب و يكى هم مكتب سوسيال 
كمونيستى كه شرق را اداره مى كرد؛ جه در مكتب كابيتال غرب و جه در سوسيال شرقء مال دست يكك كروه مخصوص 
است يا روى نظام سرمايه دارى مال در دست آن يكك درصد است و نود درصد عملا براى غرب است يا دولت سالارى است 
كه نظام سوسيال شرق است. ثروت در كشورهاى كمونيستى كم نيست,ء اما از دولتى به دولتى منتقل مى شود, اما در دست 
ملك ثيك الج دولك الوق شر قم به ميقا يه سالاتوض طريية ان فى لاموة (2194 32 الأخيياء وتكة )ذو ووه ونان 
فرمود ما مقررات مالى را طرزى تنظيم كرديم كه مبادا اين در يكك منحنى خاص دور بزند (كئ لا يَكونٌ دُولَهُ بين ألأَْنياء 
تكن )ء ارو يكن وى البق كامزاياد د غبار الإريير كف عاق "9٠‏ درجه جريان داشته باشد تا كسى فلج نشود, البته هر كسى بنا 
بر استعداد خود؛ مثل اينكه حوزه هاى علميه و دانشكاه ها براى همه باز است» بعضى ها استعداد كمتر دارند و بعضى ها 
بيشترى دارند و جاى كله هم ثيستء اما اكر در اثر ففر و فلاكث كسى نتوائد درس بخوائد جاى انتقاد اسث. بنابراين (كيع لا 
بكرن ذوله ين الأغرياء ملكو ) كدارن اصول: وعتامر جهار كاندابه متزله جهازيآية براى 'تقفه جام اقتصباة حسة. 


ص: 6 


-١‏ حشر اسوره69) آبهلا. 


در خلال اين عناصر جهار كانه يكك مطلب مهم و اخلاقى و انسانى ديكر هم كذشت و آن اين بود كه بر فرض ما موفق بشويم 
اقتصاد مقاومتى درست كنيم., اما اقتصاد كرامتى را هم بايد درست كرد. اقتصاد مقاومتى يعنى كسى جيبش خالى نباشد» ييش 
زن و بجه اش خجل نباشد و زندكى او تأمين باشدء اما اقتصاد كرامتى اين است كه آبرويش محفوظ باشد و مزدور كسى 
نباشد. دين كه نككفته مردم را اطعام كنيد» دين كفت اقتصادى نداشته باشيد كه مردم شكم آنها سير شود فرمود هم شكم آنها 
سير شود وهم شرف آنها تأمين شود. رواياتى كه دارد مزدورى منهى است كه اين بزركان فقه جمعاً «بين النصوص» اين 
روايات نهى را بر تنزيه حمل كردند همين است. مكروه است كه انسان اجير كسى شود روزي مزدورانه» روزي كرامتى نيست 
ولو مقاومتى باشد؛ اين بحث البته در كتاب اجاره مبسوطاً ككذشت و الآن در صدد آن بحث نيستيم؛ ولى فقط به عنوان نمونه 
بيان مى شود كه شما بايد مراجعه بفرمايبدء اين باب اجاره كه انسان خود را بر ديكرى اجير كند مكروه است كه روزي 
مزدورى بخورد. مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) در جلد نوزدهم وسائل» طبع موسسه آل البيت(عليهم السلام)» صفحه 
١١‏ انق بات رانقل كرد رات" كراقه ]جار الْأنْسَانَ نفسة )كه اسان مردور كسى :شوة مكروه آميت: اكر وجوه مبازكة 
عبر( صل الله عليه و آله و سلّم) دست كاركرى را بوسيد» دست مزدور را نبوسيد؛ آن شخص يا دامدار يا كشاورزى بود كه 
براى خود كار مى كرد؛ بله؛ اين دست بوسيدن داردء اما كسى آن عرضه را نداشته باشد يا او را وادار كنند كه قدرت توليد 
نداشته باشدء تعاونى او را تضعيف كنندء وام به او ندهند و او مجبور باشد كه مزدور ديكرى شود. مطلب ديكر است. «بَابُ 
كَرَاهَهِ إِجَارَء الْإِنْمِانٍ نَفْسَهُ مده وَ عدم تَحْرِيمِهَاء اجاره دادن حرام نيست» يس جرا اين را مى كويد؟ براى اينكه روايات دو 
طارقد كارا كك طاس كيني كزتم و ركه طادفة قر كيه اسك كدازو اتوي حمل بر كر نعلت كادي كلدي ليل بنك 
جو زا رك وى كلي براق تنعت الغ ى اله ساي دلسيد ريو العاده داريع و (الؤوه3 ) 1ازق :و ماضلء ]ل كه امسا ين 
النصوص' اين روايات ناهيه را بر كراهت حمل كردند. (وَ عَدَّم تخريمها قَِنْ عل هما أُصَاب قَهُوَ لِْمْستَأْجره؛ اككر كسى اجير و 
تركازراو كدح رن تام كر امه افورافكا لالم ]ملق يتاع وو قن الكاه كن لكا كيني قاف يا وسيل نتلية را انسار من 
كند كه آن شخص مى شود مستأجرء يكك وقت خود را اجير و مزدور ديكرى كند كه آن ديكرى مى شود مستأجر واين مى 
شود موجر و اجير. اين «آجر نفسه فصار اجيراً؛ آن كارفرما مستأجر است و اين شخص اجير و موجر است كه تمام درآمد براى 


اوست. 


ص: ١هم/‏ 


برهان مسئله هم همين روايتى است كه مرحوم كلينى يبان فرمودند: اعَنْ مُحَمَدِ بْنِ يَخْتى عَنْ أخك. 1 بْنِ مُححمَدٍ عَنْ محمد بْن 
إِشحَاعِيلَ بن بَزِيع عَنْ مَنْضُور بْن يُونْس عَن الْمَفَضّلٍ بْنِ حمر قَالَ مِحِغْتٌ أبَا عبِداللِّ(عليه السلام) يَقُولٌَ مَنْ آجِرَ نَفْسَهُ ققد حظر 
عَلَى نَفْسِهِ ارق 3لا كسى كه مزدور مردم شد روزى خود را بست,. محظور و ممنوع كردء جون همه درآمد او براى ديكرى 
است؛ اين ديكر قدرت ابتكار ندارد» قدرت توليد ندارد» رشد نمى كندء براى اينكه مى داند هر جه كه كرده براى 
كارفرماست. يس بر فرض اقتصاد مقاومتى را تأمين كرده باشيمء بايد اقتصاد كرامتى را هم تأمين كنيم» جون نظام اسلامى 
خاصيت آن همين است كه كسى محتاج نباشد» يكك؛ كسى كم حيثيت نباشدء اين دو؛ جامعه اى باشد كه جامعه با كرامت 
اداره شود. اين (لَقَدُ كرّمْنا بَنى 57م) (؟) اككر در شئون فقهى و اخلاقى ظهور نكند كه (كرّمْنا بنى 51مَّ) به صورت يكك اصل 
ذهنى باقى مى ماند. اين (لَقَدُ كرّمْنا بَنى 57مّ)؛ يعنى طورى من جامعه را اداره مى كنم كه با كرامت اداره شودء با اكرام اداره 
شود و نه با اطعام. شما مهمان را كه يذيرايى مى كنيد و به او اطعام مى كنيد» يكك ميوه به دست او مى دهيد يا يكك ظرف 
ميوه را در حضور او مى آوريد؟ فرق اساسى انسان و حيوان در بخش هاى مهم يكى همين است كه او اطعام مى خواهد و اين 


اكرام مى خواهد. يس اقتصاد مقاومتى آميخته با اقتصاد كرامتى در برنامه هاى دينى ماست. 


6١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى؛ ج14 ص .٠١"‏ ط آل البيت. 
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مطلب بعدى آن است كه __ اين هم جزء عناصر اصلى مسائل اقتصاد است _ مال كه جابه جا مى شود يكك وقت است كه 
بدون عوض است و يكك وقت است كه با عوض؛ در عوض ها هم كاهى مالك ها جابه جا مى شوند و ملكك جابه جا نمى 
شودء كاهى نه ملكك و نه مالكك جابه جا مى شوند؛ ولى كار جابه جا مى شودء اين اقسام جهار كانه در خطوط كلى اقتصاد ما 
هست: قسم اول آن است كه مال از جايى به جايى بدون عوض برود كه مثل هبه استء هبه اين طور است. كسى كه مالى را 
به ديكرى مى بخشدء اين عوض ندارد؛ هبه غير معوضه همين استء اين يكك قسم. قسم ديكر اين است كه مال از جايى به 
جايى مى رود؛ ولى خلاو جاى آن را مال ديككر بر مى كند كه اين همان معاوضه است. اين معاوضه را به صورت عام و به 
عنوان نماد از آن به بيع ياد مى كنند كه (وَ ذَرُوا البتع) (1) از همين قبل است؛ (لا بَيعٌ فيه وَ لا ححلّة) (3) از اين قبيل است و 
مانند آن. يكك وقت به طور تفصيل كتاب بيع داريم؛ اجاره داريم»ء عقد مصالحه و مضاربه و مزارعه و مساقات و مغارسه و 
عقود ديكر هست كه همه اينها از سنخ نقل مال به جاى ديكر در قبال عوض است؛ حالا اقسام جهار كانه زير اين مجموعه 
استء يكك وقت عينى به عينى عوض مى شود كه در بيع ممكن است اين طور باشدء جه اينكه كاهى ممكن است عين به يكك 
بهايى تبديل شود؛ مثل اينكه آدم كالايى را مى فروشد و يول آن را مى كيرد؛ اما يكك وقت كلا را مى فروشد و در قبال آن 
كالا مى كيرد كه بيع ربوى در اين قسم است كه انسان كندم دهد كندم بكيرد» جو دهد جو بككيرد كه با وحدت جنس و عدم 
تفاضل اين معامله حلال مى شود و با وحدت جنس و تفاضل ربا مى شود. يس كاهى عين است در قبال منفعت» كاهى عين 
است در قبال عين» كّاهى منفعت است در مقابل منفعت؛ مثل اينكه منفعت اين خانه يا منفعت اين وسيله نقليه را اجاره مى 
دهندء در قبال يكك منفعت ديكرى كه از مستأجر بككيرد. يكك وقت است منفعت است در مقابل عين؛ مثل اينكه خانه را اجاره 
مى دهد ودر قبال آن يكك عين مى كيرد. يس كاهى عين در مقابل عين است و كاهى عين در مقابل منفعت» كاهى منفعت 
در مقابل منفعت است و كاهى منفعت در قبال عين» اين اقسام جهار كانه ممضا است. حالا در خصوص بيع كفتند كه مبيع 
نبايد منفعت باشدء مطلب ديكر است؛ ولى بالأسخره عين مبيع است و ثمن يا عين است يا منفعت. اين اقسام جزء معاملاات 
تعويضى است. اينكه مى بينيد در تعريف بيع كفتند» بيع تمليكك در مقابل تمليكك نيست براى همين جهت است كه در بيع» 
مال در مقابل مال استء نه فعل در مقابل فعل؛ قسم اول كه مقابل نداشت كه هبه بود؛ قسم دوم كه مقابل دارد مال در مقابل 
مال استء تبديل مال به مال ديكرء جابه جايى مال است كه مبيع در مقابل ثمن و ثمن در مقابل مبيع است؛ قسم سوم آن است 
كه مال جابه جا مى شودء اما مال در مقابل مال نيستء فعل در مقابل فعل است. 


ص: مم 


-١‏ جمعه اسوره 3 آبه4ة. 


-١‏ بقره/سوره 7 آيه105. 


مستحضريد هبه دو قسم است: يك هبه معمول كه عوض ندارد و يك هبه معوضه فرق جوهرى هبه معوضه با بيع جيست؟ 
كسى كتابى را هبه مى كند و در قبال آن كتاب ديكر يا كتابى را هبه مى كند ديكرى هم مال هبه مى كند» فرشى را هبه مى 
كند واو هم جيز ديكر هبه مى كندء اين هبه معوضه از هر دو طرف مال جابه جا شده. اما اين بيع نيستء احكام بيع را ندارد» 
يكك عقد جايز استء عقد لازم نيست و مانند آن يا بعضى از مواردش كه ممكن است به لزوم برسد. فرق جوهرى هبه معوضه 
با بيع اين است كه در بيع مال در مقابل مال است؛ ولى در هبه معوضه فعل در مقابل فعل استء هبه در مقابل هبه است, نه 
موهوب در مقابل موهوب؛ تو ببخش من هم مى بخشمء من مى بخشم توا هم ببخش كه اين بخشش ها در مقابل هم هستند نه 
بخشوده ها. فرق اساسى هبه معوضه با بيع اين است كه در بيع» كالا و بهاى كالا مقابل هم هستند؛ ولى در هبه معوضه. فعل ها 
در مقابل هم مى باشندء بخشودن در مقابل بخشودن استء فعل در مقابل فعل است؛ اين قسم سوم و قسم جهارم هم كه بارها 
كذشت اين است كه مال به حسب ظاهر جابه جا شد؛ ولى در باطن مال جابه جا نشد مال سر جاى خود محفوظ است و 
مالكك ها جابه جا شدند كه ارث از همين قبيل است؛ در ارث اكر مالى از مورّث به ورثه برسد اين طور نيست كه مال منتقل 
شده باشد» براى اينكه مالكك تا زنده است كه مال را به كسى نداد و وقتى هم كه مُرد عامل انتقال وجود ندارد» جه كسى اين 
مال را منتقل كرد؟ اما شارع مقدس فرمود اين مال سر جاى خود محفوظ است و اين مال جابه جا نشده است. آن مالك كه 
مُرد مالكك ديكر به جاى او مى نشيند, قبلاً اضافه ملكى بين اين مال و آن شخص ميت بودء الآن اضافه ملكى بين اين مال و 
وارث اوست. در ارث مال منتقل نمى شود مالك عوض مى شود و به جاى ديكرى مى نشيندء براى اينكه مال را جه كسى 
منتقل كرده است؟ مالكك مال تا زنده بود كه منتقل نكرد و بعد هم كه مُرده قدرت نقل ندارد؛ لذا مى كويند در ارث مالكك به 
جاى مالكك مى نشيند» نه ملكك جابه جا شود؛ اين اقسام جهاركانه نقل و انتقال از نظر ملكى و آن هم اقسام جهار كانه تعويض 
كه اين هم جزء خطوط كلى نقشه جامع اقتصاد خواهد بود. 


ص: 6 


يرسش: انتقال مال ؟ياسخ: او را شارع مقدس فرمود مُرده است» همسر او هم ازاو جدا مى شود؛ اين مرده و همسر او عدّه 
وفات مى كيردء اين به منزله آن است. در وقف اين طور است و وقف شبيه مسئله ارث است. واقف وقتى مالى را وقف مى 
كندء خود ملكك كه «تحبيس الاصل» است از جايى به جايى منتقل نمى شود؛ اما «تسبيل الثمره) منافع و درآمد اين ملكك جابه 
جا مى شود؛ وقتى كفت كه درآمد اين باغ براى اين خانواده است «نسللاً بعد النسل» تا طبقه اول هست,. منافع اين باغ در اختيار 
طبقه اول است؛ وقتى طبقه اول منقرض شدء طبقه دوم به جاى طبقه اول مى نشيندء نه اينكه درآ مد اين باغ از آنها به اين 
شخص منتقل شده باشد» ارث نيست؛ برابر آن اصل اولى كه جعل شده استء متعلق به طبقات ترتيبى اين خانواده است كه آن 
وقت بطن بعدى به جاى بطن قبلى مى نشيند» اين شبيه ارث است از اين جهت كه مالكك به جاى مالكك مى نشيند؛ منتها در 
ارث مالكك عين و منفعت است,. در اين جا فقط مالكك منفعت. اين بنا بر اين است كه طبقات يكى يس از ديكرى جاى 
يكديكر رار كنند» امااكر هر طبقه اى ملكك رااز آن واقف اصلى تلقى كند آن يكك راه خاص خود را دارد كه شبيه هبه 


خواهد بود؛ آن قبلى شبيه ارث استء. نه ارث و اين شبيه هبه است نه هبه. 


حالا اين مسئله ربا در خطوط كلىء جه در مسئله قرض و جه در مسئله بيع؛ اينها به عنوان نقشه جامع اقتصاد دينى خواهد بود. 
در جريان رباى در قرض كه _ان شاء الله _ به بحث قرض كه رسيديم بايد معلوم شود, در اين خسارت تأخير تأديه» يكك 
وقت است كسى مالى را قرض كرهده از بانكك بدون سود. وقتى مالى را قرض كرده جه شخصيت حقيقى باشد يا حقوقى باشد» 
جه نهاد باشد» يكك شخصيت حقيقى باشد جه بانكك باشد جه افراد باشد موقعى كه زمان آن رسيد بر او واجب عينى است كه 
دهد و حتى كفتند اول وقت نمى تواند نماز خود را بخواند و بر او واجب است كه برود دين را أدا كند و بعد برود نماز خود 
واشوائة اكرذين تطالت دازددى اقاذائة ظلب كرده اسك ءازى شبخض عق تدازة قماق خودد را اول وق بهرائده براي ابتك 
آن واجب مضيق است و اين واجب موسّع و بايد برود آن واجب مضيق را آدا كند و بعد به موسّع برسدء مككر اينكه آخر وقت 
باشد و فرصت نداشته باشدء يس بر او واجب استث كه برود دين خود را آدا كند؛ اين در صورتى است كه مقروض باشدء 
يكك؛ قرض او هم براساس اصول اسلامى بدون ربا باشد» دو واين شخص هم در دروسية يشبكن إل تأده باتفوسنهامااا كر 
كسى نداشت يا مريض بودء اين (وَ إِنْ كان ذو عُثِرٍَ قَنظِرَةٌ إلى مَمِسَدِرَهِ) (1) بر او يرداخت واجب نيستء جون ندارد؛ براى 
طلبكار مطالبه حرام استء اينكه ندارد شما فرصت بدهيد. بله يكك وقت كسى مى خواهد مال مردم را ندهد و بهانه درست مى 
كندء اينكه موضوعاً خارج استء اما اككر ندارد جه؟ بر طلبكار واجب است كه به او مهلت دهد و منتظر باشد تا او به مال 
دسترسى ذا كندل دن حنين فاز و فضا بياند قران بكذارتل كه اكر تأخير شده است ايخ مقدان زا به عتوان جريمة ببردازدة 


ص: غك" 


.18٠١هيآ‎ 2١ بقره /سوره‎ - ١ 


آن كسى كه عمداً مال مردم را نخواهد بدهدء كار معصيتى كرده است و طلبكار مى تواند به محكمه مراجعه كند و او را به 
زندان ببرد» بله جون بر او دين واجب كرده كه شما وقتى كه بدهكار و مديون هستى» حق ندارى نمازت را اول وقت بخوانى» 
حق ندارى مسافرت بكنى و بايد مال مردم را بيردازى» اما اكر كسى در اثر فشارهايى كه روى يكك كشور آمده _ در داخل يا 
خارج _او قدرت تأديه نداشت» جون قدرت تأديه نداشت كسى اين را وادار كند يا از او امضا بككيرد كه اكر من نيرداختم 
دوازده درصد يا كمتر و بيشتر به عنوان خسارت تأخير ببردازم؛ «الْمُؤْمنُونَ عِنْدَ شُرُوطِهِمْ) () كه مشرّع نيست؛ نذر مشرع 
نيستء عهد مشرع نيستء سو كند مشرع نيست. ما جيزى را كه حرام است بخواهيم با نذر يمين شرط حلال كنيم» هيج كدام از 
اينها شريعت را به همراه ندارند» همه اينها براى الزام مسائل مشروع هستند؛ جيزى كه جايز استء مستحب است و بنا بر اينكه 
رجحان در بعضى ها معتبر باشد راجح است» جيزى كه نزد شريعت راجح است با نذر يا عهد و مانند آن واجب شود و با شرط 
لازم مى شود ولو رجحان هم نداشته باشدء اما اكر جيزى ندارد بر طلبكار واجب است كه مهلت دهد؛ آن وقت نه طلبكار حق 
دارد كه او را وادار كند بر جنين تعهدى و نه او مى تواند جنين تعهدى را امضا كند (وَ إِنْ كان ذو عُسرَه قَنَظرَةٌ إلى متت رَوِ). 
حالا البته بحث ربا _ ان شاء الله _ در بخش و مقام دوم كه رباى در قرض است مطرح مى شود فعلاً بايد به مناسبت كتاب بيع 


در بحث بيع ربوى بحث مى كنيم. 


ص: 6 
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يرسش: اين (فْنَظِرَةٌ إلى مَتِسَرَهِ) ناظر به امر استحبابى نيست؟ 


ياسخ: نه» بخشى از اينها كه اخلاق را _ وعده هم همين طور است _ بردند به منزله كسى كه ندارد جه كسى را شما مجبور 
كنيد؟ جه جيزى را شما مى خواهيد بككيريد؟ مستثنيات دين كه كرفتن آن حرام است مى خواهيد خانه او را بكيريد؟ فرش زير 


ياى او را بككيريد؟ جه جيزى را مى خواهيد بكيريد؟ 
يرسش: بانكك ها اكر بخواهند اين شرايط را ؟ 


ياسخ: سرّش اين است كه از اين طرف هم بايد قدرت توليد داد» وام مشروع داد» جلوى راه توليد و هنر و فن آورى را باز كرد 
وازآن طرف هم كفت اين كار را بكن. فرمود شما اين كار را بكنيد من تأمين مى كنم؛ فرمود شما اينكه دست جامعه را 
زنبور ربا زد واين جامعه ورم كرد و كاخ جند طبقه شده؛ اين ورم است و اين جاقى نيستء اين نمو نيست»ء «استثمن ذا ورم)؛ 
يكف وقث اس حوان اسث بلاسازى من كنداو رشدهى كتدةابن ثمو ات كه اقطارسه كانه او هميان رفك من كندة اما 
يكك وقت است كه يكك ميانسال است شكم كرده و اين جاق شده كه بدون بيمارى نيست؛ يكك وقت زنبور دست كسى را 
زده و ورم كرده؛ اين آماس است و نمو نيستء اين از مثل هاى معروف عرب است كه «استثمن ذا ورم)؛ فرمود ربا ورم كردن 
و العاس عالى الست دز جامعة كه با بك سوزة حل م قود (يفضق الله الإبا)» :اكه (و مق أصدّق ون الله قباة) 0004 فرمرهشها 
اين مال هايى را كه مى خواهيد بككيريد, بالأخره مى خواهيد جايى صرف بكنيد كه من جلوى آن را مى كيرم (وَ ما آَينُمْ مِنْ 
ربا ًا فى أَمُوالٍ الئاس قلا يَبُوا عِْدَ اللَِ) (5) از اين طرف هم (يَمِحَقٌ الله الرّبا) از امام سؤال كردند جرا «يمحق؛؟ فرمود: 
«مِنْ دِرْهَم ربا يَمْحَقٌ الدَّينَ)؛ (5) اين در روايات ربا هست كه فرمود جون ربا با دين سازكار نيست. ما خيال مى كنيم مردم 
قن بمارت جام درك فى ررقن از طلووا فبتاء لكك سيران اكه ارون اسيك كد ارقت مركم بق روه عردم يو كرأميك عردم 
را حفظ كنيدء براى همين است. قبل از فرار رضاخان كارخانه ها تا حدودى رونق داشت و كاركرها براساس مزدورى كار مى 
كردند؛ مى دانيد مزدور ديكر تمام در مدهاى او را صاحب كار مى برد و همين كه شهريور ١77١‏ هجرى شمسى شد و در اثر 
آمدن متفقين» رضاخان مجبور شد فرار كند و اين كشور كرفتار هرج و مرج شدء غالب شهرهايى كه كارخانه در آن دائر بود 
حزب توده در كمترين فرصت اينها را كرفت كه با سه جهار تا تبليغات لنين و استالين حاكم شدند _ شهرهاى كار كرى اين 
طور بود _ طولى نكشيد كه حزب توده كرفت. كاركرى كه عمرى بدون كرامت زندكى كرد, يكك حادثه كه به وجود بيايد 
رهبر او استالين و لنين خواهند بود. سال 717 و18 بود كه ما تهران تحصيل مى كرديم سال مركك لنين يا استالين بود كه 
راهبيمايى عظيمى در همين تويخانه تهران به عنوان اجلال و كراميداشت لنين يا استالين راه انداختند. آذربايجان كه از نظر 
نقشه جزء ايران بودء وكرنه جزء ايران نبود؛ هم غلا-م يحيى و هم بيشه ورى تبريز و اردبيل را به طرف خاكك شوروى برده 
بودند. خدا مرحوم آقا سيد ابوالحسن اصفهانى را غريق رحمت كند و حشر او با انبيا و اوليا باشد! آذربايجان را آقا سيد 
ابوالحسن اصفهانى نجات داد. وقتى راديو اعلام كرد كه مرجع تقليد شيعيان آقا سيد ابوالحسن اصفهانى در نجف رحلت كرد 
آن عرق دينى اين مسلمان هاى آذربايجان شرقى حركت كرد. از خانه ها بيرون آمدندء مغازه ها را بستند» سيل راه افتاد در 
تبريز كه همان روز ييشه ورى مجبور شد از تبريز فرار كند و به شوروى برودء بالأسخره دين جان يكك مملكت را نجات داد؛ 
سربازان آن روز هنوز در زنجان بودند كه تبريز را مردم آزاد كردند؛ اين مرجعيت استء اين دين است,ء اين عقيده است؛ هر 


ورى در تبريز اينها بودند. علما كه خانه نشين شدندء تكيه ها و حسينيه ها و مساجد كه بسته بود» حزب توده «فعّال ما يشاء) 
بودند. در شمال ما اين قائم شهر كارخانه نساجى داشت, جالوس كارخانه نساجى داشت به خاطر اين دو بخش توده اى هاى 
فراوان كل شمال را قبضه كرده بودند و بهشهر هم از يكك طرف ديككر جنين بود. جمعيتى كه با مزدورى زندكى كند در روز 
ناذا خراب لمى: دهده مكر [نكة عرق :اضيا ذفتى: اننهاة زا كني انحا كيد 


ص: /ا6/ 
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ع6 من لد يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج23 ص 71/4. 


غرض اين است كه مردم را با اكرام و با اقتصاد مقاومتى و كرامتى بايد اداره كرد و دين اين راه را بيشنهاد داده است و راه حل 
آن هم همين است فرمود جه مى خواهيد بياييد برداريد؟ آن سرمايه دارهاى اصلى كه دارند ربا مى كيرندء اين كارمندان 
بانكك هم كه (إنَّ الله إذَا حَوّمَ شَيئاً حو تَمَنَه (1) اككر كار حرام باشد حقوق هم حرام استء آدم عمرى كار كند با حقوق 
حرام؟ با حيله و با اين فاكتورسازى ها! وقتى آدم جيزى را مى داند كه نمى تواند عمداً خداى ناكرده خود را فريب دهد. اين 
(يُحَاوُِونَ الله و الَذِيقَ آمثُوا و مَا يَخْدَعْوة إلآ انمدع وا يشغروة) (8) هعين استه (مَوّلت لكم الفسكع) 80 همين است: 
دقيق تر از (وَ ما يَحْدَعُونٌ إلا أَنْقُد هم )) (تولك لكه الفتكه ) انتكاما كد قلس :وله دازي ذا قرا مقعاني كلاج بلذنى 
به جان ماست و جه فتنه اى به جان ماست» خدا مى داند اين نفس مسؤله جه مى كند. بعدها وقتى «اماره بالسوء) شد معلوم مى 
شود كه جه كار مى كندء اما آن قدر روانكاو استء آن قدر روانشناس استء آن قدر درون دان و درون بين است كه تمام 
ريزه كارى هاى ما را - كه ما به جه علاقمنديم - به صورت سند تنظيم مى كند» كد بندى مى كند و نظريه مى دهد, يكك؛ 
بعد تمام آشغال ها و زباله هاى حرام و باطل را جمع آورى مى كندء دو؛ همه آنها را يشت اين تابلو قرار مى دهد, سه؛ يكك 
زر ورقى از آنجه كه خواسته ماست روى آنها مى كشدء جهار؛ اين را جلوى ما معرفى مى كند, ينج؛ ما هم اين را قبول مى 
كنيم» شش؛ در كودال نفس مسؤّله مى افتيم؛ اين برادر كشى يا برادر به جاه انداختن براى نفس مسؤّله بود» وجود مباركك 
يعقوب فرمود: (يولم ىك شرك )سه سن داه ذو دوو تهارة جه كيناتى كار كرد قن سامرى فك ا فصي كزدة 
نبود؟ مكر آدم كوجكى بود؟ اين هم در ييشكاه موسى كليم(سلام الله عليه) عرض كرد: (سَوّلَتْ لى تَفُسى) تسويل نفسء غير 
از «اماره بالسوء» است. «اماره بالسوء» معلوم استء وقتى كه انسان را امر مى كند به بدى» آدم مى داند اين كار بد است؛ ولى 
خود را كرفتار مى بيند؛ اما درون خود را تا آدم را نشناسد كرفتار مى شود. اكثر مطالعه مردان الهى در معرفت نفس بود كه با 
من اين دشمن درونى دارد جه كار مى كند؟ از كجا دارد مى كيرد؟ كجا موضع كرفته؟ جه جيزهايى را دارد جمع مى كند؟ 
اين «سوّلت» يا يوسف را به جاه مى اندازد يا سامرى را به راه مى اندازد» هر دو براى نفس مسوّله بود كه در درون همه ما هم 


هست. بنابراين اكر كسى كار حرام دارد مى كند حقوق او هم حرام است. 
ص: /6/ 
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خدا سيدنا الاستاد امام را غريق رحمت كند! آن روز كه فتواى ايشان را خوانديد در همين كتاب مكاسب بيع كه «بالصراحه) 
فرمودند: اين حيله ها مشكل را حل نمى كند. )١(‏ بنابراين ما اكر باور كرديم خدا را _ مشكل ما همين اين است _ فرمود شما 
ربا تكيربة من تأمين .هن كنم و اكر وبا كرفيد من شاط واه هونم زثية (يقعق الله الإنا) كهدبه ايخ معنا نبت كامن 
رباخوار را در قيامت جهنم مى برءم آن (َأَدنُوا بحب مِنّ اللهِ) (1) است و آن عذاب اليم است و مانند آن كه آيات ديكر 
أسيتاء امايق ل 1001 1ز »مع مومدر كا فى كدارم ترقى كتو ين ادن مربواط يد السك يضؤات اراق كه اليات دك 
ذارة. بالأخره بهجابى تمن رسد: اقتصاد ربوى به جايى نمى رسدء, حيله ربوى به جايى نمى رسد؛ برويد اين وام را بدهيد تا 
مردم توليد كنند. زمين ها را شناسايى كنند» آماده كنند تا لااقل _ علوفه ديكر انرى هسته اى نيست __علوفه را تأمين كنيد 
كه لبنيات كران نشود» كوشت كران نشودء اين علوفه و علف را از تركيه نياوريد. اين همه زمين ها بيكار را تسطيح كنيد كه 
نه كود مى خواهد و نه سم فقط عُرضه مى خواهد. اين را تسطيح كنيد و بدهيد به كشاورزهاء به اين جوان هاى بيكار بدهيد. 
بدهيد توليد كنند و تأمين مى كنند؛ لبنيات فراوان» كوشت فراوان و روزى مردم فراوان. فرمود شما يكك مقدار راه برويد» ذات 
اقدس الهى همه روزى هاى شما را تأمين مى كند. بنابراين وارد بحث رباى بيعى يا رباى قرضى شدنء بدون اينكه آن نقشه 
جامع اقتصاد را آدم بداند» اين بافت فرسوده تحويل دادن است. مال مشخص است كه جيستء فقر يعنى جه املاق يعنى جه 
فقير به جه كسى مى كويند» «مملق) به جه كسى مى كويند وغنى به جه كسى مى كويند و مانند آنء كه _ ان شاء الله 
اميدواريم اين نظام با همه بركاتى كه دارد همجنان محفوظ بماند. 


ص: 0 


-١ 


-7١‏ بقره/سوره7, آيهة/7؟. 


ربا مبحث بيع 
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در مبحث اقتصاد خطوط كلى آن را فقهاى ما بيان كردندء اما قرآن كريم آن تلازم بين فرهنكك و اقتصاد را هم تبيين كرد؛ در 
روايات هم اين تعامل متقابل بين اقتصاد و فرهنكك بيان شده است. تعبيرات قرآن كريم تاكنون كذشت و روشن شد كه قرآن 
مال را عامل قيام و قوام يكك ملت مى داندء ملتى كه دستش خالى» جيبش تهى و كيفش خالى استء ستون فقراتش شكسته 
جايلوسى است. اين اصرار قرآن بر تعامل فرهنكك و اقتصاد وقتى از مسائل مالى سخن مى كويد و عناوينى را مطرح مى كند 
كه بار فرهنككى دارد همين است. آن سه جهار طايفه از ادله كذشت. در تأييد آنها يكى دو سه روايت از نهج البلاغه بخوانيم 
تا بعد آن بحث هاى اساسي را ادامه بدهيم. 

. ي اساسئى زر بدهيم 


ص: / 


مرحوم سيد رضى (رضوان الله تعالى عليه) در نهج البلاغه از وجود مباركك حضرت امير(عليه السلام) اين تعبيرات را نقل كرد 
كه فقر موت بزركك است؟ «الْمَفْرَالّمَؤْتٌ الأكبرا» )١(‏ كرجه بدتر از فقر اقتصادىء فقر فرهنكى است؛ ولى مى فرمايد: فقر مركك 
است. تعبيراتى هم درباره جهل كه همان فقر فرهنككى است و درباره خود فقر اقتصادى و مانند آن دارند. در كلمات قصار آن 
حضرتء كلمه سى و هشتمء طبق بعضى از اين تنظيم هاى نهج البلاغه به وجود مباركك امام مجتبى (سلام الله عليه) كه نصيحت 
من كتدوع لرمايدة انا تق العقنا كت أزنها 1 اوكا تانق لاك افاعولت هو أذ الخ الفتى العقل و كد القذى لسوت مل 
كه عاقل باشد مى تواند مسائل مالى خودش را كاملا تأمين كندء ملتى كه عاقل نباشد بالأخره دستش به سوى بيكانه دراز 
است. تعبيرات ديككرى هم حضرت در روايت هاى ديككر دارد» فرمود: الا عِنَى كالْعَمْلِ وَ لا فَفْرَ كالجَهول) (1) كه اين فقر 
فرشتكن الست آننا قربا زه مساكل افق مادق ادر كيت ا89لانى فزماينة كه القند المؤك الأكر موتك حادى اين أبنت 2 
اسان بعارمى شوهو من ميرد كاين :بكك هر كه قادق اسيعه بالذلت و كهى دسق ونين مخرى و ابنها شمراه تست افا كر 
كسى دستش تهى باشد ذليلانه مرده استء «الْمَقْد الّمَوْتٌ الأكبره كه كاهى ا آن به موت احمر و مركك سرخ هم ياد مى شود. 
(1) در تعبير ديكر فرمودند ملتى كه دستش خالى است به تعبير قرآن كريم اهل املاق استء اهل تملق استء تملق را هم معنا 
مى كنند و مى فرمايند: «التناهُ بأكثرَ من الِاسْتحْفاقٍ مَلَقُ»؛ (؟) يك وقت كسى مقامى دارد, علمى دارد؛ عدلى دارد» انسان برابر 
ات احتفافق :اق [و شر وف نع كندة انا بين ل 1ن مشدارى كه زازه ا كر ورموضقت تحرف كر يده اين «ملق) ولق اسك 
فقر انسان را وادار مى كند كه اهل «املاق» باشد كه (لا تَمْتَلُوا أَؤْلاد كم حَشيَة إملاق)» (ه) اين املاق كه دو بار در قرآن ذكر 
شده است؛ يعنى انسان تهى دست اهل تملّق خواهد بود. در جريان اثر سوء فقر هم به فرزندش ابن حنفيه خطاب كرد و فرمود: 
يا بن إنى أحَافُ عَليك اقفر ذاضكيذ الث كن الَف منص دين مَدععَة َل واج لمَْت»؛ (ع) اينها آثار تخريبى فقر 
اقتصادى است كه ييامدهاى آن آثار تلخ فرهنكى استء جه اينكه آثار خوب فرهنكى هم بيامدهاى خوب اقتصادى را به 


همراه دارد. 


ص: ام 


.585 شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديدء ج218 ص‎ -١ 

؟- شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديدء ج18. ص 1808. 

'- عيون الحكم و المواعظ, على بن محمد الليثى الواسطى» ج١؛‏ ص 59. 
*- شرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديدء ج219 ص 187. 

ه- اسراء /سوره1١»‏ آيه1". 


و شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد. ج215 ص77 7. 


اما در جريان اينكه اقتصاد كذشته از اينكه بايد مقاومتى باشدء بايد كرامتى هم باشدء رواياتى از اينها در بخش ديروز اشاره 
شد. مسئله اجاره دادن؛ يعنى انسان تمام وقت خود راء عمر خود را و ابتكار خود را در اختيار ديكرى قرار دهد تا مزدى بكيرد؛ 
ايق كلمه «مرذونة در فارسدى اق ملكة :وا شاو ىق دهده اكر كسى اجبر شود وابراىئ كسى بك ساعت :نا دق ساغت كاز كيل 
اين را نمى كويند مزدور؛ همه اين يزشكان اجير هستند» شما ببينيد بحث و مسئله طبابت را در كتاب اجاره مطرح مى كنند كه 
اكر طبيبى در هنكام درمان آسيبى را رساند ضامن است يا نه؟ اين زير مجموعه بحث هاى اجير است كه اكر اجير آسيبى 
رساند ضامن است يا نه؟ اككر كسى كارى براى آدم انجام مى دهد اجير استء اينها رأساً از حريم بحث فقها بيرون است. 
مزدور يعنى كسى كه بيايد ماهانه و سالانه عمرش را در اختيار كسى قرار دهد و اينها هم دو كروه هستند: يكى خفيف و يكى 
احف: :يكى وذل اسدت :و يكى ازذل؛ آنكه رذل:است همين اسث كه مردور ذركرئ است و آنكه ارذل است ابن آست كه 
ل متكزان متزلاستث وشساته روز همان جا من عوابنا و كارتس كند كدابن عمو فروشى_كرده امنتث: يكك وقثك 'اسث كشن 
مى كويد من در اين سال ها روزى هشت ساعت براى شما كار مى كنمء اين عمر فروشى نكرده ودر شب خود آزاد استء اما 
آن كسى كه سابقاً حادم منزل بود و شب و روز آن جا كار مى كرد عمر فروشى كرده است؛ اين دو كروه مشمول اين 


رواياتى هستند كه از اجاره دادن نفس نهى كردند. 


ص: له 


مطلب دوم آن است كه رواياتى كه مربوط به اجاره دادن نفس است دو طايفه است كه قبلا هم ملاحظه فرموديد. 


يرسش: اطلاق كاركر مزدورها را هم در بر مى كيرد. بنابراين رواياتى كه در مورد كاركر هست و آنها را مدح مى كند شامل 


ياسخ: بله» اما اينها مخصص آنهاست. شامل هست؛ يعنى كار مى كتند و كارشان خير استء اما بهره اش را ديكرى مى برد. 
يرسش: الان اكثر توليد صنعتى جهان توسط همين مزدورها صورت مى كيرد؟ 


ياسخ: همين ها را مى شود به بهترين وجه انجام داد. نظام اسلامى اينها را با تعاونى حل مى كند. همين فناورى و همين ابتكار 
هست. آنها وقتى صاحب كار شوند دقيق تر» مهربان تر وامين تر كار مى كنند. همين را دين ارتقا داده و بالا آورده است. 
فرموده حالا شما تعاونى درست كنيدء وام بدهيد» خودش سرمايه داشته باشد» راهنمايى كنيد و كمكك كنيد كه روى ياى خود 


بايستد. 


يرسش: اين همان است كه در جهان صنعتى به عنوان سهام دار كردن كاركران صورت مى يذيرد؟ 


ياسخ: كه از اسلام كرفتند.ما سعى كنيم كه مزدور بايد مالكك شود و او را بالا بياوريم» وكرنه اينكه فعالاا هست؛ اينكه در 
قانون اساسى اصرار شده است بر اينكه يكك بخش دولتى است و يكك بخشى تعاونى است كه تعاونى ها را خيلى بايد تقويت 


كرد و خط فكر رهبران نويسنده قانون اساسى به سمت تعاونى رفته بود» براى همين جهت بود. 


بنابراين وقتى كه اسلام آمد دست مردم را كرفت و بالا برد كفت «تعالوا» بياييد بالا و نككفت «الىّ)». فرمود من از جاى بلندى 
آمدم؛ حرف بلندترى مى زنم و با كرامت مى خواهم شما اداره شويد» من مى خواهم اكرام كنم نه اطعام؛ نمى خواهم شكم 
شما را سير كنم» من مى خواهم كرامت شما را تأمين كنم «تعالوا»؛ يعنى بالا بياييد» نه «الىّ». فرمود كه مال كه عامل قيام استء 
اكز كسى>دستقن و يقن و" كنفش الى ناشد كه سمو 'فقرات إو كيه إمست و كر كيفقن ال اقب سيقن خالى باشده 
زبانش به مدح و ثناى اين و آن دراز است كه مى شود متملق واين مى شود «املاق)؛ من بخواهم زبائتان به تملق باز نشودء 
كمرتان در اثر فقر نشكندء دستتان هم در جيب و كيفتان باشد و آبرومندانه زندكى كنيد؛ تذ يل اين تعاونى ها براى همين 


جهت تصويب شده است. 


ص: ار 


اين روايات دو طايفه است: يكك طايفه نهى كرده كه مبادا مزدور شويد و يكك طايفه هم اجازه داده است. اينكه در فقه جمع 
كروننو كققفن كه انض يدق وعنتدور كندن سمكروء اسع حت سجر شيعا بون الطاتقين كد ركه لاله تبى كركد سانا 
خودتان را اجير كنيد, براى اينكه تمام ابتكاراتتان را صاحب كار مى برد _ اين برهان مسئله است _ وقتى كه كفت تمام 
كارتان را صاحب كار مى برد؛ يعنى شما براى خودت كار بكن. از اين طرف شريعت مى كويد براى خودت كار بكن واز 
آن طرف شريعت به فكر تأمين سرمايه او نيست؟! در بحث هاى خطوط كلى كه الآن ما داريم آن نقشه جامع اقتصاد را بيان 
مى كنيم, قبلا ده ها بار كذشت كه مال در شريعت اسلام سه بخش دارد: يكك بخش خصوصى است كه (لِلرّجِالٍ تَصيبٌ مما 
اكت بُوا وَ لِلنّساءِ نَصيبٌ مِمّا اكتَسَبِنَ) )١(‏ و يكك بخشء بخش ملى است كه براى مردم استء اين نظير زمين هاى «مفتوح 
العنوه؛ كه براى ملت است و نه براى شخص. بخش سوم مال كه ثروت قابل توجهى استء نه براى اشخاص است و نه براى 
ملت» بلكه براى مكتب است؛ انفال براى ييغمبر است و امام, انفال كه براى ملت نيست؛ معدن نفت براى قرآن و عترت استء 
معدن كاز براق قرآن وعترت اسث. ابن كسى كه معدن كاز و نقفتث و-جتكل ها ودوياها كه اتفال است براى مكتن استث ونه 
براى ملتء بايد عاقلانه و عادلانه و فرهنكك مندانه اقتصاد را تأمين كند؛ لذا مسئله مزدورى رخت برمى بندد وهر كسى براى 
خود كار مى كند.اين روايات كه جون دو طايفه هست,ء آن طايفه ناهيه را حمل بر تنزيه كردند. مرحوم صاحب 
وسائل(رضوان الله عليه) هم در مسئله اجاره و هم در مسئله مكاسبء هر دو كتاب» در هر دو رشته اين روايات را نقل كرده 
است كه بعضى از اين روايات مورد يذيرش و اتفاق محمدين ثلاث هستند؛ يعنى مرحوم كلينى» محمد بن يعقوب كلينى نقل 
كرده؛ مرحوم صدوقء محمد بن على بن صدوق نقل كرده؛ شيخ طوسىء محمد بن حسن طوسى نقل كرده كه اين محمدين 
ثلاءث در آن كتب اربعه اين روايات را نقل كردند» مورد اعتمادشان است و معيار حجتت روايات هم «موثوق الصدور» بودن 
است نه عدل راوىء» يكك؛ نه وثاقت راوى» دو؛ «موثوق الصدوره بودن استء سه؛ كه اين محمدين ثلاث اين را نقل كردند و 
شيخ طوسى هم به آن فتوا داد. روايات ديكر كه تجويز كرده؛ به وسيله اين دو طايفه از روايات جمع شله به اينكه آن نهى 
حمل بر كراهت مى شود. كراهت يعنى اينكه مزدورى بايد رخت بربندد و مردم بايد براى خود كار كنند و قانون اساسى هم 
همين را بيش بينى كرده كه تعاونى را بايد تقويت كرد. اين روايات كه در باب اجاره بود و از كتاب اجاره وسائل خوانديم 
كه در بحث ديروز كذشت»: امروز از روى وسائل و در كتاب مكاسب مرحوم شيخ حر عاملى مى خوانيم» ايشان اين روايات را 
در هر دو كتاب نقل كرده است. 


ص: عر 


لاقام شوو 7 


يرسش: بسيارى از مردم توان غير مزدورى را ندارند؟ 


ياسخ: وقتى ما تقويت كنيم و دست آنها را بككيريم توانش را دارند. ما موظفيم به اينها بكُوييم «تعالوا»؛ مال كه براى مكتب 
استء مااكر مسئول مكتب هستيم بايد اين مال را طورى به او وام دهيم؛ جطور اكر بانكك با كار ربا جلوى كار او را راه 
انداخت او بالا-مى آيدء مابا «قرض الحسنه» دست او را بككيريم بالا نمى آيد؟! اين ربايى كه كمرشكن است او را بالا مى 
آورد»ء اكر او وام داشته باشد به طريق اولى بالا مى آيد؛ ما بايد «قرض الحسنه) بدهيم كه بالا بيايد. جلد هفدهمء صفحه /77 
باب 28 «بَابُ كَرَاهَهِ إِجَارَه الْإنْسَانِ نَفْسَهُ وَ عدم تَحْريِيهَاا؛ انسان خود را مزدور ديكرئ كند كه اين دو طوو استث: يكك وقث 
مزكاورى كرس النقة رد اذرة الور شر كارع كين كني كر بعمةة اليك كار كل ووا اند مق و مريت برو لوطل تال 
كان فى كتده يكك وقث اسثاثة جه خادهان نيث امت كدشباتة روز دن اناجا كان من كتله ايخ خفرفروشى اوست و ديكر 
«اشد وزراً» است. دو طايفه از روايات داريم و جمع بين اين دو طايفه به اين است كه اين طايفه اعون يكم ابن 4 اشام اد 
أذ الجر أن يقد لكور فى الكا جزة را ذ وي اب طوو ياشد كلوقك تروش نو عم قرونى كرده اده يلكه واه ولو ذا لذن 


او براى ديككرى هم كار كند 


روايت اول همان بود كه در بحث ديروز خوانده شد. اين روايت را مرحوم كلينى )١(‏ نقل كرد و مرحوم صدوق () هم نقل 
كرد؛ منتها صدوق مرسلاً نقل كرد و مرسلات صدوق هم مستحضريد دو قسم است: يكك وقت مرحوم صدوق مى كويد كه 
«روى عن الصادق(عليه السلام)» اين خيلى قابل اعتماد نيست و جزء مرسلات استء يكك وقت به طور ارسال مسلم مى فرمايد: 
«قال الصادق(عليه السلام))؛ اين هم مرسل استء اما آن قدر بيش مرحوم صدوق متقن است كه ديكر تمى كويد «اروى عن 
الصادق(عليه السلام))». بلكه مى كويد: «قال الصادق(عليه السلام)) همه مشايخ ما بين اين دو سنخ از مرسل فرق كذاشتند و 
كفتند آن مرسله اى كه صدوق مى كويد: «روى عن الصادق(عليه السلام)»» يكك حساب دارد و آن مرسله اى كه صدوق مى 
كويد: «قال الصدوق(عليه السلام)» آن قدر بيش صدوق مسلم است كه ديكر به زيد وعمرو اسناد نمى دهد يا «رُوىَ) نمى 
كويد؛ بايد ديد كه صدوق اين روايت مرسل را جكونه بيان كرده است. اين روايت «مُحَمَدُ بْنّ يَعْقُوبَ عَنْ محمد بن يَحيى عَنْ 
أخترة بن محمد عَنْ محمد بْنِ إسْحَاعِيلَ بْنِ بيع عَنْ مَنْصُورٍ بْنِ بُونْسَ» كه غالب اين بزركان جزء « «ثقات» درجه اول هستند» 
حالا آنها مى آيند از مفضل بن عمر كه بدنام و «فاسد المذهب؛ است تقل مى كتدد؟! عن الْمَمَضّلِ بن عُمَرَ قَالَ سمِعْتٌ أا 
عَذِ دِاللّو(عليه السلام)يَقُول منْ آجَرَ نَفْسَهُ فَقَّدُ حَظر نَْفْسَهُ الوّزْقَ)؛ كسى كه خود را مزدور ديكرى كرده تمام فن آورى و 
نوآورى وابتكار خود را به ديكرى داده» جه كارى است كه مى كند؟ «وَ فى روَابَهِ أَخْرَى) فرمود: (و كتف لا بَحْظْرَهُ وَ مَا 
أَصَ اب فيه فَهُوَ لرَبّه الى آجَرَهُ)؛ 150 او جككونه روزى خود را منع نكند و رزق خود را سدّ نكندء براى اينكه هر جه به دست 
آورده براى صاحبكار است. 


ص: 26 
- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 4 طل اسلامى. 


؟- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج "0 ص 75 .١‏ 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» جلا ص /77 طّ ال البنت: 


روايت دوم اين باب كه آن را هم مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) (1) اعَنْ عَلِىّ بن مُححمَدِ بن بُنْدَارَ عَنْ أَحْمَدَ بن أبى عَبِدِ الل 
عَنْ أبيه تن ابْن يتكان عق أبين الْحَسَن(عليه السلام)» نقل مى كند اين است كه «سَأَلنهُ عن الِْجَارَِ)؛ از بس نهى شده بود كه در 
ذهن سائل اين بود كه اجير شدن حرام است. فرمود نه اينكه ما كفتيم اجاره ندهيد و اجير نشويد و معناى آن اين نيست كه 
ولو براى مختصرى هم كار نكنيد و اختيار خودتان را هم داشته باشيد باز هم اجاره بد است. نه وجود مباركك موساى كليم 
خودش را اجير شعيب كردء اين عيب ندارد؛ از اين معلوم مى شود كه مزدورى بد استء نه اجير شدن به اين معنا. عرض كرد 
داك عَن الْإجارَها اعارم حابن امن وصنذل مك كال ضلاك اباس بها؛ عيب ندارد» براى اينكه (إذَا نصح قََدْرَ طَاقَتِهِ ققد 
آجَرَ مُوسَى(عليه السلام) نَفْسَهُ وَ اشْتَرَطَ) (1) كه مثلاً هشت سال باشد يا فلان باشد, حالا اين كار او و مدت اجاره او آيا مهريه 
همس ايت عد (أرية أذ الكضك إعدى اقلق حالان على أن تاخيزتى كمائق سمج ) اللا با مهرزيه سر او فسك؟ اين .روات 
راهم مرحوم صدوق نقل كردند. ٠‏ 


روايت سوم را كه مرحوم كلينى (45 اعَنْ أخترت بن أب عدب الل عَنْ أيه عَنْ مُحَمَدِ بْن عَمْروِ عَنْ عَمَارٍ السَاَاطَ؛ نقل كرد؛ 
عمار مى كويد من به ابى عبدالله(عليه السلام) عرض كردم: «الرَّجلُ كج فإِنْ هُوَ آجَرَ نَفْمَهُ أغلى ما يُصِديبُ فى يَجَارَتِه كسى 
أست كةدارد يجارت فى كند؛ ولى اكر اجير كسى شود ممكن استث همان درامد كبى كنود زا داشت باشده فرفوةة اين كار 
را نكند همان تجارتش را ادامه دهد؛ «قَقَالَ لَا يُوَاجِوْ تَفْسَهُ وَ لَكنْ يَسْتَوزقٌ الله جَلَّ وَ عَرَّ وَ يَتّجِرُ فَنَهُ إذَا آجَرَ نَفْسَهُ َمَدْ حَظَر عَلَى 
نَفْسِهِ الوّزْقَ)؛ محظور يعنى ممنوع» جلوى روزى خود را كرفته؛ تمام ابتكار و نوآورى را صاحب كار مى برد. اين روايت را كه 
نهى از مزدورى استء هم مرحوم كلينى» هم مرحوم صدوق (2) و هم مرحوم شيخ طوسى (2) نقل كرده است. محمدين ثلاث 
كاين ووايت زا تقل كرذتد ودرايخ روات سكن ازة مفضل بن عمروة نبست كرجه ديكرى هست» اين ثشان مى دذهد بيش 


اين سه بزركوار اين امر مقبول بود؛ لذا شيخ طوسى برابر اين فتوا مى دهد. 


ص: 6 


.177 من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج". ص‎ -١ 

1- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج7١‏ ص 778 و 778, ط آل البيت. 
- قصص /سوره78, آيه/71. 

- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 4١‏ ط اسلامى. 

ه- لا يحضره الفقيه. الشيخ الصدوق, ج"؛ ص .١75‏ 

#- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج6) ص ”07". 


روايت جهارم كه فقط مرحوم صدوق )١(‏ نقل كرد اين است: محمد رن عَلِيٌ بن الْحس ين بِإِسْنَادِهِ عَنْ عَودِ لله بن مُحَمَّدٍ 
الْجُعْفِيَ عَنْ أبى حَعْمّر(عليهما السلام) قَالَ: مَنْ آجَرَ تَفْسَهُ قد حَظَرَ عَلَيهَا الرَزْقّ»؛ كسى كه مزدور ديكرى شدء تمام ابتكار و 
اورفو قدوت كسعهو داك براضت كان اودافين ا بماد فادها القن كنا اماف ديق ثرت | كنم لق هسه 
كه كيرش آمده براى صاحب كار است كه يكك جيز هم مختصرى به او مى دهد. اين روايات ناهيه كه ظهورش در منع استء 
به وسيله بعضى از روايات مجوزه جمع بندى شده واين نهى بر تنزيه حمل شده؛ لذا مرحوم صاحب وسائل _ جه عنوانى كه 
در باب جلد نوزده بود و جه عنوانى كه در جلد هفدهم است __تعبير مى كند و مى كويد: (بَابُ كَرَاهَهِ إِجَارَهٍ الْإِنْسَانِ» براى 
ابتكه آن نهى را حمل بر كراهت كردثد: 


بنابراين ما يكك اقتصاد مقاومتى بدون كرامت داريمء يكك اقتصاد مقاومتى كرامتى داريم كه با (لَقَدُ كرّمْنا بَنى آ5مَ) () همراه 
باشد و راه هم دارد» آن وقت وقتى كسى براى خود كار مى كند با حيثيت و كرامت كنار سفره خود مى نشيند اين كريم يرور 
است و ملت كريم يرورء كار رذل هركز نمى كندء انجام كار يايين و فرسوده را هركز به خود اجازه نمى دهند و مانند آن. 
اينها علائمى است كه تعامل متقابل بين فرهنكك و اقتصاد را بيان مى كنند. 


ص: ا/ 
-١‏ من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج23 ص 75 .١‏ 


؟- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج /17. ص 774؛ ط آل البيت. 
بوك اسراء /اسوره١ 2١‏ ايه 8ذظ 


اما آنجه كه به اصل مسئله اقتصاد برمى كردد؛ اين ربا كه مرحوم محقق در شرايع )١(‏ كفتند دو قسم است: ربا در بيع و ربا در 
قرض كه درباره قرض جداستء منظور از اين بيع در مقابل قرض است؟ اين (أَحَلّ الله ابيع ) (5) در مقابل رباست؟ يا بيع به 
معناى (إذا تُودِىَ للصَّلاِ مِنْ يوم المع فَاشِمَا إلى ذكر الله وَ ذَرُوا ابيع ) (8) است كه مطلق داد و ستد است؛ (لا بَيْعٌ فيه وَ لا 
إلا ساق :ادرو سعد ايت ( وال لا الويية كما 1ن ) اقطان واد عه انط رضيو سيلةو باقنة ابانة قر 
مى دهند كه منظور از اين بيع» مطلق معاملات استء البته نه اينكه از خود اين آيه استفاده كنند؛ مى فرمايند ما دو طايفه از ادله 
داريم: يكى عمومات كه دارد در مطلق داد و ستد؛ اكر جنس يكى باشد و يكى بيش از ديكرى باشد, اين معامله در صورتى 
كه مكيل و موزون باشد رباست؛ ديكر ندارد كه با بيع باشد. اكر صلح باشد, مبادلات و معاوضات ديكر هم باشد همين استء 
فتواى مرحوم سيد همين استء روش ايشان هم همين است كه منظور از بيع» خصوص بيع در مقابل اجاره و صلح و اينها نيست 
و كذشته ازاين مى فرمايد: دليل خاصى هم داريم؛ نه تنها اين عمومات مى كويد رباى معاملاتى اختصاصى به بيع ندارد» 
بلكه از ادله خاصه مى كويد كه در صلح و امثال صلح هم نمى شود ربا كرفت» اين براى اين جهت؛ ولى در مسئله نص خاص 
بايد جداكانه بحث كنيم كه آيا واقعاً آن نص خاص خصوص صاح و مانند آن را شامل مى شود يا آن هم نظير نص عام 


است؛ يس اين هم يكك مطلب. 


١ ص:‎ 


0 
"- بقره/سوره 237 آيه77/0. 
'- جمعه /سوره 227 آيه4. 
6- بقره/سوره 237 آيه105. 


- نور اسوره5" آبهلا. 


مطلب ديكرى كه خيلى به رباى در معامله مرتبط نيست و به رباى قرض ارتباط بيشترى دارد» اين است كه اكر آن حل شود 
بخشى از مشكلات مسئله رباى قرضى حل مى شود و آن اين است كه در بحث مكاسبء مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) معيار 
ماليت را دو عنصر دانست كه عرض كرديم اين كافى نيست؛ ايشان فرمودند: معيار ماليت جنس است و وصفء. جيزى مال 
محسوب مى شود كه جوهرى داشته باشد؛ مثلا كندم هست يا واحد صنعتى استء فرش است و وصفى هم دارد كه اين صفت 
براى اين جنس است؛ معيار ماليت يكى جنس است و يكى وصفهء اما فرمود براى ارزش افزوده ما ماليت جدا حساب نمى 
كنيم. خدا امام(رضوان الله عليه) را غريق رحمت كند! اينكه مى فرمودند: زمان و مكان در اجتهاد اثر دارد» )١(‏ نه يعنى در 
موضوعات اثر دارد؛ معلوم است كه در موضوعات اثر دارد» اينكه كفتن نمى خواست. اككر فردى يخ كسى را تابستان غصب 
كرده و در زمستان تحويل او دهد كه اين كافى نيست؛ زمان و مكان فرق كرده و در تابستان ارزش دارد» در زمستان ارزش 
ندارد؛ اين موضوع عوض شده. اين را كه نمى كويند زمان و مكان در اجتهاد اثر دارد. زمان و مكان در اجتهاد اثر دارد نظير 
همين است؛ قبلاً مسئله تورّم مطرح نبود؛ ارزش افزوده مطرح نبود» ماليت مطرح نبود, الآنن اين كاملاً قابل طرح است؛ مى 
كويد من اين صد تومانى كه به شما مى دهم درست است كه مثلا يكك كاغذ شش در هشت است و ارزش آن هم صد تومان 
است؛ ولى امسال و الآنن كه من دارم اين كاغذ و اين صد تومان را به شما وام مى دهم ماليت آن اين است كه با اين صد 
تومان مى شود فلان مقدار نان تهيه كردء فلان مقدار كوشت تهيه كردء فلان مقدار ميوه تهيه كرد؛ شما هم آينده يكك صد 
تومانى تحويل من بدهيد كه شود فلان مقدار كوشتء فلان مقدار مالء فلان مقدار برنج تهيه كرد كه اين را مى كويند ماليت» 
نه مال؛ اين را مى كويند به حساب تورّم. اكثر كسى صد تومان را وام دهد و بخواهد صد و بيست تومان بككيرد مى شود ربا؛ 
ولى بككويد من صد تومان به شما وام نمى دهم, اين كاغذ هر جه ارزش دارد و ارزش اين در جيست؟ قدرت خريد است و 
قدرت خريد اين است كه شما با اين مى توانيد جند كيلو كوشت بخريدء من در سال بعد صد تومانى از شما مى خواهم كه 
بتوائم جند كيلو كوشت بككيرم. اكر ماليت مطرح شود اين تأثير زمان و مككان در اجتهاد استء آن وقت اين ربا نيست. اين 
شخص كاغذى به او داد كه ارزش اين كاغذ جهار كيلو كوشت استء سال بعد از او كاغذى مى خواهد كه ارزش آن همان 
جهار كيلو كوشت باشدء اين تورّم را حساب مى كند. اما اينكه اكر يكك روز تأخير افتاد. خسارت تأخير تأديه مى كيرد» اين 
ديكر به فكر تورّم وارزش افزوده و اينها نيستء اين به فكر رباى خود است. بنابراين اكر ماليت مطرح شود. بخش وسيعى از 
مسئله مشكلات رباى قرضى حل مى شود؛ منتها اين در بحث مكاسب در بحث هاى آخر _ در فصل نهم _اين نقد بر مرحوم 
شيخ وارد شد كه مرحوم شيخ (رضوان الله عليه) معيار را جنس و وصف مى داند» كفت: «الجنس الوصف» كه معيار همين 
هاست كه كفتيم سه هم مطرح است و آن ماليت است؛ غصب هم همين طور است,. مهريه هم همين طور است. يكك وقت 
است كسى زمينى راء خانه اى را مهريه كسى قرار مى دهد؛ عين آن محفوظ است و قدرت خريدش هم آمد بالا و تورّمش هم 
افزوده شدء اما يكك وقت ده تومان را در جند سال قبل مهريه همسرش قرار داد» حالا «بعد الموت» مى خواهند به عنوان دين از 
مال او خارج كنندء به همان اندازه ده تومان يا قدرت خريد و به اندازه ماليت؟ اكر مسئله ماليت مطرح شود كه تأثير زمان و 
مكاة ذر اجدياد اة خبلى انه كاقق مم سن شوو ظالك كنا قله سين را براك ديكرا يان كرديكه قل كن رسالا 
جه مى نوشتند؟ مى نوشتند كه اكر كسى براى تهيه منزل» مصالح ساختمانى را به تدريج سالانه تهيه كند. جون هزينه كرده 
است؛ يكك سال آجر بخردء يكك سال آهن بخرد» يكك سال جوب بخرد؛ يكك سال سيمان بخرد و بعد به كاركرها بككويد 
بسازيد اين خمس ندارد» جون هر سال هزينه شده. اما الآن جه مى كويند؟ الآن مى كويند اكر اين يول را به تدريج به بانكك 
بكذارق كه كانه شرق ابن خسس تداردة 1 كما شو الحق): بزاق انكه شما الآن اهن مفرئ كجا يكذارى؟ سيمان نخرع كنا 


بكذارى؟ كج و آجر بخرى كجا بككذارى؟ اين تأثير زمان و مكان استء اينها نحوه از هزينه است. شما بخواهيد يول را جمع 
كنى و بعد از بيست سال خانه بسازى» بخش وسيعى از آن را كه بايد به عنوان خمس بدهى و نحوه هزينه كردن آن هم مثل 
سابق باشد كه جا نداريد» جون خودت مستأجرى و جا ندارى كه بروى سيمان و كج تهيه كنى. اين ديد را عوض مى كندء نه 
اينكه زمان و مكان اثر دارد و زمستان و تابستان موضوع فرق مى كندء اين ديد مجتهد را عوض مى كند. قبلا مسئله ماليت و 
تورّم و مانند آن مطرح نبود» مى كفتند صد تومان دادى بايد صد تومان بككيرى وكرنه رباست؛ ولى الآن اكر كسى بككويد من 
به شما صد تومان وام نمى دهمء من يولى را به شما وام مى دهم كه قدرت خريدش جهار كيلو كوشت استء شما هم سال 


بعد همين كار را بكن» اين ببست درصدى كه اضافه مى شود ديكر ربا نيبست,ء او عين مال خودش را دارد مى كيرد. 


ص: 8/ 


اك الاحتها ذو التقليك الس هوض الثه المي نض 12 
و التقليد. السيدروح ينى؛ ص 


برسش: تفاضل دارد؟ياسخ: نه تفاضل نيست. او صد تومان نداد كه 1٠١‏ تومان بكيرد» بلكه او صد تومانى كه با آن بتواند 
جند كيلو كوشت بككيرد. مى كويد شما سال بعد يكك صد تومانى كه بتوانم با او جند كيلو كوشت بككيرم را يس دهيد. يكك 
وقت خيلى در شرايط تحريم و مانند آن كران مى شود. حساب ديككرى است؛ يكك وقت روال عادى اين است كه تورّمى در 
آن هست كه آن روال عادى قابل حل است؛ وقتى مازاد بر آن رامى خواهد بككيرد» بله آن مازاد مى شود رباء اما اككر روال 
عادى را بخواهد طى كند, امسال اكر با اين مبلغ انسان بتواند فلان كالا را تهيه كند _ يكك وقت است تحريمى رخ مى دهد و 
انان تمن تواند». آن يكف مطلب ذيكرق اسك _ سال .بغ شواتد با تميق يال همان كالا رااقهيه كتده ايخ يك بيشت درصدى 


اضافه زوق أن هسة :ود كر ريا تبنت ورزائ اكه او ص د وماق وافرض تدا ماليت 1ن زا فرض حادم 


بنابراين اين (أل الله الََِْ وَ حَرّمَ الرّبا)» بيع مصطلح كه ساير معاملات را شامل نشود نيست؛ يعنى مطلق داد و ستد؛ در مسئله 
رباى در قرض اين طور استء اككر در رباى معاملات جنين جيزى هم بتواند مشكل را حل كندء آن هم مشكل كشاست. 


مى ماند مطلب ديكر؛ اين بيع ربوى كه حرام استء باطل هم هست يا نه؟ آيا حرمت سرايت مى كند زائد و مزيد هر دو را مى 
كيرد يا خصوص زائد را مى كيرد؟ بيان مطلب اين است اكر مكيل و موزون محور معامله شد كه مثلاً ده كيلو كندم خوب داد 
و دوازده كيلو كندم نامرغوب كرفت»ء آن دو كيلو مى شود ربا؛ آن دو كيلو جون رباست حرام استء يكك؛ ملكك فروشنده ‏ 
اين كسى كه كرفت _ نمى شود؛ دو؛ اين درست استء اما كل اين معامله مى شود حرام يكك؛ كل اين معامله مى شود باطل» 
دو؛ آيا اين هم هست؟ «فهاهنا امورٌ اربعه»: آن امر زائد تكليفاً حرام استء آن امر زائد وضعاً ملكك نمى شود كه اين دو امر 
روشن است؛ اما مانده دو امر ديكر» اين «مزيد عليه) تكليفاً حرام است يا نه؟ وضعاً باطل است يا نه؟ اين جا بين آن جا كه آن 


ص: / 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 


موضوع: ربا 


مسئله ربا همان طورى كه مرحوم محقق در شرايع )١(‏ مطرح كردند,ٌْ كرجه قبل از ايشان هم طرح شده بود و بعد از ايشان هم 
تا زمان مرحوم آقا سيد محمد كاظم همين طور توزيع و تقسيم شده بود, ربا دو قسم بود: رباى در داد و ستد _ نه در خصوص 
بيع و ستد _ و رباى در قرض. اينها يكك سلسله احكام مشتركك دارند و يكك سلسله احكام مختص. فقهايى مثل مرحوم محقق 
در شرايع, رباى مربوط به داد و ستد را در كتاب بيع و رباى مربوط به قرض و قرض ربوى را در كتاب قرض ذكر مى كنند كه 
مستحضريد قرض غير از مطلق دين است. دين شامل مى شود اكر كسى مال كسى را تلف كرده اشتباهاً مديون است؛ اما قرض 
عقد است ايجاب دارد قبول دارد انشا دارد قرارداد دارد., مطلق قرض زير مجموعه دين هست, اما دين كه «من اتلف مال الغير 
فهو له ضامن» (1) يا «على اليد ما أخذت» 00 [7]كسى كه غصب كرهده مال مردم را تلف كرده او مديون است, اين كارى به 
قرض ندارد. قرض عقد است ايجاب دارد قبول دارد و مانند آن. رباى قرضى را در كتاب قرض ذكر مى كنند. هفت, هشت 
حكم تكليفى و وضعى كه قرآن و روايات درباره ربا ذكر كردند, اين جزء احكام مشتركك اين دو رباست. اككر حرمت است 
مشتركك بين رباى داد و ستد و رباى قرض است و اكر بطلان وضعى است كه اين معامله باطل است و آن قرض باطل است, 
مشت رككا بيخ ربا ذاد .و سعد و رباق قرضى اشت :و اكر حرت: با داست (فاذنوا بحرت من الله) (6 [؟|مشتركك بين رباى داذ 
وستد و رباى قرضى است و اكر محق در دين مى شود و خودش هم ممحوق است كه (يَمْحَقٌ الله الرّبا) (4) [ه]وقتى از 
امام(عليه السلام) سؤال مى كنند جرا (يَمْحَقٌ اللَهُ الرّبا)؟ فرمود: «لأسن الربا يمحق الدين». (2) [#[اكر ربا باعث از بين رفتن 
احكام شريعت است, ذات اقدس الهى مسثله ربا را هم از بين خواهد برد نظام ربوى به مقصد نمى رسد اين هم حكم جهارم 
كه مشتركك بين رباى داد و ستد و رباى قرضى است و اككر لعن كاتب و دهنده و شاهد است اين هم حكم مشتركك بين دو تا 
رباست كه حكم ينجم است. اكر آيه (ما آتَيُِمْ مِْ ربا لبوا فى أَمُوالٍ النّاس قلا يَوْبُوا عِنْدَ اللِّ) 00 [/9]است, اين مشتركك بين 
رباى داد و ستد و رباى قرضى است و اكر (لا يَقَومُونَ إلا كما يَقُومُ الى يَتَحَبِطَهُ التَّيِطانٌ) (ه) [اقيام رباخوار را قيام مخبطانه 
مى داند مشتركك بين هر دو است واكر آن تشبيه تند و تيزاينكه اكل يكك درهم ربا به منزله كذا و كذا در كنار كعبه است, 
(4) آن هم مشتركك بين دو قسم رباست. اين هفت, هشت قسم و مانند آن, هشت حكم يا بيشتر و كمتره مشتركك بين دو قسم 


رباست. 


ص: "لال 
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اما حالا براى يرهيز از رباو بسيارى از كارهاست كه محل ابتلاست و راه حل واقعى دارد, نه حيله, حيله از ديرزمان محكوم بود 
الآن هم محكوم است. همان حيله اى بود كه يهوديها براى صيد ماهى اين كار را انجام مى دادند, صيد ماهى براى يهوديها به 
عنوان آزمون در روز شنبه حرام بود روز يكشنبه مى توانستند تور بيندازند و ماهى بكي رند. اينها روز شنبه كه صيد ماهى حرام 
نوه اسوا فى سعد كه مافيها كه اعدلك فوائئك بروقلى يكقية عيذ عى كردثه كيان كنسوها كدر ووز ثليه صيد لمى 
كنيم, قرآن كريم فرمود اين هم يكك حيله است جلوى اين حيوانات را شما بستيد )١(‏ اين كونه از حيله ها در هيج زمانى 
مشروع نبود تا در زمان ما و شريعت ما مشروع باشد. بنابراين مسئله حيله يكك راه ديككر است اما مسئله راه حلال داردْ همان 
طور كه ذات اقدس الهى ربا را حرام كرده, بيع را حلال كرده جانشين دارد و اين راه هم هست. اين مسئله رهن و اجاره اى كه 
بسيارى از آقايان مبتلا- هستند, اين هم ممكن است خداى ناكرده يكك قسم آن بوى ربا بدهد, راه حل شرعى هم دارد. در 
مسئله رهن و اجاره سه تا كار هست, كسى كه رهن را با اجاره همراه مى كند, اين سه تا كار انجام مى دهد: در درجه اول 
يكك يولى را به صاحبخانه به عنوان وام مى دهد اين يككء وام دهنده طلبكار حق دارد از بدهكار كرو بككيرد اين دو اين 
شخصى كه به صاحبخانه يولى به عنوان وام داد كه مى كويند بيش يرداخت, اين وام است اينكه امانت نيست براى اينكه او با 
اين وام مى تواند تجارت كند, يس ملكك اوست. اين يول را به عنوان وام به اين صاحبخانه مى دهد اين يكك, حق دارد خانه او 
را به عنوان كرو بكيرد جون طلبكار مى تواند از بستانكار كرو طلب بكند, اين مى شود رهن, اين دوم منافع عين مرهونه در 
مدت رهن, مال راهن استه نه مال مرتهن, اين سهمْ آن كاه اين شخص مى كويد كه كرجه خانه ملكك شماست و همه منافع 
مال شماست و در رهن من است,ْ اما من كه نمى توانم استفاده بكنم,. شما اين خانه را به من اجاره بدهيد اين مى شود اجاره 
كه مال الاجاره آن كم شده براى اينكه آن وام زياده است اين مى شود مجموع رهن و اجاره. اين سه, جهار تا كار اكر انجام 
بشود دو جور مى شود اين سه, جهار تا كار را انجام داد كه يكى شبهه ناكك است, يكى بى شبهه است, آنكه شبهه ناكك است 
رهن بدهيد, اين يكك شرط زائدى است كه به سود وام دهنده است در وام نمى شود شرط كرهد, اين الآن صد تومان مى دهد 
وبعل لسو سال فيك ترما واس كرة اما فعنا شرط ب ككل كذ فيا ركف نخاته را يكم يكنيقى رسا ا شار مسي اي 
شرط در ضمن وام است كه بوى شرط زائد مى دهد, اين كار را نكنند. راه اصلى آن اين است كه اصل عقد در محور اجاره 
باشد بككويد من اين خانه را از شما اجاره كرده ام او بككويد من خانه را به شما اجاره دادم يككء اجاره هم عقد لازم است آن 
كاه در ضمن عقد اجاره, شرط مى كند كه من اين يول را به شما وام مى دهم در برابرش هم رهن مى كيرم. شرط در ضمن 
عقد اجاره كه باعث ربا نِيست, اما شرط اجاره در ضمن عقد قرض, بوى ربا مى دهدمٌ لذا راه طيب و طاهرتر آن كه انسان 


مطمئن باشد اين است كه محور اصلى آن اجاره باشد آن وام در ضمن عقد اجاره, اين يكى. 


ص: ارا 


اغراف أسوروةة اهعد 


يرسش: ؟ياسخ: اكر به عنوان شرط باشد, يكك امر زائدى است در متن وام, مى شود ربامٌ اما اكر معامله اى جدا و مستقل باشد 
كارى به او نداردمٌ يا اين شرط زائد شرط وام در ضمن عقد اجاره باشد عيب ندارد در ضمن عقد اجاره, عقد بيع و مانند آن 


مى شود شرط خياطت كرد شرط حياطت كرد و مانند آن. 


مطلب بعدى آن است كه برخى از اين بانكها مى كويند اكر شما بخواهيد ما به شما وام بدهيم بايد فلان مبلغ يول را يكك سال 
يا شش ماه بيش ما بككذاريد كه اينها مى كويند بخوابانيد اين خواباندن نيست] يعنى مال خودتان را به ما قرض بدهيد, ما بهره 
هاى فراوان مالكانه از اين مال ببريم, اين معنايش است ولو بككويند يول را بخوابانيد خواباندن نيست اكر خواباندن باشد كه 
شما نمى توانيد بهره ببريد, نمى توانيد با آن تجارت بكنيد, نمى توانيد آن را به ديكرى وام بدهيد, اين يول راما به اين شرط 
به شما وام مى دهيم كه شما فلان مبلغ را يكك سال يا كمتر يا بيشتر بيش ما به ما وام بدهيدمْ بعد از يكك سال نوبت اين شخص 
مى رسد و اين به او وام مى دهد با آن سودى كه مى كيرد. اكر سود بككيرد اين دو تا رباست, يا يكك رباى مضاعفى است اكر 
سود نككيرد يكك رباست و حرمت خاص خودش را دارد, اكر سود بكيرد كه معلوم مى شود رباست, اككر فقط كارمزد بككيرد, 
سود نكيرد اين شرطى كه كرده است كفت ما به اين شرط به شما وام مى دهيم كه شما فلان مبلغ را به ما بدهيد يكك سال 
بيش ما باشد, اين يكك شرط سود آورى است در ضمن آن عقد قرض, اين مشكل دارد. فرع سوم آن است كه مى كويند اكر 
ما بخواهيم به شما وام بدهيم يعنى وامى در كار نباشد عقد مضارعه باشد سرمايه از ما كار از شما كه شما عامل مضارعه باشيد 
يا مساقات باشيد اين يكك عقد داد و ستدى است, ما به ديكران اين را نمى دهيم, به كسانى مى دهيم كه يكك مبلغ در فلان 
مدت به ما وام بدهند اين عيب ندارد جرا؟ براى اينكه عقد مضاربه, مشروط به يكك قرضى شد, اين عيب نداردمٌ اما قرض 


مشروط باشد به يكك كارى, اين جون زمينه سود آورى آن قرض دهنده است, اين بوى ربا دارد, اين مسئله سوم. 


ص: عاال/ 


مسئله جهارم همين است كه در بعضى بيوتات, بعضى از افراد خانواده, خانمها يا آقايان دارند كه اينها يكك شخصيت حقوقى 
ده بيست نفره دارند عنوان يكك نهاد, جون ربا فرق نمى كند بين شخصيت حقيقى باشد, يا حقوقى باشد اينها مى كويد هر 
كدام يكك مبلغى را بكذاريم بماند به عنوان سرمايه بعد برابر قرعه كشى به افرادى وام بدهيم, اين ظاهراً محذورى نداردمٌ براى 
ابتكه سودئ, عايد كسى تشواهد شدو فقط مى كوثك به ابن شرط كه شها اين هبلفى كه ذاديد نا فلآن مدت تكيريد, يا تا 
يايان كار نككيريد ولو خودتان هم نخواستيد وام بكيريد. يكك شرط ابتدايى است, شرط ابتدايى هم نافذ است لازم نيست در 
ضمن عقد باشد شرط ابتدايى هم نافذ است «المومنون عند شروطهم) (121[١١]مى‏ كيرد, مستثنا هم شامل اين نمى شود الا 
شرطى كه «حرم حلال الله و حلل حرام الله). اين بوى ربا نمى دهد, حرمتى در كار نيست, سودى كسى هم نبرد, اين حفظ 


هميق عدانا ثفر اث كابرابر قرعه كنى ممكن اسث ياكوة اوابرشكد سكن اسكايه او الرسه ابنها سرمايه كذارض كرودد 


براى وام دادن به يكديكر, برابر قرعه, سودى عايد كسى نمى شود حتى كارمزد هم نمى كيرند. 


ص: // 


."/١ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص‎ -١ 


يكك نهادى است آب و برق و تلفن و وقت واينها بايد صرف بكند, كارمزد كه طيب و طاهر است حلال است جون اين كسى 
كه يؤل من كيرة يول وا نكاه ف ذاود يؤل فى ذهدهو يكك نيرون انك يكف ابو برق و تلقن و تشكبلاق اسك أبن به متزلة 


كارمزد اوست يا تشويق اوست. اين فروع جهار كانه مقدمه بحث بود. 
برسش: يول را بعنوان قرض مى كذارد؟ 


ياسخ: نه قرض نمى دهند يكك نهادى است كه اين نهاد مالكك شده به كسى قرض ندادند, اين را مى كويند مردم نهاد, اين 
شخصيت حقوقى است, اين شخصيت حقوقى كاهى به نام مثللاا صندوق قرض الحسنه حضرت ابا الفضل (عليه السلام) است يا 
صندوق قرض الحسنه حضرت زهرا(سلام الله عليها) است اين نهاد مالكك شده, البته مالكك نيست براى اينكه بعد از انقراض 
مدت, يولهايشان را يس مى كيرند, اين در حقيقت امانت است. يكك شخصيتى يكك نهادى امين اينهاست مالكك اينها نبست, 
به دليل اينكه اينها بعد از يكك سال وقتى صندوق منحل شد هر كسى سهم خودش را مى برد هر كسى آن مقدارى كه داد مى 
كيرد ملكك كسى نيست, بنابراين ديكران سود هم نمى برند. اين فروع جهاركانه به عنوان مقدمه بحث بود. اما آنجه كه در 
ايان بحث قبل مطرح شده بود كه در فصل نهم مكاسب ملاحظه فرموديد مرحوم شيخ(رضوان الله عليه) فرمودند معيار در 
ارزش جنس است و وصف, )١1(‏ آنجا ماليت را ايشان نفى كرده بودند, در آنجا عرض شد كه ماليت يكى از ملاكهاى مسائل 
اقتصادى مى تواند باشد جرا شما ماليت را نفى مى كنيد, اين جنين نيست كه ماليت هم يكسان باشدمْ لذا مهريه ها فرق مى 
كند و ديون فرق مى كند غصب فرق مى كنند و مانند آن, اككر كسى مال مردم ده تومان را ده سال غصب كرد الآ-ن مى 
خواهد ببردازد كه همان ده تومان نيست, ماليت را بايد بيردازد. يكك وقت است كسى مى كويد, من كارى به ماليت ندارم من 
همين اسكناس صد تومانى را به شما وام مى دهم بعد از يكك سال صد تومان مى خواهم اين تصريح است به اينكه من روى 
ماليت وام نمى دهم, روى مال وام مى دهم, اين تراضى طرفين است اين هيج. يكك وقت است كه نه فطرتش اين است ولو 
تصريح نكرده, اين شرط ضمنى محسوب مى شود شرط ارتكازى محسوب مى شود, «مبنياً عليه العقدا محسوب مى شود كه 
من اين صد تومانى كه قدرت خريدش اين است بتوانم با آن مثلاً فلان مقدار زمين تهيه كنم فلان مقدار اجاره بدهم يا فلان 
مقدار فرش تهيه كنم يا فلان مقدار لباس تهيه كنم,. صد تومانى به شما مى دهم كه اين ماليت را دارد. شما سال بعد هم همين 
صد تومان را با اين ماليت به من بدهيد. اكر تورم باعث شد كه اين صد تومان كار هشتاد تومان را مى كند و آن شخص بايد 
بيست تومان روى آن اضافه بدهد اين ربا نيست, براى اينكه عين مال او را دارد برمى كرداند, اينكه صد تومان را وام نداد 
ارزش صد تومان را وام داد, اككر ماليت را وام داد همان ماليت را بايد بر كرداند. كاهى ممكن است كه اجناس در اثر توليد 
زياد يا دواثر علل وعوامل ديكر اوران شودعا ابن ضهد عرمان قوائه بيقن از 1 ةمقدارئ كه يارسال فى تواست خرين كيد 
امسال مى تواند خريد كند, اينجا جاى كم كردن نيست جرا؟ براى اينكه اين تحديد در اسلام دو قسم است: يكك قسم طرفينى 
است مثل دم حيض كه از اين كمتر نباشد از آن بيشتر نباشد كمتر از اين حيض نيست بيشتر از آن حيض نيست اين طرفينى 
است. يكك وقتى تحديد به لحاظ اقل است نه به لحاظ اكثرمْ اينكه مى كويند حد مسافت هشت فرسخ است كمتر از هشت 
فرسخ نباشد, نه اينكه اكر بيشتر از هشت فرسخ شد نمازتان تمام است. اينكه مى كويند كر, سه وجب و نيم مكعب باشد سه 


بعدى باشد سه وجب و نيم در سه وجب و نيم يعنى كمتر از اين نباشد, نه اكر بيشتر شد كر نيست. اينكه مى كويد من ماليت 


رابه شما وام مى دهم, يعنى كمتر از اين نباشد, بيشتر از اين هر جه شد مال خود من است . بنابراين اكر يكك وقتى اجناس 
ازا شك و ادى خض تاك دا همية ند تؤنان #الاهاى يشدرئ تهيه كنك 1ن ند هكان تياشك يكوول كهاشما هاما ضد 


ترجا طاد يق كر ان دا سول كلى كوششه هوف الآن فقي أو ادن عل شوك ازا ف تزاف كريت. 


ص: لا/ 


-١‏ كتاب المكاسبء الشيخ مرتضى الانصارى» ج؟, ص 75١‏ و 757, ط الحديثه. 


حالا وارد اصل بحث بشويم مرحوم محقق(رضوان الله عليه) فرمودند كه رباى قرض مربوط به كتاب قرض است رباى در بيع 
اين است كه مكيل و موزون باشد )١(‏ شرط خاص آن اين است كرجه مرحوم مفيد (7) و سلار(رضوان الله عليهما) (9) از 
قدما, آن طور كه مرحوم آقا سيد محمد كاظو(رضوان الله عليه) در اجوبه مسائل ذكر كردند اين دو بزركوار قائلند به اينكه در 
معدود هم رباست. (5) حالا در خصوص ميكل و موزون ربا باشد اين رباى در مكيل و موزون, آيا حرمت فعل است يا حرمت 
معامله, اين يككمْ اكر حرمت معامله است, حرمت آن مقدار زائد است, يا زائد و مزيد عليه همه حرام است, اين مال تكليفى 
است. آيا حكم وضعى هم به همراه حكم تكليفى هست يا نه؟ آيا معامله باطل است يا نه؟ اكر باطل است نسبت به آن مقدار 
زائد باطل است يا زائد و مزيد هر دو باطل است؟ فهاهنا امور: اول اينكه اين حرام است, بله حرمت آن طبق آن هفت, هشت 
بيانى كه ذكر شده مسلم است كه حرام است. دوم اينكه اين نظير حرمت بيع وقت الندا نيست كه به خارج از بيع بخورد كه 
(إذا نُودِىَ لِلصَّلاءٍ مِنْ يَؤم الْجْمَعَهِ فَاسِعَوَا إلى ذكر الله وَ ذَرُوا الْمِتع ): () يعنى وقتتان را براى بيع صرف نكنيد, فوراً به نماز 
جاه سمايدروا كر سالاد اببعادرة ومعانة كرديد معامله حرام نيست آن صرف وقت حرام است, نهى به خارج از بيع تعلق 
كرفت. اينجا هم (أَحَلَّ اللَهُ ابيع وَ حرم الرّبا) (2) [18]از آن قبيل نيتم بلكه ذات اقدس الهى فرمود كه بيع حلال است و ربا 
حرام است. بيع حلا-ل است, يعنى اين كوهر, كوهر حلال است, ربا حرام است, يعنى اين كوهر كوهر آلوده و حرام است, نه 
اينكه حرمت مى خورد به شىء خارجى, در اينجا شىء خارجى ما نداريم, در آنجا شىء خارج داريم كه فرمود: (فَاسْعَوًا إلى 
ذكر اللَهِ) نماز جمعه رفتن لازم است و اين جون اتلاف وقت است اين بيع تحريم شده و اما اينجا جيز ديكرى نيست, خود اين 
بيع حرام است. يكى از جيزهايى كه باعث بسيار تأسف ماست اين است كه مرحوم صاحب جواهر اينجا كه رسيده, حرفى را 
از مرحوم امين الاسلام در مجمع نقل مى كند (1) مرحوم امين الاسلام در مجمع يكك حرف لطيف دارند كه خيلى از فقها او 
را نقل كردند فرمايش مرحوم امين الاسلام اين است كه ظاهر (أَححَلَّ الله ابيع وَ حم الرّبا) اين است كه (أعحلّ اللَهُ ابيع ) «الذى 
لا رباء فيه و حرم الله البيع الذى فيه رباءٌ» معلوم مى شود كل اين معامله را تحريم كرده كه حرمت بيرون معامله را هدف قرار 
نداده خود معامله را هدف قرار دادم (4) يك حرف لطيفى است. مرحوم صاحب جواهر در بسيارى از موارد به خود كتاب 
فقهى مراجعه مى كند مى كويد «فيه فيه فيه). آنجايى كه مى كويد «عن فلان» معلوم مى شود از مفتاح الكرامه يا مانند آن به 
آنها مراجعه كرده كه آنها جون در تتبع قويتر بودند آماده كردند. حرفهايى كه در مفتاح الكرامه است و بخشى از قواعد را 
شرح كرده هركز «عن» ندارد همه اش «فيه) است «فيه فيهامْ يعنى خودش مراجعه كرده تتبع كرده و نقل كرد. اما خيليهاءٌ مثل 
مرحوم شيخ در مكاسب يا ديكران مى كويند «عنه عنها( يعنى ما خودمان مراجعه نكرديم ولى از او نقل شده: يا «فى محكى 
كذا» يعنى براى ما حكايت كردند ما خودمان آن مبسوط را نديديم. مرحوم صاحب جواهر تلفيقى از اين دو تا كار دارد, در 
بعضى دارد و «فيه و فيه) در بعضيها دارد و «محكى فلا-ن) و «عن فلا-ن)/ْ اينجا متاسفانه مجمع البيان يكك كتابى نيست كه دم 
دست نباشد اما معمولاً تفسير و علوم قرآنى تقريباً در حاشيه بود ايشان به جاى اينكه بكويد و «فى مجمع البيان؛ مى كويد و 
١عن‏ مجمع البيان»: بالأخره مجمع البيان يكك كتابى نيست كه شما مراجعه نكنيد اين يكك تفسيرى است, براى اينكه فاصله اى 
بين تفسير قرآن و فقه نباشد بايد مى كفتيد و «فى مجمع البيان» اما دارد و «عن مجمع البيان», اكر به كتاب تفسير مراجعه مى 
كرديد آسانتر بود. غرض اين است كه اين رأساً تفسير و علوم تفسيرى و كتاب تفسيرى در حاشيه حوزه ها بود. 


ص: ا 


-١ 
.209 المقنعه» الشيخ المفيد. ص‎ -١ 

المراسم العلويه فى النبويه» الشيخ ابى يعلى حمزه بن عبدالعزيز الديلمى» ص .1١‏ 
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فرمايش مرحوم امين الاسلام اين است كه ظاهر آيه اين است كه ( أل اللَهُ البتع ) «الذى لا رباء فيه و حرم الله البيع الذى فيه 
رباة» يس خود اين معامله حرام است,و نه اينكه آن خارج معامله حرام باشدمْ يس تا اينجا روشن است, از آن به بعد بيجيدكى 
اش زيادتر است و آن اين است كه حالا كه اين معامله حرام است آيا آن زياده حرام است يا زائد و مزيد هر دو حرام اند. ما 
در مسئله تطفيف (وَيْلَ لِلْمَطَفَفِينَ), اين مطفف كم فروش كاهى دو تا كناه دارد كاهى يكك كناه. دو تا كناه او اين است كه 
اين كشاورز بيجاره كه انبار كرده و اين كالا را تحويل اين شخص خريدار مى دهد او كه ترازو ندارد, او هنكام خريدن زيادتر 
از آن مقدارى كه بايد بكيرد مى كيرد, در هنكام فروختن كمتر از آن مقدارى كه بايد بدهد مى دهد. اين تطفيف كاهى با 
دو كناه همراه است, زيادتر كرفتن و كمتر دادن/ كاهى هم با يكك كناه: قدر مشتركك آن همان يكك كناه است. تفاوت تعبير 
هم اين است كه (وَيْلَ لِلْمُطَْفِينَ 0 الْذِينَ إِذَا اكتالوا عَلَى الناس بِشتَوقُونَ 0 إذا كالُومُغ أو وَرَنُومُْ يتوق )ننه لاس 
دانيد آن كسى كه با باسكول جيز مى خرد, باسكول اين طور نيست كه يكك كيلو و دو كيلو را تحقيق بكند, كاهى سه, جهار 
كيلو اضافه است «اكتيال0/ يعنى با آن بيمانه هاى بزركك خريدن, (الّدينَ إذَا اكتالوا) با آن بيمانه هاى بزركك, اما وقتى مى 
خواعه متروشك اعد الرازوهاف مقالن و سيرف نو كاري سن فقوتل (إِذَا اكتالوا عَلَى النّاس يَْمَوْفُونَ) كاملا حق خودشان 
را مى كيرند اما (وَ إذا كالُومُمْ) موقع دادن كه اكتيال نيست, موقع دادن كه با باسكول نيست موقع دادن با همين ترازو و 
كيلوست. آنجا كه اكتيال است و با بيمانه هاى بزركك است, كاهى ممكن است اضافه هم بكيرد م اما اينجا كه كيل است نه 
اكتيال, با ترازو و با سنكك و اينهاست (بخْيدرُونَ) كم مى دهند. يس كاهى ممكن است «عند الاكتيال» زياد بكي رند و «عند 
الكيل» كم بدهند مى شود دو كناه, كاهى يكك كناه است ولى قرآن مى فرمايد ظاهراً همين مربوط به كناه دوم است كه كم 
فروشى است. اكر كسى كم فروشى كرده معصيت كرده كناه است, يكك, حرمت مال همان مقدار كمى است كه نداده است, 
اين دومْ آن كل معامله حلال است و كل معامله صحيح. آيا وزان رباء وزان تطفيف است كه حرمت به همان بخش خاص مى 
خورد بقيه نه حرام است تكليفاً ونه باطل است وضعاً آيا ربا اين طور است,ْ يا ربا كل معامله را آلوده مى كند تكليفاً, كل 
معامله را باطل مى كند وضعاً. برخيها خواستند بككويند كه ربا آن بخش زائد را تحريم مى كند تكليفاً و باطل مى كند وضعاً 
بقيه صحيح است, نظير اينكه اكر كسى كوسفند و خوكك را آنها كه در كشورهايى كه هر دو را يكسان مى دانند بفروشد, آن 
نسبت به خوكك حرام است و نسبت به كوسفند حلاسل است و معامله نسبت به كوسفند درست است و معامله نسبت به آن 
خوكك باطل است. حالا خود خوكك فروشى بعيد است حرام باشد نظير شراب فروشى نيست نظير بت فروشى نيست, معامله 
باطل است, اكر يولى كرفته تصرف در آن يول حرام است. آيا جريان ربا نسبت به زائد و مزيد از همين قبيل است كه نسبت 
به زائد حرام باشد مزيد حرام نباشد نسبت به زائد باطل باشد نسبت به مزيد باطل نباشدمٌ يا كل معامله آلوده است. برخيها 
برآنند كه بايد تفكيكك قائل شدمْ نظير همان كوسفند و خوك است كه نسبت به كوسفند حلال است و صحيح است و نسبت 
به خوكك باطل م منتها اين خيار تبعض صفقه را به همراه داردمٌ يعنى وقتى كه خريدار متوجه شد كه بخشى از اين معامله باطل 
است مى تواند به عنوان خيار تبعض صفقه معامله رابه هم بزند. ولى اكر فرمايشى كه مرحوم امين الاسلام دارد كه كفتيم 
(أخل اللة الْبتَ) يعنى كل بيعى كه «لا رباء فيه) اين حلال است (وَ حَرّمَ الرّبا) يعنى كل معامله ربوى هم حرام است و باطل, 
اين ديكر زائد و مزيد نمى شناسد, كل معامله فاسد مى شود. مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) يكك برهانى اقامه مى 
كند كه شايد بى تأمل نباشد آن برهان اين است كه برابر «انْ العقود تتبع القصود؛ روى اين قاعده مى فرمايند كه طرفين 
قصدشان اين است كه اين كالا در برابر آن كالا باشد,ٌ يعنى اين ده كيلو كندم مرغوب در برابر آن يانزده كيلو كندم نامرغوب 


باشد, اين يكك معامله است, دو معامله نيست, مقصود طرفين هم تعويض ده كيلو با يانزده كيلوست, اكر شما بككوييد آن يانزده 


كيلو ينج كيلوى آن كه زائد است نسبت به او باطل است او هم بايد ده كيلو باشد اين هم بايد ده كيلو, اينها مى كويند, «ما 
قصد لم يقع ما وقع لم يقصد/, آنها كه نخواستند بين دو تا ده كيلو معامله برقرار كنندمْ خواستند بين يكك ده كيلو و يانزده كيلو 
معامله برقرار كنندممٌ يس آنجه كه شما مى كويد واقع شده مقصود طرفين نبود, آنجه كه مقصود طرفين بود واقع نشده, اينكه 
نمى تواند صحيح باشد. حالا ببينيم اين استدلال مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) تام است يا تام نيست كه بعضى از 


متأخرين اين را يذيرفتند. 


///١ ص:‎ 


1 مطففين /سوره*ل آيها. 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


مرحوم محقق در شرايع (1[121] در بحث ربا فرمودند كه ربا دو قسم است: رباى در معامله و رباى در قرض؛ رباى در معامله را 
در كتاب بيع و رباى قرض را در كتاب قرض جداكانه مطرح مى كنند. تاكنون روشن شد كه تقريباً در حدود هشت حكم. 
مشتركك بين رباى معامله و رباى قرض وجود دارد؛ از نظر حرمت تكليفى, از نظر بطلان وضعى واز جهت اندراج تحت آيات 
ناهيه و همه آن آياتى كه مسثئله ربا را تحريم كرده و خطرش را ذكر كرده, شامل رباى در معامله و هم شامل رباى در قرض 


مى شود. 


بحثى كه اخيراً به آن رسيديم اين است: اين ربا كه حرام و همجنين باطل استء بيرامون حقيقت رباست و تا ما حقيقت ربا را 
ندانيم. موضوع حرمت كه امر تكليف است و بطلان كه امر وضع است روشن نمى شود. اول بايد ثابت بشود «الرباء ما هو؟» تا 
حرمت متوجه آن شده و بطلا-ن هم متوجه آن شود. اككر ربا در بيع متماثلا-ن يا در مسئله قرضء مطلق زياده است» يس آن 
مقدار زائد حرام است تكليفاً و باطل است وضعاً و كسى مالكك نمى شود: اما اكر كفتيم «الرباءٌ هى المعامله المشتمله على 
الزياده», ربا زياده نيستء بلكه ربا يكك معامله اى است كه بين متماثلين هست مع الزياده و قرضى است مع الزياده, اككر ربا 
قرض بود مع الزياده يا معامله اى بود مع الزياده, خود اين معامله حرام است تكليفاً و باطل است وضعاً. بنابراين براى اينكه 
روشن شود «بطلان» كه حكم وضعى است و «حرمت» كه حكم تكليفى استء براى كل معامله است يا براى مقدار زايد, بايد 


روشن شود كه «الرباء ما هو؟). 


ص: ار 
-١‏ 


برخى كه ربا را همان مطلق زياده دانستند كفتند كه مقتضاى قاعده اين است كه آن زياده كيرى حرام است و ملكك كسى هم 
نمى شود؛ ولى وقتى تحليل شد و حرف مرحوم طبرسى در مجمع البيان (1) مشخص شد, حرف فقهاى ديكر مشخص شد و 
برداشت از نصوص ربا مشخص شدء همه تأييد كردند كه ربا آن معامله اى است كه مشتمل بر زياده باشد, نظير معامله منابذه 
طورى كه نهى بيرون از اين معامله نيست» نهى متوجه آن بخش زايد هم نيست, بلكه نهى متوجه متن معامله اى است كه در 
درون خودء اين زياده را به همراه دارد. يس در بين اين احكام سه كانه روشن شد كه نهى به خارج از معامله نمى خورد و 
نظير حرمت بيع وقت النداء نيست, آنجا معلوم است به اينكه خريد و فروشى كه در وقت نداى نماز جمعه حرام است: (إذا 
نُودِىَ لِلصَّلاهٍ مِنْ يَوْم الْجَمُعَهِ فَاسِعَوًا إلى ذكر الله وَ ذَرُوا الْبتِع): (1) []يعنى وقت خود را صرف بيع نكنيد» حالا اكر صَرف 


احواليرسى هم بكنيد حرام استء صرف تجارت ديكر هم بكنيد حرام است؛ اينجا كه ايستاديد اكر وقت خود را صرف 


احواليرسى بكنيد و با قوم و خويش مذاكره بكنيد اين هم مى شود حرام؛ جون سخن از «بيع بما انه بيع» نيستء بلكه سخن از 
اتلاف وقت است: (فَاسْعَا إلى ذِكر الل وَ ذَرُوا الييع). 


ص: ١ى/8م/‏ 


-ط١‎ 


-١‏ جمعه اسوره 73 آبه4ة. 


اينجا معلوم است كه حرمت براى خود اين بيع نيست تا ما بككوييم براى بيع است يا اجاره را شامل مى شود يا نه بلكه حرمت 
مربوط به صرف وقت بيجاست و معلوم است كه به خارج از اين بيع تعلق كرفته است. در امر زايد هم؛ نظير اكتيال و كيل - 
كه در بحث قبل مطرح شد - نيست كه اككر كسى كم فروشى كند يا زياد بككيرد, هنككامى كه اين تاجر اين كالا رااز كشاورز 
مى خرد زيادتر از آن مقدار بككيرد و هنكامى كه به ارباب رجوع مى فروشد كمتر از آن مقدار بفروشد كه (إِذَا اكتالوا عَلَى 
الْنَاسِ يَسْتَوْفُونَ) (1) [ع]» به اندازه كافى حق خودشان را مى كيرند, كاهى هم ممكن است اضافه بكيرند. (وَ إذا كالومُم) نه 
«اكتالوهم)» (وَ إذا كالوقع 3 وَرَنُوهُمْ بُحْسِرُونَ) (0[)5]؛ كم مى دهند ودر مسثله تطفيف آن مقدار زائد حرام است تكليفاً و 


ملكك كيرنده هم نمى شود وضعاً؛ ربا از آن سنخ نيست و جون از آن سنخ نيست كل معامله حرام است. 


بعضى ها خواستند بكُويند كه معامله ربوى؛ نظير خريد و فروش كوسفند و خوكك يا مثلا سركه و شراب است در معامله واحد؛ 
اككر در داد و ستد واحد, كسى شراب و سركه را يكجا به يكك مبلغى بفروشد, نسبت به آن سركه. تكليفاً حلال و وضعاً 
صحيح است و نسبت به آن شرابء تكليفاً حرام و وضعاً باطل است. اينجا هم اكر ربا كرفت يعنى مثل را به مثلين فروخت» ده 
كيلو كندم را به يانزده كيلو يا به ببست كيلو فروخت, اينجا نسبت به آن زايد حرام است تكليفاً و باطل است وضعاً: نظير همان 
بيع كوسفند و خوكك يا سركه و شراب. اين هم درست نيست؛ منتها مى كويند كه بيع ربا ازاين قبيل استء حرمت براى آن 
زايد استء يكك؛ فساد براى آن زايد استء دو؛ منتها خريدار اكر عالم به مسئله و موضوع نباشد خيار تبعض صفقه را دارد» 


ص: ىم 


-١‏ مطففين اسوره "ال آبه؟. 


ال ييظففين السسوو ا ا 


ياسخ آن اين است كه از تحليل معناى ربا «عند العرف و عند الفقهاء» برآمد كه كل اين داد و ستد رباست, آن وقت نهى 
تكليفاً به همين مى خورد, وضعاً هم به همين مى خورد, اين تفكيكك يذير نيست. مسئله جريان رباى استهلاكى و مسئله رباى 
توليدى بايد مشخص شود كه به كدام يكك از اين اقسام ربا تعلق مى كيرد؟ آيا اين دو قسم در باب رباى معاملى است يا در 
باب رباى قرضى است؟ معناى اين دو بايد روشن شودء يكك و سرايت اينها به هر كدام از اين دو بايد روشن شود, دو؛ تا بحث 
كنيم كه استهلاكى و توليدى فرق دارند يا ندارند؟ حلال هستند يا حرام؟ اين سه. 


به هر تقدير دراين قسمت خواستند بكويند كه معامله ربوى كلا حرام نيست يا كلا باطل نيست, بلكه نظير فروش سركه و 


نقد مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) اين است كه اين قاعده كه «العقود تابعه للقصود)ء اين يكك امر عقلا-يى است و 
شارع هم اين را امضا كرده است, )١(‏ يعنى شما داد و ستدى كه مى كنيد يكك قصدى داريد و اين عقدتان برابر با آن قصد و 
نيت و انشاى شماستء منظور از آن قصدء اغراض و اهداف عام نيستء بلكه منظور از آن غرضء جيزى است كه تحت انشا 
قرار كرفته, جون اككر اغراض و اهداف خارج از حوزه انشا باشد اثر ندارد, بايد زير يوشش انشا باشد كه انشا روى آن بيايد تا 
اثربخش باشد. در معاملات وقتى كه شما جيزى را انشا مى كنيد» ده كيلو كندم را در برابر يانزده كيلو انشا مى كنيد» اين يكك 
اتشناع واحند اسك فشا شما تعامل هه كيلو دويرا بالزده كيلو و بالزده كيلو دز براي ذه كبلوست» اين قنشا شما تمن تراد 
تفكيكك بشود به يكك صحيح و يكك باطل و بككوييد نسبت به آن ده كيلو صحيح است و نسبت به آن ينج كيلو باطل است؛ اكر 
اين كار را كرديد معنايش اين است كه آن جيزى كه شما انشا كرديد واقع نشده, آن جيزى كه شما انشا نكرديد واقع شده 
است. اين «العقود تابعه للقصود) كه يكى از قواعد معاملاتى است و قاعده فقهى در بخش معاملات استء معنايش اغراض و 
اهداف و قصود و نيات خارج از حوزه انشا نيست, مقصود جيزى است كه تحت حوزه انشا مده است؛ طرفين «الف» را انشا 
كردند و «الف» بايد واقع بشود؛ اكر «الف» واقع نشود و «باء) واقع بشود, مى كويند آنجه را كه «ما وقع لم يقصد و ما قصد لم 
يقع), اين «وقع لم يقصد ما قصد لم يقع» به اهداف برنمى كردد. الآن اكر كسى فكر مى كرد كه فلان دوست او در بيمارستان 
بسترى استء يكك مقدار ميوه تهيه كرده به اين قصد كه برود بيمارستان و از او عيادت كند, بعد وقتى ميوه را تهيه كرد و يكك 
مقدار راه افتاد» فهميد دوست او جند روز است كه از بيمارستان مرخص شد, او به قصد اينكه اين ميوه را به بيمارستان براى او 
اهدا كند خريده و اكر اين واقع نشد به معامله كه آسيب نمى رساند. اغراض و اهداف و ثبات اشخاص كه در قلمرو داد و ستد 
سهد تدارد, اثبع كه تعيين كتتدة اث و حرف اول زادر داد وسعد من زثد همان است كه يحت حووة انشا قران بكيرده 
بايع و مشترى جه جيزى را انشا كردند؟ هر جه را انشا كردند, اكر شارع امضا كرد همان را امضا كردمْ آن وقت شما بياييد 
بكويبد آن جيزى كه اينها انشا كردند واقع نشده و جيز ديكرى كه اينها انشا نكردند واقع بشود, اين را بككوييد «ما وقع لم 
يقصد ما قصد لم يقع» يا «العقود تابعه للقصود» اين درست نيست. اينها مثل را در برابر مثلين انشا كردند» شما بككُوييد كه آن 
بنج كيلو زائد واقع نشده, ده كيلو واقع شده, ايشان دو تا انشا كه نكرده, يكك انشا در برابر ده كيلو و يكك انشا در برابر ينج 
كيلوى زائد! اين انشاى واحد بود ده كيلو در برابر يانزده كيلو بعد ديديم شارع فرمود كه در مثلين نمى شود اضافه كرفت كه 


اين يعنى كل معامله باطل است. 


ص: ار 
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بيرسش: ؟ياسخ: نه» اككر در جريان خمر و خنزير و امثال ذلكك باشد واقعاً دو جيز است, اما اينجا كه دو جيز نيستء اينجا يكك 
ده كيلوست و يكك بانزده كيلو: آنجا مسئله خل و خمر واقعاً دو جيز استء بيع به بيعين منحل مى شودء عقد به عقدين منحل 
مى شود و قابل تفكيكك استء بناى عقلا هم همين است و شارع هم همين را امضا كرده. ادله شرعيه هم اين را تأييد مى كنند؛ 
اما ده كيلو در برابر يانزده كيلو است. 


يرسش: ؟ياسخ: بله جون در فقه يكك جنس است, اما در عرف هم كه مى كوييم اين ينج كيلو كه جو است با آن ده كيلو 
جمعاً شده يانزده كيلو, اين ده كيلو كندم را در برابر ده كيلو كندم و ينج كيلو برنج قرار داد, نه ايتكه بخشى از ثمن در برابر 
سركه باشدء بخشى از ثمن در برابر شراب؛ آنجا كه خل و خمر را مى فروشند بخشى در مقابل شراب است, بخشى هم در 
مقابل سركه. لذا عرف قائل به تحليل است و شرع هم همين را امضا كرده است؛ اما اينجا اين جنين نيست كه يكك مقدارى از 
اين ده كيلو در برابر آن ينج كيلو جو باشد و مقدارى از اين ده كيلو در برابر آن ده كيلو كندم باشدء اين ده كيلو كندم فقط و 
فقط در برابر ده كيلو كندم و ينج كيلو جو است و جون اين جنين است كه انشا واحد است و بسيط است, مى كويند تحليل 
نمى شود. در آنجا واقعاً بررسى بكنند و حساب بكنند كه شراب جقدر است؟ سركه جقدر است؟ و اين ثمن را كه مى دهند, 
بخشى در مقابل سركه است و بخشى در مقابل شراب,ٌ اما اينجا ثمنى در كار نيستء يكك ده كيلوست و يكك ينج كيلو به 
علاوه ده كيلو كندم. بنابراين از سنخ كوسفند و خنزير نيست واز سنخ خل و خمر نيست تا تحليل شود و كل معامله حرام و 


فاسد شود. 


ص: زنك" 


اين يكك راه برون رفتى براى كسانى كه خواستند برخى از اقسام ربا را حلال كنند باز مى كند و آن اين است كه آنجه كه در 
حوزه ثمن است تحت انشاست و آنجه كه در حوزه مثمن است تحت انشاست و بر اساس «ما وقع لم يقصد ما قصد لم يقع» الا 
و لابد بايد از تحليل و تفكيكك ببرهيزيم اما اكر شرط كرديم شرط كه خارج از مشروط استء اينكه جزء نيست, وقتى شرط 
باشد نبايد ربا باشد؛مْ در حالى كه فتواى فقها اين است كه شرط زايد هم مثل جزء است, يعنى اكر كسى مالى را قرض بدهد و 
در برابر آن بككُويد به اين شرط كه فلان كار را انجام بدهىء اين مربوط به باب قرض است؛ يا در جريان باب بيع بككويد اين ده 
كيلو كندم را در برابر آن ده كيلو كندم مى فروشم, به شرطى كه فلان كار را بكنيد يا به شرطى كه فلان خدمت را بكنى يا 
فلان مبلغ را بدهى. اين به عنوان شرط كه نه جزء ثمن است نه جزء مثمن» جون شرط در حوزه وفا و تسليم قرار مى كيرد, نه 
در حوزه تبادل مالين كه قبلاً ملاحظه فرموديد ما دو تا حوزه داريم: در «بعت و اشتريت» يكى ملكك در برابر ملك است كه 
اين مال بيع است و يكى اينكه طرفين تعهد مى كنند كه ما در برابر اين تبادل ياى امضايمان ايستاده ايم كه اينجا جاى امر به 
وفاست كه اين تعهد متقابل كه ما ياى امضايمان ايستاده ايم اين معامله را لازم مى كند. در هبه جنين جيزى نيست, اكر در 
هبه مالى را كسى به ديكرى داد معنايش اين نيست كه من ياى امضايم مى ايستمء بلكه مى تواند ازاو يس بكيرد. در عقود 
جايزه اين تعهد دوم نيست و شروط به اين تعهد دوم برمى كردد و كارى با تعهد اول ندارد. بنابراين لازمه آن اين است كه 
اكر شرط زايد بشود اين ربا نباشد و حرام نباشد و باعث بطلان نباشد در حالى كه همه فتوا مى دهند. 


ص: 4" 


«اضف الى ذلكك» كه بر فرض كه حرام است جرا باطل باشد!؟ در حالى كه شرط فاسد كه مفسد نيستء بسيارى از شما كفتيد 
كه شرط فاسد مفسد نيستء اينجا جرا هم فتوا مى دهيد به حرمت و هم فتوا مى دهيد به فساد؟! مى فرمايند اين كه ما مى 
كوبيم شرط غير از جزء است و ثمن در برابر آن قرار نمى كيرد» #للشرط قسط من الثمن؛ را نمى يذيريم, ثمن در برابر مثمن 
است و مثمن در برابر ثمن استء تا اينجا حق با شماستَ, اما ربا خصيصه اى دارد كه شرط آن كار جزء را انجام مى دهد؛ ما 
در مسئله ربا متعتّد هستيم» بسيارى از اين مسائل را كه دين كفته, آن بخش هاى دقيق را در واقع نمى فهميم؛ ما يكك 
بانكدارى كه در محاسبات ربوى خيلى قوى است و ربح بككير است اورا هوشمند و با استعداد و جزء تيزهوشان مى دانيم» در 
حالى كه قرآن اينها را جزء مخبط ها مى شمارد: (لا- يَقُومُونَ إلا كما يَقُومُ اذى بَتَحَبِطهُ الشَّيِطانٌ من الْمَسّ). (1) [1]همان 
طورى كه آن سياستمداران اموى كه آن كارها را مى كردند, مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نقل مى كند كه وقتى از حضرت 
سؤال كردند كه بس آن جيزى كه در معاويه هست جيست؟ فرمود: «تلكك التكراء؛ (41 [4]4 اين عقل نيست. ما اككر يكك جيزى 
باشد كه «عبد به الرحمن و اكتسب به الجنان» (02 [11؛ آن كسى كه عقل را خلق كرد بايد معرفى كند, او مى كويد اين عقل 
است, اموى ساليان متمادى آن قدرت مركزى را در شام فراهم كرد و ساليان متمادى حكومت كرد اما فرمود: اين نكراست» 
عقل نيست. مسثئله ربا كه انسان در كوتاه مدت اين همه برج ها را مى سازد و سرمايه روى هم انباشته مى كند» فرمود اين خبط 
است: (لا يَقُومُونَ إل كما يَقُومُ اذى بَتَحَبطَهُ التَّعِطانٌ مِنَ الْمَسّ). 


ص: 8/878 
-١‏ بقره/سوره؟, آيهة/7؟. 


3 المحاسن. احمدبن محمدبن خالدالبرقى» ج ا ص 196. 
*- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج١»‏ ص١3١2»‏ ط الحديثه. 


بنابراين اكر اين واقعاً مخبط استء در بعضى از نصوص تعليل هم آورده كه شما يكك جيز زايدى داريد مى كيريد؛ يعنى اكل 
مال به باطل است كه اين در بعضى از روايات ما هم هست»ء اين نصوصى كه شما الآن ملاحظه مى فرماييد مى فرمايد كه اين 
ده كيلو در برابر آن ده كيلوست و آن ينج كيلو را زايد مى كيريد كه اين زايد اكل مال به باطل است. 


بنابراين ما بايد ببينيم كه اين «شرط» كه مى كوييم شرط فاسد مفسد هست يا مفسد نيست و در حوزه دوم است, قلمرو آن تا 
كجاست؟ آن روايات مشخص كرده كه شرط ربا مثل يكك سمّى است كه اين سم كاهى در غذا قرار مى كيرد و كاهى آنقدر 
بوى بد آن مهلك است كه اكر كنار ظرف قرار بككيرد بوى آن هم اين غذا را مسموم مى كند, بعضى ها اين طور است. بله. ما 
هم قائل هستيم كه خيلى از شرايط است كه فاسد است ولى مفسد عقد نِيست] اما ربا يكك شرطى است كه مشروط را مسموم 
مى كند و شما اين روايت را ملاحظه بفرماييد كه مرحوم صاحب جواهر به اين روايت «ابن خالد» استشهاد مى كند, سند اين 


ان قر لسك وان شواهد ديك ا ونوا تا بيد عن كل 


وسائل» جلد هجدهم, صفحه ,15١‏ باب دوازده, از ابواب ص رف, حديث اول؛ آنجا مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) عن عده 
من أصحابنا» دارد كه «عن أحمد بن محمد بن عيسى عن يحيى بن الحجاج عن خالد بن الحجاج» كه مرحوم صاحب جواهر از 
آن به خبر ياد مى كند (1)» «قال: سألته عن الرجل كانت لى عليه مائه درهم عددا»؛ من صد تا سكه به او دادم, درهم يعنى 
نقره, صد تا سكه نقره به او قرض دادمء «فقضانيها مائه وزناه؛ او هم صد مثقال نقره به من بركرداند, جون معمولاً حالا هر سكه 
اى يكك مثقال بود سابقاً, او وزنى به من بركرداند؛ «فقضانيها مائه وزناً» اين درست است يا درست نيست؟ «قال(عليه السلام) لا 
بأس ما لم يشترط؛؛ اكر شما شرط كنيد اين كل معامله را به هم مى زند» اكر شرط نكنيد عيب ندارد, معلوم مى شود كه شرط 
فاسد مفسد است و شرط ربا باطل است و معامله را هم باطل مى كند. اين در مسئله شروط ديكر؛ مثالا خريد و فروش مى كند 
به اين شرط كه فلان معصيت را هم انجام بدهى يا فلان انككور را شراب درست بكنى, اين شرط حرام است و واقع هم نمى 


شود و معامله را هم به هم نمى زند, جون در حوزه دوم است نه حوزه اول. 


ص: 0# 


."7"8 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77, ص‎ -١ 


يرسش: ؟ياسخ: اين «لا بأس» براى آن صحت است و سائل مطلق است. مسثله ربا اكر حكم تكليفى و وضعى هر دو را به 


همراه دارد» ياسخ آن هم تكليفى و وضعى هر دو را به همراه دارد. 


فرمود كه «عن الرجل كانت لى عليه ماثه درهم عددا قضانيها مائه 0 آيا اين صحيح است يا نيست؟ «قال(عليه السلام) لا 


مق ما لم يشترط). 


برسش:؟ ياسخ: نه. جون ١لا‏ بأس» به نحو مطلق در اينجا فرمود, جون سائل نيازش اين بود كه مشكل من حل بشود؛ اكر لازم 
بود كه اين كار حرام نيست ولى ملكك تو نمى شود اين كه محل ابتلاى او نيست كه ملكك من بشود يا نشود مى توانم 
تصرف بكنم يا نكنم؛ حالا هم حرام نيست ولى در هر صورت مال مردم است. اين «لا بأس» كه مطلق هست نشان مى دهد كه 
تكليفاً و وضعاً محذورى ندارد. 


بعد برهان مسئله اين است كه «قال)»؛ يعنى خالد بن حجاج مى كويد: «و قال)؛ «قال» اول براى خالد بن حجاج و«قال» دوم براى 
وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) است» كرجه اين مضمره است؟ «قال و قال جاء الربا من قبل الشروط إنما يفسده 


الشروط»؛ اين ربا فاسد مى كند, نه تنها حرمت مى آورد؛ اين فساد از ناحيه ربا آمده و ربا معامله را فاسد مى كند. 


بنابراين اكر هم ما بككوييم در مسئله شرط, شرط فاسد مفسد نيست, در خصوص ربا اين خصيصه اى كه دارد به قدرى بدبو 
است كه مجاورت آن هم بيع را آلوده مى كند. بنابراين تا اينجا اين فرمايشات مرحوم صاحب جواهر - البته اكر نقدى باشد 
بعد مورد تعرض قرار مى كيرد, اين - است كه ربا آن مقدار زايد نيست, يكك؛ حرمت به خارج از معامله تعلق نكرفته ْ نظير 
حرمت بيع وقت النداء» از اين قبيل نيست و حرمت هم به آن مقدار زايد تعلق نكرفته. دو؛ حرمت به معامله مشتمل بر زايد تعلق 
كرفته» سه؛ كه خود اين بيع مى شود محرّم تكليفاً و باطل وضعاً و دراين جهت هم فرقى بين شرط و جزء نيست, براى اينكه 
هم فتوا براين است, هم آنها كه قايل هستند شرط فاسد مفسد است كه راحت هستند, اما آنها كه قايل هستند شرط فاسد 


مفسد نيستء به وسيله روايت «خالد بن حجاج) و امثال آن مى توانند فتوا بدهنك. 


ص: للم 


حالا جون روز جهارشنبه است مقدارى هم بحث هايى كه مربوط به تنزيه و تهذيب روح خود ماست مطرح بكنيم. ذات اقدس 
الهى آنقدر اين نفس را منظم و دقيق آفريد كه يكك كشور نظام مندٍ مثلثِ حساب شده است. الآن اينكه مى بينيد در غالب 
كشورها دستكاه تقنين هستء دستكاه اجرا و دستكاه قضا هست كه از هم تفكيكك هستند و از سابق _ قبل از ميلاد _ تفكيكك 
قوا را مطرح كرده بودند, براى اين بود كه اين را از درون نفس درآورده بودند كه انسان اصولاً اين طور است؛ انسان يكك قوه 
مقئّنه دارد» يكك قوّه مجريه دارد و يكك قوّه قاضيه كه در درون انسان است. يكك وقت است كه كسى كارى به نفس ندارد و 
خودش را نمى شناسد كه روح جيست؟ شئون روح جيست؟ قواعد روح جيست؟ بله او آزاد است] اما اكر كسى به معرفت 
لفت سار افكت مقن كد وك ننظاض سكم كاماة حيا: #ده ووس كام كه ١ن‏ كد دين كاء الحراين 1ن تحيذا شيمكاهء 
قضاى آن جدا, قوّه مقنّنه آن جداو قوّه قاضيه آن جدا., قوّه مجريه آن جدا؛ دستككاه تقنين آن همان دستكاه معرفتى و علمى 
است كه انسان با علم و دانش و با عقل و نظر مى فهمد كه جه جيزى بد است و جه جيزى خوب است؟ حكمت نظر و حكمت 
عمل, هر دومٌ يعنى هم فلسفه و رياضيات و طبيعيات و اينها را عقل نظر مى فهمد, هم اخلاق و فقه و حقوق و رعايت آداب را 
مى فهمدء نه اينكه حكمت عملى را عقل عملى بفهمد, حكمت عملى را هم مثل حكمت نظرىء عقل نظر مى فهمد. آن 
نيروى متولّى انديشه, همه علوم را به عهده دارد: جه علم علمى و جه علم عملى, جه فلسفه و رياضيات و امثال اينها و جه فقه 
و حقوق و اخلاق وامثال اينها, علم هر جه به نام علم است كار عقل نظرى است كه انديشه به عهده اوست واين قانونكذارى 
عآل ا ومية ارمق فوسك ديسكا اند تسيوك ابت فقيس انك كزا سر عاد كام اسكيه ا نباتمتر ل الخر ا مسد 
بايد اجرا كنند» عقل نظر مى كويد فلان جيز خوب استء دستككاه اجراء اجرا مى كند و مى كويد فلان جيز بد است يا دستكاه 


ص: 4// 


يكك نيروى ثالثى ذات اقدس الهى در درون ما خلق كرد كه اين نيروى ثالث, هم سَرِرى به دستكاه تقنين مى زند, هم سَرى به 
دستكاه اجرا مى زند, هم خروجى عقل نظر كه انديشه به عهده اوست را بررسى مى كند, هم خروجى عقّل عمل كه اجرا به 
غهذه اوست وا بروسى مى كنك تا زيند كه آيا نجه را كه غقل نظر به غتوان انديشهصائب فتوا داة.همان زا وستكاه اخرايئ 
عمل كرد يا نه؟ اككر همان را عمل كرد خوشحال استء راضى استء مطمئن است و اكر ديد نهء آنجه را كه عقل نظر فتوا داد 
اق دستكاه اجر ا دوست عمل نكرد: مشطرب :من شو ومى شوة علايت كننده كد ثفمن: لو امةمال ايخ حوزه است» حعودش وا 
سرزنش مى كند, خوابش نمى برد جرا اين طور شد؟ جرا بد كردم؟ جرا حرف خودم را كوش ندادم؟ اين دستكاه قضاست. 
اين طور نيست كه ذات اقدس الهى ما را رها كرده باشد. كسانى هم كه قواى سه كانه و تفكيكك قوا را در نظام بيرون تنظيم 


كروند+ از معرقت نفس كرقتدل: 


ما اين نفس لوّامه را داريم كه ذات اقدس الهى اين را در كنار مسئله قيامت مورد سوكند قرار داد: (لا أَفيِم يوم الْقِيامه 0و لا 
فم بالنَفْس انافك ) ككة اناعد كف ايد وادرس فيح ايك انك انمانة كن كس را فر سداق سكن اسك در شوو 
دوستانش بخندهد. اما وقتى شب مى خواهد بخوابد, مى بينيد كه مى غلطد و كسى از درون او رانيش مى زند كه اين جه 
"كنازف مود كردق اند كسة؟ ابن نفس لؤاعه اث جراابق كان كردى؟ السوس عست و كاهن تويديين كند ابن أذ 
قووة أووا ففاز من اورم ابن قطرك ماسث و ازا ان فظرت لتر و عا تردركر فرق تن شوو كدفرهوة: (لقل خلنا 
ألإنسانَ فى أَخْسَن َفُويم ). 20 [17] 


ص: 4/ 


.١ قيامه /اسورهة/ء ايه‎ -١ 


7- تين اسوره40. آبهع. 


اما همين ما اين دستكاه قضا را كاهى رشوه مى دهيم وواين را خفه مى كنيم» جون رشوه از درون شروع شده و به بيرون آمده 
است, تقنين و قضا و اجرا از درون بود به بيرون آمده است, رشوه دادن هم از درون بود به بيرون مده است؛ عده اى به هر 
دسيسه و به هر حيله اى كه باشد برابر همان نفس مسوّله اى كه دلّال درون ماستء اين دلال بازى هم همين استء اين نفس 
لؤامة وااذر اثرفرييكارئ ها وغلظ كارئ هماو غالط اتدازى هاو مغالظه كردن هميق آسة؛ مغالطه يعن مخالظه كه از دروي 
شروع شد به بيرون رسيدء اين را كم كم فريب مى دهد و با رشوه دادن, اين نفس لوّامه را از او مى كيرد واين شخص مى 
شود بى وجدان و ديككر باكش نيستء جون (قَدُ حاب مَنْ دَسَاها) (0) [1]اين نفس لوامه را زير خاكك دفن كرده استء 
دستكاه قضا را شما با رشوه دفن كرديدء اين حرفى براى كفتن نءدارد لذا كار خلافى كه انجام داده مى خندد, جرا؟ براى 
ايتكه دن درون او يكك جيزى نيست كه اونرا واهتمايى كند وانيش بزئد بكويد جرا اين كار وا كردى؟ ابن نفس مسؤله كارش 
عيية اسظ: امن نفس مسو له غير نفس اخاره بالسوع اسك انه ولاتل اسك ا ؤآمير عسات يكرى اسك و دو اث امارة 
بالسوء أنسان غالماً عامداً دروغ مى كويد جرا؟ براى اينكه در جبهه جنكك درون و جهاد متوسط يا اكبر شكست خورده, وقتى 
فكبيت جوري 1ن كدوك فاهووو اوس روي عقل عملى أن رانبه ابتاوت كرفن وقن اسارك كرفت اسين تأجال اسيك وعالها 
عامداً دروغ مى كويد, اسير كار او اسارت است و امير هم كارش فرمان دادن بالسوء استء جون او در جبهه جنكك و در جبهه 
هاى جهاد اكبر بيروز شد اما اين نفس مسؤّله دلّال است؛ اين را قبلا هم ملاحظه فرموديد, در جريان برادر را به جاه انداختن 
بانرادو وا تكقضن بو يراقينرا أسيدة وساتلاقة از راف اننها جلو كردةة براقواة دسف اب كارا كر دقل يعد وجرة مار كك 
مره ترمرذة (2 اك تك التف كو أم) ققلة: لانن دلا باذم ها كار كرك ونيا نل ر]خرتب ديا سار هد 
كفت: بله» (سَوَّلَتْ لى نَفُسى) 00 [10]؛ من اين كوساله يرستى را بر اساس تسويل نفس كردم؛ اين دلال بازى ها باعث مى 
شود كه آن دستكاه قضا آلوده مى شود و با كرفتن رشوه, آن جايى كه بايد حكم صادر كند صادر نمى كند, آن وقت قَوّه 


موري 3ن برابز كوه عقدنه تاعفت و تاق هن كند؛ وقتن ذستكاه قفيا نباشد همين است. 
ص: 9١‏ 


.١٠١هيآ‎ 4١ شم س/سوره‎ -١ 
يوس ف /سوره؟١٠21 آيهما.‎ -7 


'- طه |اسوره 0 آبه42. 


اينكه به ما كفتند هر لحظه مواظب باشيد كه در درون شما جه مى كذرد, هر وقت در راه و غير راه به فكر خلاف افتاديد, فوراً 
ديا الله)» «استغفرالله). «لا اله الا الله بكوييد, نكذاريد او شما را مشغول بكند. ما بالآخره با خيلى ها رابطه داريم؛ با بعضى رابطه 
خوب داريم» با بعضى رابطه بد داريم» با بعضى دوست هستيمء با بعضى دشمن هستيم» بشر اين است؛ ولى در اعمال» يكك 
ضابطه شرعيه است كه برابر با آن بايد عمل كنيم. اين خودخورى و كينه و امثال ذلكك تا بخواهد در درون ما راه يبدا كند. 
بايد بككُوييم «لا حول و لا قوه الا بالله/, نككذاريم او ما را مشغول كندء وكرنه همين تسويل بازى هستء همين رشوه دادن ها 
هست. وقتى ما درونمان را از دستككاه قضا خالى كرديم, بيرون ما هم خالى مى شود, لذا يكك طلبه اى در برابر امر به معروف و 


نهى از منكر به شهادت هم مى رسد, اين وضع بيرون ماست. 


تا درون ما اصلاح نشود؛ يعنى مااز رشوه درونىء از اين نفس مسوّله نجات يبدا نكنيم, بيرون را به زحمت مى شود اداره كرد. 
اينكه كفتند: كر شود دشمن درونى نيست [| باكى از دشمن برونى نيست» همين است و اينقدر ذات اقدس الهى اين نظام را 
دقرق» خييق علس اقريق كوك دان فرهردة كارك الله اعنة الخالق )1نذة | 12] 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع1 7011ملاد 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


مرحوم محقق در بخش وسيعى از مسئله بيع شرايع (1) , جريان ربا را مطرح كردند و سر اينكه ربا را در بحث قرض ممحض 
نكردند, براى اينكه بخشى از ربا در قرض است؛ ولى قسمت مهم ربا در معاملات استء جون ربا يا مخصوص در بيع بودء آن 
وقت رباى بيعى با رباى قرضى, دو عنوان جدا بودمٌ ولى وقتى روشن شد كه منظور از بيع, مطلق مبادلات است, صلح وهر 
معامله اى كه طرفين و عوضين در كار باشد ربا ممكن است در آن راه بيدا كند, لذا طرح آن در كتاب بيع يكك اولويت 
خاصى خواهد داشت. بيع در مطلق مبادلاءت است, حتى در صلحى كه بسيارى از كارها در آن مغتفر است و همجنين در 
قرض؛ لذا اين بز ركوارها كستره ربا را از جند نظر مطرح كردند يكك سلسله كستره اى كه قبلا مطرح نبود يا كم بود و الآن 
خيلى مطرح استء آن جداكانه بايد بازكو بشود, جه اينكه شد و يكك نكته فقهى هم كه قبلا مطرح نبود آن هم بايد مطرح 
بشود زيرا ربا هم محرّم است تكليفاً وهم باطل است وضعاً؛ كاهى حرمت و بطلا.ن يكك جا جمع مى شود, كاهى يكك جا 
قابل جمع نيست. 


ص: ؟4/ 
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بيان ذلكك اين است كه در معاملات و همجنين در قرض: كاهى طرفين فرد هستند و شخصيت حقيقى دارند» مثل اينكه دو نفر 
باهم معامله مى كنند يا دو نفر به يكديكر قرض مى دهند؛ كاهى طرفين يكك نهاد هستند و شخصيت حقوقى هستند مثل 


اينكه دولتى با دولت معامله مى كند. شركتى با شركت معامله مى كند؛ كاهى احد الطرفين شخصيت حقيقى است و طرف 
دكن اشكب يل سحقوقى م ابيكه كبجى نا دلت معامله مق كدة ى] كشع كنا شترزكت بعاتلهمى كنة و مانكد آنه تهافيو 
شخصيت حقوقى هم دو قسم است: يكك قسم اسماً نهاد و شخصيت حقوقى است, ولى مالكانى غير از اعضاى اين نهاد ندارد؛ 
شرك هاي كه تشكيل .من عيذ ١‏ كر ده نفر عضو ايخ "شروكت عسعتد و يراى اوح كب رت يكن نتى فسة و يكن غلوان نهاد 
خاصى هست, يكك شخصيت حقوقى هست, مالكى غير از اعضاى خود ندارد. بنابراين اكر ربا حرام است اين اعضا معصيت 
كردند واكر ربا باطل است اين اعضا مالكك نيستند, ولى كاهى آن نهاد و شخصيت حقوقى, هيج كارى با اعضا ندارد, آن 
نهاد مالك است و اعضا فقط نيروى اجرايى هستند» مثل دولت كه اكر ربايى در كارهاى دولت اتفاق افتاد, كناه آن براى 
دولت مردان است, يكك,ْ عدم ملكيت آن براى دولت استو اين دو؛ جون اعضاى دولت كه مالكك نيستند, اينها مجرى اند, 
اينها به منزله هيأت امنا هستندمْ در وقف هم اين جنين است, اكر متولّيان وقف يكك كار ربوى كردند, حرمت آن براى متولّيان 
است و عدم ملكيت آن و بطلان معامله براى وقف است. 


ص: 9م 


غرض آن است كه كاهى هم حرمت تكليفى و هم بطلان وضعى متوجه يكك شخص استء مثل آن جايى كه شخصيت 
حقيقى معامله بكند يا شخصيت حقوقى كه اعضاى او مالك اند» مثل شركت هاه اينها اكر ربا داشته باشند, هم معصيت براى 
اينهاست, هم عدم ملكيت و بطلا-ن معامله ولى كاهى اعضا نيروى اجرايى اند و آن نهاد مالكك استء مثل دولت كه اينجا 
حرمت تكليفى براى دولت نيست, يعنى براى آن شخصيت حقوقى نيست, حرمت تكليفى مال اعضاست, بطلان وضعى براى 


دولت اسة: 


قسم جهارم آن است كه اكر در مسائل مكتب باشدء جون قبلا ملا-حظه فرموديد كه مال يا براى شخص است كه (لِلرّجِالٍ 
نَصِيبٌ مما اكتَسَبُوا وَ للنّساءِ نَصِيبٌ مما اكتَصَبْنَ) (1) [1] اين اموال شخصى استء شركت ها هم بازكشت آن به اموال شخصى 
است, براى اينكه جند نفر سهام دارند و هر كدام سهم خاص دارد و به يكك نامى اين را تثبيت كردند وكرنه شركت مالكك 
باشد, اعضا مالكك نباشند كه نيست, اينها براى اينكه آسان تر باشد اين نهاد را ثبت دادند. بنايراين حرمت تكليفى» يكك؛ 
بطلان وضعىء دو؛ هر دو دامنكير اعضاى شركت مى شود. 

قسم سوم كه مسئله دولت است يا مسئله توليت وقف است, حرمت تكليفى دامنكير مجريان مى شود و بطلان وضعى براى آن 
شخصيت حقوقى است. اكر با مال وقف يكك معامله ربوى كردند, وقف مالك نمى شود, متوليان معصيت كرده اند؛ حكم 
تكليفى براى نيروى اجرايى است» و حكم وضعى براى آن نهاد است. در دولت كه زمين هاى «مفتوح العنوه» در اختيار دولت 
است, خود ملت كه معامله نمى كند, ملت نمايندكانى دارد كه اعضاى دولت. نماينده ملت هستند كه حكم تكليفى 


دامنكيرشان مى شود و حكم وضعى براى آن نهاد است كه در حقيقت ملت مالكك نمى شود. 


ص: 464 


دانسا ء وو 1 


يرسش: ؟ياسخ: حرام است, بله» جون كارشان حرام است «ان الله سبحانه تعالى اذا حرم شيئاً حرم ثمنه» )١(‏ [18؛ اما آن مال 
واو ضولك اننع يكف وشح اج ده كار سداق انكف درل عامل ال ريرم كردن اجا مولع مالكف تعد نك 
اينها مالكك نشدند, اينها كار خودشان را مى كنند و حقوق خود را مى كيرند» جون كار آنها حرام است حقوق آنها هم حرام 
است. اينكه مى كوييم وضعاً باطل است, يعنى آن معامله وضعاً باطل است و ايشان در حقيقت اجير هستند, كارشان كه حرام 


بود حقوق آنها هم حرام مى شود. 


قسم جهارم كه «عند التحليل» قسم سوم است, جون ما قسم جهارمى نداريم,ٌ ولى در قراردادهاى عادى قسم جهارم است؛ قسم 
جهارم آن است كه مال نه براى شخص است نه براى ملت استمْ بلكه براى مكتب است و ملت مصرف استء مثل سهم امام, 
حوس : لقتال كدان اتثقان رشي للرسوك اسيك نر الول مهسا الوسر اا انام حك كد تعفهن الس انذا ودار رده 
نمى شود, مال امام «يما أنه امام است. بعد از رحلت وجود مبارك امام كاظم(سلام الله عليه) و همجنين درباره بعضى از ائمه 
ديكر نقل شده است؛ امام بعدى(سلام الله عليه) فرمود: آنجه كه از مال يدرم به عنوان «امامت» مانده است به من مى رسد كه 
من امام بعد از او هستم, آنجه مال شخصى او بود به همه ورثه مى رسد,ْ (7) اين يكك اصل كلى است. سهم امام. خمس, 
وجوهات شرعيه و انفال اينها براى مكتب استو نه براى شخص. بنابراين اككر كسى __معاذ الله _ انفال را و همجنين وجوهات 
را يك معامله حرامى كرد كه ربا در آن راه بيدا كرد» معصيت آن دامنكير اين مجرى مى شود و بطلان آن براى حقٍ مكتب 
اميك( على مكنع دياق دراج لكف موك وزاك ( ماك مصيرك ادن ا امك يذ لقرر فمك ور كبا كدف كين 
امامت كار مى كنند» مثل حوزويانء اينها درباره انفال البته مصرف كننده اندو نه مالكك باشند. 


ص: 4 
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بنابراين اين جهار قسم كه بازكشت قسم دوم در حقيقت - مل شركت واينها - به همان قسم اول است» يس كاهى حكم 
تكليفى و حكم وضعى يكجا جمع مى شوند, مثل قسم اول و دوم؛ كاهى حكم تكليفى براى مجرى است و حكم وضعى براى 
آن نهاد يا مكتب استء مثل قسم سوم و جهارم واين فرق نمى كند كه كاهى انفالى با انفال معامله بشود يا دولتى با دولت 
مغافلة كند باش ركق با شركث معاملة كد با شخضى با شخص معاملة كتدو يا تن الخد الطرفين شحخصن ععحقيقى باقند طرق 
ديكر شخص حقوقى؛ يا ملت يا مكتب, صور فراوانى ترسيم مى شود. در هر صورت مكتب معصيت نكرده» دولت معصيت 
نكرده؛ اعضايى كه مجريان كار مكتب يا كار دولت اند معصيت مى كنند, اين براى حكم تكليفى/ وضعى آن اين است كه 
دولت مالكك نمى شود يا مكتب مالكك نمى شود. اين ترسيمى بود كه براى همين نككاه از منظر نقشه جامع مسئله ربا بايد مطرح 


بشود. 


مطلب ديكر اينكه آنجه كه مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) مطرح كردند )١(‏ و به يايان نرسيد و همان را مرحوم آقا 
سيد محمد كاظم(رضوان الله عليه) طرح مى كنند 12 » اين است كه در مسثئله ربا آيا جريان ربا نظير همان كم دادن يا زياد 
كرفتن اكتيال و كيل تطفيفى و كم فروشى است كه آن قسمت زايد حرام است و «مزيد عليه صحيح است؟ يعنى اينكه مى 
كويند ربا حرام است, يعنى آن مقدار زايد حرام استء يكك و مقدار زايد باطل استء دو؛ آن «مزيد عليه) نه حرام است نه 


باطل؟ اين يكك قول. يس ربا مطلقا باطل نيست و مطلقا حرام نيستء آن مقدار زايد حرام است. 


ص: /ا/ 
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يكك وقت است كه نه؛ ربا مطلقا باطل است, جه زايد, جه «مزيد عليه)؛ يكى اينكه ربا مطلقا صحيح است, منتها حرمت تكليفى 
قارافة يق اتفال كه ريا حرمك تكليفى داقته باشد ومعافلة إضلا باطل تاد اين كدت كه رامن انداردر براق 'اينكه ظاغر 
(أَحَلّ الله ابيع وَ حَوْمَ البا) (1/[1] يعنى آن حلال است و اين حرام در برابر حلال است: يعنى شارع اين را امضا تكردهر يس 
ما نمى توانيم بكُوييم كه معامله ربوى حرمت تكليفى دارد ولى حرمت وضعى ندارد» اين را نمى توانيم بككُوييم» حرمت وضعى 
دارد يعنى باطل هست. در بطلان آيا فقط آن مقدار زايد باطل است مطلقا و «مزيد عليه؛ صحيح است مطلقا؟ يا نه» مقدار زايد 
وقتى باطل است كه جزء باشد, اما اكر شرط باشد باعث بطلان معامله نمى شود؟ يعنى آن مقدار زايد اكر جزء باشد باعث 
بطلان كل معامله است و اكر شرط باشد باعث بطلان كل معامله نيست. الآن قبول كرديم كه كل معامله باطل مى شودمْ منتها 
فرق است بين اينكه آن اكر آن زايد جزء باشد كل معامله باطل مى شود واكر آن زايد شرط باشد كل معامله فاسد نمى شود 


ولو آن شرط فاسد مى شود. 


بيان ذلكك اين است كه يكك وقت است ده كيلو كندم مى دهند و يانزده كيلو كندم مى كيرند, اين جون آن زايد جزء است و 
معلوم نيست كه كدام جزء زايد است كدام جزء مزيد, كل اين معامله باطل مى شود. شما به هر حبه كندم دست بزنيد معلوم 
نيست كه اين جزء آن ينج كيلوى زايد است يا جزء ده كيلوى «مزيد عليه/, از جه جهت شما مى توانيد بكوييد اين حبه كندم 
عيب ندارد حلال است, آن حبه كندم عيب دارد.؟ يس اكر زايد جزء باشد كل معامله باطل است و اككر زايد شرط باشد نه 
جزء, جون شرط خارج از حوزه معامله است, اين معامله صحيح است ولو آن شرط باطل است: مثلاً ده كيلو كندم مرغوب را 
به ده كيلو كندم نامرغوب مى فروشند به شرط خياطت, به شرط كتابت و مانند آن, به شرط اينكه فلان كار را انجام بدهى. 
يس اكر آن زايد شرط باشد, درست است كه حرام است,مْ ولى معامله باطل نيست» اكر آن زايد جزء باشد, هم حرام است و 
هم معامله باطل است. 


ص: 4 


-١‏ بقره/سوره 3 آيهة/7؟. 


و اله شال كمنارى تير غبار تفن سففه وانظين روصق شرواف وجبر كدزافكة كداهد انك ورتدر كه وا اسان تزوقيد اده 
درهم» جطور شما مى كوييد نسبت به سركه صحيح است نسبت به شراب باطل, اينجا هم نسبت به «مزيد عليه) بكوييد صحيح 
است و نسبت به زايد بككُوييد باطل است و همجنين اكر مسئله كوسفند و خوك را در يكك معامله بفروشند, فتواى شما اين 
است كه نسبت به كوسفند صحيح است نسبت به خوكك باطلء منتها خريدار خيار تبعض صفقه دارد, اينجا هم همين حرف را 
بزنيد بككوييد نسبت به آن بنج كيلو معامله باطل و نسبت به ده كيلو معامله صحيح است؛ نسبت به زايد باطل, نسبت به «مزيد 
عليه» صحيح است. اينجا راه ندارد, براى اينكه آنجا كاملا تفكيكك شده است, شراب مشخص استء سركه مشخص است و 
مى شود تفكيكك كرد يا كوسفند مشخص است و خوك مشخص است و مى شود تفكيكك كرد,ْ اما آنجا ما يكك ده كيلو 
داريم و يكك يانزده كيلو, اين يانزده كيلو شما هر حبه از كندم را كه دست بزنيد, معلوم نيست كه جزء آن ينج كيلوست يا 
جزء اين ده كيلوست؟ كدام جزء حلال است كدام جزء حرام؟ كدام جزء زايد است كدام جزء مزيد؟ اين اضافه شدن ينج 
كيلو باعث مى شود كه اين مصداق مثل و مثل نيست, بلكه مثل است و با مثلين: اين زياده است» شما جا براى تفكيكك 
نداريد. آنجا اكر خل و خمر است, دو جيز است و جا براى تفكيكك هست/ لذا هم مى شود معامله را تفكيكك كرد و هم 


خيار تبعض صفقه راه دارد. 


ص: 194 


برسش: ؟ياسخ: نه. منظور از كلى كه در ذمه باشد كه مطلب ديككرى است, در ذمه باشد در باب صرف و سلف مىافتدمْ اما 
اين عين خارجى است, يكك ينج كيلوست و يكك ده كيلو, يكك ده كيلوست و يكك يانزده كيلو. در نصوص هست كه اكر مبيع 
مكيل و موزون بود, بايد مثل و مثل باشد, مثل و مثلين نمى شودمٌْ حالا اينها آمدند و مثل كردند, يكك ده كيلو بود و يكك 
يانزده كيلو ما بكوييم نسبت به آن ينج كيلو باطل است و نسبت به ده كيلو زايد است, آن ينج كيلو كدام است؟ يكك وقت 
است كه شات و خنزير است, يكك وقتى خل و خمر است و تفكيكك شده است, بله! تفكيكك شده است. 


اصرار مرحوم صاحب جواهر همين است كه عقود تابع قصود است و مى كويد: شما آنجه كه تحت عقد انشا شد, همان را 
بايد تحويل بدهيد,؛ شما كفتيد «بعت هذا بهذا»» آن وقت شما جه جيز را مى خواهيد تفكيكك كنيد؟. اكر مسئله كوسفند و 
خوكك باشد اين بيع به دو ببع منحل مى شود: يكك بخشى از يول در برابر كوسفند, يكك بخشى از يول در برابر خوكك آن 
وقت جون دو تا بيع تحليلى است, يكى صحيح است و يكى باطلء اين قابل حل است؛ خمر و خل هم همين طور است, اما 
يكك ده كيلوست در برابر يكك يانزده كيلو. شما جيز جدايى نداريد كه به ما بككوييد اين «بعت هذا بهذا» به دو تا «بعت» تبديل 
مى شود به دو تا «اشتريت» تبديل مى شود, اين يكك بيع به دو بيع, اين يكك عقد به دو عقد تبديل مى شود لذا يكى را وفا مى 
كنيم يكى را وفا نمى كنيم (1) ! شما هر حبه اى از كندم را به آن دست بزنيد» اين محتمل است كه جزء اين ده كيلو باشدو 
محتمل است كه جزء آن ينج كيلو باشدم لذا جا براى تفكيكك نيست كه به ما بككوييد نسبت به ده كيلو صحيح, نسبت به ينج 
كبلو باظل باشنك شابرايق وق ابق نين اسك اكر أن زايد عع ياشد كل معامله باطل اسث اما اكن شرط ناشد ذه كيلو 
كندم مرغوب به ده كيلو كندم نامرغوب به شرط اينكه فلان كار را انجام بدهيمء اكر اين باشد مى شود بِكُويِيم كه معامله 
صحيح است منتها شرط باطل است, مككر بر مبناى كسى كه بككويد شرط فاسد مفسد نيست. 


ص: 4 


."7"8 جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77 ص‎ -١ 


فرمايش برخى از بزركانء از جمله مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوان الله عليه)» اين جلد شش عروه مرحوم آقا سيد محمد 
كاظم كه جزء ملحقات عروه بودء اين در دسترس فقها نبود لذا تعليقه اى ندارند, آن عروه اى كه رايج است و همه محشّى ها 
روى آن تعليقه دارند, آن ينج جلد اول است, اين جزء ملحقات بودمْ يعنى مسئله ربا و مسئله طلاق و مسئله هبه و مسئله وقف 
واينها قبلا به عنوان ملحقات عروه بود و الآن به عنوان جلد ششم جاب شد. و اين مسئله ربا را ايشان در جلد ششم دارند. 
ايشان هم وفاقاً لمرحوم صاحب جواهر مى فرمايند كه درست است ممكن است ما بكوييم شرط فاسد مفسد نيست, براى اينكه 
حوزه شرط به مرحله وفا مى خورد, حوزه عقد به مرحله انشامْ يعنى وقتى كه «بعت و اشتريت» مى كويند تبادل بين مالين 
برقرار است»ء در آن حوزه سخن از شرط نيست؛ آن حوزه تبادل كه تمام شد, نسبت به حوزه وفا شد كه طرفين مى كويند ما 
ياى امضايمان مى ايستيم.» اينكه مى كويند ما ياى امضايمان مى ايستيم, يا مطلق است يا مشروط, اكر مطلق بود اين عقد مى 
شود لازم, اكر مشروط بود اين عقد خيارى مى شودمْ يعنى اين شخص مى كويد من مادامى ياى امضايم مى ايستم كه شما 
فلان كار را انجام بدهيد! اين معامله را باطل نمى كند, اكر اين شرط عمل بشود يا نشود يا فاسد بشود يا نشود, اين مسئله وفا 


آسيب مى بيند و مسئله لزوم آسيب مى بيند. 


محور بحث داد و ستد در بيع است _اككر ده كيلو كندم را به ده كيلو كندم نامرغوب فروخت به شرطى كه فلان كار را انجام 
بدهد.. درست است كه اين شرط فاسد است» درست است كه ممكن است ما فتوا بدهيم كه شرط فاسد مفسد عقد نيست, اما 
شرط فاسدى كه اساس عقد را ويران كند و خلاف شرع كند, اين شرط فاسد خواهد بود عقد را هم فاسد مى كند» جرا؟ براى 
اينكه شارع مقدس فرمود كه در مكيل و موزون بايد مثلان باشند, نه كم نه زياد, اين را شارع شرط كرده و شما آمديد با 
شرطتان مى خواهيد اين تماثل را به هم بزنيد و مى كوييد من اين ده كيلو را مى فروشم در برابر آن ده كيلو به شرطى كه 
مماثل نباشند» جطور مماثل نباشند؟ اين است كه شما فلان كار را براى من انجام بدهيد؛ اين شرط شما تماثل اين بيع را به هم 
مى زند واين شرط مى شود خلاف شرع جون شارع دستور داده و كفته اكر مكيل و موزون تحت عقد قرار كرفتند بايد مثل 


هم باشند, شما اين را از تماثل انداختيد. 


ص: الك 


«لا يقال» به اينكه شرط, جزء نيست: لذا همين ها كه فرق كذاشتند بين جزء و شرط, مى كويند در جزء باعث بطلان معامله 
است و در شرط باعث بطلا-ن معامله نيست؛ مى كوييم درست است كه شرط جزء عوض نيست, شرط جزء معوض نيست, 
شرط در رغبت اثر مى كذارد, در افزايش قيمت اثر مى كذارد, نه در قبال قيمت باشد, اين را ما قبول كرديم؛ كسى كه مغازه 
اى مى خرد كه نبش خيابان باشد, خانه اى تهيه مى كند كه نزديكك مثلًا خيابان باشد, يول را براى قرب به خيابان نمى دهد؛ 
زد يكئ خيانان, ته جز ء تمن اشت :نه جزء مثمن: ولن در رغيت اثر دارة :در افزاشن قبعت اثر دارة, ايخ خاضيت وصف:است» 
جزء نيست؛ ولى همين معامله را از تماثل مى اندازد. شارع فرمود اكر شما مكيل و موزون را بخواهى محور معامله قرار بدهى, 
بايد تماثل داشته باشى؛ شما با شرط زياده اين را از مثليت انداختيد» يس مى شود ربا ولو ما در جاهاى ديكر ممكن است 
بككُوييم يا مى كوييم كه شرط فاسد مفسد نيست/) ولى شرط فاسدى كه حريم عقد را به هم نزند, اينجا حريم عقد را به مى 
زند؛ اكر بااين شرط اين معامله از تماثل افتاد. مى شود شرط خلاف شرع واين شرط خلاف شرع باعث مى شود كه اين 
معامله از تماثل بيفتد, وقتى معامله از تماثل افتاد ربا مى شود. شما يكك شرطى كرديد كه اكر اين شرط نبود اين معامله ربوى 


نبود» اما يكك شرطى كرديد كه با اين شرط اين معامله مى شود ربوى و ديككر تمائل صادق نيست. 


4.١7 ص:‎ 


بنابراين بايد كفت كه معامله ربوى مطلقا كذشته از اينكه حرام است باطل هم هست؛ هم نسبت به زايد, هم نسبت به «مزيد 
عليه», جه آن زايد جزء باشد, جه آن زايد شرط باشد,؛ جه آن زايد كه جزء است از سنخ همين «مزيد عليه» باشد, جه از سنخ 
اين «مزيد عليه نباشد» جون شارع مقدس در بعضى از موارد تنزيلى دارد.» در اوايل بحث هم اشاره شد كه اين تنزيل در مسئله 
زكات نيست, اين تنزيل در مسائل مالى ديكر نيست كه اكر وزن كندم و وزن جو يا كيل كندم و كيل جو مجموعاً به حد 
نصاب برسد زكات دار نيست, هر كدام بايد نصاب خاص خودش را داشته باشد؛ كندم و جو در زكات دو تا عنوان هستند و 
دو تا نصاب دارند» مجموعشان را كيل نمى كنند» مجموعشان را وزن نمى كنند, اما در مسئله ربا, كندم و جو جنس واحد 
هستند و اكر دو تايى را؛ يعنى كندم را به جو, جو را به كندم يا كندم به علاوه جو را با كندم بعلاوه جو بفروشند و اضافه 
باشد مى شود ربا. اين وحدت جنس جو و كندم, يا كاو و كاوميش در بعضى از بخش هاء بر اساس همين دستور شرع است»ء 
آنجا اكر شارع مقدس فرمود اينها دو جنس اندء مى كوييم دو جنس اند و آنجا كه فرمود يكك جنس اند مى كوييم يكك 
جنس اند. اكر در خصوص اين, آن زايد جنس «مزيد عليه) باشد به حسب صنفى, يا نباشد, آنكه شارع مقدس كفت جنس 
آنست مى كوييم اككر مجموع زايد و «مزيد عليه؛ باعث خروج از تماثل شد مى شود ربا و كل معامله حرام است و اينكه شرط 
در جاى ديكر اكر فاسد شد مفسد عقد نيست و اما اينجا شرط مفسد عقد است, براى اينكه اين شرط كارى مى كند كه عقد 


از تماثل بيفتد, وقتى از تماثل افتاد ديكر مصداق كسى كه مثل را به مازادٍ مثل بفروشد كذا و كذاست. 


ص: 4 


از شواهدى كه اقامه مى كنند به اينكه زايد و «مزيد عليه) هر دو محرّم است اين است كه شارع مقدس در همين نصوص 
تحريم فرمود: آكل آن ملعون استء بايع آن ملعون است )١1(‏ ؛ آكل كدام حبه را اكر بخورد ملعون است و كدام حبه را 
نخورد ملعون است؟ مشخص نيست» يس معلوم مى شود كل آن مراد است. اكر كسى ده كيلو كندم را به يانزده كيلو كندم 
فروخت و مشمول اين حديث شد كه آكل ربا ملعون استء كدام حبه را اكر بخورد ملعون است؟ لذا كل آن باطل مى شود 
جون مشخص نيست. بيع هم همين طور است؛ بايع رباء كاتب رباوشاهد ربا ملعون است, بيع نسبت به ده كيلو كدام است و 
نسبت به ينج كيلو كدام است؟ شاهد آن نسبت به ده كيلو كدام استء ينج كيلو كدام است؟ 


يرسش: ؟ ياسخ: بله. 


سرّش اين است كه قبلا وقتى حرام بود و باطل بود» ما راهى نداريم, اين مثل يكك تكه خون هست كه همه را مستهلكك مى 
كندء اين نظير جند تا كلوخ خاكك نيست كه ما بياييم تفكيكك بكنيم» اين مستهلكك نمى شود, اين مهلكك است. حالا اكر يكك 
قارع مين باكقره كن طلا باشلة اق برا فى تقرة ور كرنياورة و يجرفانهدو سككة دانع كاناة راهن اميك نااك شنا 
يكك ليتر شير خريديد كه يكك قطره خون در آن هستء اين كل آن را آلوده كرده» شما جه جيزى را مى خواهيد تفكيكك 
كنيد؟ اكر يكك مقدارى مس يا يكك مقدارى نقره در طلا باشد اين زركر ماهر مى تواند تفكيكك بكند, بعد از اينكه تفكيكك 
كرد حساب آن جداست, اما حالا يكك قطره خون اككر در يكك ليتر شير افتاد كل آن را آلوده مى كندو ربا اين استو, ربا 
مهلك است, مستهلكك نمى شود تفكيكك يذير هم نيستء كل آن را به هم زده, وقتى كل آن را به هم زده شما جه كار مى 
خواهيد بكنيد؟ اول تا آخر همه را شارع لعن كرده, جيزى باقى نككذاشت؛ اكر جيزى را باقى نككذاشتء نويسنده و شاهد و 


كي رنده و دهنده همه مورد لعن خدا هستند, تفكيكك نمى كند. 
ص: 1.05 


.7 75 من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» اج ص‎ -١ 


در مسئله وجوهات, حالا-اكر به ذمه تعلق كرفته كه عين سالم است؛ اكر به نحو «كلى فى المعين» باشد, زمام آن به دست 
صاحب است. آنها كه مى كويند در جريان خمس, قبل از اينكه كسى خمس بدهد حقّ تصرف ندارد, نظر شريف آنها كسر 
مشاع است كه ظاهر آيه و بعضى از روايات همين كسر مشاع را نشان مى دهد,ْ حالا امتناناً و تسهيلاا ممكن است انسان بكويد 
كه نظر شارع مقدس اين نيست كه مردم در زحمت بيفتند, اين مى شود «كلى فى المعين). خمس يقيئاً به ذمه تعلق نمى كيرد 
به عين تعلق مى كيرد, زكات هم به عين تعلق مى كيرد منتها مشكل اين است كه اكر برابر اين كسر مشاع كه دارد: (كَأَنَّ ِل 
خْمْسَةُ) (1 :]١١[‏ يعنى بيست درصد, يعنى يكك ينجمء ظاهر آن كسر مشاع استء اكر اين باشد انسان وقتى سال مالى او فرا 
رسيد به هيج وجه حقّ تصرف در مال ندارد, مككر اينكه تخميس كند و مال امام را جدا كند يا با فقيهى مصالحه كندء بعد در 
بقيه تصرف كند» جون به نحو كسر مشاع است, در يكك ينجم با امام شريكك است, شركت هم كسر مشاع است. 


اما آن بزركانى كه مى كويند: «تسهيلا للأمه از باب «كلى فى المعين» است/ يعنى بيست درصد به نحو «كلى فى المعين؛ در 
اين عين» سهم امام و براى امام(عليه السلام) است, هشتاد درصد براى اين شخص است و اين شخص مى تواند در مال خودش 
تصرف كندء جون تعيين آن بيست درصد به دست «مَن عليه الخمس» است و مى تواند تصرف كند تا به آن بيست درصد 
برسد, وقتى بيست درصد مانده, اين حقّ طلق امام است. اينجا نه از قبيل «كلى فى المعين» است, نه از قبيل شركت استو نه از 
قبيل «فى الذمه) است, اين آلوده كرده است, اين تنها حرمت كه نيستء بطلان را هم به همراه خودش آورده, اين بطلان. كل 
اين ده كيلو - يانزده كيلو را آلوده كرده» مثل همين يكك قطره خونى است كه افتاده در يكك ليتر شير, شما كجاى آن را مى 
خواهيد اصلاح كنيد؟ 


ص: كران 


١-انفال/سوروال‏ آبهاع. 


بنابراين هيج راهى براى اينكه ما بككُوييم اكر آن زايد شرط باشد, اين شرط فاسد مفسد عقد نيست و مانند آن» نيست؛ بلكه 
كل اين مسثله رباى آلوده مى شود آن وقت هم مال صاحبش ملعون است و هم مال اين كارمند, البته كارمند مشمول آن 
عافد و كاقيرو إقثال ذلك امك عق ال سحوناك اسك كدحقاة كسين كاين #الأ هاف رات ا 4ل وسيله الوفينا خخرد 
حمل و نقل مى كندء او جون اجاره آن حرام است و كرايه آن حرام است «ان الله اذا حرم شيئاً حرم ثمنهام اما آن كارمند 
بيجاره بانكك, ملعون هم هستو نه اينكه سخن از حرمت باشد, براى اينكه كاتب و شاهد و همه اينها را حضرت لعن كرد. 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: ربا 


نظر اسلام در مسئله ربا به اين سمت متوجه است كه «لا تجاره الا بالفقه) م همان طور كه تعبيراتى درباره ساير مسائل كلامى 
هستء درباره مسائل اقتصادى هم همين است؛ اككر فرمود: امن انّجَرَ بَِثِر ففَهِ فَقَدِ ازْتَطم 0 )]١[‏ نار كيك انطاوم ات كد 
«لا تجاره الا بالفقهامْ اين «رطام) ها الزظمة) يا كردال حمان ات كه زمه (تفضن الله لتنا 03 [اإرا فراهم مى كند, اكر خدا 
ربارا مَحق مى كند و رباخوار مَحق مى كندء در حقيقت همان بيان نورانى قرآن كريم به صورت بيان نورانى حضرت امير 
دراهدة امت كه رمد انَجَرَ بير فِمَّهِ فَقَدِ ارْتَطم)ء اين لاورطية هبان باعث يحاق افنادن رياو رباخوان اشة: 


در بحث ربا اقسام جهار كانه تاجران, شخصيت حقيقى يا حقوقى يا كسانى كه اعضاى يكك شخصيت حقوقى هستند ولى 
مالكك نيستند و مالكك حقيقى ملت است يا اعضاى شخصيت حقوقى هستند كه آن مال براى شخص نيست»ء براى ملت نيست» 
براى مكتب است, اين اقسام جهار كانه در بحث قبل كذشت] حالا در معامله ربوى اين سه قول هم مطرح شد. قول نهايى و 
تقريباً قول مختار هم بيان شد كه معامله ربوى حرفى در حرمت آن نيستء آن ١‏ زايد» و «مزيد عليه) هر دو كار حرامى است اما 
هر دو باطل اند؛ آن مقدار زايد كه يقيناً باطل استء آيا «مزيد عليه» هم باطل است يا نه؟ اين سه قول بود: يكى اينكه «مزيد 
عليه», مثل زايد باطل است؛ قول دوم اين بود كه زايد باطل است و «مزيد عليه» صحيح است مطلقا, جه آن زايد جزء باشد 
شرط. قول سوم اين بود كه «مزيد عليه صحيح است در صورتى كه آن زايد شرط باشد و اكر آن زايد جزء باشد «مزيد عليه) 
هم باطل است. اينكه مكيل و موزون راده كيلو و يانزده كيلو يا دو مثقال نقره ناب را به سه مثقال نقره غير مرغوب بفروشند, 
كه طلا اين جنين است, اين زايد يقيناً حرام و باطل است: يعنى ملكك كسى نمى شود» «مزيد عليه هم همين طور است ملكك 
تمى نوة؟ ولى اكن آن زايدا شرط باشد معكنق اسث يكوينك كلا حون شرط فاسد كاهى مفسك است كافى مفسيد نيسحت اكز 
مبناى كسى اين بود كه شرط فاسد مفسد نيست اين «مزيد عليه» باطل نباشد. 


ص: /ا3 


-١‏ شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد. ج١٠‏ ص /ا3. 
-١‏ بقره/سوره 37 آيه72؟. 


روشن شد كه زايد مطلقا حرام استء «مزيد عليه» هم حرام استء اين از نظر حكم تكليفى/ اما از نظر حكم وضعى زايد مطلقا 
حرام است هر جه كرفته بشودء جون رباست؛ «مزيد عليه» هم باطل است اكر آن زايد جزء باشد و اككر زايد شرط بود نه جزءء 
كرجه ممكن است كسى در باب شروط بككويد شرط فاسد مفسد نيست] ولى اين شرط بساط معامله را به هم مى زند. در 
مكيل و موزون شرط اصلى تماثل و تساوى ثمن و مثمن هست] يعنى اكر ده كيلو كندم فروخت بايد ده كيلو بكيرد, اككر دو 
مثقال طلا داد بايد دو مثقال بككيرد و مانند آن؛. تماثل و تساوى شرط اصلى معامله است» آن شرط اين تماثل و تساوى را به 
به كندم و جو يا طلا و نقره به طلا و نقره و مانند آن» شرط آن در وزن تساوى است] اكر يكك كارى كنند كه اين تساوى و 
تمائل آسيب ببيند اين معامله به هم مى خورد و باطل مى شود؛ شرط خياطت يا حياكت يا كتابت يا شرط هاى ديكر باعث مى 
شود كه اين تساوى رااز بين مى رود وقتى تساوى رااز بين برد شرط صحت عقد تساوى استء اين شرط آن شرط صحت 


رااز بين مى بردم لذا باطل است ولو ما در موارد ديكر بككوييم شرط فاسد مفسد عقد نيست. 


اكر كسى مثلاً فرشى را به ديكرى فروخت به اين شرط كه مثلاً فلان انكور را خمر كنند؛ اين شرط فاسد است و حرام استء 
ممكن است كسى بككويد كه شرط فاسد مفسد عقد نيست, براى اينكه ركن عقد را آسيب نمى رساند, اما در اينجا اكر بايع و 
مشترى شرطى بكنند و بككويند اين ده كيلو كندم را به آن ده كيلو كندم مى فروشيم به شرطى كه فلان كار را براى ما انجام 
بدهى, اين شرط يكك امر مالى استء يكك اجرتى دارد» اين باعث مى شود كه آن تساوى ثمن و مثمن, عوض و معوض از بين 


برود» وقتى تساوى از بين رفت مى شود ربا., 


ص: لان 


بنابراين نتيجه اين مى شود كه در معامله ربوى, حرمت كه مطلق است. زايد و «مزيد عليه» هر دو حرام است,ٌ بطلان هم براى 
زايد و«مزيد عليه) هست مطلقا, خواه آن زايد جزء باشد خواه آن زايد شرط, اين عصاره بحث قبل بود؛. اما «قد يقال» كه با 
صرف نظر از اينكه اين شرط, آن ركن اساسى معامله را از بين مى بردء بكويند كه اين كارى با معامله نداردء جرا؟ جون شرط 
در مقابل وصف است نه در مقابل وزن: اكر كسى ده كيلو كندم مرغوب را داد به يانزده كيلو كندم نامرغوب, آن ينج كيلو 
كة دو ققابل :ابن مرغوت«بوةن زات حال شما مئ توائبد ركوييك كة جون آرى عدرء: ست ابن معامله باطل مى.شورة ر ولي 
اكر ما بكُوييم ده كيلو كندم مرغوب به ده كيلو كندم نامرغوب يا دو مثقال طلاى مرغوب به دو مثقال طلاى نامرغوب به 
شرط اينكه فلا-ن كار را براى او انجام بدهندء به شرط اينكه اين طلا را به صورت انككشتر در بياورد يا به صورت مُهر در 
بياورد» اين شرط در مقابل وصف جودت و خوبى استه نه در قبال جزء؛ وقتى در مقابل وصف بود نه در مقابل جزءء يس دو 
مثقال در مقابل دو مثقال است يا ده كيلو در مقابل ده كيلوست, اين توازن و تساوى محفوظ استء يس ربايى در كار نيست» 
جون ثمن و مثمن مساوى هستند؛ اين شرطى را كه كردند در مقابل آن وصف است و جون در مقابل آن وصف است نه در 


ص: 4319 


اين شبهه مرتفع است به اينكه وصف مقابل ندارد؛ در بحث هاى قبلى هم در مسثله خيار تخلف وصف كذشت كه وصفء 
عامل رغبت و عامل افزايش قيمت و مانند آن است و ديكر هيج؛, در معامله هيج جزئى از عوض يا معوض در مقابل وصف 
قرار نمى كيردمْ يعنى كسى خانه يا مغازه اى كه نزديكك خيابان است را كران مى خرد كه در برابر «قرب الى الشارع» و 
نزديكى به خيابان يولى داده نمى شود تا مقدارى از يول در مقابل اين «قرب الى الشارع» باشد يا خانه اى كه رو به قبله است يا 
آفتابكير استء بخشى از ثمن در مقابل اين مواجهه شمس يا مواجهه قبله نيست؛. اوصاف كارى كه مى كنند در افزايش رغبت 
و درافزايش قيمت دخيل هستندء نه اينكه بخشى از قيمت در مقابل وصف باشدمٌ يس تمام عوض در قبال تمام مثمن است و 


غرض اين است كه جزء آن نيست و جون جزء آن نيست بنابراين نمى شود كفت كه اين معامله صحيح استء جرا؟ براى 
إينكه اكر در برابر آن وصف بود ما مى توانستيم بككوييم ده كيلو كندم در مقابل يانزده كيلو كندم نامرغوبء اين ربا نيست» 
جرا؟ براى اينكه ده كيلو در مقابل ده كيلوست, آن ينج كيلو در مقابل آن جودت و مرغوب بودن آن استء بنابراين ربايى در 
كار نِيست,ْ دو مثقال طلا در مقابل سه مثقال طلا, آن دو مثقال طلا كه مرغوب است در مقابل دو مثقال ديكر كه نامرغوب 
است قرار مى كيرد, آن يكك مثقال افزوده در مقابل وصف آن هجده عيار بودن و مرغوب بودن اوآن استه بنابراين زيادى در 


كار نيست, دو مثقال در برابر سه مثقال واقع نشد تا بشود ربا.يرسش:؟ 


41٠١ ص:‎ 


منظور آن است كه آن مغشوش نيست كه ما بككوييم اين غشٌ در معامله است و خيار تدليس و امثال ذلكك دارد» همه مى دانند 
كه اين فلان عيار است و آن هم فلان عيار؛ آن كسى كه مى كويد اين ربا نيست شبهه او اين است كه مى كويد اين دو مثقال 
طلا در مقابل آن دو مثقال استء» يس توازن هست و آن يكك مثقال افزوده در مقايبل مرغوب بودن استء. نه در مقابل خود دو 
مثقال: مثلاً ده كيلو كندم مرغوب با يانزده كيلو كندم نامرغوب را كه مى دهند مى كويند اين ربا نيستء جرا؟ براى اينكه 
بايد توازن باشد و تساوى باشد كه هست, اين ده كيلو در مقابل آن ده كيلوستء آن ينج كيلو هم در مقابل اين مرغوب بودن 


اليك يس ربايى در كار نيست .ير سش :؟ 


غرض اين است كه الآدن محور بحث اين بود كه اكر آن زايد شرط باشد و در مقابل وصف قرار بكيرد, كفتند اين رباست, 
ولى مستشكل مى كويد اين ربا نيستء جرا؟ براى اينكه بايد تساوى ثمن و مثمن باشد و اينجا تساوى محفوظ است؛ توازن 
باشدء تساوى باشدء تماثل باشد كه همه محفوظ است؛ اين ده كيلو كندم كه در برابر يانزده كيلو قرار مى كيرد» اين «عند 
التحليل» تساوى و توازن حفظ شده استء زيرا اين ده كيلو كه مبيع است در مقابل آن ده كيلو كه ثمن است مساوى هم 
هستند» آن بنج كيلوى زايد در مقابل آن جودت و وصف مرغوبيت استء يس «ه كيلو در مقابل يانزده كيلو كه نيستء بلكه 


ده كيلو در مقابل ده كيلوست, آن ينج كيلو هم در مقابل وصف مرغوبيت است, بنابراين ربايى در كار نيست, اين شبهه. 


041١ ص:‎ 


ياسخ اين است كه وصف كرجه در افزايش رغبت وافزايش قيمت اثر دارد» اما «لا يبذل بازائه شىء)؛ هيج جزئى از ثمن و 
هيج جزئى از مثمن در برابر وصف قرار نمى كيرد م وقتى تحليل غريزه عقلا اين شد كه هيج جزئى از ثمن يا جزئى از مثمن در 
برابر وصف قرار نمى كيردء يس ما يكك ده كيلو داريم و يكك يانزده كيلوء اينها كاملا مقابل هم هستند, يعنى يانزده كيلو در 
مقابل ده كيلو و اين ده كيلو در مقابل بانزده كيلو كه اين مصداق شفاف رباست. اينكه شما كفتيد اين ينج كيلو در مقابل 
وصف استء «وصف لا يبذل بازائه شىةٌ)؛ نعم! وصف باعث افزايش رغبت هستء باعث افزايش قيمت هست, مثل همين مثال 
هاى عرفى كه تعتّدى نيست؛ اكر كسى خانه يا مغازه اى كه رو به قبله است يا آفتابكير است يا نزديكك خيابان است را كران 
تر مى خرد, مقدارى از ثمن براى «قرب الى الشارع» نيست, مقدارى از ثمن و جزئى از ثمن در برابر رو به قبله بودن و رو به 
آفتاب بودن نيست, اين رو به قبله و رو به آفتاب و نزديكك خيابان بودن باعث مى شود كه مشترى بهتر مى يسندد و بيشتر مى 
خرد كه تمام ثمن براى اين خانه است. بنابراين اكر ده كيلو كندم مرغوب و يانزده كيلو كندم نامرغوب داشتيم» توازن محفوظ 


نيست» تساوى هم محفوظ نيستء مى شود ربا. 
اين شبهه كه در قبال وصف جيزى افزوده مى شود و ربايى نيست, وارد نمى باشد. 


شبهه ديكرى كه داشتند» كفتند كه برابر آيه سورهل] مباركه[] «بقره», ظاهر آن اين است كه آن زايد باطل استء. «مزيد عليه) 
جرا باطل باشد؟! جون دارد كه (وَ إِنْ تع ملك رُوْسٌ أَمْوالكع لا تَظِْمُونَ وَ لا تظْلمُوقَ) (1) .[#]اين كسى كه در رباى قرضى 
مثلاً صد تومان داد و صد وده تومان مى خواهد بكيرد, حالا كه توبه كرده؛ اين صد تومان را مى كيرد و آن زايد را نمى 
كرف (فلكو وو أغزالكه )جر ابن سويد عليدة باطل باقد »ل 07:ده تومن ققطةراطل لنت اك اضناقه تواست يكيردة ( 
إنْ تم فلكم رُؤْسُ أَموالكع لاد مَظِْمَونَ وَ لاد تُطْلْمُونَ). مضافاً به اينكه اكر كل اين معامله باطل باشدء هر جه كه اين شخص 
كرفت در دست اوست و براى آن مقترضى است كه به او داده است؛ اكر كل اين معامله باطل باشد هيج سهمى ندارد» جطور 
شما مى فرماييد كه برابر آيه (فََكمْ رُؤْسٌ أَموالِكم لا تَظِمُونَ وَ لا تظلَمُونَ)؟! بس معلوم مى شود كه آن اصل صحيح است. 


ص: ادك 


-١‏ بقره/سوره7, آيهة/ا؟. 


ياسخ اين است كه اولا- اين در مورد جهل استهء نه در مورد علم و بخشى از اين مربوط به رباى جاهلى است كه اكر كسى 
تنه بكدذه (قَلَه مااضلت و أفدة إلى الله ) قذةاع] اين براى آن استء يس عند العلم» را شامل نمى شود. 


مسئله دوم اين است آن بخشى را كه الآن در دست اوستء شارع مقدس تقاصاً مى فرمايد آن مقدارى كه دادى ودر دست 
اوفك مخادل ]نوا كه عقايا وود شماشك مطاف باووأس المال» شياست م عراقاك يكريك فين ند ادكه قفد كر قف 
ملكك طلق شماست و همين را نككه دار! بلكه اين را تقاصاً و مقاصتاً مى توانيد بكيريد. بنابراين از اين آيه هم برنمى آيد كه ربا 
در آن «مزيد عليه» صحيح است و در زايد باطل استء اين طور نيست: لذا نظير كم فروشى و كران فروشى و امثال ذلكك 
نيست كه نسبت به آن زايد اشكال داشته باشد و نسبت به «مزيد عليه درست باشد: اكر كسى بنا شد ده كيلو كندم به ديكرى 
بدهدء نه كيلو داد و يكك كيلو كم داد آن نه كيلويى كه داد صحيح استء آن يكك كيلويى كه نداد محذور دارد و ضامن 
عامجا اذ ان قي سيك 


دسعيس ذاورف نعو فا كد هين مال فرجوة امكويافل طرق امو عن مال خرى نا ك رفغ وعالا حرة وسترسى تتشتو 
شبيه هم هستندء تقاصاً مى كيرد؛ اكر واقعاً دسترسى باشد و عين مال موجود باشد جا براى تقاص نيست» تقاص عند الضروره 


است. 


ص: 41 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهة/7؟. 


مطلب ديكرى كه به همين مسئله زايد و مزيد برمى كردد اين است كه ما تا حال نتوانستيم بككوييم زايد كارى به «مزيد عليه) 
ندارد»ء زايد الا و لابد موجب ربا در «مزيد عليه) است و اين مجموعه را ربوى مى كندء جاره اى نيست؛ جه زايد جزء باشد جه 
زايد شرط باشد؛ جه ده كيلو در مقابل يانزده كيلو باشد و جه ده كيلو در مقابل ده كيلوى نامرغوب به شرط فلان كار باشد؛ 
در هر دو حال آن زايد جه جزء باشد جه شرط باشد خودش حرام است, يكك,ْ باطل است, دومٌ مستلزم بطلان و حرمت «مزيد 


عليه) است, سهمٌ يس زايد موجب رباست. ببينيم آيا اين زايد مانع ربا هم مى شود يا نه؟ 


اكر كسى ده كيلو كندم مرغوب دارد و اين ده كيلو كندم را بخواهد به كمتر از اين مبلغ بدهدء از اين طرف ربا هست, آيا 
شرط مى تواند مانع ربا شود يا نه؟ بككويد كه اين ده كيلو را مى دهم به ينج كيلو, اكر هيج شرطى نكنند اين مى شود رباز اكر 
شرط كند, آيا شرط مانع ربوى شدن هست يا نه؟ بككويد اين ده كيلو را فروختم به آن ينج كيلو به شرطى كه فلان كار را 
خياطت كنى يا فلادن كار را انجام بدهى يا برايم بنابى كنى؛ آيا اين شرط همان طورى كه موجب رباست, مانع ربا هم مى 


شود يانه؟ 


اكر اين شرط نباشدء يقيناً اين رباستء براى اينكه فروش ده كيلو به ينج كيلو رباست, فروش دو مثقال طلا به يكك مثقال 
رباست, در مكيل و موزون هم بايد توازن و تساوى در وزن باشد, اينجا نيست. همان طورى كه شرط موجب تحقق رباست» 
آيا مانع تحقق ربا هم مى شود يا نه؟ براى اينكه ربا نشود مى كويند اين ده كيلو كندم مثلا نامرغوب را به آن ينج كيلو مى 
فروشيم و براى اينكه ربا نشود فلان شرط يا فلان كار را هم انجام بدهيد؛ مى كويند اين مانع ربا نيست, بلكه مسئله ربا را تأييد 
مى كند و يا اكر تأييد نكند مانع تحقق ربا نيست» جرا؟ جون شرط هيج قسطى از ثمن در برابر آن نيست؛ شرط مثل وصف 
باعث افزايش رغبت و افزايش قيمت است؛ اما جزئى از ثمن در مقابل آن قرار نمى كيرد تا شما بككوييد اين ده كيلويى كه مى 
دهد بنج كيلو در مقابل آن ينج كيلويى است كه مى كيرد و ينج كيلوى ديكر در مقابل اين شرطى است كه انجام مى دهدء 


شرط كه مكيل و موزون نيست» يس در اين كار مانع تحقق رباست. 


ص: واكك 


من كويتك حجنيق كار آل أن زتهي ١:‏ دن حهراة براق ابتكه حرتقن إزاثمن ذو رار شرظ قزان نمي كزك.] كر هزائفن عقلذ ابن 
معيار اصلى بررسى خود ثمن و مثمن است, ثمن و مثمن را ما مى دانيم كه مكيل و موزون هستند و توازن و تساوى ندارند» 


يرسش:؟ ياسخ: بله» رغبت استء يس اين دخيل در قيمت است نه در مقابل قيمت؛ آنجه در مقابل قيمت است جزء اين مبيع يا 
جزء آن ثمن است؛ دخيل د لعن 1د ره تيعدى رقي نو باشلا يفنا مان رع كر مي امود يدن م سوك كات انين 

خرد, معناى دخيل همين است. ما يكك «يبذل بازائه المال) داريم, يكك «ما هو السبب زياده الرغبه و القيمه) داريم؛ الآن _ به 
تعبير فقها «و العرف ببابكك» _ اين خيابان يا مغازه اى كه جنب خيابان است, انسان يكك مقدار يول را براى قرب مغازه به 
خيابان مى دهد, يكك مقدار يول را براى رو به قبله بودن مى دهد, يكك مقدار يول را براى رو به آفتاب بودن مى دهد, اين رو 
به قبله بودن, رو به آفتاب بودن و نزديكك جاده بودن, عامل افزايش رغبت و عامل افزايش قيمت است همين,ْ نه اينكه بخشى 


از قيمت در مقابل رو به قبله بودن باشد. 


بين عوامى حرف زدن و فقيهانه غرائز عقلا-را شكافتن فرق است؛ وقتى شما مى بينيد كه يكك فقيه وارد تحليل غرائز و 
ارتكازات عقلا مى شود, درون عُرف را به حرف درمى آورد:ْ آن وقت عرف سر تكان مى دهد و مى كويد بله همين است, 
مااين طور مى كوييم» ما يول را براى نزديكى جاده نمى دهيم كه ده درصد يول براى اين باشدء يول را كلا براى آن مى 
دهيم» جرا اين قدر كران مى خريم؟ براى اينكه نزديكك خيابان است؛ جرا اين قدر كران تر مى خريم؟ براى اينكه رو به قبله يا 
نزديكك مسجد يا رو به آفتاب است و مانند آنم دخيل در رغبت و قيمت, يكك مطلب استء در مقابل رغبت و قيمت قرار 
بكيرد مظلب ديكرق استة؛ لذا در سثئله تخلق:وصئ, خيار تبعض صفقه نيست» خباز تخلق وضصق استة؛ اكن جزئى از تمرخ 
در مقابل اين وصف قرار بككيرد. شخص عند التخلف, خيار تبعض صفقه دارد: نظير خمر و خنزير, جرا در برابر خمر و خنزير 
مى كويند خيار تبعض صفقه است؛ اما آنجا كه خلاف شرط يا خلاف وصف درآ مده مى كويند خيار تخلف شرط دارد؟ 
اينها دو قسم از اقسام خيارات هستند كه فرق جوهرى هم بين اينها هست,ْ معلوم مى شود كه وظيفه يكك فقيه اين است كه در 
ل ل ا ا 
ما اين طور هستيم/ اكر اين است كه كار فقيه استء اين بز ركان ما همان كار را كردند؛ همه بزركان ما(رضوان الله عليهم) در 
ا ل ا ال ا ا 0 
جون بخشى از ثمن در مقابل آن است؛ آنجا كه وصف از بين مى رود خيار تبعض صفقه نيست» يا همه را قبول مى كند يا 
همه را رد مى كند و ديكر بعض ندارد» جون مقدارى از ثمن كه در مقابل وصف نيست يا مقدارى از ثمن كه در مقابل شرط 


نيست. بنابراين شرط كرجه موجب ربا مى شودمْ اما مانع ربا نمى شود. 


ص: 116 


مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوان الله عليه) وفاقاً لبعض الفقهاء(رضوان الله عليهم) اينها را دو تا مسئله كاملل جداى از هم 
ذكر كردندمْ لذا تعبير مرحوم سيد اين است كه همان طور كه شرط موجب ربا است, آيا مانع تحقق ربا است يا نه؛ يعنى ده 
كيلو كندم مرغوب مى دهد بنج كيلو كندم نامرغوب مى كيرد به شرط خياطت, مى كويد اين هم ربا مى شود جرا؟ براى 
اينكه اين شرط باعث نمى شود كه اين ده كيلو تجزيه بشود بنج كيلوى آن در مقابل آن ينج كيلو و ينج كيلوى ديكر در 
مقابل اين شرط باشد,مْ جون شرط (لا يبذل بازائه مال, وصف لا يبذل بازائه مال» كرجه عامل افزايش رغبت و قيمت است. 


كه ١‏ من انَّجَرَ بكر فقَهِ قَقَدِ ارْتَطمَةِ الرّباء, اين «اتجار» شامل همه اقسام معاملات مى شود و اختصاصى به بيع ندارد اين مسثله 
را بزركان جنين طرح كردند, اينكه مى كويند ربا دو قسم است: يكك قسم در بيع است, يكك قسم در قرض, آيا بيع در مقابل 
صلح و معادلات و معاملات و معاوضات ديكر است يا نه؟ اولاً معاوضات» محدود نيست, فرمود عقودى را كه شما بستيد ما 
امضا مى كنيم شارع امضا مى كند مككّر آن عقدى را كه «حلل حرام الله (1[ه]يا امثال ذلكك كه شارع نهى كرد. بسيارى از 
معاملات است كه بعدها يبدا شده يا بعدها بيدا مى شود, اقسام و انحاى بيمه بعداً يبدا شد اينها تعهداتى است كه بعداً بيدا شد 
در معاملات ديكر هم كاهى حقوق را معامله مى كنند, حق ارضى, حق سمائى, حق دريايى و اين كونه از حقوق را معامله مى 
كنند همه اينها جزء معاملات است. تعبير مرحوم آقا سيد محمد كاظم اين است كه اكر كسى بككُويد «تعاوضت, عاوضت', 
عنوان بيع را مطرح نمى كند تا خيار مجلس باشدمٌْ جون اكر معاوضه اى» معامله اى باشد كه عنوان «تعاوضتٌ, عاملتٌ, 
عاوضتٌ» و امثال ذلكك در آن هست اين الفاظى كه توقيفى نيست يكك معامله جديدى بيدا شده كه عنوان بيع صادق نيست, 
(5) لذا خيار مجلس در آن نيست جون اين خيار مجلس» مخصوص بيع است اين معامله است اكر اين معامله بود آيا در اين 
كونه از معاملاءت ربا راه دارد يا نه؟ مى فرمايد بله ربا راه دارد جرا؟ براى اينكه اين نصوصى كه آمده كفته مكيل و موزون 
بايد مساوى هم باشند در خصوص ببع كه نفرمود,ٌ فرمود: «الفضه بالفضه الحنطه بالحنطه)» آنجا كه نككفت در خصوص بيع, اكر 
فرمود: «الفضه بالفضه. الذهب بالذهبء الحنطه بالحنطه, لابد أن يكون متساويين» اينكه بيع نفرمود. اطلاق اين نصوص كه مى 
كويد اكر مكيل و موزون را دارى معامله مى كنى, نبايد يكى بيش از ديكرى باشد شامل بيع, عقد صلح كه براى حل بسيارى 
از مسائل اختلا-فى است در آنجا هم ربا راه بيدا مى كند. ملاحظه بفرماييد اين روايات را بخشى از اين روايات در قسمت 
كتاب صرف وسائل است. بعضى از اين روايات هم در كتاب رباست. حالا به عنوان نمونه روايت اول آن را اينجا اشاره مى 
كنيم كه ملاحظه بفرماييد. وسائل جلد هجدهم, صفحه 128 ابواب الصرف, باب اول «باب تحريم التفاضل فى بيع الفضه 
مرحوم صدوق (5) (رضوان الله عليهما) هم نقل كردند «محمد بن الحسن بإسناده عن الحسين بن سعيد عن ابن أبى عمير عن 
حماد عن الحلبى عن أبى عبد الله(عليه السلام) قال: الفضه بالفضه مثلا- بمثل',ْ يعنى در هر معامله, نفرمود در بيع. خواستيد 
صلح بكنيد بايد توازن باشد, خواستى يكك معاوضه جديد قرار بدهى كه اينجا ديكر «اسماء الله نيست كه توقيفى باشد. دينى 
كه جهانى است همان بيع عرب و عجم را ذكر مى كند معاملات در عالم در كره زمين به انحاء و اقسام مختلف واقع مى شود 
همه اينها زير يوشش (أوْفوا بِالْعُقَودِ) (5) [94]است «الا-ما خرج بالدليل»: فرمود: هر كونه داد و ستدى كه شما مى خواهيد 
بكنيد اككر مكيل و موزون است «مثلاً بمثل» بايد باشد, فرمود: «الفضه بالفضه مثا بمثل ليس فيه زياده و لا نقصان الزّائد و 


المُستزيد فى النارامٌ يعنى دهنده و كيرنده هر دو در آتش هستند. خيلى از جيزهاست كه در واقع عقل آدم به آن نمى رسد و 


خود عقل مى كويد من بسيارى از جيزها را نمى فهمم. كدام دليل را براى وحى و نبوت, غير از حكما و متكلمين اقامه كردند, 
حكما كه بزركك ترين افراد انسان هستند مى كويند ما مى فهميم كه نمى فهميم, اسرار عالم فراوان است ما اصلاً نمى دانيم از 
كجا آمديم بعد به كجا مى رويم, اين قدر مى دانيم كه بعد از مركك خبرى هست اين قدر مى دانيم كه بعد از مركك ما هستيم 
و بدن هست و مسكن هست و احتياج هست و لباس هست] اما نمى دانيم آنجا جه جيزى مى خرند جه جيزى بايد تهيه كنيم, 
عه وليلن ازابخ شفاف تر كسى بابك ناشد كدان آنجا خير داشعه باشد يكويل اجا جه خبر اسه اتجانعد من جتراهتل. اكر ما 
هستيم كه هستيم, اكر بدن داريم اككر روح داريم اكر احتياج داريم اكر صاحب شريعت فرموده آنجا نه ضابطه است و نه 
رابطه, نه خريد و فروش است نه دوستى, جون همه از خاكك برمى خيزندم يس جيزى بايد از اينجا تهيه كرد. خود عقل مى 
كويد من مى فهمم كه نمى فهمم يكك راهنما مى خواهم لذا بسيارى از جيزهاست كه به ذهن كسى درنمى آيدمْ همان بيان 
نورانى حضرت كه فرمود: «ان السنه اذا قيست محق الدين) (2) [١٠]همين‏ است در مسثله يكك انكشت و دو انككشت و سه 
انككشت, فرمود: در هر كدام ده شتر است جهار انككشت, به جهار كه رسيد بيست شتر است. (/1) فرمود اكر طلا و نقره بود يا 
اكأر مكيل و موزوث بودمٌ «مثلاً بمثئل), خصوص بيع را كه نفرمود. روايات ديكرى كه بخشى از اين روايات مربوط به كتاب 


صرف است, بخشى از اين روايات مربوط به كتاب رباست _ان شاء الله _ در نوبت بعدى بيان مىشود. 


ص: 481 
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ربا مبحث بيع 
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موضوع: ربا 


يكى از مسائل مربوط به ربا اين بود همان طورى كه شرط موجب رباست آيا مانع تحقق ربا هم هست يا نه؟ شرطى موجب 
رباست كه اكر آن كالا مكيل و موزون بود, بايد «مثلا بمثل» باشدء نه كم باشد نه زياد ولى اكر شرط امر مالى باشد, مثل 
اينتكه شرط كند بنَايى يا خياطت و يا فلان كار را براى اين بايع انجام بدهد, كفتند اين شرط موجب رباست] آيا همان طور 
كه شرط موجب رباست مانع تحقق ربا هم هست يا نه؟ يعنى اكر ده كيلو كندم را به ينج كيلو كندم نامرغوب فروخت به 
شرطى كه خياطت يا بِنّاى يا فلان كار را براى بايع انجام بدهد؛. اكر شرط باعث رباستء آيا مانع تحقق ربا هم هست يا نه؟ 
يعنى اكر ده كيلو كندم را به ده كيلو كندم به شرط فلان كار فروخت, آيا اين شرط موجب رباست؟ البته اين شرط در جايى 
است كه تفاوت مالى مطرح باشدء ده كيلو كندم مرغوب را به ده كيلو كندم نامرغوب مى دهد و براى ترميم آن كمبود مالى 
شرط مى كند كه خريدار براى او يكك كارى انجام بدهد, اين كار امر مالى استء اين امر مالى را كه شرط مى كنند براى 


ترميم آن كمبود است» يس شرط يكك جنين اثرى دارد كه مى تواند كمبود را ترميم كند» كرجه «لا يبذل بازائه المال». 
ص: 1117 


همان طور كه شرط موجب رباستء آيا شرط مانع تحقق ربا هم هست يا نه؟ اكر كسى ده كيلو كندم خوب را بدهد به ينج 
كيلو و شرط كند كه فلا-ن كار را انجام دهيدء اين از نظر وزن كم هست؛ ولى آن شرط اين كمبود را جبران مى كند؛ اين 
شرط همانطور كه موجب رباست آيا مانع ربا هم مى تواند باشد يا نه؟ 


در بحث قبل اشاره شد كه اين مانع ربا نيست, زيرا ربا آنقدر تحديد شده است كه كفتند اكر كالا مكيل و موزون بود, الاو 
لابد بايد «وزناً بوزنء مثلا بمثل» باشد و در روايت آمده است كه اكر كسى خواست جيزى بدهد عيب ندارد؛ ولى «ما لم 
يشترط» (1) [١]؛‏ ادال كد قرط نكندء اين شرط باعث تحقق رباست. يس عنصر اصلى در معامله مكيل و موزونء «مثل 
بمثل» است كه اكر اين «مثلاً بمثل» نبود رباست». خواه شرطى بيايد خواه شرطى نيايد و اكر «مثلا بمثل» بود» از نظر ثمن و 
مثمن ربا نيست؛ ولى از جهت شرط زايد كه در روايت نهى كرده و فرمود مادامى كه شرط نكنند» رباست, جون كاهى سؤال 
من كتند كني كه فزن كرقته باكلا كالاى تامرعوى تحويل ذادهه آبامى تواتد مك نيرس اضافه كد فرمودة بهترين قرقن 
آن ات كه نجه نفعا .80 ؟] 


جند تا روايت از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) در قبال حرف بعضى از عامّه است كه مستحب است قرض كيرنده 
هنكام يرداخت قرضء جيزى اضافه بدهد, اين كار خوبى است, اما در روايت هست مادامى كه شرط نشده باشد» يس شرط 
وجودش ضارٌ است در صورت امثلا بمثل» و وجودش نافع نيست در صورتى كه «مثلاً به غير مثل» باشدم اكر «مثلا به غير مثل) 
باشد رباستء اين معامله باطل است و آن شرطى كه در ضمن بيع باطل است آن هم باطل خواهد بود واصللا آن شرط محمّق 
نمى شود تا كارساز باشد» يس آنجايى كه شرط موجب رباستو, نه براى اينكه كمبود وزن را ترميم بكند تا كسى بككويد 


كميو زا :1ق تسنة» نلك دو مغافلة مكيل ومو زو كه شاه تابث حوئ كنع عالق داو ولو يكن نقد شيك 
ديكرى نسيه, اين ربا مى شود؛, ده كيلو كندم را به ده كيلو كندم نسيه مى فروشد, اين راهم مى كويند رياست؟ تصربح 


ص: 11/8 


-١‏ الاصول من الكافى, الشيخ الكلينى» جه ص 755, ط الحديثه. 
؟- المقنعه» الشيخ المفيد» ص .25١١‏ 


فتحصل اكر شرط موجب رباست, نه براى اينكه بر وزن مى افزايد تا كفته شود آنجا كه وزن كم هست شرط مى تواند آن 
كمبود وزن را ترميم كند و مانع تحقق ربا شود تا بتوان ده كيلو را به ينج كيلو به شرط خياطت فروخت! اين شرط كار وزن را 
نمى كند و اكر در مسئله «مثلا بمثل» تحديد شدء منع شد و تحريم شدو نه براى آن است كه اين شرط يكك صبغه كمّى دارد و 
3ق :اذ إبنانا كله إطوة انعا كد ونا ونين كيدو انك رقا سين كن ذارك ونان كم رونيو عن كه ار ا لت 
نيست؛ بلكه روايت فرمود شرط نكنيد» جون اين شرط كه امر مالى است اين هم رباستء. يس تفاوت جوهرى بين اينكه جرا 


شرط موجب تحقق رباست و جرا شرط مانع تحقق ربا نيستء وجود دارد؛, اين تتمه مسثئله قبل بود. 


بيرسش:؟ياسخ: زيادى حكميه همان شرط است؛ زيادى حكميه مثل اجل كه مثلاً يكى نقد باشد يكى نسيه, اين زيادى حكميه 


يرسش:؟ياسخ: اين اجل «قسم من الثمن» براى اين است كه اجلء رغبت يا قيمت را افزوده مى كند, نه اينكه واقعاً خيار تبعض 
صفقه بياورد؛ اجلء جه نسيه فروختن, يكك, اقساطى فروختن, دوم اينها در تفكيكك قيمت يا افزايش قيمت دخيل است. نه 
اينكه بخشى از ثمن در مقابل اجل باشد و بخشى از ثمن در مقابل تقسيط باشدء اينها باعث افزايش يا كاهش رغبت و قيمت 
است؛ ولى بر خلاءف جزء است كه اين فرق جوهري خيار تخلف وصف و خيار تبعض صفقه همين است؛ در خيار تبعض 
صفقه جون بخشى از اين كالا در مقابل بخشى از مال است»ء اكر اين كالا فاسد درآمد يا مال غير درآ مد يا حرام درآمد. 
بخشى از ثمن بايد بركردد, يكك و خريدارى كه كوشه اى از اين كالا به دستش نيامده خيار تبعض صفقه دارد, دومٌ ولى در 
خيار تخلف وصف و خيار تخلف شرطهء هيج جزئى از ثمن بر نمى كردد» يا قبولٍ كل است يا نكولٍ كل و ديككر بخشى از 
ثمن ب ركردد نيست: اكر خمر و خل را فروخت, شات و خنزير را فروخت يا دو تا كوسفند فروخت كه يكى مال او بود و يكى 
مال غصبى, خريدار مى تواند معامله را امضا كند و بخشى از ثمن را بكيرد يا در اثر اين تبعض صفقه. كل معامله را به هم 
بزند؛ اما اكر يكك كالايى را به وصف كذا فروختند واين كالا به آن وصف درنيامده, خريدار يا قبول مى كند يا نكول, اكر 
كوبذ يخنى از يؤل را به من ب ركردائيك ابن نست جرا؟ جون بحقى از يول دو هتابل وضت با شرط نا الجل ومانيد ان قرا 
نكرفته است, وصف و شرط واينها باعث افزايش يا كاهش رغبت و قيمت هستند؛ اما نه اينكه در مقابل ثمن قرار بكيرند. 


ص: 114 


مسئله اى كه بعداً اين بز ركان مطرح كردند اين است كه يكك رباى در قرض داريم و يكك رباى در بيع؛. آيا بيع در قبال 
قرض , يعنى مطلق معامله است يا بيع همان عقد معهود و معقود است و در قبال عقود ديكر يا در قبال اجاره و صلح و مبادلات 
ديكر است و به تعبير ديكر آيا وزان ربا در بيع» وزان خيار مجلس است, وزان خيار حيوان است كه اينها مختص بيع است؟ 
«البيعان بالخيار ما لم يفترقا» )١(‏ ["[» در عقود ديكر كه خيار مجلس نيستء در عقود ديكر كه ديككر خيار حيوان نيست؛ آيا 


وزان رباى در بيع» وزان خيار مجلس است در بيع كه مخصوص بيع است يا نه» منظور از بيع مطلق معاوضه است؟ 


دو طايفه از ادله باب دلالت مى كند بر اينكه مخصوص بيع نيست و در مطلق معاوضات است؛. در جريان خيار مجلس ما اين 
دوطا قدرا فناشتي :اول نهسمومات دشي كه ركريد دوه دادو ستدى عبار مجلس بيت غمودى تدافكيه : قانا لين كه 
درباره خيار مجلس آمده مختص به بيع شد و عنوانش هم بود: «البيعان بالخيار ما لم يفترقاام اما در مسثله ربا دو دليل داريم: 
يكى عمومات است كه مى كويد ربا حرام است و اين زيرنويس نشده كه ربا حرام است يعنى ربا در بيع يكى هم روايات 
خاصه است كه مى كويد اكر اين كالا را با آن كالا مبادله كرديد نبايد ربا باشد؛ مبادله كه منحصر در بيع نيست» يس دو دليل 
وجود دارد كه وزان رباى در بيع وزان خيار مجلس نيست كه مخصوص بيع مصطلح باشد, وزان خيار حيوان نيست كه 
مخصوص بيع باشد؛ اكر حيوانى را صلح كردند يا با عقود ديكر معامله كردند» ديكر خيار حيوان نيست كه ثلاثه ايام باشد؛ 
اكر مسئله عيب و مشكلات ديكر بيش آمد كه خيار عيب و امثال ذلكك است كه عام است؛ اككر غبن بود عام است» جون دليل 
آن عام است؛ اككر عيب بود عام است» جون دليل آن عام است, اما مسئله خيار حيوان كه خصوص سه روز باشدء اين تعبد 


است و مخصوص بيع هم هست. 


4٠١ ص:‎ 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص ال اط الحد يثه. 


يس وزان ربا در بيع. وزان خيار مجلس و خيار حيوان در بيع نيست به دو دليل: يكى عمومات مسئله حرمت رباست» يكى هم 
نصوص خاصه است؛ آن عمومات حرمت ربا كه نيازى به خواندن ندارد» جون فراوان شنيديد, اما آن نصوص خاصه را اين 
بزركان اشاره كردند كه بخشى از آن نصوص خاصه را ما هم بخوانيم؛ در كتاب شريف وسائل, جلد هجدهم, صفحه ١78‏ 
باب8 از ابواب ربا, اين روايت است: «مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) عن عده من أصحابنا عن سهل و عن محمد بن 
يحيى»» اككر سهل در اين روايت آمده در كنارش محمد بن يحيى هم هستء «عن أحمد بن محمد جميعا عن أحمد بن محمد 
بن أبى نصر عن أبان عن عبد الرحمن بن أبى عبد الله قال: قلت لأبى عبد الله(عليه السلام) أ يجوز قفيز من حنطه بقفيزين من 
شعير)؛ آيا مى شود كه يكك بيمانه كندم را به دو بيمانه جو تبديل بكنيم؟ «فقال(عليه السلام) لا يجوز إلا مثلا بمثل ثم قال إن 
جرد مسف لقوق اذ وميك بيك كه يزو كقدة دواو عاك له كام تساك خاض عرد ماويرا ارقا وهر كذام حسمن 
مخصوص هستند, اين طور نيستند كه اكر جمع اينها به نصاب برسد زكات داشته باشد» اين طور نيست؛ نصاب كندم و نصاب 
جو هر كدام جداكانه است, يعنى هر كدام بايد به نصاب خودشان برسند؛ اما در باب ربا اين دو يكك جنس هستندمْ حالا كه 
در باب ربا اين دو يكك جنس هستند, اول حضرت فرمود كه نمى شود يكك بيمانه كندم بدهى و يكك ييمانه جو بكيرى بعد 


ص: 435 


آنجا نه سائل سؤال از بيع كرد و نه جواب ظهور در بيع دارد؛ كفت آيا مى شود يكك ييمانه كندم داد و دو يبمانه جو كرفت؟ 
اين بر هر معاوضه اى قابل تطبيق است, فرمود نه نمى شود؛ سؤال اين است كه «أ يجوز قفيز من حنطه بقفيزين من شعير 
فقال(عليه السلام) لا يجوزا؛ اين كار باطل استء «إلا مثلا بمثل». بعد براى اينكه خود مائل رجه ييا كفل كه ابا در حشقت 
انل فيظه ذلك قال عابنا » إن" انشع من السط عر خر سد رباملش بت بك وبتك كعد رادار وسالة 
اين را نمى شود در زكات فطر اكر بنا شد براى هر كسى يكك صاع باشد, جند سير از آن باشد يا جند سير از اين باشد تا جمعاً 
كف سير شوق وراس | ركه كلة ركف عقا ل شود ان قايد شكال دانشية رالأند: من ناي اق زادزات الرناة ايف واخارم 


در باب4 حديث جهارم؛ آن هم طبق نقل مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) قبلا بود؛ حالا اين روايت جهار باب4 را مرحوم 
شيخ طوسى(رضوان الله عليه) نقل مى كند: «محمد بن الحسن بإسناده عن الحسين بن سعيد عن صفوان عن جميل عن زراره 
كه اين ديكر صحيحه استء «عن أبى جعفر(عليهم السلام))؛ از وجود مبارك امام باقر. «قال(عليه السلام): الدقيق بالحنطه و 
الشويق بالدقيق مثل بمثل لا بأس به). (1) [|براى زراره و امثال زراره كه اين حكم روشن بود كه كندم به كندم و جو به جو 
اينها اكر خريد و فروش مى شود بايد مثلا به مثل باشدء نيازى به توضيح نداشت؛. حالا اكر آرد كردند و اين آردها را با هم 
بخواهند تعويض كنند جطور؟ يكى آرد شده ويكى آرد نشده. اينها را با هم تبديل كنند جطور؟ حضرت فرمود كه «دقيق 
بالحنطه// يعنى آردٍ كندم و «سَويق) بخواهد با «دقيق» و آرد جو يا آرد ديكرى يا خود كندم با آرد كندم, هر كدام از اينها 
بخواهد مبادله شود» «مثل بمثل» اككر باشد جون در مقام تحديد است مفهوم دارد» «لا بأس به)؛ ولى اكر «مثل بمثل نبودا» «فيه 
بأس)» جون در مقام تحديد است؛, هيج سخن از بيع نيست» هيج سخن از صلح نيست. فرمود در معاوضات و در تبادل هاى 
مالى كندم رابا كندم, آرد كندم رابا كندم, كندم را با آرد ديكرء هر كدام اق اشهاوا تشواهين ديل كنيد انك اناك نذا » 


باشد و جون در مقام تحديد است مفهوم دارد؛ فرمود: «مثل بمثل لا بأس به» و اكر تماثل در وزن نبود «فيه بأس). 


ص: لفك 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 57ل طّ آل البيت. 


در جلد هجدهم باب يانزدهم از ابواب ربا صفحه١18»‏ آن را مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) نقل مى كند )١(‏ تا به اينجا 
مى رسد كه ابوبصير از اين مطلب سؤال كرده» بعد وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) فرمود كه: «إن على بن أبى 
طالب(عليه السلام) كان يكره أن يستبدل وَسقاً من تمر المدينه بوسقين من تمر خيبراْ بعضى از خرماها مرغوب است, بعضى 
فا اتيساق موود وغبك ئبسة» و وجوه ما رك خضرت امير كراهك كاشكة كه يكف وسَق ازاابى بهد و دووشق از أن بكيرةو 
مانفد نغ عدالا ايم كزالفتك كدادليل بر سدرسك فشك| اه استدلاك ابنت كه شما كرد؟ روانك ابن اسك كه إن على 
بن أبى طالب (عليه السلام) كان يكرها كه خودش تبديل كند «أن يستبدل وَسَرهَا من تمر المدينه بوسقين من تمر خيبرا» جرا؟ 
الأن تمر المدينه أدونهما»؛ خرماى خيبر مرغوب تر بود و خرماى مدينه در اثر كمى آب يا ناسازكارى هوا به آن مرغوبيت 


نبودمٌ اين كار را حضرت كراهت داشت تبديل كند. 


«استبدال» محور بحث بود نه بيع. وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) در اين حديث كه فرمود: حضرت على اكراه داشت» 
دارد كه «و لم يكن على (عليه السلام) يكره الحلال»» سؤالى كه از امام صادق(سلام الله عليه) كردند درباره حلال و حرام بودن 
اين كار است/مْ بعد حضرت دارد كه وجود مباركك حضرت امير نسبت به اين كراهت داشت؛ اينكه جواب سؤال سائل نشد! 
سائل مى يرسد كه بالأسخره اين كار حلال است يا حرام؟ شما فرموديد كه حضرت امير كراهت داشتء اين معلوم مى شود 
حلال است؛ ولى حضرت مى فرمايد: خير! «و لم يكن علىٌ(عليه السلام) يكره الحلال)؛ اككر حلال بود كه حضرت امير كراهت 
نداشت اين كار را بكند» معلوم است كه حرام است. 


ص: زفدن 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 2.1١/88‏ طّ الحديثه. 


يس روايت دلالت ويس كنار رسكل كروك آن بايد حل شودء بعد به آن محور اصلى بحث برسيم؛ در محور 
اصلى بحث اصلا سخن از بيع نيست, بلكه سخن از استبدال است؛. اين استبدال كاهى به صورت بيع است» كاهى به صورت 
صلح است و كاهى به صورت معاوضات ديكر است؛ نه معاملاءت «على وجه الا-رض» توقيفى است كه بككوييم اين نحوه از 
معامله ديككر جايز نيست, و نه ما اينها را رصد كرديم و نه رقم زديم كه بيش از جند نوع تبادل مالى هست! ما يكك بيع و اجاره 
و جند تا معامله داريم اينقدر بيع روزانه بيدا مى شود و اينقدر نقل و انتقال در هر عصر و مصر بيدا مى شودء مكر تمام اينها 
مخصوص بيع است؟ به تعبير مرحوم سيد كه مى كويد: «تعاوضت؛, اين اصللا نام ندارد» مكر حتماً بايد نام داشته باشد؟! اين 


نظير عبادات است كه اركان آن بايد مشخص باشد. 


فرمايش مرحوم سيد اين است كه اكر كسى بككويد من اين را با آن عوض كردم, به جه دليل اين جايز نباشد؟ دينى كه براى 
مردم «وجه الارض» بيام دارد» تمام داد و ستدهاى مردم «على وجه الارض» را هم بايد در بر بككيرد» ما كه رقم نزديم اين داد و 
ستدها فقط بيع است و امثال بيع , بلكه هر كونه تبادلى باشد از خطوط كلى كه نككذرد عيب ندارد. 


اين روايت بايد دو نكته را در بر داشته باشد كه دارد: يكى اينكه منظور از كراهت» حرمت است و حضرت امير اينكه كار 
براى او مكروه بود؛ يعنى اين كار را نمى كردء جون حضرت امير از حلال كراهت نداشت و «لم يكره من الحلال»» يس دلالت 
بر حرمت دارد؛ ثانياً محور اصلى اين دليل حرمتء استبدال است نه بيع؛ اكر ما يكك جنين حرفى درباره خيار مجلس مى 
داشتيم كه «المستبدلان بالاخيار ما لم يفترقا»» همين حرف را مى زديم, منتها آنجاالبيعان بالخيار ما لم يفترقا» استء آنجا 
اين حرف را نمى زنيم؛ در خصوص خيار حيوان هم محور خصوص بيع استء آنجا هم اين حرف را نمى زنيم/ اما اينجا كه 


فرمود استبدال «وَسَق) به «وَسقين» حرام است, جه دليل دارد بر اينكه مخصوص بيع است؟ 


ص: يفك 


يرسش: ؟ياسخ: انصراف آن بدثى است» آخر جه انصرافى اسثت؟ روايات تعبيرات فراوانى دارد: بيعم دارد» اجاره دارد» ابن همه 
رواياتى است كه عنوان بيع در آن اخذ شده؛ حالا جرا اينجا كلمه «استبدال» مأخوذ شد؟ اين كلمه «استبدال» نشان مى دهد كه 


مطلق معاوضات معيار اسنت: 


اين روايت را كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نقل كرد, مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) هم نقل كرد؛ منتها در 
فرمايشات مرحوم شيخ طوسى اين الأن ثمر المديته أدونهما» )١(‏ [ع]اين در آن نيست؛ اما دخيل هم نيستء» آنجا كه فرمود 


يك وَسَق يا يكك ييمانه به دو ييمانه» معلوم مى شود يكى مرغوب بوده و يكى هم به آن مرغوبيت نبود. 


روايت دوم اين باب8١‏ كه آن هم از مرحوم كلينى(رضوان الله تعالى عليه) (5) استء اين است كه ايشان از «أحمد بن محمد 
عن الوشاء عن عبد الله بن سنان», عبد الله بن سنان مى كويد كه «سمعت أبا عبد الله(عليه السلام) يقول كان عليٌ(عليه السلام) 
يكره أن يستبدل وسقا من تمر خيبر بوسقين من تمر المدينه لأ-ن تمر خيبر أجودهماا»ء آنجا دارد كه «تمر المدينه ادونهماا»] 
جون اين دو خرما, خرماى مدينه نسبت به خرماى خيبر نامرغوب است و در روايت ديكرى كه مرحوم كلينى نقل كرد اين 
است كه خرماى خيبر از خرماى مدينه اجود است كاهى كمال خرماى خيبر و كاهى نقص خرماى مدينه در اين دو روايت 
مطرح است, و فرق دو روايت همين استء وكرنه اصل اينكه حضرت اين كار را نمى كرد مشتركك است, البته اين روايت دوم 
بايد به روايت اول تكميل شود؛ آن بيان نورانى امام صادق كه فرمود وجود مباركك حضرت امير حلال را مكروه نمى شمارد, 
نشانه آن است كه اين حلال نيست و كرفتار حرمت است و اين روايت دوم را هم مرحوم شيخ طوسى با يكك تفاوتى در «ادون 


واجود)» نقل كرد. 


ص: مدن 


.48 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» جا ص‎ -١ 
طّ الحديثه.‎ 2.1١/88 الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص‎ 5 


مرحوم صاحب وسائل مى فرمايد كه «أقول: أحد التعليلين للاستبدال و الآخر للكراهه» (1) [8], جون اينجا دو تعبير هست: يكى 
اينكه يكك وَسَقَ خرماى خيبر را به دو وسق خرماى مدينه مى دهند كه استبدال است؛ يكى براى كراهت است كه جرا حضرت 


كراهت داشت؟ آن كراهت داشتن براى ربا بودن آن است. 


روايت سوم اين باب كه «عن صفوان عن ابن مسكان عن أبى عبد الله(عليه السلام) قال: كان على (عليه السلام) يكره أن يستبدل 


وَسَقين من تمر المدينه بوسق من تمر خيبرا. 


روايت جهارم را مرحوم صدوق به اسناد خاص خودش نقل كرد همين استء يس اكثر اين روايات باب يانزدهم را مشايخ 
ثلاث در كتب اربعه نقل كردند كه يك وَسَق خرماى خوب _ يكك بيمانه _ به دو ييمانه خرماى نامرغوبء اين مى شود ربا 
معلوم مى شود كه وزن اكر «يبذل بازائه المال» بود اين نبايد ربا مى شد. عمده در مسئله مكيل و موزون» وزن است, وزن هم 
بايد «مثلا بمثل» باشد و تحديد شده استء يس اختصاصى به مسئله بيع ندارد» جون عنوان استبدال معيار شد و استبدال در بيع 
و غير بيع است] آيا استبدال وقتى توسعه يبدا كرد هبه معوضه را هم شامل مى شود يا نه؟ يكك, إبراءهاى متقابل را شامل مى 
شود يا نه؟ اين دورٌاين دو فرع را هم كه ديكران مثل مرحوم سيد و امثال سيد مطرح كردند (1) براى اين است كه در 
تقسيمات اول روشن شد كه مال وقتى به آدم منتقل مى شود, يا بلاعوض است, مثل كسى كه هبه مى كند و به آدم جيزى مى 
بخشد, يا نه, يكك تغيير و تحوّلى يبدا مى شود كه مال به آدم مى رسد؛. اكر تغيير و تحوّلى هست, كاهى مال به جاى مال مى 
نشيند, كاهى مالكك به جاى مالكك مى نشيند, كاهى كار به جاى كار مى نشيند, نه مال به جاى مال اككر تحويل و تحوّلى 
هست يا مالكك به جاى مالكك مى نشيند, مثل اينكه مورّث مى ميرد و وارث صاحب مال مى شودء اين ملكك به او رسيده؛ اما نه 
كسى به او داده بلكه او به جاى مالكك نشسته, كسى به او نداده, هبه نكرده, اين جون به دستور شارع به جاى مالكك نشسته, 
كار مالكك را انجام داده است؛ يا نه, فعل در مقابل فعل است, مثل هبه معوّضه كه هبه معوّضه هم عوض داردمْ اما هبه در 
مقابل هبه استء نه موهوب در مقابل موهوب, نه مال در مقابل مال» كار در مقابل كار است؛ آيا ربا در هبه معوّضه هم هست 


بانه؟ 


ص: كك 


-١‏ وسائل الشيعه»الشيخ الح رالعاملى. جل ص 167 طّ اك البيت. 
-١‏ حاشيه المكاسب» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج١»‏ ص /7/. 


سكن ات كسى بكويد واسعدال؟ شامل ان تمى شوى حون اسعدال أن امت كة مالي مال تتديل شود ابتجا مال يه مال 
تبديل نشدء فعل به فعل تبديل شدء اينجا جاى احتمال انصراف هست؛ يا در مسثله ابراء در مقابل ابراء؛, كسى ده كيلو كندم 
خوب بدهكار است, اوآن هم ده كيلو كندم نامرغوب بدهكار است, اين مى كويد «ابرئت ما فى ذمتكك»» او هم مى كويد 
«ابرئت ما فى ذمتكك/, ابراء در مقابل ابراء است كه امر ضمنى است, اينجا آيا تماثل شرط است يا نه؟ درست است كه يكك 
تحر قاول مالي اسث درست أسث كه 3 ] سكن انشكاها يكويو هيه وض ريض اث وبة سال برسى كرددييا ابراه 
معوض به مال برمى كردد؛ ولى احتمال انصراف هسته براى اينكه بيع كه نيستء ظاهر «استبدال» هم اين است كه مال به مال 
تبديل بشود, نه كار به كار تبديل بشود. يس اككر كسى در اين دو قسم بخواهد احتياط بكند كليد نجات است؛ ولى دليل 
قطعى بر حرمت اين دو قسم نيست, احتمال انصراف هست, براى اينكه ظاهر «استبدال» تبديل مال به مال استو نه تبديل فعل 
به فعل؛ نعم! لَب به امر مالى برمى كردد؛, ولى ظاهر آن مال نيست» يس در هبه معوّضه: احتياط در تركك است و در ابراء 


معو ض » احتياط در تركك است ودر ساير مبادلاات» اقوى حرمت استة 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


مسئله ربا در اثر اهميتى كه دارد» فروع فراوانى درباره آن بيدا شد؛ تعبيرهاى تندى كه قرآن كريم و همجنين اهل بيت(عليهم 
السلام) در روايات درباره ربا دارند اين است كه فقها تلاش و كوشش كردند كه تركش اين ربا تا كجاست؟ از آن جهت كه 
لحري تن لل 33 ]و ( كس الل الرّبا) (5) [7]است و يكك درهم آنء مثل كذا در كنار كعبه است (2) ؛ اين تهديدهاى 
تندء فقها(رضوان الله عليهم) را وادار كردهكه بحث كنند شعاع ربا تا كجاست؟ قرض مسلّم است كه محل ربا قرار مى كيرد, 
بيع مسلّم است كه محل ربا قرار مى كيرد؛ اولين تلاش و كوشش فقها اين بود كه آيا نهى مخصوص بيع است در مقابل صلح 
و مبادلات ديكر يا مطلق معاوضه است؟ 


ص: /17 
-١‏ بقره/سوره؟, آيهة/ا؟. 


-١‏ بقره/سوره 37 آيه72؟. 
*- بحارالانوار» العلامه المجلسى, ج١٠٠‏ ص .١١19‏ 


غالب اين بزركان به اين نتيجه رسيدند كه منظور مطلق معاوضه است» خصوص بيع نيست؛ شواهد داخلى و خارجى تأييد كرد 
كاين أل الله الب ) (1) [©]؛ نظير (فَاسِعَوًا إلى ذكر الله وَ دَرُوا الْمِيع ) (5) [هاو (لا يع فيه وَ لا خُلَة) 0 [ع]و مانن أن 


بعضى از امور است كه تبادل ملكى هست؛ ولى معلوم نيست معاوضه باشد يا نه. در نوبت هاى قبل ملاحظه فرموديد كه در 


انتقال مال كرجه آدم به حسب ظاهر خيال مى كند مال منتقل شد؛ ولى در حقيقت مالكك جابجا شد نه مال» مثل ارث كه 
روشن است ارث معاوضه و انتقال مال نيستء مال از كسى به كسى منتقل نمى شودء كرجه ما در تعبيرات عرفى مى كوييم از 
مورّث به وارث رسيده است؛ ولى در حقيقتء مسئله ارث آن است كه وارث به جاى مورّث نشسته استء مال سر جاى خودش 
هست؛. نقل» ناقلى مى خواهد, جه كسى نقل داد؟ حالا يا با عوض يا بى عوض؛ نقل بى عوضء مثل هبه و نقل با عوض»ء مثل 
بيع و امثال ذلكك است؛ اين مالى كه قبل از موت در دست اين شخص بود جه كسى آن را به بجه ها منتقل كرد؟ ناقلى در كار 
نبود؛ اما شارع مقدس كفته كه اين فرزند به جاى يدر نشسته است» شخصى به جاى مالكك نشسته استو, نه اينكه مال از كسى 


به شخص جديدى منتقل شده باشد آن رأساً از حريم معاوضه بيرون است. 


مسئله هبه معوّضه, ابراء, وفا, غرامت, قسمت و اقاله جاى طرح استء اين ينج شش مسئله, فقها را دركير كرد و در همه اينها 
يكك تبادلى مشهود هست؛ ولى برخى از اينها معاوضه است كه انسان مى تواند بككويد با ربا دركير است؛ بعضى ها تعويض 
هستند» تعويض كه كارى با معاوضه ندارد. اكر آن كوهر فارق بين تعويض و معاوضه روشن بشود معلوم مى شود كه تركش 
ربا تا كجاست؛ لذا اين بزركان در تكك تكك اين مسائل و فروع بحث كردند. 


ص: 1794 
-١‏ بقره/سوره؟, آيهه7؟. 


-١‏ جمعه اسوره 73 آبه4ة. 


“"- بقره/سوره 7 آيه10. 


در جريان هبه معوّضه كفتند كه بله» به حسب ظاهر در هبه معوّضه, مالى در مقابل مال قرار مى كيرد؛ ولى روح هبه معوّضه از 
باب معاوضه بيرون استء جون فعل در مقابل فعل استء نه مال در مقابل مال؛ اكر مال در مقابل مال باشد كه با بيع فرق ندارد 
و ديكر هبه نيست؛ هبه معوضه اين است كه تو بده من مى دهم؛ يعنى اين بخشودن در مقابل آن بخشودن استو نه اين مال در 
مقابل آن مال؛ لذا حكم هبه معوّضه كاملا از حكم بيع جداست. ربا در معاوضه راه يبدا مى كند, اينجا كه معاوضه اى در كار 


نيست» دو تا كار در مقابل هم است. 


برسش:؟ياسخ: صلح هم همين است؛ صلح, مال در مقابل مال بوده و معاوضه است؛ لذا حكم بيع را داردمٌ اما در هبه معوّضه 


در جريان ابراء يكك وقت است كه كسى ابراى متقابل دارد» يكك وقت است كه ابراى متقابل ندارد؛ ابراى متقابل در مسثله بيع 
زأة بدا مق كندهق ابراق غير متقاب :در مسئلة قرض براه يدا من كتدوجون در هرو جاننا رباد ركيرئدة ابرائ متقابل آناست 
كه كسى به ديككرى در يكك جريانى كه با او معامله كرده بدهكار است و از او در اين معامله اى كه با او داشت طلبكار است,ّ 
جايى را خريد و فروش كردند كه از او طلبكار است, برنجى خريد و فروش كردند كه به او بدهكار است؛ اين خريد و فروش 
هايى كه با هم دارند و اين ابراهايى كه با هم دارند > حالا اكر جنس مكيل و موزون باشدء با وحدت جنس است - او مى 
كويد كه شما آن ده كيلو جاى يا كندمى كه از من طلب داريد آن را ابراء بكن, من هم اين دوازده كيلو برنجى كه از شما 
دارم را ابراء مى كنم؛ ابراء به حسب ظاهر فعل در مقابل فعل استء مال در مقابل مال نيست؛ معنايش اين نيست كه من اين 
دوازده كيلو را مى دهم در برابر آن ده كيلو كه يكك معامله جديدى باشد, اين نيست, مى كويد شما در ذمه من ده كيلو كندم 
طلب داريد» من هم در ذمه شما دوازده كيلو برنج طلب دارم يا من هم ده كيلو جو طلب دارم, بنابر اينكه جو و كندم در ربا 
يكى است؛. در يكك معامله اى من دوازده كيلو از شما طلب داشتم؛ شما هم در معامله ديكرى ده كيلو از من طلب داريد» من 
هم ابراء مى كنم شما هم ابراء بكن, اين در ذمه است. يكك وقت است كه مى كويد آن دوازه كيلو را با اين ده كيلو تبديل مى 
كنم اين معلوم است رباست, براى اينكه ميكل و موزون هستند, تماثل در جنس هستند با اضافه, اما مى كويد من آنجه در 
ذمه شماست را ابراء مى كنم» شما هم آنجه در ذمه من طلب داريد را ابراء كنيد؛ ابراء فعل است نه مال, فعل در مقابل فعل 


است. 


ص: 4 


برسش: ؟ياسخ: بله! اين مى شود ربامٌ اما يكك وقت است كه مال را با مال معاوضه نمى كند؛ بلكه مى كويد من اسقاط مى 
كنم شما هم اسقاط بكن, نه اينكه شما تبديل بكن/ آنجه را در ذمه شماست ابراء كردم؛ يعنى سخن از سقوط آنجه در ذمه 
شماست مى باشدء اسقاط ملكيت است نه جذب ملكيت؛ در معاوضه جذب است, يكك مالى را مى دهد و يكك مال ديكرى 
جذب مى كندمٌ ولى در ابراء فقط اسقاط است, يعنى آنجه كه من در ذمه شما دارم را اسقاط مى كنمء اين اسقاط من در 
مقابل اسقاط شما باشد» شما هم آنجه در ذمه من داريد را اسقاط بكنيد؛ اين فعل در مقابل فعل است, اسقاط در مقابل اسقاط 
است. نه مال در مقابل مال. 


حالا اكر روح قضيه به تبادل مالى برمى كرددء زمينه احتياط را فراهم كرده است كه ما اين كار را نكنيم و راه حل را هم به ما 
نشان دادند كه جه كار بكنيم» آن را هم عرض مى كنيم ,ْ ولى روح اين معاوضه نيستء روح اين اسقاط است, كارى در مقابل 
كار است, نه مال در مقابل مال؛ آثار فقهى اينها فرق مى كناء.. ابراء با بيع و شراء خيلى فرق مى كند, هبه با بيع و شراء خيلى 
فرق مى كند, در هبه معوّضه فعل در مقابل فعل استء در ابراء معوّض فعل در مقابل فعل استء. نه مال در مقابل مال. يمس 


ابراء بلاعوض راه ديكرى دارد و مسئله ديكرى است و آن مسئله اين است كه اككر در ذمه كسى ده كيلو كندم بود كه بنا بود 
اول ماه بيردازد» اين مى شود مسئله سوم؛ بدهكار حاضر است كه الآن, يعنى يكك ماه قبل از سررسيد, به جاى ده كيلو, هشت 
كيلو بدهد كه اين هشت كيلو به جاى آن ده كيلو بنشيند؛ اككر از اين قبيل باشد اين شائبه ربا در آن هست, ولى اكر طلبكار 
بكويد اين ده كيلويى كه من از شما طلب دارم؛ همين ده كيلو را بايد بدهيد؛ منتها شما هشت كيلو را كه داديد» دو كيلو 
بدهكاريدء اين دو كيلو را من ابراء كردم. يس اين كار تلفيقى از دو عمل است: يكى وفا و اداى دّين از طرف بدهكار, يكى 
ابراء بقيَه از طرف طلبكار؛ هركز روح اين به معامله برنمى كرددمْ بلكه يا وفاى محض است يا ابراى صرف يا تلفيقى از ابراء و 
وفا؛. آنجا كه وفاى محض باشد, مثل اينكه كسى ده كيلو كندم طلب داشت و اين بدهكار دوازده كيلو به او داد كه اين 
دوازده كيلو به جاى آن ده كيلو نبوده و معاوضه نيست؛ بلكه اين اداى دين است يا احسانى است كه بدهكار نسبت به طلبكار 


كرده؛ اين معاوضه نيستء بلكه وفاى به دين و اداى دَنَن سمت 


ص: ااه 


نكف :وفك امت كدان اف محمن امك نظن ونال :هاس انيت كه قرا كتستوقيى كدوقت الفنقق لوقا باسك : تسدنا 
اكر كسى ده كيلو كندم بدهكار است كه اول ماه بايد بيردازد, قبل از سررسيد هشت كيلو كندم را به طلبكار مى دهدء آن 
طلبكار آن دو كيلوى مانده راايرا مى كندو نه اينكه يكك معاوضه اى باشد بين اين هشت كيلو كه بدهكار مى دهد وده 
كيلويى كه طلبكار طلب مى كند؛, اكر بين هشت كيلو و ده كيلو معاوضه باشد, بله رباست, اما معاوضه نيست, اين شخص اين 
هشت كيلو را در برابر آن هشت كيلو مى دهد و دو كيلوى مانده را طلبكار ابرا مى كندمْ يا از اين بالا-تره هشت كيلو را در 
برابر آن ده كيلو به عنوان وفا و ادا مى دهدء نه به عنوان معاوضه؛, اينطور نيست كه بكويد شما كه ده كيلو از من طلب داريد 
آن ده كيلو را با اين هشت كيلو عوض كنيد كه يكك معامله جديدى باشدء اين معامله جديد نيست؛ ده كيلويى كه شما طلب 
داريد» من هشت كيلو را به عنوان وفاى آن ده كيلو به شما مى دهم, او هم مى كويد قبول كردم كه اين وفاى دين است نه 


معاو قي 


بنابراين هبه معوّضه, ابراء معوّض و وفا معاوضه نيست] الآ_ن كسى كه هشت كيلو را به جاى ده كيلو مى دهد, معنايش اين 
نيست كه من اين هشت كيلو را بدل آن ده كيلو قرار دادم و شما آن ده كيلو را بدل اين هشت كيلو قرار بدهيد كه به صورت 


معاوضه باشد» اين طور نيست. 


ص: نأض 


يرسش: ؟ياسخ: نه. جون مبادله مال به فعل است مبادله مال به مال نيست, جون بيع نيست, مبادله و معاوضه نيست؛ ما حداكثر 
توانستيم از نصوص )١(‏ ياد شده در بحث قبل, از بحث بيع به بحث مبادله و استبدال مال به مال تعدّى بكنيم ولو نامى نداشته 
باشد؛ الآ-ن برخى از معاملاات است كه نامى نداردمٌ ولى مال در مقابل مال است, اين مشمول رباست و حكم بيع هم جارى 
نيست كه مثلاً خيار مجلس داشته باشند, جون خيار مجلسء خيارى تعبدى است و مخصوص بيع است, خيار حيوان» خيارى 
تعبدى است و مخصوص بيع است؛ در معاوضه جديد در عين حال كه صحيح است و مشمول (أَوْقُوا بالْعَقُودِ) (؟) [4]استء نه 
خيار مجلس ره دارد و نه خيار حيوان, مسئله غبن و امثال غبن كه دليل عام دارد شامل حال آنها خواهد شد. 


غرض اين است كه اكر فعل در مقابل فعل باشد يا فعل در مقابل مال باشدء اينها جزء معاوضه نيست, تبديل مال به مال نيست؛ 
وقتى استبدالى كه در بحث قبل بر طبق روايات مطرح شد شامل حال آن نشود» مشمول ادله ربا هم نخواهد بود؛ رباى قرضى 
را هم كه نمى كيرد. يس هبه معؤّضه خارج شد. ابراى متقابل و وفاى محض يا وفاى تلفيقى هم خارج شد؛ مى ماند مسثله 


در جريان قسمت اكر جند نفر شريكك بودند, محصولات خرمن را كوبيدند و حالا مى خواهند تقسيم كنند و بنا شد كه همه 
اينها هم ده كيلو ببرند يا ده خروار ببرند» در مثال فرق نمى كند؛ شريكك بودند و سهام آنها هم مشخص بودمْ حالا يكى در 
تقسيمء دوازده كيلو برده و يكى هشت كيلو يا يكى دوازده كيلو برده و يكى ده كيلو, آيا اين معامله است؟ آيا اين معاوضه 
است كه بكوييم اين قسمت هم معاوضه است و معاوضه ده كيلو با دوازده كيلو رباست؟ ده خروار و دوازده خروار رباست؟ يا 
نه قسمت معاوضه نيست؟ كسى جيزى را به جيزى عوض و تبديل نكرد؛ بلكه اين سهامى است كه همه سهيم هستند,ْ منتها 
راضى هستند كه يكى قدرى بيشتر ببرد همين؛ اين معاوضه بين دو مال نيست و مشمول حديثى كه در بحث قبل خوانده شد 
استبدال مال به مال نيست. 


ص : 4377 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 6١‏ ط آل البيت. 
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در مسئله قسمت»ء اين شخص «ه كيلو بيشتر مى برد» معناى آن اين نيست كه يكك معاوضه اى شد بين ده كيلو و دوازده كيلو تا 
بكوييم اين رباست؛ اكر معاوضه نيست و با توافق طرفين يكى ده كيلو مى برد و يكى بيست كيلو, رضايت در اينجا لازم استء 
تجارت لازم نيست؛ در بعضى از موارد» هم تجارت لازم است هم رضايت لازم است؛ در مسئله ربا ممكن است رضايت باشدمٌ 
ولى تجارت نيست؛, در مسثله قمار رضايت هست, ولى تجارت نيست؛ اكأر رضايت بود و تجارت نبود اكل مال به باطل 
است,ْ أكل مال به باطل فقط با اين دو غنصر محورئى استثنا شده: (إلآ أَنْ تَكونَ تجارَة عَنْ تراض) (1) [4]؛ اين قماربازها 
راق نمطي اداارهايك كدميك وا لجا كسس تنه عاك ور محدرف الدان السرا كرس 0ك امرك 


بنابراين در جريان قسمت, ربا راه بيدا نمى كند» جون سنخ آن, سنخ معاوضه نيست؛. شما مى خواهيد بككُوبيد كه در درون 
فوو الى ذو تان[ مال قراو بس كرك اكه ا حظه شيزل تنظ يرون امك وافيل السدراف وا ران همي عناها كزاشسدة 
ابدكه من كويئك منصيرث :انيت منلصسرف اس و شما اكز من خواهيد يا عق ذه و لى فكر كنيد لفظ ععراه ثيسته» اكر 
بخواهيد از لفظ استفاده كنيد لفظ هم يكك حدودى داردمْ اينكه مى كويند از آن جا منصرف است از آن جا منصرف است, 
يعنى كسى كه لفظ را وضع كرده و آن را استعمال نموده و به ما اين الفاظ را فرموده و ماهم اين الفاظ را شنيديم, يكك 
حدودى دارد؛ اكر كفتند ربا در معاوضات است, يعنى مال در مقابل مال باشد, در مسئله قسمت كه مال در مقابل مال نيست» 
اين دو نفر يا كمتر و بيشتر كه در مزرعه اى ايا تجارتى شريكك هستند؛ «عند الافراض» يكك نفر به تراضى و توافق ساير شركا 
بيشتر كرفته [ معنا آن ابق ليست كه معامله كرةتد بلكه معنايشن اين است كها او سق عودذشان كذشنيدة ابن اقباض از حق كه 
معامله تبسك صقل :نظر كردق يا اعسان كردن سيت يه ذركرى كه معابله عد يل تسث؟ يلهة ووحقن اين اسك كد اده كيلو 
مال يكك طرفء دوازده كيلو مال يكك طرفْ, اما لفظ مبادله, معاوضه, استبدال, بيع و صلح اين را شامل نمى شود و وقتى 
شامل نشد ربا هم اينجا راه بيدا نمى كند. 


ضباعمة 


أت نبناء اشورة 45 يد 


يرسش: ؟ياسخ: بله يكك وقت است كه هشت كيلو را به جاى ده كيلو معاوضه مى كنندء اين رباست, اما مى كويد نه» من اين 
هشت كيلو را عوض آن ده كيلو مى دهم, نه اينكه شما آن ده كيلو را به من بده من اين هشت كيلو را به شما بدهم كه يكك 
عقد جديدى طلب كند و يكك معاوضه اى بين هشت وده باشد؛ بلكه مى كويد شما مكر ده كيلو نمى خواهيد؟ من عوض آن 
ده كيلو هشت كيلو به شما مى دهم, او هم راضى است؛ تعويض يعنى تعويض, معاوضه يعنى معاوضه؛ يكك وقت است كه انشا 
مى كنند آن ده كيلو در مقابل اين هشت كيلو باشد, اين هشت كيلو هم در مقابل آن ده كيلو, بلهمْ اين رباست؛ يكك وقت مى 
كويند آن ده كيلويى كه داريد ده كيلوستء من كارى با شما ندارم؛ بلكه من بايد وفا كنم من بايد عوض بدهم. من اين 
هشت كيلو را عوض آن ده كيلو مى دهم و شما هم كه قبول كرديد. 


يرسش: آيا مى شود كفت كه اين نزول اصطلاحى است يا نه؟ 


ياسخ: نزول در مقابل ربا كه جزئى از رباست نيست؛ ولى نزول لغوى هست, يعنى كم كرد, در روايات هم داريم» جايز هم 
هست؛ اين تعويض است نه معاوضه و معامله؛ مى كويد من بايد ده كيلو بدهم؟ بله» ده كيلو مى دهد؛ مى كويد من آن صد 
درهمى كه از شما كرفتم را بايد بيردازم كه اين صد مثقال طلا, صد مثقال نقره اينها فرق مى كند كه يكك مختصر كرمى يا 
جند كرمى وزين ترو ستككين تر هستند؛ از حضرت سؤال مى كند او كه دارد به من مى دهد سكين تر است ببذيرم يا نه؟ 
فرمود: بله» بيذير! فرمود: اين معامله نيست كه شما قبلا صد مثقال به او وام داديد يا صد مثقال درهم كذا به او وام داديد كه 
يكك مقدارى سبكك است و ايشان در موقع تأديه, صد مثقال درهم كذايى مى دهد كه يكك مقدار سنككين استء از حضرت 
سؤال مى كنند كه اين كار را بكنيم يا نكنيم؟ فرمود: جايز استء براى اينكه شما بين آن صدٍ كم با اين صد زياد, معاوضه 
جديدى نمى كنيد كه هر دو وزنى است تا بشود ربا؛ بلكه شما صد درهم طلب داريد و او تعويض مى كند؛ يعنى به جاى آن 
صد, يك صدى كه كمى سنكين تر است را به شما مى دهدء اينكه ربا نيست. اين روايت صحيحه هم كه يكى از حلبى و 


يكى از هشام است را _ به خواست خدا _ مى خوانيم كه فرمود عيب ندارد. 


ص: إغاركد 


غرض اين است كه اكر شما بخواهيد معاوضه بكنيد» اكر يكك عقد جديد و انشاى جديد است يا يكك ايجاب و قبول است كه 
مى شود معاوضه,ٌ اما اينجا سخن از انشا و ايجاب و قبول نيست, سخن از معاوضه نيست؛ بلكه عوض اين را بايد بدهى كه 
سكين تر يا سبكك تر مى دهى. اكر معاوضه باشدء ربا مى شود اما اكر تعويض باشد نه معاوضه؛ روايت دارد كه اين كار 


در باب صَرفء روايات آن را مرحوم صاحب وسائل(رضوان الله عليه) نقل مى كند كه اين كار مى تواند انجام شود؛ مى كويد 
آيا ما مى توانيم اينكه سبكك تر است را بكيريم و سنككين تر را بدهيم؟ فرمود: بله» عيب ندارد در صورتى كه شرط نكرده 
باشند؛ وسائل» جلد هجدهم, صفحه 190, باب 17 از ابواب صَرف, حديث اول: «مرحوم كلينى عن عده من أصحابنا عن أحمد 
بن محمد بن عيسى عن يحيى بن الحجاج عن خالد بن الحجاج قال: سألته عن الرجل» كه اين مضمره استء «كانت لى عليه 
مائه درهم عددا؛ من صد درهم به او دادم كه اين عددى استء «قضانيها مائه وزناا؛ بيع نبود كه هر دو بايد موزون يا مكيل 
ناشتكة بلكه فرط بود؛ من صد درهم ععددى دادم, او صد مثقال وزنى مى دهد, «قضانيها مائه وزناً»؛ اين سنكين تر استء 
«قال(عليه السلام) لا بأس ما لم يشترط)؛ يكك وقتى شما شرط مى كنيد كه اين صد درهم عددى را كه من به شما قرض دادم, 
صد درهم وق ناما لهي كبن نادو تان الخد واس اننا اك عر ده بلكه خودش عوض آن صد درهم 
لحي وال لي ا الوك تعويض است و معاوضه نيستء «لا بأس)؛ «قال و قال جاء الربا من قبل الشروط إنما يفسده 
الشروط)؛ شما كه شرط نكرديد, ربا از نوع شرط است واين هم كه رباى در قرض استء در معامله نيست؛ «إنما يفسده 


الشروط)؛, بله» شرط اكّر مى كرديد باعث بطلان بود. 


ص: 0 


حديث دوم اين باب كه از حلبى است و از آن به صحيحه ياد مى شود, همان است كه «مرحوم كلينى عن على بن إبراهيم عن 
أبيه عن ابن أبى عمير عن حماد عن الحلبى» كه اين همان صحيح حلبى استء «عن أبى عبد الله(عليه السلام) قال: سألته عن 
الرجل يستقرض الدراهم البيض عددا»؛ از حضرت سؤال كردند كه كسى بدهكار است و صد درهم, درهم سفيد قرض كرفته 
«يستقرض الدراهم البيض عددا ثم يعطى سودا وزناً؛ اين كسى كه استقراض كرده, صد درهم سياه وزنى مى دهد كه اين يكك 
مقدار سنككين تراز آن استء «و قد عرف أنها أثقل مما أخذ!؛ او مى داند كه اين از آن سنكين تر و كران تر هم هست, ولى 
«و تطيب نفسه أن يجعل له فضلها؛ اين بدهكار با طيب نفس خود دارد اين كار را انجام مى دهدء «فقال: لا بأس به إذا لم يكن 
فيه شرط؛؛ اكر شرطى نكرده باشد و خودش بخواهد داده باشد عيب ندارد, جون اين عوض است و معاوضه نيست» شرط هم 
كه نكرده؛ «و لو وهبها له كلها صَلّح)؛ حالا اين بحث ديكرى است كه باعث جمع بين نصوص است. 


غرض آن است كه تاكنون اين مسثئله روشن شد كه تركش ربا مستقيماً هيج كدام از هبه معوّضه, ابراء معوّض, وفاى محض, 
وفاى تلفيقى و مسئله قسمت را نمى كيرد؛. اما مسئله اقاله جطور؟ در مسثئله اقاله اكر كسى در اصل معامله ده كيلو كندم داد و 
دوازده كيلو كرفت أو بالعكس, اين مى شود ربا؛ حالا معامله اى كردند ده كيلو به ده كيلو يا ده مثقال به ده مثقال؛ حالا اين 
جايى است كه ما مثال عادى روزانه و محل ابتلاى خودمان را مى زنيم» آنهايى كه يكك درصد از سرمايه دارى غرب هستند 
صد كيلو طلا و صد كيلو نقره و اينها را معامله مى كنند» فرق نمى كند؛ حالا جه صد كيلوى كندم طبقه جهار و ينج يا صد 
كيلو طلا كد آنها تمامل تمن كعد ضد تيلو كتدء با اعد كيلو كندم معام هدة وامعاط تتديح سل بعالا ابنها بعدداز يكت 
مدتى يشيمان شدند و مى خواهند اقاله كنند؛ در هنكام اقاله كردن» آن كسى كه مثلا يشيمان شده مى كويد ما معامله را به 
هم بزنيم و من اين صد كيلويى كه به شما دادم و شما هم صد كيلو داديد, موقع يس دادن صد كيلوى شما را مى دهم؛ ولى 
شما هشتاد كيلو به من يس بدهيد, جون من بودم كه از شما خواستم اين معامله را اقاله كنيم, آيا اقاله معاوضه است؟ جون در 
بين اين ينج شش عنوان ياد شده, اقاله نزديكك ترين عنوان به معاوضه است, جون اقاله تعويض نيست؛ آيا در موقع يس دادن 
اين كسى كه بكويد من اين صد كيلويى كه به شما دادم و آن صد كيلو را كرفتم و بيشنهاد اقاله از طرف من بود صد كيلوى 
شما را من به شما مى يردازم و از شما هشتاد كيلو مى خواهم و هشتاد كيلو به من بركردانيد نه صد كيلو, آيا اين رباست يا ربا 


3 ٠. 


ص: كوخردك 


روح اين برمى كردد كه «الاقاله ما هى؟) آيا اقاله معاوضه است يا اقاله «فسخ المعاوضه) است؟ اكر اقاله معاوضه جديد باشد 
بله ربا بردار استمْ ولى اقاله معاوضه نيست, اقاله به هم زدن معاوضه است و به هم زدن معاوضه كه معاوضه بستة] ترح 
خواهيد بككوييد روح آن برمى كردد به بعضى از منافع مالى» آن روح اين جنين قدرت ندارد كه دم دست اطلاق يا عموم باشد 
كه عموم يا اطلاق شامل حال آن بشود. 


اكر اقاله معاوضه جديدى بود شما بايد يكك انشايى يا شرايط خاصى براى آن قائل شويد؛ اما همين كه با فعل يا قول اين 
معامله به هم مى خورد معنايش اين است كه معامله كذشته را ما به هم زديم, نه معامله جديد كرديم., بنابراين جون فسخ 
معامله است حكم ربا را ندارد؛ اكر فسخ معامله باشد مشمول احكام ربا نيست, لذا مسئله اقاله. مثل مسئله قسمت و امثال ذلكك 


يفون اننا اسيك 


يكى از مسائلى كه مصون از رباست جريان غرامت است؛ اين غرامت ها و خسارت هايى كه در برخوردها و تصادف هاى 
اتوضيل يا افثال ذلكك هستثو ابنها كه مكيل و هوزوق نيست: اكر در تضادفى يبنا شد كه اين شخصض صضك توفان به غنوان 
غرامت بيردازد» بعد با هم حاضر شدند كه هشتاد تومان ببردازد, اين هشتاد تومان كه در موقع غرامت به جاى آن صد تومان 
تشست و يعتى سد تومان بذهكان بود و الآن هشتاد تومان مى دهد يا هشتاد تومان بدهكان بود و الآن ضد تومان فى 'دهد كه 
بشود ربا؟! آيا غرامت يردازى معامله استء يا نه به منزله اداى دين است؟ جرا در غرامت ربا نيست؟ براى اينكه معاوضه نيست» 
به جاى اينكه اين صد تومان را بدهد» كسى كه اتومبيل او خسارت ديده راضى شلده كه هشتاد تومان بدهد؛ با رضا كه مسثله 
ربا حل نمى شود, جون اين رضا را شارع مقدس القا كردم لذا در مسئله ربا ولو تراضى طرفين باشد» جون بايد تجارت باشد و 
مانند آن, ربا محوّم مى شودمْ ولى در اينجا رضاى طرف شرط استء. جون معامله نيست» يس بر اساس قاعده «على اليد ما 
أخذت حى تود 30 [١٠إكه‏ غرامت يردازى اسة:ربا نيسث و اكر يداو امكال يد ناشد بلكه تصادئ: اتومبيل باشده ربا راة 
بيدا نمى كند» جون روح اينها معاوضه نيست, بلكه روح اينها به تعويض است. در همه اين مسائل وقتى شما بررسى مى كنيد 
يا فعل در مقابل فعل است يا اصللا از سنخ تعويض است نه معاوضه, يا فسخ معاوضه است نه معاوضه جديد, اقاله فسخ معاوضه 
قبلى است نه معامله جديد. 


ص: كرك 


تراه وأ ك صوص تدان دادته مخز نف واسايق افك كا فنا كال ذه كلو بلافكاز اسك ومين كويك كددمن توكر 
مى يردازم و به جاى اينكه ده كيلو را اول ماه آينده بيردازم الآن هشت كيلو مى دهم, بهترين راه اين است كه بككويد من ده 
كيلو به شما بدهكارم» هشت كيلو را در مقابل آن هشت كيلو مى يردازم» دو كيلو مى ماند, اين دو كيلو را شما يا به من هبه 
كنيد يا ذمه ام را ابراء كنيد؛ آن طلبكار از همان اول همين برنامه را طرح كند و بككويد آن هشت كيلويى كه شما مى دهيد. 
در مقابل هشت كيلويى كه بدهكار هستيد باشدء آن دو كيلو را من به شما هبه كردم, نه اينكه شما عوض آن ده كيلوء آن 
هشت كيلو را بدهيد تا فقيه بكويد اين از سنخ تعويض است نه معاوضه؛ بهترين راه همين ابراء و هبه و مانند آن است؛ لذا اين 
نصوصى كه دو طايفه است: يكك طايفه مى كويد: «لا يصلح)» مكر اينكه ابراء بكند و يكك طايفه هم مى كويد: «لا بأس»» اينها 
به همين حمل شده اند؛ اين رواياتى كه در باب صرف نقل شده همين طور است. 


يرسش: ؟ياسخ: بله» صلح از عقود است؛ صلح, يكك امر خاصى است كه ايجابى دارد» قبولى دارد» يكك صيغه مخصوص 
داردمْ اما ابراء, هبه و اينها اين طور نيست, ابراء حالا يا فعلى يا قولى به اسقاط برمى كردد, در صلح معاوضه است و جيزى در 


مقابل جيزى قرار مى كيرد. 


براى اينكه آن دقايقى كه در مسئله بيع مطرح استء آن دقايق مطرح نباشد؛ حالا نمى دانند كه جقدر است! مى كويند آن را 
با اين مصالحه كرديم, جون در عقد صلح جيزهايى بخشوده است كه در معامله بخشوده نيست؛, در بيع حتماً از هر جهت بايد 
معلوم باشد, در صلح اكر يكك مقدارى؛ مثلاً وزن آن معلوم نبود يا كيل آن مشخص نبود مغتفر است. خدا غريق رحمت كند 
برادر مرحوم آقا شيخ عباس قمى(رضوان الله تعالى عليه) را كه نانوايى داشتندء از اين بزركوار كه نان مى كرفتيم. جون نان را 
بأمد زازق فى كزدكد و معمولة عل الآن كه وزن تمى 'كتدد) أن وق متقوعن تع من كروفد كةاثاندرا ور كنه واكر 
مشترى عجله داشت و مى خواست نان را وزن نكندء اين شخص كه ياى همين ترازو بود صريحاً مرحوم برادرشان مى ككفت 
كه با هم مصالحه مى كرديم/ اين مقدار در بيع بخشوده نيست, ولى در وزن بخشوده است؛ اينها اين طور بودند, اين متشرّعين 
اين كار را مى كردند و اككر شهرى منشأ بركت است همين استم ولى اين معنا را ما بايد باور بكنيم كه باور داريم. 


ص: ولاو 


اتصناد ماوع :با (يقكق الله القنا )حل كحى هوه عدا وق سكن اك ملك را تسج كندل ادن كفا باعتا 
مفعول است, ممحوق استء مَحق مى شود. جطور شما مى خواهيد حل كنيد؟ با نظام باتكدارى ربوى اين (يَمْحَقٌ اللَهُ الرّبا) بر 
معاملاءت حاكم است, آن وقت اكر امر به معروف نشد يا نهى از منكر نشدء بزركان مدام دعا مى كنند كه «تدعون فلا 
يستجاب لكم)» »11١[21(‏ آخر اين روايات را ما يذيرفتيم و حرف ائمه را با جان و دل قبول كرديم كه فرمود اكر دعا مستجاب 
نمى شودء اكر امر به معروف و نهى از منكر بشود و آمر به معروف را شهيد كنند و جامعه تكان نخورد؛ دعاها مستجاب نمى 
شود؛ اين را كس ديكرى كه نكفته؛ بلكه همان كسى كه كفته (ادْعُونى أَشِمَحِتٍ لَكن) (1) [11 همان أو فرموده من دعاى 
شما را مستجاب نمى كنم» ديكرى كه نكفته است. 


غرض اين است كه راه حل دارد, اككر سرمايه ها در توليد بيفتد» اشتغالزايى بشود» بيكارى برطرف بشودء سنّ ازدواج بالا 
نيايد اينكه كفته شد يكك درهم به منزله كذاست» براى اين است كه خيلى از فسادها در اثر تأخير سنّ ازدواج است, بيكارى 


نالوخ تاؤياته ها راشع مقرى فاحواتك مقاوميتك كتله 


حضرت فرمود راه حل دارد, راه حل اين است كه آن هشت درهم را در مقابل آن ده درهم بدهدء آن دو درهم بقيه مى ماند, 
آن دو را شما هبه بكن يا ابراء بكنء بهترين راه اين است؛ نككُو من تعويض دارم نه معاوضه, براى اينكه راحتٍ راحت باشى, 
تعويضى نكن كه بوى معاوضه مى دهد, تعويض را بككذار كه بدون ربا باشد» آن بقيه را يا صلح يا هبه يا ابراء بكنيد. 


ص: كر 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جا ص "م طّ اسلامى. 
"- غافر /اسوره 6٠‏ آبه١2.‏ 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


مستحضر هستيد كه جريان ربا در معامله: غير از جريان ربا در قرض است؛ در معامله روشن شد كه اكر كالا و ثمن هر دو 
مكيل و موزون وهم جنس بودند» تفاضل حرام است؛ ولى كاهى يكك سلسله كارهايى انجام مى كيرد كه معلوم نيست اين از 
سنخ معاوضه مال است يا معاوضه فعل است! اكر معلوم نبود كه از سنخ معاوضه مال يا معاوضه فعل استء اين شبهه مصداقيه 
ادله رباست؛ ربا كرجه اختصاصى به بيع ندارد ودر غير ببع هم هست؛ ولى بايد استبدال مال به مال بشود؛ آنكه در روايات 
هست )١(‏ و از آن عموم يا اطلاق استفاده مى شود يا شده, استبدال مال به مال يا معاوضه مال به مال است؛ ولى اكر تبديل 
فعل به فعل يا معاوضه فعل به فعل بودء ربا يا معامله مالى نيست؛ هبه معوّضه, مال در مقابل مال نيست؛ بلكه هبه در مقابل هبه 
أسث؟ لذا كقسناريا برتمى داردة: 


ص: ١و‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 6١‏ ط آل البيت: 


در جريان هبه معوّضه كه بحث آن كذشت, براى اهميت همين غدّه ربا كفتند مباحثى كه احياتاً ممكن است ربا در آنها راه 
بيدا كند, آنها را بايد جداكانه طرح كنيم؛ هبه معوّضه, وفاى به دين, «ابراء ما فى الذمه», قسمت, اقاله و غرامت, اين جند 
عنوان را جداكانه بحث كردند؛ روشن شد كه بسيارى از اين موارد هيج كدام معاوضه جديد نيسته؛ لذا اككر كم يا زياد بود 
ربا در آن راه بيدا نمى كندء يا اصللا ربا نيست يا اكر مثلاً-فرد ضعيف باشد, ادله اطلاق و عموم يا اطلاق ادله ربا از آن 


اما مسئله قسمت, كاهى در اثر شركت هاى قهرى استء كاهى هم در اثر شركت هاى عقدى است,مْ شركت هاى قهرى, مثل 
اينكه دو نفر كنار هم خرمن دارند و در اثر باد يا طوفان و مانند آن, كندم هاى خرمن اين شخص با كندم هاى خرمن او 
مخلوط شد و اينها مى خواهند تقسيم كنند و اككر در تقسيم يكى بيش از ديكرى كرفت» اين ربا نيستء زيرا اين معاوضه كندم 


به كندم نيست ا ما بكنُوييم اين رباست, يس در قسمت اكر در اثر شركت هاى قهرى باشد اين طور نيست. 


دو ظرف شير براى دو نفر بود واينها به هم ممزوج شد؛ اكر در قسمت» يكى بيشتر بككيرد و ديكرى كمتره اين را ربا نمى 
كويند, جون معاوضه مال به مال نيست؛ شركت هاى عقدى هم همين طور است, اكر دو نفر ييمان شركت بستند ايجاب و 
قبول خواندند» شريكك شدند, سرمايه كذارى كردند, د رآ مدى دارند و اين مكيل و موزون الآن محصول كار آنهاست, حالا 
اكر در تقسيم يكك كسى بيشتر بككيرد و ديككرى كمترم البته با رضايت يكديكر باشد» _ جون اكر بدون رضايت باشد ربا و غير 
ربا ندارد و حرام است _ آيا اين هم مصداق ربا است يا نه؟ مى فرمايند در جريان قسمت, جون معاوضه و تبديل نيست و 


صرف رضايت ابتدايى استء اين ربا راه ندارد» يس قسمت هم مثل وفاى به دّين و ابراى ذمه است. 


ص: تفرك 


ابراى ذمه اين است كه كسى از ديكرى ده كيلو كندم و ديكرى در ذمه او يانزده كيلو طلب دارد, راه صحيح اين است كه او 
اين يانزده كيلو را تحويل بدهد و ديكرى نيز ده كيلو را تحويل بدهد؛ ولى اكر بككويد كه من اين يانزده كيلو را ابراء كردم 
شما هم آن ده كيلو را ابراء كنيد» آيا اين معامله و معاوضه است تا ما بككُوييم اين رباست؟ يا نه اين اسقاط «ما فى الذمها 


استو نه اينكه معاوضه جديدى باشدء اين فعل در مقابل آن فعل است,. نه مال در مقابل آن مال. 


بنابراين وفاى به دين و جريان ابراء و جريان قسمت و جريان اقاله و مانند آن هيج كدام ربا نيست؛ در جريان اقاله اكر كسى ده 
كيلو كندم رابه ده كيلو كندم فروخت,ء مى كوييم معامله صحيح بود و ربا نبود؛ بعد يكك حادثه اى بيش آمد و مى خواهند 
اين معامله را فسخ كنند؛ آنكه مى خواهد فسخ كند بككويد من به اين شرط كه يكك كيلو اضافه بدهى يا من يكك كيلو كم 
بدهم فسخ مى كنم؛ اين شرط كم يا زياد» اين فسخ را ربوى نمى كند» جون فسخ معاوضه نيست بلكه حل معاوضه است. يس 
اكر اول معاوضه صحيحاً منعقد شد؛ يعنى ده كيلو در برابر ده كيلو بود؛ ولى خواستند فسخ كنند كسى شرط زياده يا نقيصه 
كرد, جون اقاله فسخ معاوضه است نه معاوضه, بنابراين يا اصللاً مصداق ادله ربا نيست يا اكر فرد ضعيفى باشد دليل از آن 


ص : *918 


در مقام وفا كه برخى ها اشكال كردند, براى آن است كه نصوصى كه در باب وفا و مانند آن بود مختلف است,مٌْ بعضى از 
روايات دارد كه اكر شما بخواهيد به جاى يكك كيلو كندم دو كيلو جو به عنوان وفا بدهيد ١لا‏ يصلّح): از امام(سلام الله عليه) 
سؤال مى كنند كه كسى يكك بيمانه كندم فروخت و موقع تحويل دادن» كندم نداشتء آيا مى تواند دو كيلو جو را به جاى 
يك كيلو كندم بدهد يا نه؟ آن روز مسئله كيلو و جو و كندم بود, حالا طلا و نقره و امثال ذلكك كه مكيل و موزون هستند 
مى باشدء آنها هم همين طورندء يكك كاميون يا دو كاميون فرقى در مثال ندارد, فرقى در جنس ندارد؛ دو كيلو طلا فروخته 
بودء حالا كه ندارد آيا مى تواند جهار كيلو نقره بدهد يا نه؟ از اين مثال ها هيج تحاشى در كار نيست,ْ در بعضى از روايات 
دارد كه «لا يصلح»» آيا جمع اين طايفه به اين است كه ما آن ادله اى كه اطلاقات دارد؛ آنها را به وسيله اينها تخصيص بزنيم» 
تقردك كتيوه #صبرق ندر ماده كيم ينا ايتهنا وا مل بي كراهك كتبو 4 از قصوض را اخبالا انار من كليم قايه ادامه يحت 


در باب هشت از ابواب ربامٌ يعنى وسائل جلد هجدهم صفحه صد و سى و هفتم باب هشت است,ء در باب هشت جند روايت 
دارد, روايت اول كه مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) نقل مى كند (1) اين است: «محمد بن يعقوب عن عده من أصحابنا عن 
سهل بن زياد؛ و همجنين از «و أحمد بن محمد جميعا عن ابن محبوب عن هشام بن سالم عن أبى عبد الله(عليه السلام) قال: 
شئل عن الرجل يبيع الرجل الطعام الأكرار»: ٠‏ كر» آن بيمانه هاى بزركك است كه هر بيمانه اى شصت قفيز ظرفيت آن است كه 
باريمائه فاق زور كلمعا ملدانى اسه و عاد كه ركف كر ا ركف دن كشو ولي يباين شكس بتر ولد مقداري كم ادك 
تحويل دادء آيا مقدار كم و مقدارى كه ندارد را مى تواند به جاى يكك كيلو كندم دو كيلو جو بدهد يا نه؟ «فلا يكون عنده ما 
يتم له ما باعه)؛ صد كيلو كندم فروخت و موقع تحويل, نود كيلو كندم داشتء ده كيلو كندم نداشتء آيا مى تواند به جاى 
اين ده كيلو كندم بيست كيلو جو بدهد كه ارزان تر است يا نه؟ «فلا يكون عنده ما يتم له ما باع فيقول له)؛ اين فروشنده به 
خريدار مى كويد: «خذ منى مكان كل قفيز حنطه قفيزين من شعير)؛ به جاى هر يبمانه كندم دو ييمانه جو تحويل مى دهمء 
«حتى تستوفى ما نقص من الكيل»؛ بايع به مشترى مى كويد من اينقدر از جو به شما مى دهم تا شما استيفا بكنيدم يعنى حق 
خود را كاملا بكيرى؛ آيا اين حلال است يا نه؟ «قال(عليه السلام) لا يصلح لأن أصل الشعير من الحنطه» و در جريان ربا, شعير 
و جوو كندم يكك جنس محسوب مى شوند و راه حل اين است: «و لكن يرد عليه الدراهم بحساب ما ينقص من الكل؛؛ اين را 
قيمت كذارى مى كند, اككر صد كيلو فروخت و نود كيلو دارد» قيمت آن ده كيلو كندم را به صاحبش و به مشترى بركرداند 
كه مصون از ربا باشد. اين نشان مى دهد كه در مقام وفا هم اين ربا راه بيدا مى كندمْ حالا او كه ده كيلو كندم را به ببست 
كيلو جو نفروختء او ده كيلو كندم فروخت و در مقام وفاء اين ده كيلو را ندارد» آيا مى تواند در مقام وفا به جاى ده كيلو 


كندم بيست كيلو جو بدهد يا نه؟ فرمود: نه. يس معلوم مى شود مقام وفا هم در معرض رباست. 


ضباععة 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص /201/1 طّ اسلامى. 


روايت دوم همين باب هشتم كه در صفحه 178 است اين است: «مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) عن عده من أصحابنا عن سهل 
وتع مخستة بق نحى ا كله ال ابنها بددؤوايت معتين ناد من كلد امح أحمداوخ محند جميعا فخ احمك يخ محمد بن أن فصت 
عن أبان عن عبدالرحمن بن أبى عبدالله) كه اين روايت معتبر استء «قال: قلت لأبى عبد الله(عليه السلام) أ يجوز قفيز من حنطه 
بقفيزين من شعير فقال(عليه السلام) لا يجوز إلا مثلا بمثل ثم قال إن الشعير من الحنطه)؛ اين روايت» روايت تامى استز لكن 
ناظر به مقام وفا نيست, ناظر به مقام استبدال استء ما هم در مقام استبدال و معامله مى كوييم جايز نيست. يس آنكه مشكل 
وفارا كوشزد مى كند همان روايت اولى است؛ در روايت دوم مى كويد كه يكك قفيز كندم به جاى دو قفيز شعير نيست, 
اينكه ناظر به مقام وفا نيست. 


بنابراين اكر مقام وفا مشكلى داشته باشدء همان روايت اول باب هشت است؛ البته احتياط همان است كه در بحث قبل اشاره 
شده كه بهترين راه همان ابراء كردن «ما فى الذمه» است يا همين راه حلى است كه در روايت نشان دادند كه يول را بركرداند؛ 


حالا دوباره آن شخص اكر با آن يول خواست جو بخرد يا جنس ديكرى بخرد مختار است. 


فتحصل كه اكر معاوضه باشدء در اين يقيناً حرمت راه بيدا مى كند؛ اما اكر معاوضه نداشته باشد و شكك داشته باشيم كه 
مشمول عنوان استبدال مال به مال است, اصل اوّلى جايز است و البته احتياط طريق نجات است؛ «اقاله) هم همين طور است, 


جون اقاله فسخ معاوضه است نه معاوضه جديد. 


ص: إفكركك 


نظر شريف مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در مسئله غرامت اين است كه ربا راه دارد؛ غرامت به اين است كه اكر كسى بر 
اساس على اليد ما أخذت حتى تؤدى» (1) [7]كه اين مطلب را در كتاب بيع ودر كتاب قرض مطرح نكردند» در كتاب 
غصب مطرح كردند؛. در كتاب غصب فرمايش ايشان اين است كه اكر كسى مال ديكرى راغصب كرد ده كيلو كندم كرفت 
وغصب كرد يا ده مثقال طلا كرفت يا ده كيلو شير كرفتء اينها در خريد و فروش مكيل و موزون هستند» اككر در مقام غرامت 
يردازى بخواهد بيشتر بدهد آيا ربا راه دارد يا نه؟ ايشان مى فرمايد اين غرامت يردازى هم معاوضه است و مشمول رباست, ربا 
كه اختصاصى به بيع ندارد بلكه در مطلق معاوضه است. (5) 


يكك تفاوت فتوايى است بين مرحوم محقق و شايد علامه(رضوان الله عليه) () و عده ديكرى از بز ركان مثل مرحوم آقا سيد 
محمد كاظم(رضوان الله عليه) (5) كه در رديف همين آقايان اند» مى فرمايند غرامت يردازى معاوضه نيست و ربا در معاوضه 
راه دارد نه در غرامت يردازى. مرحوم محقق(رضوان الله عليه) در جلد سوم شرايع در كتاب غصب ايشان اين فرمايش را 
دارند» مى فرمايند كه «و الذهب و الفضه يضمنان بمثلهما)»؛ اكر كسى طلاى كسى را غصب كرد. نقره را غصب كرد. اينها 
جون مثلى اند نه قيمى, مثل را مى دهند؛ اككر ينج مثقال طلا بود همان ينج مثقال طلا را ضامن است؛ اين فتواى خود محقق 
اسث كه ابيا على اند يانه كلش رايرةاز تن و على ادها أعذت عض ودس ددر على نشل ادن قبس قحك است ذو 


ضراععة 


-١‏ مستدركك الوسائلء الميرزاحسين النورى الطبرسى» ج١٠‏ ص8. 

-_ 

"'- مختلف الشيعه؛ العلامه الحلى» ج2, ص ١1١١‏ و ؟177١.‏ 

ع- حاشيه المكاسب» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج١»‏ ص /7/. 


«و قال الشيخ رحمهم الله يضمنان بنقد البلد»؛ مرحوم شيخ طوسى مى فرمايند كه اكر كسى طلا يا نقره كسى را غصب كرد, به 
نقد بلد ضامن استء, آن طلا هر جه مى ارزد؛ اين شخص غاصب و متلف به قيمت روز ضامن است؛ «كما لو اتلف ما لا مثل 
له»؛ اككر قيمى را تلف مى كرد قيمت را ضامن بود حالا طلا و نقره را هم تلف كرد و غصب كرد قيمت را ضامن است؛ اين 
فتواى مرحوم شيخ بود (1) ؛ حالا فتواى خود ايشان اين است: «ولو تعذر المثل فان كان»؛ اكر نقد بلد مخالف با مضمون در 
جنس بودء «ضمنه بالنقد)؛ حالا اككر خود جنس و طلا و نقره در دسترس نيست تا اين شخص غرامت يرداز همان ها را به عنوان 
غرامت بيردازدء اكر نقد بلد در دسترس بود و از جنس مكيل و موزون نبود كه از همانها مى دهد و اككر از جنس همان ها بود 
«و اتفق المضمون و النقد وزنا صمّ)؛ اكر آن طلا و نقره اى هم كه اين غصب كرده مكيل و موزون بود واينها هم جنس بودند 
و وزنشان هم به يكك اندازه بود, «صح؛ اما وان كان احدهما اكثر)؛ اكر يكى بيشتر از ديكرى استء معامله بين كم و زياد 


نبايد واقع نشود وكرنه رباست. 


بهترين راهش اين است كه آن مضمون را كه در ضمان يد اين غاصب هست آن را قيمت بكنند و برابر آن قيمت هر جه 
هست اين عوض را بخرند و به او بدهند؛ «و ان كان احدهما اكثر قَوّم بغير جنسه)»» جرا اين كار را بكنند؟ «ليسلم من الربا»؛ بعد 
اين فرمايش را دارند: «و لا تظنن انّ الربا يختص بالبيع»؛ مبادا خيال كنيد كه در معاملات ربا در بيع است» در قرض هم كه ربا 
حكمش روشن استء «و لا تظنن ان الربا يختص بالبيع بل هو ثابت فى كل معاوضه على ربويين متفقى الجنس» 50 [/؛ اكر 


جيزى مكيل و موزون بود يكك و جنس اينها هم يكى بود, دومٌ ربا در آن راه دارد ولو به عنوان غرامت باشد. 


ص: فرك 


8 المسوط. الشيخ الطوسى» ج23 ص‎ -١ 


َك 


مى دانند و فتوا به حرمت مى دهند؛ آن بزركوارانى كه مرحوم آقا سيد محمد كاظم جزء آن بزركواران است مى فرمايند 
غرامت يردازى معاوضه نيستء. جيزى را به جيزى عوض نمى كنند, يكك جيزى كه در ذمه اوست بايد بيردازد و حالا دارد مى 
رداقو نذا إذات المسد ا لموكوف: او اد تصق ابر امالك انع مرحوظ انيت يد قصورة اسعداظ كد كنواقعا ايف وا مكاوقية 
دانستيم, مثل مرحوم محقق, مشمول ادله اطلاقات رباست و اكر اين معاوضه نبود بلكه اداى دين بود ربا نيست؛. اكر هم شكك 
كرديم» در شبهه مصداقيه خود عام است, تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خود عام را كسى اجازه نداد. آن تمسكك به عام در 


شبهه مصداقيه خاص است كه محل بحث استء تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خود عام كه جايز نيست. 


بنابراين در اين كونه از موارد ظاهراً فتواى اصلى جواز استء احتياط هم كه طريق نجات است اين است كه اول قيمت بكنند و 


حالا جون روز جهارشنبه است يكك مقدار هم از مسائلى كه محل ابتلاى همه ماست و هر روز و شب با آنها در كير هستيم كه 
مسائل اخلاقى است مطرح مى كنيم؛. البته رحمت الهى و لطف الهى هميشه بيش از جرم ماست, عمده آن است كه در قرآن 
كريم, ذات اقدس الهى فرمود: ما هر لحظه مشمول افاضه فيض هستيم: (كُلَّ يم هُوَ فى شَّأَنِ)؛ كاهى روز مى بينيد در مقابل 
شب استء مى كويند صلاه يوميه يا صلاه ليليه؛ كاهى «يوم) مدوم كي و رول لسكا 1ه صلاه يوميه كه مجموع 
نمازهاى شب و روز است؛ كاهى «يوم به معناى روزكار است كه «اليوم يومان)؛ بيان نورانى حضرت امير اين است كه 
روزكار دو روزاست: ١‏ اليوم يومان يوم لكك و يوم عليك» (١4[12]؛‏ اين (يوم) نه به معناى روزكار استء نه به معناى شبانه روز 
ونه به معناى روز در مقابل شب است؛ «يوما//ْ يعنى لحظه, بلكه به معناى ظهور است: ( كل يَوْم هُوَ فى شَأَن)؛ در هر لحظه 
ذات اقدس الهى شأن جديدى دارد. جرا؟ جون (بِشكلهُ مَنْ فى السّماوات و ألأض )؛ اين آبه تووالى سورهل] مباركه[] «الرحمن» 
يكك سطر بيش نيست»ء اين مجموعه سؤال عام و جواب عام است؛ جرا خدا هر لحظه افاضه مى كند؟ براى اينكه هر لحظه مردم 
محتاجند و هر لحظه سؤال مى كنند, (يَسْكلهُ مَنْ فى السَماواتٍ و ألأزض كل يَؤْم هُوَ فى َأَنِ). 1٠١1150‏ (يَسئلهُ) مكر مى شود 
كه يكك لحظه بشر از سؤال بى نياز باشد؟! جنين جيزى نيست. يس اين يكك آيه كوتاه» مجموع سؤال و جواب است و جون 
سؤال دائمى است فيض او هم دائمى است. او «دائم الفيض على البريه» استء. جون اينها «دائم السؤ ال» هستند اينكه روشن 
است. سؤال ظرف است, اين ظرف را بايد به بيشكاه ذات اقدس الهى بُرد و خودش هم اعلام كرد كه فرمود هر اندازه ظرف 
آورديد من غيج ظرفى وا خالى تمى كتم: (و ماكة ون كل ما مأكقرة) 20 [١1]هر‏ عه خوامصد مابهشما داذيم ومى 
دهي ؟ متها تدارا هديحو اهيلو تنه انذازط بخواهيدا بس سوال عبج كنيى زاود فى كتذة (و اكه بين كل لا فالفتو: ) 


ص: ترذن 
-١‏ شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» ج/1١ا‏ ص9١١.‏ 


ا رحمن /اسور ه00 آبهة؟. 


"- ابراهيم /سوره5 3 آيهعم 


اصل سوم آن است كه اين سؤال لفظى از حوزه لفظ بيرون نيست» آدم خيلى جيزها را لفظاً طلب مى كند؛ ولى قلباً از آن غافل 
اسث واكردر درون بخواهد. عمده آن حالت وزيان استعداد استء بازبان استعداد و با زبان لياقت و دريافت از خداى 
سبحان بايد جيزى را بخواهد, عمده لسان استعداد است؛ اكر لسان حال بود يا لسان مقال بود؛ البته آن را هم ذات اقدس الهى 


محترم من انمارة؛ ولى اين تتين تست كه بقرمايدة (3 تاكة من كل ها شالفو )ا هر جه خواسعة مايه شما مى ذهيع. 


كار ار غودهه لثياك انعد د انكو لس ف اسعع زه[ ينان يدعمران كك قرت بابك بروكى ند خالضى كندة البفوظ رفك را كد 
ببرد همه اين ظرف را ير مى كندء نه اينكه يكك مقدارى عطا در اين ظرف مى ريزدء هر اندازه ما ظرفيت ببريم كلّ آن ظرف 
باتع كفل( اقاكو ين كل ماه اقفرة) كلشف كمي ظور المت ا سده عير ة مسقن الرقوم) انيت إن اذ يد قعل 
ماضى ياد شده است. يس عمده آن است كه ما اين ظرف را تطهير كنيم و با يكك وسعت بيشترى ببريم؛ اول از او ظرفيت 
ظرف را طلب بكنيم كه شرح صدر است, بعد اين صدر مشروح را به بيشكاه او ببريم و بككوييم ما به اين اندازه از شما 


نمونه هايى هم كه در قرآن كريم هست فرمود بعضى ها ظرفى كه مى آورند كارى به ظرف ندارند» كالاهاى خوبى را در اين 
ظرف مى كذارند؛ بعضى ها ظرف خوبى مى آورند» ظرف همان قلب است؛ ما نامه هايمان را در يكك ظرفى مى بريم كه آن 
ظرف ما همان هويّت ماست؛, فرمود ما هم ظرفتان را كار داريم» هم آن درخواست هاى شما را كار داريم: اكر كسى 
درخواست هايى داشته باشد كه به وسيله عمل صالح آورده باشد, ما همه اينها را محترم مى شماريم و يكى را ده برابر جواب 
مى دهيم: (مَنْ جاء بالْححمئَه قَلَهُ عَفْرْ أمنالها) (41 [11]؛ اكر كسى با حسنه بيايد و از ما جيزى سؤال كندو ما نه تنها رد نمى 
كنيم و نه تنها جواب مى دهيم, بلكه ده برابر جواب مى دهيم: (مَنْ جاء بالْحتدكه قله تَدْرٌ أثثالها): اما وقتى درباره ابراهيم 
خليل(سلام الله عليه) سخن به ميان آمده و به ميان مى آيد» نمى فرمايد او «جاء بالحسنه)» مى فرمايد: (إِذْ جاء رََهُ بِقَأْبِ سَليم) 
فلل اذك أن تعمل عالت فادود عدل مالم ال قلني بنلين ررزن عن كلك رجط تدبا موده بيك [لا رقع عدا نيه + 
أوخواعك 145 كوشه اى اق أن همات است كه (يااناق كوت يووا وشلذما ) 803 16 عام ثزه ذات اقدس الهى جه ببريم؟! (إِذ 


جاءً رَبَهُ بقَلَب سّلليم) كه آن اندازه ندارد؛ مسثئله عمل صالح است كه (مَنْ جاء باعص نه قله عش أخنالها) : اما به قلي سليم .ده 


وار هفهل أصلة داكن ينقنى ع4 
ص: 9ع 
-١‏ انعام اسو ره © آبه١٠12.‏ 


3 صافات /سوره/7” آبهدع86,. 


بوك انبياء اسوره إفرة آبهوعء. 


در بعضى از آيات هم مى فرمايد كه يكك وقتى اكر شما فيض الهى را عمل كرديد و استغفار كرديد: (يُمْدِدْكع بأَمُوالٍ وَ بَنِينَ) 
ما خود شما را بالا مى بريم: (لَئْنْ شَكونُعْ لأزيدَنكغ)» نه «لازيدن نِعَمَكم)»» ما شما را بالا مى بريم؛ اكر هويّت كسى بالا آمد 
ديكر جيزى در دسترس زيد و عمرو نيست] جرا وجود مباركك حضرت امير فرمود ما فريب نمى خوريم؟ جرا شيطان كفت من 
به إينها دسترسى ندارم؟ براى اينكه شيطان يكك سلسله اسباب بازى دارد كه اينها اهل اين اسباب بازى ها نيستند» هر جه 
رنكارنكك هم باشد؛ يكك جيزهايى را آنها مى خواهند كه شيطان نه آن را دارد ونه بدل آن را مى تواند بسازد؛ جيزى هم كه 
در دسترس شيطان است مورد علاقه آنها نيست؛ او زنكوله ها را حركت بدهد, آن مرد الهى جه توجهى دارد؟! لذا كفت من 
دسترسى به اينها ندارم, نه اينكه حالا نسبت به آنها خضوع, تواضع و محبت داشته باشد و بخواهد كارى به آنها نداشته باشدء 
نه اصللاً دسترسى به آنها ندارد» جون كفت دستم به آنها نمى رسد, براى اينكه آنها يكك جيزهايى مى خواهند كه شيطان نه 
تنها اصل آن را ندارد بدل آن را هم نمى تواند درست كند, جون كار شيطان بدل درست كردن است: (لأَغْويَنّهُمْ) 02 [؟11. 
(لأمَنْنَهُخْ) (ا كار او اينهاست. بنابراين آن بزركوارها در دسترس و تيررس اين شيطان نيستند؛ شيطان يكك سلسله امورى دارد 


(ليِنْ شَكَومع لأزيدنّكع ) (ع) [18] نه «لَازيدَنَ تعمكم». 
ص: 4 


.١؟هبآ‎ /١ نوح /سوره‎ -١ 
حجر /سوره6١)2 آبهة؟,.‎ _-_ 
.١١9هيآ نساء /سوروةع؛‎ -7"“ 


ع ابراهيم/سوره ١١‏ آبهل/. 


اينها كسانى هستند كه هم زمين را آباد مى كنندء هم زمين به بركت اينها آباد استء هم تاريخ و زمان را آباد مى كنند؛ ما 
مسئله زمين و آباد كردن آنرا در سوره «هودا) و امثال «هود)» تا حدودى متوجه شديم كه فرمود: (ما لَكُمْ مِنْ إل غَيْرَهُ هُوَ 
نكا كوروق الأو امقر كو فيها) 1ل [15]؟ داف هاس الى سما نوا آل زميق انها كرذ هجون ازتطر و عراب بودانة و |3 
شما خواست كه زمين را آباد كنيد باغ و بوستان و دامدارى و كشاورزى و مسكن واينها كار است؛ در بين شماء مردان الهى 
هستند كه به اين فكر نيستند زمين را آباد كنند» بلكه به اين فكرند كه خانه خدا را آباد كنند: (إِنَّما يَعْمَرُ مَساجدَ الله مَنْ آمَنَّ 
بالله) 0 0١[‏ اكثرى شما به اين فكر هستيد كه زمين را آباد كنيد» اين هم مورد نياز شماست, اما اوحدى از شما مردانى 
هستند كه به فكر اين هستند اين مكان هاى خاص؛ يعنى حرم, مسجد و حسينيه را آباد كنند كه اين مال روز است,ْ اما در 
جمع شما واخص از شما كسانى هستند كه اينها تاريخ را آباد مى كنند» زمان را آباد مى كنند؛. روز را شما آباد كرديد» شب 
راجه كسى آباد مى كند؟ شب را نماز شب كزارها آباد مى كنند, شب هم بايد آباد شود؛ زمان هم بايد آباد بشود» تنها زمين 
2200 (إنَّ ناشِكة اليل هئ أَشَدٌ وَطْنَاوَ أَقُوَم قبلا) 050 [111؛ در اين نشئه شب يكك عده هستند بايد آن را آباد كنند 
اين (وَ مِنَ الول فَتَهجَدْ به نافلة لك عسى أَنْ بعك رَبك مقاماً مَخموداً) (©) [711]همين است. بس (إِنّما بَغمْرٌ قساجد اللَِ) 
براى آن مكان هاى خاص است, (وَ مِنّ الل َتَهَيجَد بِهِ نافلَه َك ) اينها كسانى هستند كه زمان را آباد مى كنند. 


ص: لماك 


-١‏ هود/سوره١١,2‏ آبهاء. 
ع توبه/اسورهة) آيهما. 


بوك مزمل اسوره "الل أبدعء. 


ع اسراء /اسوره١١»‏ آبهةل. 


نماز شب كزاوان است» وقتى ابن زمان آباد شد فيفن را در اين زمان هئ آورد, بهره يكك عذة شفاى بيماز اسث, بهره يكف 
عدّه خواب هاى خوبى است, بهره يكك عدّه توفيقات است ولو آن شخص خواب است؛ اما وقتى زمان آباد شدء» در اين زمان 


خيلى از بركات نصيب اشخاص ديكر هم مى شود. 


خدا غريق رحمت كند سيدنا الاستاد مرحوم علامه مى فرمود: به اين درود و صلواتى كه ما بر اهل بيت مى فرستيم, اكر بعد از 
آن يكك خواسته اى داشته باشيم كه آن خواسته را مى كوييم» اكر هم نداشته باشيم همين صلوات را كه مى فرستيم فيض آن 
به ما مى رسد, براى اينكه اينها مثل آن قله بلندى هستند كه ما از ذات اقدس الهى مى خواهيم بر اينها رحمت بفرستد» رحمت 
كه بر آن قله بالاو بلند آمد» ريزش مى كند و به همه ما هم مى رسد؛ خاصيت صلوات اين استء اينكه وجود مبارك امام 
سجاد اصلا امير صلوات است همين است؛ دعا بدون صلوات حل نمى شود اين استدلالى است كه حضرت در نهج البلاغه 


دارد. 


برهانى كه حضرت امير در نهج البلاغه دارد اين است كه هر كارى كه مى كنيد» دعايى كه مى كنيد صلوات همراه آن باشد, 
براى اينكه خخدا اين صلوات را كه يقيناً جواب مى دهدء آن دومى راهم جواب مى دهد, اين جنين نيست كه يكى را قبول 
كند ديكرى را قبول نكند؛, عامل اجابت اين دغاها همان صلوات مى تواند باشد, براى ايتكه شما دو جيز را از نخدا خواستيد: 
يكى تصليه بر اهل بيت, يكى هم شفاى مريض؛ آن تصليه را كه يقيناً جواب مى دهد, اين طور نيست كه جواب ندهدء اين 
استدلال حضرت امير است؛ )١(‏ لذا وجود مبارك امام سجاد اين اصل را كاملا بياده كرده, غالب ادعيه حضرت محفوف به دو 
صلوات است و اصل صلوات طبق بيان سيدنا الاستاد اين است كه ولو آدم جيزى هم نخواهد فيض به او مى رسد, براى اينكه 
اينها كه يكك كوشه از عالم نيستند كه جداى از جامعه باشند و فيض براى آنها باشد, بلكه اينها هم مثل يكك قلل عاليه هستند 
كه وقتى باران روى آنها بيايد, ريزش مى كند و به همه دامنه مى رسد. از ما هم برمى آيدء اين ديكر اختصاصى به انبيا و اوليا 


برمى آيد كه كوشه اى از زمان را هم آباد كنيم. 


ص: للك 


.77/4 شرح نهج البلاغه. اب ابى الحديد. ج215 ص‎ -١ 


در دعاهاى ماه مباركك رمضان و امثال ذلكك به ما دستور كرامت مى دهد ومى كويد خخدايا! اين دستككاه را كه دست بردار 
نيستى و آباد مى كنىء آن توفيق را به ما هم بده كه ما آباد كنيم؛ اين طور نباشد كه ما در كنار سفره ديكرى بنشينيم؛ جون 
دست بككير را خدا دوست ندارد؛ دستٍ بده را خدا دوست دارد؛ فرمود كارى بكن كه ما بدهيم نه بككيريم: «و اجعلنى ممن 
تتتصر به لدينكك و لا تستبدل بى غيرى» (1) [76]. اين كه جيز بدى نيست, اينكه نظير مال نيست كه ما بككوييم به ما بده به 
ديكرى نده؛, ما مى كُوييم به ديكرى مى خواهى بدهى بده؛ ولى ما از ديكرى نككيريم» ديكرى حالا اككر از ما خواست كرفت» 
كرفت» ما هم حاضريم/ بالأخره ما شب و زمان و مكان را مى خواهيم آباد كنيم و به دست ما آباد شود. 


بنابراين زمين و زمان را انسان مى تواند آباد كند؛ خيلى از بركات است كه در يكك شهرى و يكك زمانى نصيب انسان مى شود 
و نمى داند كه اين بركات از كجاست! اين حالت از كجاست! بالأخره بر اثر دعاى آن مرد الهى شب زنده دار اين نسيم كه 


بنابراين نتيجه اين است كه ما هر سؤالى بكنيم جواب مى كيريم؛, كاهى با عمل سؤال مى كنيم: (مَنْ جاء بِالْحَسَنَهِ فلَهُ عَشْرٌ 
أمثالها )؛ كاهى با عامل سؤال مى كنيم نه با عمل: (إِذْ جاء رَبَه قب سيم )» جواب آن جيست؟ ذات اقدس الهى مى داند و از 
طرفى ما مأمور هستيم هم زمين را آباد بكنيم: (إِنَّما يَعْمْرُ مَساجدّ اللّو), هم زمان را آباد كنيم: (وَ مِنَ الئل فَتَهَيَدُ به نافله لكك 
تسى أنْ يَتعدّك رَبك مَقاماً مَحْمٌوداً) كه اوج مقام محمود براى وجود مباركك حضرت رسول(صِلَى الله عليه و آله و سلّم) 


است؛ ولى دامنه هاى آن كه نصيب همه شماها و ديكران خواهد شد. 


ص: زلنان 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج ".2 ص 6/4 طّ اسلامى. 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


ص: لكك 


موضوع: ربا 


جريان حرمت ربا آنقدر مهم است كه در قرآن كريم در رديف بدترين كناهان قرار كرفت. ما اكر بخواهيم يكك اقتصاد 
مقاومتى داشته باشيم, هيج جاره اى نيست مككر اينكه يكك انقلاب اقتصادى داشته باشيم و تا غدَّه ربا در مملكت هست اقتصاد 
مقاومتى سامان نمى يذيرد؛ اكثر در غرب با همين نظام بانكدارى توانسته اند كشورشان را اداره كنند, ملاحظه فرموديد كه 
كشورشان به يكك نود ونه درصد و به يكك, يكك درصد تقسيم شدء اين طور اداره كردن است؛ يعنى در نظام سرمايه دارى؛ 


سرمايه كلان در دست يكك كروه خاص است و بقيه اقساطى به عُمرفروشى زندكّى مى كنند. 


قرآن كريم جريان ربا را در رديف بدترين و مهم ترين كناهان ذكر كرده استمْ حالا بعضى از اين آيات را ملاحظه بفرماييد 
تا ببينيم فساد ربا تا جه اندازه است؟ از همان آيات نرم شروع مى كنيم تا به آن آيات مهم برسيم؛ آيات نرم آن در سورهل] 
بار 35 بقره اسك از أيه قلاة يعد كه فرهودة (الديق 7 كلوة الرّبا لا يَقُومُونَ إلأ كما يَقُومٌ الّذى يَتحَبِطَهُ الشَِّطانٌ مِنَ 
العش ) جرا؟ (ذلك بِأنّهُْ قانوا إِنّمَا الْبِيع» مثل الرّبا)؛ اينها ربا را اصل قرار دادند و بيع را فرع؛ نكفتند رباء مثل بيع است, بلكه 
كفتند بيع» مثل رباست. يكك وقت است مى كوييم كه ببع» اصل است و منشأ درآمد استء ربا هم مثل اين است, اين يكك 
تعبير؛ يكك وقت است كه ربا را اصل قرار مى دهيم: بيع را مثل آن قرار مى دهيم كه الآن كارهاى اصلى بانكك ها همين است؛ 
(إنمَا الم مثل الرّبا) كه ربا را اصل قرار دادند و بيع را فرع قرار دادند و خلاصه حرفشان اين است كه اكر ربا مشكل دارد بيع 
هم بايد مشكل داشته باشدء براى اينكه بيع هم سودآور است ربا هم سودآورء (قَالوا إِنمَا الْبِيْْ مثل الرّبا)؛ بعد مى فرمايد كه (و 
أَحَلّ الله التِع وَ حر الرّبا)؛ حالا بعد آن (قَمَْ جاءَه مَوْعِطَةُ) كه مربوط به مسئله بعدى است را جداكانه بايد مطرح كنيم. 


ص: 084 


هد شف ع 121 )مرت عكا نقماة عدر وص اميك كدسا سه أن امك جدن شد و نكا ررقن كرسى يران 
«مشار بالبنان» شدء به تدريج نور آن كم مى شود و ضعيف مى شود تا به مّحاق بيفتد؛ ربا هم همين طور است: تكن الله 
القنا). انك دو اه اندم انك «افعاق قباست تقر # ونا كريد فشني اليك ( شف الله الرَّبا) همين است؛ ارتطام كه در 


فرمود: (يَمْحَقٌ اللَّهُ الرّبا وَ يُوبِى الصَّدَقَاتِ):ْ (1) [؟]بعد در آيه 718 فرمود: (انّقُوا اللَهَ وَ ذّرُوا ما بَقِى مِنَ الرّبا), در آيه 1/9 
فرمود: (فَإِنْ َم تَفْعَلوا فَأَدَنُوا بوب مِنَ اللّهِ)؛ اين لسان ها از نرم شروع شد و به آن لسان هاى حكم تند رسيد,ْ ولى در سورهل] 
كند. 


دو سووة 8 مار 15 عدوا له #قانه ممق زنه عبان شبك ان قرمايك كفا رق كرود (يش ملك أَهْلّ الكتاب أَنْ ثَترّلَ عَلَيهْ 
كتاباً مِنَ الشّماء ) و بعد (فَقَدُ سَأَلُوا مُوسى أكبر مِنْ ذلك ): آن كاه سؤال هاى بى جاى همين اسرائيلى ها همين بود كه (فَقَالُوا 
أرنًا الله حَهْرَ)؛ بعد (نُمَ انك دُوا الْعِجلَ مِنْ بعد ما جاَثْهمٌ الْتناتٌ) كوساله ورسق وزارزاة الداعساه و عا داف قد انها (رنقنا 
أوتهة الطوو يمعافية :و نا لهن) كه يد ماقان:عسل كنيد حالةاسيكاك اهارا بكى بسن ال دكرئ من تماريفة كه ايل 
توحيدى از اينها كرفتيم واينها به دنبال ككوساله برستى رفتند. (قيما تقض هع ميثاقهُع و كُفْرحِعْ بآياثٍ الله وَكَلِهم الأنبياء يقير 


امه 
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حَقّ ) كه اين (بعَيِر حقّ) يكك بحث تأكيدى است. جون قتل انبيا كه نمى تواند به حق باشد؛ (يَقْتَلُونَ النييِينَ بير حقٌّ) 80 [#از 
همين قبيل استء (و قَْهُْ ألأثبياة بر حقّ) از همين قبيل استء اين «بغير حق» يكك قد تأكييدى است. (قَبما قف بهم ميناقهُ) 
يك؛ (وَ كَفْرِهِمْ بيات الله) دو؛ (وَقَثلِهمٌ ألأثبياء بعر حقّ) سه؛ (وَ قولِهمْ قُلُوبْنا عُلْتُ) جهار؛ بعد (وَ بِكَفْرِهِمْ وَ قَولِهمْ عَلى 
مَوْيَمَ بُهتاناً تَظيماً) آن بهتان شرم آور را به سيده نساء عالميانِ عصر خود زدنء اين ينج يا شش؛ (وَ قَوْلِهمْ نا قتلنَا المسيح 
عيسدى ابْنَّ مَوْيَمَ) كه در صدد قتل حضرت مسيح بودند, حالا دسترسى بيدا نكردند و الا در صدد كشتن مسيح بودند؛ وجود 
مباركك مسيح را نظير انبياى ديكر و انبياى بنى اسرائيل كه فراوان ودتد صواسطد شهيد كنند كه تفده (وهما كتلرة) (ل رَفَعَهُ 
لله )نا مى رسد به آيه 18١‏ (فَبطلُم مِنَ الذينَ هادُوا حَرّمنا عَلبِهْ طَيبِاتٍ أَجِلتْ لَّهُمْ وَ بص دَّهِمْ عَنْ سَبيل اللو كثيراً 0 
أو لبوا وَ كَد هوا عَنُوَ أَكلهم أَموالَ النّاس بِالْباطِلٍ و أَغْدّنا لكافِرينٌ مِنْهُعْ عَذاباً أليماً)» وق ب راغ يلاك اسراقلن 
هارا بشمارد و بعد راز كيفر تلخى كه بر اينها تحميل شده است را بازكو كند مى فرمايد نقض ميثاق كردند, كفر ورزيدندء 
انبيا را شهيد كردند, در صدد قتل مسيح بودندء مادر او را متهم كردند, ربا مى خوردند كه مسثئله ربا در رديف اين سيئات 
بزركك :تكو ده اسه كر (قاذلرا بيضوت وق الله ) امك أبن اكه حوة نلق ك حير زا كيت ار يخالق /ابدعه خراءى لخاد 
كدر او طتكيونه الك انها رويد تدان سيد كنج كد يريع زايا كيك ا على اسه الوا فقن لدي و ساكه بن بانع 
كويكك فاقد؛ يعن دار انا اتكة ستون فقرات او اشكسعةه اسنت به اومن كوييك ققيرء حون كسى ا كر جيب و كيف اوخالى 
باكتنة قتدرتك مقاوث تدارهةاقذركت:استادن ثدارةة اذا بهاو عى كوينل فقي اول مسكيى است عي زمين كير اسكوساكة 
است, بعد كمر او شكسته است. 


ص: 0م 


ا عمران اسوره ”03 ابه 1 
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آل عمران اسوره ”03 آبه١؟.‏ 


بنايراد ا را يبدا نشودء اقتصاد مقاومتى يكك شعارى بيش نيست؛ فرهنكك همين طور 
حرف هاى باطل از متون درسى حذف شدء روحانيت و اساتيد متديّن رفتند در دانشكاه ها و فضاى آن با نماينده هاى ولىّ 
فقيه خيلى فرق كرد, اين شده انقلاب فرهنكى و دانشكاه ها هم به لطف الهى با حوزه يكسان شد و متّحد شد؛ اما حالا ممكن 
است جهار تا اشتباه» يا در حوزه يا در دانشكاه باشد؛ ولى اينها مغتفر است, اما تا انقلاب اقتصادى نشود و ما باور نككنيم كه ربا 
كمرشكن استء نمى شود اقتصاد مقاومتى داشت؛ اكر ربا باشدء نام هاى كوناكون باشد و نام ائمه(عليهم السلام) متأسفانه 
ا لي لا بنايراد قي وو لور ل و ا 1 


وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) در خطبه ١58‏ يكك بيان دارند, در كلمات قصارشان كه در مواعظ است يكك 
فرمايش دارند؛ در خطبه 188 فرمايش حضرت اين است كه در دوره اى وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) به 
بؤاتريود اكلوا يا على ابرع تمابخ زاامرا الى بوك اا عَلُِ إِنَّ الْقَومَ سَِفتُونَ بأْوَاهم) و آزمايش مى شوند به دينشان تا مى 
رسد به اينجا كه «وَ يَث تَحِلُونَ حَرَامَهُ بالشّبِّهَاتٍ الْكَاذْبَهِ وَ اَْهوَاءِ الصَاهِه فيِستَحلُونَ الَّْمْرَ بالنِيذٍ وَ الشّحت بِالْهَدِيّهِ وَ الرَبَا بالبيع»» 
وجود مباركك حضرت امير عرض كرد كه در آن زمانى كه اينها همان طورى كه خريد و فروش را حلال مى دانند ربا را هم 
حلال مى دانتد» من جه رفتارى با آنها بكنم؟ «قُنْتُ يا رَسُولَ الأ الْمَازِلٍ أله عِنْدَ ذَليك»؛ آنها وقتى روميزى و زيرميزى 
و بالاى ميز و يهلوى ميز را به عنوان هديه مى كيرنده وقتى كه ربا را نظير بيع مى دانند؛ من با آنها جطور رفتار بكنم؟ امي 
الْمََازِلٍ أَْرلهُع عِنْدَ ذلك أ بمَيِْلَه ردٌوه؛ آيا بكويم ينها مرتد شدند؟ (أَمْ بِمَيْرلَهِ فنا يا بكويم فتنه كر هستند؟ اقَقَالَ (صلى الله 
عليه و آله و سلم) بمَنرْلهِ وها اين ن يكك فتنه است؛ مسئله رباخوارى يكك فتنه است. 


ص: 4 


شما حتماً اين كتاب شريف تمام نهج البلاغه را تهيه كنيد جون نهج البلاغه تنها تعضّب نيست, واقع اين است كه تالى تلو 
قرآن كريم است,ء مثل رسائل و مكاسب نيست كه يكك صفحه يا بيشتر را آدم بفهمد وفردا هم بنشيند امتحان بدهد؛ اما يكك 
صفحه نهج البلا-غه را يكك هفته هم به زحمت مى فهمدء اين نظير كتاب هاى ديكر نيستء اين به جد تالى تلو قرآن كريم 
است وعميق هم هسته به اين آسانى قابل فهم نيست: برخلاف موعظه ها واينها و برخى از آياث قرآن كريم (الّذِينَ آمنُواوَ 
عَهُِوا القدايسات أن له عتات تقرى ) 301[ #اكوساق يسك و فكز نداردة كب كد كار كوب بكنه نا بيشت تى هيم [ انا 
«الجنه ما هى؟»؛ «النار ما هو؟»» اينكه فرمود: (وَ أَمًا الْقَاستطونَّ فكاثُوا لِجَهَنّمَ خطباً) (5) [12]؛ جهنم هيزم دارد, هيزم آن را از 
جنكل كه نمى آورند, بلكه خود آدم ظالم هيزم مى شود اينها مككر قابل فهم است!؟ بله» جهنّمى هست و سوخت و سوزى 
مدع أبن ترجسمه 3ه لمعه أبدكه عي مس دوقي يه اناك نس كبر يرسي كه زو أكا التائيطوة فكاارا لصوت خا 
خود ظالم كريتى كيرد ها اق كل جوم الى اوريو» زلكد غود اين آقا هيزم است؛.ما جهنّم منقول هم داريم در برابر جهنم 
غير منقول (وَ جى ‏ يَوْمَئِذٍ بِجَهَنّم) (1) [2]» مكر اينها قابل فهم است!؟ ما جناب جهنّم را مى آوريم, ما هر جه شنيديم اين بود 
كه جهنم به عنوان يكك مكان غيرمنقول بودمٌْ اما آيه سوره «فجر) فرمود ما جهنم منقول هم داريم. 


ص: /10 
-١‏ بقره /اسوره 2١‏ آيهه؟. 
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بوك فج ر اسوره9ل آبه"3. 


در بيانات نورانى حضرت امير هم همين طور استء در نهج البلاغه هم كلماتى هست كه مثل قرآن كريم است؛ حالا اين تمام 
نهج البلا-غه دو تا كار كرد: يكى اينكه نهج البلاغه را از صورت نهج البلاغه اى بودن درآورده, كتاب حديث كرده» جون 
وقتى مرسل باشد و هيج سندى برايش ذكر نشود, مورد استناد فقهى فقها و ديكران نيست] اما وقتى سند داشته باشد, مسانيد 
آن مشخص بشود كه جه كسى كفته؟ در كدام كتاب كفته؟ در كدام جلد كفته؟ جه كسى نقل كرده؟ اين از صورت نهج 
البلاغه اى درا مده و شده نظير اصول كافى» شده نظير من لا يحضر, شده كتاب حديِتْ,ْ بعد دو تا كارى كه سيّد رضى كرد 
آن كارها را هم تداركك كردند: يكى اينكه سيد رضى(رضوان الله عليه) بخشى از خطبه ها نامه ها و كلمات را اصلل نقل 
نكرده, ايشان همه نواقص را جبران كرد؛ دوم تقطيعى كه سيد رضى كردم همين خطبه نورانى كه «قَدْ أَختا عَفْلَهُ وَ أَمَاءَ نَفْسَه) 
آن خطبه بلند كه حتى ابَرَقَ له لامح كثيرٌ البرق» كه مردان متّقى كسانى اند كه عقلشان را زنده كرده اند» نفسشان را اماته 
كردندء مطالب مثل برق برايشان كشف و مشهود شد و اهل كشف و شهود شدندء اينهاستء اين سه جهار سطر تتمه همان 
است؛ آن خطبه نورانى در حدود بيبست صفحه است كه سيد رضى هفت, هشت صفحه را نقل كرد. غرض اين است كه اين 


دوره هشت جلدى را كه تهيه كنيد, براى همه ى شئون علمى ما سودمند است. 


وجود مباركك حضرت امير در نهج البلاغه در كلمات حكيمانه شماره الا در نهج البلاغه موجود اين طور دارد كه امن انَّجَرَ 
غير فِقهِ فَفَّدِ ارْتَطم فِى الرّبَاا كه در طليعه بحث ربا اين روايت نورانى خوانده شدؤاما در جلد شش اين نهج البلاغه كه هشت 
جللق اسكه صفحه 180 غبارت نوراق حقدرت اميز انق اسف: «مَن انّجرَ بعَيِرِ فِفَهِ فَقَدِ ارْئَطم فى الرّبَا ثم ام ثم ازْتّطم» (1) 
[؛ دي ركردٍ تأخير و خسارتٍ تأخير و تأديه و مدام بكير و بككير و بككيره شخص ساقط مى شود و كم كم در كودال فرو مى 
رود؛ اينها كه كارخانه هايشان سوخته و كرفتار شدند و به زندان رفتند» مدام تأخير» مدام تأخير» مدام تأخير و خسارت تأخير و 
تأديه» مدام ربا روى ربا همين استء «ثمّ ارْنَطمَ ثم ارْتَطمَ»» اين مى شود همان اضعاف مضاعفى كه قرآن كفته؛ تا اين نباشدء 


اقتصاد سامان نمى يذيرد. 


ص: 104 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جم ص 658 طّ اسلامى. 


حالا برسيم به مسئله اى كه محقق در شرايع فرمودند كه ربا دو قسم است: رباى در بيع و معامله و رباى در قرض و خود محقق 
فرمود كه مبادا خيال كنيد رباى در بيع در مقابل قرض,ْ يعنى همين بيعى كه در مقابل معاملات ديكر است! نه. بلكه مطلق 
معاملاءت ربوى است ولو به صورت صلح يا معاملا.ت ديكر باشد. آن فرمايشى كه در جلد سوم شرايع, كتاب غصب آن 
عبارات را نقل كرديم )١1(‏ و مرحوم سيد نقدى داشتند كه باب غرامت, غير از باب معاوضه است (5)» اين عصاره فرمايش 
مرحوم صاحب جواهر است؛ در جلد 7" جواهر صفحه ٠١8‏ و ٠١9‏ اين است كه اين جزء غرامت است و بعيد است كه مشمول 
ربا باشد؛ بلكه ربا در معاوضه است و غرامت يردازى معاوضه نيست؛ بر فرض هم باشد, بين دليل غرامت و دليل ربا عموم و 


حالا مسئله بعدى كه مرحوم سيّد(رضوان الله عليه) مطرح كردند و وفاقاً لجواهر اين است؛ اين آياتى كه خوانده شد كه ربا را 
تحريم كرد, مطلق است يا عام است, اين يكك,ْ بعد وارد نصوص كه شديمء ديديم كه كفتند ربا دو قسم است: رباى در معامله 
و رباى در قرض, اين دومٌ اطلاق آيه يا عموم آيه هر دو قسم را شامل مى شود, اين سهمٌ آنجه كه در جاهليت يا در عصر نزول 
اين آيه رواج داشت رباى قرضى بود كه رباى در بيع يا كم بود يا نبود م ولى رباى قرضى بود و بعيد بود كه رباى بيعى هم 
نباشدمٌ ولى اين كونه از امور كه نظير شأن نزول آيه مباهله نيست, شأن نزول آيه تطهير نيست كه مخصوص همان مورد باشد؛ 
بيكك وقت است كه مورد نزول است: يعنى در ظرفى كه آيه نازل مى شد محل ابتلاى مردم اين بود, اين را شأن نزول نمى 
كويند بلكه اين را مورد نزول مى كويند: بر فرض هم شأن نزول باشد, اين كونه از شأن نزول ها يا اين كونه از مورد نزول ها 
اكر خاص باشند» مخصّص عموم وارد نيستند؛ اكر مقيّد باشند مقيّد اطلاق وارد نيستند؛ وارد اكر اطلاق داشت يا عموم داشت» 
هر دو قسم ربا را شامل مى شود. بنابراين ادله اى كه ربا را تحريم كرده؛ اكر اطلاق دارد هر دو قسم را شامل مى شود بلا 
تقييد و اككر عموم دارد هر دو قسم را شامل مى شود بلا تخصيص. 


ص: 8 


-ط١‎ 


-١‏ حاشيه المكاسب» السيد محمد كاظم اليزدى» ج١2‏ ص /ا/ا. 


مطلب بعدى آن است كه اين «اضعاف مضاعفه», خسارت تأخير و تأديه و ربا روى ربا وامثال ذلكك است, حالا «مسئلة): اكر 
كسى معامله ربوى كرده؛ در معامله ربوى كفته شد كه كرفتن زايد و كرفتن مزيد هر دو حرام است تكليفاً و باطل است وضعاً 
و درباره رباى قرضى آن زايد كه شرط بود حرام بود تكليفاً, براى «مزيد عليه» كفتند ولو حرام هست؛ اما باطل نيست و آن 
شىء ملكك آن شخص مى شود و بايد قرض را ادا كند؛ حالا بحث در رباى معاملات است, نه رباى قرض كه كل آن حرام 
است, يكك: كل آن هم باطل است, دوم اكر ده كيلو را به يانزده كيلو فروخت يا دو مثقال طلاى ناب را به دو مثقال و نيم 
طلاى مثلاً غير ناب فروختء اين رباست» جون وزنى است و مماثل هم هستند و اضافه كرفتند؛ اخذ كل آن جه زايد و جه 


«مزيد عليه حرام است, يكك,ْ زايد و «مزيد عليه» هر دو باطل است, دومٌ حالا اينجا جه كار بايد بكنند؟ حكم آن جه مى شود؟ 


ياسخ: اينها اكر عالم باشند يكك حكم دارد؛ اكر جاهل باشند حكم ديكرى دارد؛ حكمشان در علم و جهل ممكن است اكر 
كسى مقصّور باشد يا غير مقصّر, جاهل غير مقصّر و مانند آن ممكن است معصيت نكرده باشد كه بكوييم حالا جون دسترسى 
نداشت, ولى حكم وضعى آن بطلان است و وقتى حكم وضعى بطلان شدء اين مشمول قاعده «ما يضمن بصحيحه يضمن 
بفاسد» (121[١٠]هست.‏ اين بيع اكر صحيح بود طرفين ضامن بودند» منتها به ضمان معاوضه, الآن كه فاسدند ضامن هستند به 
شماق ينه ابن قاف 1 ما؛ نه «كلّماا» «كلّ ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده)؛ هر داد و ستدى كه صحيح آن ضمان آور 
است فاسد آن هم ضمان آور است؛ بيع صحيح آن ضمان آور است فاسد آن هم ضمان آور است,ْ منتها صحيح آن ضمان 
معاوضى مى آورد و فاسد آن ضمان يد مى آورد؛ اكر اين معامله صحيح بود. ضمان آن ضمان معاوضه است؛ يعنى در برابر 
ثمن مثمن قرار دارد و در برابر مثمن ثمن قرار دارد و طرفين ضامن آن عوض هستند واكر فاسد بودء خود عين كه موجود 
اسك و بابك ب كردة:ؤ اكز عيق تلقف دير اناس «على اليد ما أحخذت ع ترد 80 [١١][ضمان‏ ان ضمات بد است وخا عيخ 
موجود است عين بايد بركردد و اكر عين از بين رفتء اكر مثلى است مثل» قيمى است قيمت بايد بركردد و ضمانء ضمان يد 


اميك :مان معاوضةه: 
ص: 02١‏ 


."6/ ايضاح الفوائد, ابن العلامه؛ جع ص‎ -١ 


يس الآن ما دو تا بحث داريم: يكى اينكه «كل ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده)؛ يكى اينكه اين ضمان جه ضمانى است؟ 
خود اين قاعده مورد يذيرش و مورد قبول است و اصحاب بر اساس آن فتوا دادندمْ منتها دليلى كه براى اين قاعده ذكر كردند» 
يكى اقدام است, يكى احترام به مال مؤمنين استء يكى قاعده على اليد است و يكى اجماع؛ اين جهار دليل را يشتوانه اين 
قاعده «كل ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده) ذكر كردند. مستحضريد كه با بودن سه دليل قبلى, جا براى اجماع نيست؛ اين 
اجماع اكر انسان يقين به مّدركى بودن نداشته باشد, مظنون المدرك است منتها اجماع يكك يشتوانه اى است كه اصحاب 


همه به آن فتوا دادند و عمل كردندء اين اجماع نمى تواند دليل تعبدى باشد. 


مى ماند قاعده اقدام» قاعده احترام به مال مسلمان و مهم ترين دليل آن همان قاعده «على اليد ما أخذت حتى تؤدى» است؛ اين 
«على اليد ما أخذت حتى تؤدى». اين «على اليد) خبر مقدَّم است؛ وقتى جار و مجرور خبر شدء اين متعلق به آن «كان) و 
«مستقره) و امثال ذلكك است و ظرف آن, ظرف مستقر است نه ظرف لغو و نه يجب على صاحب اليد رده؛ تا ما بككوييم يكك 
حكم تكليفى است؛ «على اليد مستقرٌ و كائنٌ ما أخذت» كه «على اليدا مى شود خبر, آن «ما أخذت» مى شود مؤدّى كه (ما 
اخذت مستقرٌ على اليد يا «ما اخذت كائنْ على اليد كه اين «على اليد متعلق است به آن «كائن) و «مستقرٌامْ يعنى عهده اين 
شخص دركير است؛ اكر ظرف لغو باشد معنايش اين است كه «يجب على صاحب اليد ردٌ فلان» كه يكك حكم تكليفى از آن 
درمى آيدمْ اما وقتى ظرف مستقرٌ باشد؛ يعنى بر اين شخص آنجه را كه كرفت مستقرٌ است و بايد همان را بركرداند؛ اكر عين 
موجود است هركز نمى تواند بككويد كه من بدلش را مى دهم؛ اين مسئله «الْتَحِجَرُ [الْعَضْبٌ] الْعَصِيبٌ فِى الدَّار رَهْنّ عَلَى 
حَوَابَهَاه (17[0١إبه‏ قدرى اين بيان نورانى حضرت امير مُتقَن است كه فقهاى بزركك, مثل محقق در شرايع به آن فتوا دادند و 
كفتند اكر كسى جوبي: تبرق ستكى غصب كرده والأى:ديوار كذاشته و با آن اتاقى ساغنه و اين شخص فى كويد كام 
جوب خودم را مى خواهم, من تيرآهن خودم را مى خواهم؛ اين شخص نمى تواند بكويد كه من يول آن را مى دهمء شما اكر 
اين تيرآهن را بككيرى خانه ام خراب مى شود! او مى كويد آن خانه اى محترم است كه با مال حلال ساخته شود و من تيرآهن 
خودم رامى خواهو, شرعاً هم حقٌّ مسلّم اوسث» فتواى فقها هم اين است, محقق در متن شرايع فتوا داده (؟) و سند آن هم 
الْحَيجرٌ [الْعَضْبٌ] الْعَصِيبُ فِى الدَّارِ رَهْنٌّ عَلَى حَرَابِعَاا؛ ديكر نمى تواند بككويد خانه ام خراب مى شود! بله» خانه اى محترم 
است كه با مال حلال ساخته شود. 


ص: فك 
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يس اكر عين مال موجود است كه عين مال را بايد بركردانيم» نمى تواند بكويد من بدلش را مى دهم؛ حالا وقتى صاحبش 
راض شد مطلب» ديكرئ است؛ كر عين هال ثلف قد يذلكنرا بان ناهد كة ا كر متلنى'استة كل و اكر فهى "اث فيمت؟ 
«على اليد ما»» «ما» مى شود مبتدا و «ما أخذت مستقدٌ على اليد»/مْ يعنى همان مأخوذ در ذمه اين شخص است. يس اين ظرف» 
ظرف لغو نيست تا ما بككوييم مفعول واسطه است براى «يجب» كه «يجب على الآخذ) تا يك حكم تكليفى محض از آن در 
بيايد؛ خود آن مال مستقرٌ است و وقتى خود مال مستقرٌ شد عين مال كه موجود است عين مال را بايد بركرداند» نشد بايد بدل 
را ب ركّرداند؛ بدل اكر مثلى است كه بايد مثل را بر كرداند و اكر قيمى است كه بايد قيمت را بر كرداند. اين قاعده «على اليد ما 
أخذت حتى تؤدى» يكى از بهترين مدارك قاعده «كل ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده» است,ْ منتها اكر اين معامله صحيح 
بود ضمان آن ضمان معاوضه بود و اكر معامله فاسد است «كما هو الحق»» ضمان آن, ضمان يد است. 


يس اكر كسى معامله ربوى كردء عين مال اككر موجود است كه عين مال را بايد بركرداند و اكر عين مال موجود نيستء اكر 
مثلى است مثل و قيمى است قيمت را بايد بركرداند؛ حالا رباى قرضى يكك حكم ديكرى دارد كه بين زايد و «مزيد عليه) در 


حكم وضعى فرق استء كرجه در حكم تكليفى فرق نيست. 


حالا اكر اين شخص رباكير و رباده, عالم به مسئله بودند كه ربا حرام است تكليفاً و باطل است وضعاً واين مال را داد و آن 
مال هم تلف شدء آيا او مى تواند مطالبه كند؟ يا مى كويند شما براى هتكك مال خودتان اقدام كرديد و شما كه مى دانستى 
اين معامله باطل استء وقتى اقدام كردى يعنى حرمت مال خود را رها كردى! اكر مى كويند مال مسلم محترم است در 
صورتى است كه او خودش اقدام بر اتلااف نكند؛ شما وقتى كه عالماً عامداً به بطلان معامله» مثل قمار رفتى معامله كردى و 
حالا آن عين تلف شدء شما جه طلبى دارى؟ شما خودت عمداً مال خود را به هم زدى؛ آيا در صورت علم. باز اين قاعده 


«كل ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده) هست يا نه؟ كه تتمه آن در ادامه خواهد آمد. 


ص: وفك 


ربا مبحث بيع 
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بعد از بيان معناى ربا كه ربا جيست و تقسيم ربا به رباى معاملى و رباى قرضى و بيان اينكه ربا حرام است, جه در رباى معاملى 
وجه در رباى قرضى و بيان اينكه حكم وضعى آنها بطلان استء جه در رباى معاملى و جه در رباى قرضى و اينكه اين بطلان 
اختصاصى به آن مقدار زائد ندارد, بلكه در رباى بيعى زائد و «مزيد عليه» هر دو باطل است و در رباى قرضى محل اختلاف 
بود كه آيا نسبت به «مزيد عليه؛ هم باطل است يا نه - كرجه نسبت به زائد اتفاق دارند - بعد از كذشت اين ينج, شش مطلب, 
به احكام ربا رسيديم كه حالا اين معامله فاسد است حكم آن جيست؟ اكر كسى معامله ربوى كرده راه حل جيست؟ 


ص: وفك 


از دو منظر بز ركان ما بحث كردند: يكى به حسب قاعده, يكى به حسب نص,ْ به حسب قاعده, جون اين معامله فاسد است, 
ربا كير و ربا دهنده آنجه را كه دادند و كرفتند, مقبوض به عقد فاسد است, وقتى مقبوض به عقد فاسد شد, مشمول همان 
قاعده معروف است كه «كل ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده)؛ (1) [١]اكر‏ اين عقد صحيح بود و رايكان نبود» ضمان آور 
بود, الآن كه فاسد است و رايكان نيست» ضمان آور است, مندرج تحت اين قاعده است و اصلى ترين قاعده اى كه در مقام 
اول حاكم است همين قاعده است. حالا مقام ثانى بحث كه نص است و آيه (فلَكم ا أَنُوالِكغ ) (7) [؟]مطلب ديكر است. 


بايد در حريم اين قاعده يكك مقدار بيشتر بحث كرد. 


ابى فأعندع اول مورة قرول فواسك ود ره شده است و دليلى كه بر اين قاعده ذكر كردند قاعده اقدام, قاعده احترام و قاعده 
يد و اجماع است. مستحضريد با همه اين ادله ياد شده ديكر جايى براى اجماع تسق مكر رح اند يجرة أولا در امور 
معاملى بعيد است كه اجماع تعبدى داشته باشيم و ثانياً با همه آن مطالبى كه فقها به آنها استدلال كردند اجماع تعبدى در كار 
باشد, اين اجماع فقط مى تواند مؤيد مطلب باشد. قاعده اقدام و قاعده احترام» «فى الجمله) تام است, ولى آن طور نيست كه 
بتواند, تمام جهات اين قاعده را تأمين كند. مهم ترين دليل قاعده «كل ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده», قاعده «على اليدا 
است. قاعده يد همان است كه «من استولى على شىء فهو له), 00 [ ]در معاملات (يد) اماره ملكيت است, اخبار «ذى اليد) در 
باب طهارت و نجاست حجت است, اما اين «على اليد» است نه قاعده «يد)». (45) [ع]اين سخن و اين حديث «على اليد ما أخذدت 
حتى تؤدى)؛ مى كويد مالى كه دست آدم آمد يكك وقت رايكان استء هبه و ارث است و از راه صحيح به او رسيده يا اصللً 
مندرج تحت اين قاعده نيست و تخصصاً خارج است يا اكر هم ابتداثاً كسى توهّم اندراج بكند» تخصيصاً خارج است. يس 
مالى كه از راه صحيح به دست انسان آمده انسان ضامن نيست. مى ماند مالى كه از راه غير صحيح به دست آدم آمده, ناظر به 
همين نصوص«على اليد ما أخذت حتى تؤدى)» است؛ مال غصب, مال خطأء سهوء نسيان» اشتباه در شركت و مانند آن را «على 
اليد) مى كيرد. در قاعده «على اليد ما أخذت حتى تؤدى؛» «على اليد» مفعول به واسطه است براى يكك ظرف لغوم يعنى يجب 
على صاحب اليد ايصال مال الغير) كه مااز آن حكم تكليفى بفهميم, يا اين ظرف مستقر است و متعلق به خبر محذوف «كان) 


تمر انو اال ذلكة اسح رفك التنما لحرت تصن انخف وا كد فناة اتحكرق كر مكدو ار مكزتلن انبتك وادرذيةاو 
مستقر و ثابت است,ْ وقتى مال در ذمه انسان ثابت بود. حكم وضعى را به همراه دارد؛ يعنى انسان ضامن استو, نه اينكه بر 
انسان ردٌ آن واجب باشد تا بشود تكليف محض., بلكه مال در ذمه آدم است و بايد مال را بدهد. جون ظرف مستقر است نه 
لغو و از طرفى اككر ظرف لغو بود يايان حديث با آغاز آن ناهماهنكك بود, اكر شما بكوييد «يجب على اليد ما أخذت حتى 
تؤدى'»ء ديكر غايت با مغيا هماهنكك نيست] ولى اكر كفته بشود: «على اليد ما أخذت حتى تؤدى// يعنى كسى كه مال آدم را 
كرفت اين مال در ذمه او مستقر است تا ذمه خود را تفريغ كن, اين معناى معقول و معناى مناسبى است] اما اكر بكُوييم متعلق 
به إيجب» و مانند آن است, «يجب على اليد أن يردٌ ماله حتى تؤدى»» اين غايت با مغيا هماهنكك نيست. بنابراين اين ظرف 
مستقر است, يكك, متعلق است به آن عامل عام و فعل عام,ْ مثل حاصل, كائن, مستقر و موجود و مانند آن, اين دومٌ آن وقت 


خود مال در ذمه مستفر مى شود, سه در نتيجه ضمان است. 


ص: 980 
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در قاعده دكل ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده»» اين كلمه «يضمن» تكرار شده؛ اما در هر جا به قسم خاصى. «كل) نه «كلّماا, 
وي اسع طتطحه بها لسار فا بتكن سمه ليان الود تمزه رقي ةسعد بود ا ما شيهان 
معاوضه ضامن است, يعنى وقتى كالايى را با بيع صحيح خريد در برابر آن مثمن, ثمن را ضامن است و در قبال ثمن, مثمن را 
ضامن است, ديككر كار ندارد كه بدل آن را بايد بدهد, مثلى است مثل, قيمى است قيمت. اكر معاوضه صحيح باشد انسان در 
برابر عوضء» معوض را بدهكار است, در برابر معوض» عوض را بدهكار استء اين ضمان مى شود ضمان معاوضه, اما وقتى 
معامله فاسد باشد اين ضمانء» ضمان يد است, يس از راه صحيح اين مال به دست اين شخص نيامده. بلكه از راه باطل آمده 
كه اككر عين آن موجود است بايد عين را بركرداند, اككر تلف شد بايد بدل آن را بدهدء اكر مثلى است مثل» قيمى است 
قيمت. يس در جمله اولى كفته مى شود: «كل ما يضمن بصحيحه)/ يعنى «يضمن بضمان المعاوضه), «يضمن بفاسده) زيعنى 
«يضمن بضمان اليد» كه ضمان واقعى است, اين ضمان دوم, غير از ضمان اول است,ْ اينجا هم همين طور است. در قرض 
ربوى و.معامله ربوى اين عقد فاسد است, جون اين عقد فاسد است» يس مال جابه جا نشد؛ وقتى جابه جا نشد, هبه و بخشش 
رايكان هم كه نيست, يس مالى كه به دست اين دو طرف آمده بر اساس عقد فاسد آمدهء جون بر اساس عقد فاسد آمده, 
طرفين خودٍ مال را ضامن هستند, اككر عين مال موجود است كه عين مال را بايد بركرداند, اكر مال تلف شده بدل را بايد 
بركرداند كه اكر مثلى است مثل, قيمى است قيمت مى دهد. ولى اككر عقد صحيح باشد انسان مالكك است: مثالا مالى را انسان 
قرض كرفته» يكك يول رااز كسى به غير قرض ربوى/ يعنى به قرض حلال قرض كرفته؛ آن وقت اين يول» ملك مقترض مى 
شود, اكر عين اين يول كه موجود است و آن قرض دهنده بككويد كه يول من را بركردان يا او بخواهد يول را بركرداند مى 
تواتك يق ااسكتاسن 'ثو كه از او كرقعة حرا تدهد, يكف اسكتاس ذركر يه اوبندهد جرا؟ عوك "مال او شك اشكه هيه تكرد و يدكة 
از راه باطل نككرفت. الآن اين يولى را كه اين شخص قرض كرفت ملكك طلق اوستء بعد در ذمه او يرداخت بدل لازم استم 
اكر مقرض كفت همين الآن من مى خواهمء مى تواند از يول ديكر به او بدهد, جون از راه صحيح ملكك او شدء از راه باطل 
كه ملكك او نشد؛ اما در قرض ربوى و در معامله ربوى ملكك او نشد, جون در معامله ربوى و در قرض ربوى ملكك او نشدء اكّر 
عين موجود است رد عين واجب است و اكر عين تلف شد بدل آن را بايد بدهد, بدل آن اكر مثلى است مثل, قيمى است 


قيمت, اين برابر قاعده است. 


ص: 656 


اين قاعده در بيع ربوى تا حدودى مورد قبول بسيارى از اصحاب است؛ معروف بين اصحاب در بيع قرض اين است كه نسبت 
به «مزيد عليه», با اينكه قائل هستند كه حرمت براى هر دو است, اما لازم نيست نسبت به «مزيد عليه) عين را بركرداند و ضامن 
باشد, اما نسبت به مقدار زائد ضامن است. در باب رباى معاملى هم برخيها خواستند بككويند كه فقط نسبت به زائد شخص 
ضامن استء رباكير ضامن است اما نسبت به «مزيد عليه يعنى مثلا ده كيلو كندم را به بانزده فروختء آن ينج كيلو محور 
بحث استث وكرنه آن ده كيلوى ديكر ملكك طلق فروشنده است و مى تواند ندهد, اين با قاعده سا زكار نيست. 


است, صدر و ساقه اين معامله از نظر وضع باطل است و اكر باطل بود به كيرنده منتقل نشدء وقتى منتقل نشد به ملك مالكك 
اصلى باقى استء وقتى به ملك مالكك اصلى باقى است تا عين موجود است كه رد عين واجب است و اكر عين موجود نبود 
بدل آن «من المثل أو القيمه» واجب است؛ حطور شما مى فرماييد نسبت به «مزيد عليه» رد واجب نيست, نسبت به زائد رد 


حالا ببينيم با نص هماهنكك است يا نه؟ با قاعده سا زكار نيست جرا؟ براى اينكه صدر و ساقه اين معامله از نظر تكليف حرام 


واجب است؟! درباره قرض اين اختلاف نظر زياد هست و درباره ببع ربوى هم كم نيست. 


يس عصاره بحث در مقام اول اين شد كه قاعده «كل ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده), به استناد قاعده «على اليد ما أخذت»» 
يكك ييام حقوقى دارد. حالا قاعده اقدام, قاعده احترام به مال مسلمين و اجماع, آن سه دليل ممكن است كوشه هاى اين را 
تأمتد كند و نراق امك انة قاعدهنيه:عموفيت آن باقى باشد و يشتوانه اين قاعده هم «على اليد» است و اين «على اليد مطلق 
استء لذا نمى شود كفت كه «كل عقد يضمن بصحيحه يضمن بفاسده» كه اين كلمه «ما» را برداريم و عقد را به جاى او 
بكذاريم: بكوييم اكل عقده, به جه دليل بككوييم اكل عقد»؟ بايد بكوبيم اكل ماءز خواه اين از راه عقد رسيده باشده خواه از 
راه ايقاع رسيده باشد, اككر از راه ايقاع رسيده باشد؛ مثل خلع و امثال خلع, اكر فاسد بود اين شخص ضامن است. يس «كل ما 


يضمن بصحيحه يضمن بفاسده)» نه «كل عقد يضمن بصحيحه يضمن بفاسده)؛ اين نيست. 


ص: /21ة 


يرسش:؟ ياسخ: بله. معاوضه يكى از مصاديق آن هست, آنجا كه غصب باشد معاوضه نيستء آنجا كه دست آدم روى مال 
مردم افتاد اين «يضمن بفاسده» هست, جون «على اليد) را هم مى كيرد؛ تنها ضمان معاوضه كه نيست, ضمان يد راهم مى 
كيرد جون ضمان يد را هم مى كيرد ايقاع را هم مى كيرد. بنابراين در موارد غصب. در موارد ديككر كه انسان يد عاديه و 
غاصبه نسبت به مال مردم دارد» مشمول اين حديث است. در جمله اولى ضمان, ضمان معاوضه بود, اما جمله دوم اعم از 
معاوضه و يد است] يعنى غير معاوضه را هم شامل مى شود. اكر بكوييم «كل عقدا/ آن وقت ديكر مسئله غصب و امثال 
غصب را شامل نمى شود, مسئله خلع را شامل نمى شود؛ «كل عقد يضمن بصحيحه يضمن بفاسدهاْ يعنى عقد اكر صحيح بود 
ضمان معاوضى دارد, اكر باطل بود ضمان يد دارد؛ غصب, اتلاف, مال مردم را تلف كردن ولو سهواً, تصادفها و خسارتها 
جطور؟ اينها كه معامله نيست, اينها اتلافهاى مردم است. وقتى مال مردم دست كسى تلف شد, انسان به ضمان يد ضامن است. 
بس لازم نيست يعنى نمى توانيم اين كلمه «ما؛ را برداريم عقد بكذاريم, زيرا اكر عقد كذاشتيم اولاً ايقاع را شامل نمى شود 
ثانياً مسئله غصب و خلع و امثال ذلك كه يكك جانبه است شامل نمى شود, بلكه اين «ما» به عموم و اطلاق خود باقى استم 


«كل ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده, هر جه كه اكر صحيح بود ضمان آور بود» فاسد هم هست ضمان آور است. 


ص: /. 


يرسش:؟ ياسخ: نه» قاعده «على اليد) يشتوانه قاعده «كل ما يضمن) است؟ اكَر يشتوانه «كل ما يضمن على اليد) باشد ما دليل 


نداريم كه يشتوانه اعم باشد تا ما خود قاعده را تخصيص بدهيم. 


يرسش: ؟ ياسخ: نه اينكه غصب دو قسم استء بلكه مالى كه به دست انسان مى رسد كاهى هبه است, كاهى از راه صحيح 
است, كاهى از راه باطل. اكر از راه صحيح بود ضمان معاوضه دارد, اكر از راه باطل بود ضمان يد داردمٌ خواه عوض داشته 
باشد؛ مثل عقد و خواه عوض نداشته باشد؛ مثل ايقاع و خلع و مانند آن» ضمان آور است و اكر صحيح بود ضمان آور نيست 
در مسئله هبه و امثال ذلككمْ در آنجايى كه «كل ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده», اكر هر نقل و انتقالى صحيح بود ضما ن 
آور بودء الآن كه فاسد است ضمان آور است, حالا جون يشتوانه اين قاعده, «على اليد) هست و قاعده على اليد همه موارد را 
شامل مى شود و ديكر وجهى ندارد كه اينجا ايقاع را برداريم و عقد را به جاى «ما» بككذاريد كه ايقاع را شامل نشود, بلكه 
يكك اصل كلى است, جون وقتى قاعده عام بود انسان مى تواند در موارد فراوان و در فروع متشدّد به استناد اين قاعده فتوا 
بدهد؛ اينجا هم همين طور است. اينجا كه موقع معامله است يا بيع و صلح و مبادلات معاوضى است, يا قرض و عقد است؛ 
عقد صحيح, ضمان خاصى دارد, عقد باطل هم ضمان خاص خود را دارد كه مى شود «على اليد), معاملات هم همين طور 


است. 


ص: 4 


در خصوص محل بحث كه يا رباى بيعى است يا رباى قرضى, هر دو عقد است, اكر عقد صحيح بود ضمان معاوضه دارد و 
اكر عقد باطل بود ضمان يد دارد, در قرض صحيح عوض را بايد ببردازد در قرض باطل خود مال را بايد بركرداند, نشد, 
مثلى است مثل» قيمى است قيمت. در بعضى از موارد ممكن است فرقى بين نحوه تعويض نباشد ولى اساس كار اين است كه 
در معاملاءت صحيح» عوض» عوض معاوضى اسيك در معاملاءت باطل عوضء عوض يد است كه بر اساس «على اليد) اسنت: 


بنابراين اين قاعده به عموم خود باقى است, محل بحث را هم شامل مى شود. 


تعجب مرحوم صاحب جواهر كه همان تعجب باعث شده است كه مرحوم سيد در عروه هم متعتجبانه از كنار آن رد بشود 
همين است. مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) در اوائل جلد بيست و سوم, مسثله رباى بيع و اينها را مطرح كرده و بطلان 
آن را فرمود, اما در همان جلد بيست و سوم همين را مطرح كرده است كه مرحوم سيد در اوائل همين جلد شش عروه اين را 
مطرح مى كندمْ بسيارى از اين فرمايشات موافق و هماهنكك با جواهر مرحوم صاحب جواهر است. )١(‏ حرف مرحوم صاحب 
جواهر اين است كه بسيارى از اصحاب فتوا دادند كه حرمت همه اين معامله ربوى را مى كيرد يكك؛ بطلان همه اين معامله 
ربوى را مى كيرد» دو؛ اما در موقع ضمان مى كويند كه نسبت به زائد ضامن استء اما نسبت به «مزيد عليه ضامن نيست؛ اين 
تعجب آور است. (5) تعبير صاحب جواهر اين است كه اصحاب اين طور مى كويند, تعبير مرحوم سيد در عروه اين است كه 


مشهور بين فقها اين است. يس به حسب قاعده راهى براى آنجه مشهور بين اصحاب است نيست. 
ص: 4 


.٠١ ص 4 و‎ ١ تكمله العروه الوثقى» السيد محمد كاظم الطباطبائى» ج‎ -١ 


"- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77 ص 70 و /37. 


بياييم از جهت ثانى كه نص است بحث بكنيم كه مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد: شايد نظر بزركان كه مى كويند بطلان و 
رد و ضمان براى آن قسمت زائد است نه «مزيد عليه», اين برابر با نص باشد؛ نص همين آيه سورهل| مباركهل| «بقره» است. در 
سورهل] مباركه1] «بقره» بعد از اينكه عظمت كناه بودن ربا را ذكر فرمود, فرمود مككر اينكه موعظه الهى بيايد» كسى توبه كندء 
اككر نين كارى كرديد: (وَ إن تك فلكم رُوْسَ أنوالكع لا تَظْلِمُودٌ ولا تطْلْمَونَ)؛ (1) [/9]آيا اين يرلى كسانى است كه از كفر 
به اسلام آمده اندء از غفلت و جهل و نادانى به علم آمدند و بعد توبه كردند يا براى مطلق رباخوار است؟ تعجب مرحوم 
صاحب جواهر اين است كه اين بز ركان با اينكه كفتند اين شخصى كه عالم است و كار حرامى انجام داده و حرمت را هم 
رعايت كرده است و كفتند حرام است». معذلكك مى كويد كه نسبت به «مزيد عليه» صحيح است. اككر كسى غافل بود ولو 
جاهل مقصر نبود و قاصر بود حرمت هم ندارد, شما جككونه بين حرمت و صحت «مزيد عليه) جمع كرديد؟! اككر حرام است 
صدر و ذيل آن, هر دو باطل است هم زائد هم «مزيد عليه», جطور بطلان را فقط به زائد اسناد داديد؟! ببينيم از اين آيه مباركه 
استفاده مى شود كه بطلانن مخصوص زائد است و «مزيد عليه» را تمى كيرد يا نه؟ فرمود: (وَ إن نكم كَلكمْ رُوْسَ أموالكع لا 
نَظلِمُونَ وَ لا تُظَلَمُونَ)؛ اكر كسى توبه كرد» معلوم مى شود كه اين ربايى كه كرفته آن مقدار زائد را بايد بركرداند و اصل 
مال صحيح است؛ اين با بطلان جكونه جمع مى شود؟ مكر معامله ربوى باطل نيستء مككر قرض ربوى باطل نيست, اكر معامله 
ربوى و قرض ربوى باطل استء جكونه با توبه كه يكك حكم تكليفى استء حكم مال مردم كه حكم وضعى است روشن مى 
؟ (وَ إِنْ بكم فلكم رُؤْسُ أثوالكع لا تَظْلِمُونٌ وَ لا مُظْلْمُونَ): يعنى جه؟ اين معامله كه فاسد است؛ وقتى معامله فاسد شد و 
منتقل نشد به شخصء يبس شخص معصيت كرده هم در كرفتن زائد» هم در كرفتن «مزيد عليه» حالا شما راه حل نشان 
بدهيد. راه حل اين است كه مال مردم را بركردان مال خود را بككيرد, راه حل اين نيست كه شما بككوييد فقط آن مقدار زائد را 


ب ركردان, بقيه درست اس 
ص: الا 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهة/ا؟. 


برخى از فقها يكك راه حلى را به عنوان «ليت و لعل» ذكر كردند كه مرحوم سيد آن را هم اشاره فرمود و آن اين است كه يكك 
تهاتر و تعامل و تقابل قهرى صورت بككيرد جرا؟ براى اينكه كسى كه ربا كرفت در معامله ربوى؛ مثلا ده كيلو داد و يانزده 
كيلو كرفت, يا ده مثقال طلا داد و يانزده مثقال طلاى نامرغوب كرفت, آن زائد را بركرداند كه كافى است, جرا؟ براى اينكه 
معادل آن ده مثقال يا ده كيلو هم بيش خود او هست؛ اين يكك تهاتر قهرى و تعامل قهرى است.اكر مى كويند اين «مزيد 
عليه) را برنكردان, براى اينكه يكك تراضى ضمنى, تهاتر قهرى, تعامل و تقابل قهرى برقرار است بين آنجه كه در دست رباكير 
ورباده هست, شايد ازاين جهت فرمودند كه (وَ إِنْ م َلكُمْ رُؤْسٌ أَموالِكمْ لا تَظْلمونَ وَ لا تُظَلَمُونَ)» آن زائد را بايد 
بركردانيد وكرنه راه حل ندارد مكر اين معامله ربوى همه آن باطل نيستء اكر همه آن باطل است هيج جيز به رباكير منتقل 
نشد نه از اين طرفء نه از آن طرف؛ وقتى هيج جيز به او منتقل نشد و ضمان هم ضمان يد است كه اككر عين مال موجود است 
بايد عين مال را ب ركردانند» جرا شما مى كوييد نسبت به مقدار اصل صحيح است ولى نسبت به زائد باطل است؟! جون مسثله 
روشن نيست؛ نه مرحوم صاحب جواهر توانست فتواى صريح و روشن بدهد و بككذرد, نه مرحوم سيد, براى اينكه آن قاعده 
قهار جلوى انسان را مى كيرد جون قاعده اى قاهرانه است كه بر اساس «على اليد) مى كويد: «كل ما يضمن بصحيحه يضمن 
بفاسده) و همه ما اين قاعده على اليد را قبول كرديم و نصاً فتواً مورد اعتماد است؛ هر كسى مال مردم را كرفته ضامن است اين 


مال كه از راه صحيح منتقل نشد يس «على اليد ما أخذت حتى تؤدى. 


ص: 4/7 


برسش: ؟ياسخ: نه ديكر آيه نمى كويد كه مال مردمء مال شما باشد؛ بعضى از امور قابل تخصيص نيست؛ اكّر شارع مقدس 
دست از حرمت آن بردارد بله, ما هم قبول داريم. قاعده «جبٌ) فرمود: «الْإِسِكَامٌ يجب مر قبل درست است, يعنى كسى كه 
كافر بود و ربا مى كرفت وقتى مسلمان شد ديكر لازم نيست بركرداند. حالا بعضى از فقها نسبت به مسلمانهايى كه ربا كرفتند 
و توبه كردند جنين فتوايى مى خواهند بدهند كه «الاسلام يجبّ). وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) در فتح مكه 
فرمود: اول ربايى كه من زير ياى خود مى كذارم رباى عموى من عباس است»ء )١(‏ جون آن وقت رسم بود, نزد آنها كار بدى 
نبود. قاعده «جبّ» هم فرمود: «اعلى الرأس و العين)؛ فرمود تمام نمازهايى كه او نخوانده هيج كدام اعاده لازم نيست, روزه 
هايى كه نكرفته و معاصى كه كرده و كفاراتى كه بدهكار است, هيج جيز ديكر بر عهده او نيست؛ اين عفو الهى است: 
«الْإِسِكَامُ يجب ما قَبْلَهاه همه روزه هايى كه خوردندء كفاراتى كه بايد بدهندء نمازهايى كه نخواند ند - جون كافر هم مثل 
مسلمان مكلف است - قتلهايى كه كردند ديه هايى كه بايد بدهندء اما هيج بدهكار نيستند. البته يكك جيز را كه اسلام به 
عنواة تيك آوودة باشك قاع د ةحص يرم :دارد: الْإِسْلَامُ يجب مَا َبله)؛ يعنى آنجه را كه خود اسلام آورد؛ مثل زكات» خمسء. 
كفارات را برمى دارد كه اينها را اسلام آوردْ اما اكر كسى رفته جيزى نسيه خريده بعد مسلمان شده نبايد مال مردم را بدهد؟! 
انخ را كه اسلام نياورده» اين تأسيسي اسلام نيست, بلكه امضايى اسلام است؛ جه زكات فطرو جه زكات ماله كفارات, خمس.: 
وجوه شرعى واينها را اسلام آورد, فرمود در زمان كفر نداديد, حالا كه مسلمان شديد مشمول عفو عمومى هستيد, اما اكر 


مال مردم را قرض كردى, يا جيز نسيه خريدى بدهكارى, حالا بعد از اسلام «يجبٌ ما قبله)؟! 


ص: رذن 


.50 بحار الانوار العلامه المجلسى» ج 3 ص‎ -١ 


در بحث قاعده فقهى «الْإِسِكَامُ بجت مَا قَبِلَه)ه آنجا به مناسبتى مطرح شد كه جيزهايى كه خود اسلام بياورد مى كويد كافر اكر 
تعهد مسئول است بايد مال مردم را بيردازدء اين جزء تعبديات نيست, اختصاصى به شريعت نداردء اينها مشمول «الِْسْلَامُ يجب 
كا فيلة) السك 


بنابراين اكر ناظر به آن باشد مقبول همه است, ديكر جا براى تعجب نيست. هم صاحب جواهر قبول دارد و هم فقهاى ديكر, 
نه مرحوم صاحب جواهر با تأمل مى كذرد و نه مرحوم سيد وفاقاً لصاحب جواهر با درنكك عبور مى كند, «الا أن يكون كذا و 
هو مشكل؛؛ اين طور است. به حسب قاعده بايد بكوييم همه آن باطل است, مككر تراضى جديد باشد, اكر علم به رضا دارند 
كه عيب ندارد» جون اكر علم به رضا دارند يس مقيد كنيد در صورتى كه علم به رضا داشته باشند, اما «لعله», «لتراضى»» اينها 
تشك وزاسل فى كلل قراف اعتل أنه ابم كداكر كبس مقاطل ويوى ادارى ابن عامل وبري تقد وخر يلد قرو باظل اق 
و بايد بركرددمْ مكر اينكه يكك معامله جديد بكنند و راضى باشند. 


ربا مبحث بيع 
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موضوع: ربا 


بعد از بيان حكم تكليفى ربا كه حرام است و حكم وضعى آن كه بطلان است و در اين دو جهت بين رباى معاملى و رباى 
قرضى فرقى نيست, مكر اينكه بعضيها درباره رباى قرضى كفتند آن زائد باطل است؛ ولى مزيد عليه باطل نيستء حالا اكر 
كسى مبتلا شد و ربا داد يا ربا كرفت؛ حكم آن جيست؟ مى فرمايند كه اككر كسى ربا داد و ربا كرفت, در رباى معاملى كه 
فعلاً محل بحث است و كاهى هم به مناسبتى رباى قرضى طرح مى شودو اين معامله و اين بيع, بيع باطل است, وقتى بيع باطل 
شد, زير مجموعه مقبوض به عقد فاسد است, هر حكمى كه مقبوض به عقد فاسد داشت اينجا هم همان است. 


يكك وقت فساد آن در اثر اينكه بيع فاقد شرايطمٌ يعنى ايجاب و قبول و ترتيب و موالات استء آن عقد تام نيست. يكك وقت 
است اينكه بايع و عاقد يا مالكك نيستند؛ سفيه يا مجنون يا مفلّس و مانند آن هستند, يا براى اينكه مبيع و ثمن فاقد شرايط فصل 
سوم بيع اندء جون براى معقود عليه هم يكك شرايطى در فصل سوم ذكر شد, بالأخره بيع اكر به وسيله يكى از علل فاسد شد 
مقبوض به اين بيع» مقبوض به عقد فاسد است و مقبوض به عقد فاسد زير مجموعه آن قاعده فقهى است كه «كل ما يضمن 
بصحيحه يضمن بفاسده)» )١1(‏ و ازاين نظر هم در دو جهت بنا شد بحث شود: يكى به حسب مقتضاى قاعده؛ يكى به حسب 
نص خاص. به حسب مقتضاى قاعده تا حدودى روشن شد كه قاعده «كل ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده) ضمان آور 
استمْ حالا-اكر عالم به حكم بود كه حرمت دارد واكر جاهل مقصر بود باز هم حرمت دارد واكر غافل بود» مستضعف 
فكرى بود دسترسى نبود از نظر حكم تكليفى مورد عفو الهى است وكرنه برابر اين قاعده «كل ما يضمن بصحيحه يضمن 


بفاسدهة). 


ص: 4/84 


.86/ ايضاح الفوائد, ابن العلامه» جع ص‎ -١ 


يس محور اصلى در مقام اول بحث اين قاعده استء بايد درباره اين قاعده بحث كرد؛ ملاحظه فرموديد, براى اين قاعده جهار 
مدرك ذكر شده كه سه مدركك آن قابل نقد بود مسئله اقدام بودمٌْ مسئله احترام به ملكيت, مسثله اجماع بود, اجماع با اينكه 
اذله فراواق دن دست هت ومجعين به آن ادك كردتد يعد 'است كد آولاً دن معاملة الجماع تفبلق متحقك بود و ثانيا ذر 
خصوص مورد كه منابع و ادله ديكر هست اجماع تعبدى داشته باشيم, اين اجماع مى تواند مؤيد مسئله باشد. يس قاعده اقدام 
يك مقدارى محل بحث هست,ء قاعده احترام به مال مؤمن محل بحث هستء خيلى نمى شود به اينها تمسكك كرد, اجماع هم 
همجنان از حيطه استدلال بيرون است, عمده دليل «كل ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده» قاعده يد است. وقتى كه كسى 
معامله باطلى كرد مال بايع به دست مشترى رسيد, مال مشترى به دست بايع رسيدء اين يد, يد امانى نيست, به اين شخص به 
عنوان امانت نسيردند» يد عاريه نيست» يد هبه نيست» يد وكالت نيست» يد ارتهان نيست؛ اين كونه از ايادى كه مصون از 
ضمان اند از اينها نيست» خريد وفروش جدى است, يعنى كالا-يى در برابر كالاو خريدار و فروشنده نه امين» نه متهبء نه 
مرتهن نه مستعير و نه وكيلند, هر كدام در برابر مالى كه دادند خودشان را مالكك مى دانند. بنابراين يد, يد امانت و امثال 
ذلك نيست, وقتى يد امانت و امثال ذلكك نبود» لازم نيست كه يد غصب باشد, غصب بودن لازم نيست تا ما احراز كنيم 
بكُوييم كه غصب بودنش هم محل بحث استء جون عموم «على اليد ما أخذت حتى تؤدى' (1[111]مى كويد كه اككر دستى به 
مال مردم كذاشتى ضامنى «الا ما خرج بالدليل». «خرج بالدليل» آن مسئله يد مستعير يد متهب, يد وكيل, يد مرتهن و امثال 
ذلكك است وكرنه در ساير موارد وقتى آدم دست روى مال مردم كذاشت ضامن است. اين «على اليد ما أخذت حتى تؤدى) 
حرف اساسى قاعده «ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده» مى زند, خريدار و مشترى به مال مردم دست كذاشتند اين بيع كه 
مملكك نبود و همجنين اين قرض كه مملكك نبود: كر اين بيع فاسد استء اكر اين قرض فاسد استء نه بايع آن ثمن را مالكك 
من شود وله مشترى آن مشمن رامالك من شوذو بس مشعول «غلى البد.ما أخدت حص نودي است. قاعدة وما ضهن 
بصحيحه يضمن بفاسده) مى كويد كه اكر اين معامله صحيح بود شما ضامن بوديد الآن هم كه فاسد است ضامن هستيد, 


بنابراين بايد درباره اين قاعده بحث كرد. 


ص: 0/6 


مستحضريد در بحث قبل هم اشاره شد كه اين «يد) در خيلى از موارد كارساز است, يعنى حجت استء «يد ذواليد» در سوق 
مسلمين اماره ملكيت استء انسان مى تواند وقتى وارد مغازه اى شد از كسى كه «ذواليد) اين كالاست جيزى بخرد و اكر وارد 
منزل كسى شد «ذواليد» به طهارت اين فرش اخبار كرد, او مى تواند نماز بخواند» جون در فرش ترتيب اثر طاهر مى دهد. خود 
يد لازم نيست إخبار باشدء اماره ملكيت و مانند آن است, ذبيحه مسلمين هم همين طور است. اما در اينجا «على اليد ما 
أخذت»؛ يعنى يدى كه امانت و عاريه و امثال ذلكك نباشد, دست كذاشتن روى مال مردم با ضمان همراه استء اينجا هم همين 
طور استء اين مى شود ضامن,ٌ منتها اين معامله»جون فاسد است ضمان آن با معامله صحيح كه ضمان آور است فرق مى كند 
اين «كل ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده) اين «يضمن» در هر دو جمله آمده, «كل ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده) اكر 
اين معامله صحيح بود ضمان, ضمان معاوضى بودمٌ يعنى بايع كالا را و مشترى ثمن را ضامن بود در فاسد سخن از ثمن و 
مثمن نيست سخن از مثل و قيمت است اين كلمه ضمان كه در اين جمله دو بار تكرار شد اينها متباين هم نيستند تا مفهوم 
ضمان متعدد باشد و لفظ ضمان, مشترك لفظى باشد, «كل ما يضمن بصحيحه بضمان معاوضه يضمن بفاسده بضمان يدا 
ضمان يد و ضمان معاوضه دو حقيقت متباين نيستند تا كلمه ضمان بشود مشتركك لفظى و ما مفهوم واحد نداشته باشيم, اينها 
مشترك معنوى اند» مفهوم واحدند, منظور ماليت است, منتها ماليت در ضمان معاوضه تعيين آن به دست بايع و مشترى است 
كه اينها ماليت اين كالا را با همان ثمن مشخص كردند. در مسئله ضمان يدء ماليت آن به دست دو طرف نيستء اكر مثلى بود 
مثلى و اكر قيمى بود قيمت سوقيه تعيين كننده است, يس معيار در ضمان] يعنى ماليت آن را ضامن است حالا «ماليه كل شىء 
بحسبها, اينها دو فرد از يكك نوع اند يا دو صنف از يكك نوع اند» اين طور نيست كه دو حقيقت باشند تا مشتركك لفظى باشد تا 
ما دو تا مفهوم داشته باشيم تعدد وزن و مانند آنْ,ْ يعنى انسان وقتى كه روى مال مردم دست كذاشت ماليت آن را ضامن 
استم منتها ماليت شىء در عقد صحيح به همان ثمن هستء ماليت شىء در عقد فاسد به همان بدل است كه اعم از مثل و 
قِيمت, بنابراين اينها متباين نيستند تا بشود مشتركك لفظىء بلكه مشتركك معنوى مى شود. كل ما يضمن بصحيحه ماليت اين 


در صحيح مورد ضمان هست,. ماليت اين در فاسد هم مورد ضمان هست,/ منتها ماليت ها فرق مى كند. 


ص: //اب4 


يرسش: ؟ياسخ: مصداقش فرق مى كند؛ ولى ماليت آن استء مثلا بكوييم «هذا حيوانٌ و كل حيوان حساس متحركك بالاراده) ر 
منتها يكى حيوان يرنده استء يكى حيوان خزنده استم منتها آنجا البته دو تا نوع است اينجا دو تا فرد است يا دو تا صنف از 


بكك نوع؛ جامع وقتى كه حد وسط بود هر دو را شامل مى شود. 


هم است اين جنين نيست كه ماليت اكر به مثل بود يكك جور است, ماليت در قيمت بود جور ديكر است, ماليت است در همه 
موارد؛ اكر ثمن بود ماليت استء بدل بود ماليت استء قيمت بود ماليت است, اينها افراد يكك جامعه اند و اين شخص ضامن» 


ماليت را به عهده دارد جه در عقد فاسد و جه در عقد صحيح, در عقد فاسد: جه مثلى و جه قيمى. 


بله» يكك عقد جديد مى خواهد. 


بنابراين اين «كل ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده)»جون مشتركك لفظى نيست معيار ماليت است»ء اين جنين نيست كه مال در 
ضمان يد يكك جور باشد در ضمان معاوضه جور ديكر باشد, البته افراد فرق مى كنند» قاعده آن اين است كه اين شعخص 
ضامن باشد. در معامله ربوى»جون باطل هست ضمان آن به ضمان بدل هست اعم ازء مثل يا قيمت, اين مى شود ضامن و براى 
اينكه توجه داشته باشيم كه اين قاعده نظير بعضى از قواعد منصوصه نيست كه دست فقيه بسته باشد. قواعد منصوصه, نظير 
قاعده لا تعاد, )١(‏ ["|قاعده لا ضرر (5) []و قاعده استصحاب «مَن كان على يَقين فَشَّكك» () [ه]اينها منصوص است نمى 
شود كم و زياد كردم اما قاعده «ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده) اينكه آيه اى» 5-0 وصف نيامده اين مستنبط از 
منابع شرعى استو, اين مستنبط از قاعده يد قاعده اقدام, قاعده احترام و مانند آن است. اكر مستنبط از آن قواعد هست, سعه و 
ضيق آن به اجتهاد خود مستنبط مربوط است, لذا تعبير برخيها اين بود «كل عقد يضمن بصحيحه يضمن بفاسده», نظر برخيها 
جامع و وسيع تراست كه ما اين روايت را كه در كلمه و اين عنوان را كه در آيه يا روايت نداريم: لذا مى كوييم «كل ما 
يضمن بصحيحه يضمن بفاسده), جه عقد باشد جه ايقاع, عقد باشد. مثل بيع و اجاره, ايقاع باشد» مثل جعاله و خلع و امثال 
ذلكك, در جعاله؛» قبول شرط نيست بر خلاف اجاره. يكك وقت كسى مالى كم كرده؛ بعد اعلام مى كند كه هر كس زحمت 
كشيد و بيدا كرد «فله عل كذا) اين جعاله است؛ اين با كسى قرارداد نمى كند تا يكك كسى در برابر اين ايجاب بكويد من 
قبول كردم وكرنه مى شود اجاره» جون جعاله جزء ايقاعات است و عقد نيست, جعاله دو قسم است: جعاله صحيح, جعاله 
باطل, اكر يضمن بصحيحه) بود «يضمن بفاسده) هم هست. خلع همين طور استء خلع صحيح داريم خلع فاسد؛ هر دو هم 
ايقاع است,ٌ يعنى خلع صحيح, ايقاع صحيح است, خلع باطل, ايقاع باطل استء بنابراين جون اين قاعده منصوص نيست 
مستنبط از نصوص است, سعه و ضيق آن به مقدار استنباط آن مجتهد است و جون دليلى بر اينكه خصوص عقد معيار باشد ما 
نداريم» لذا به جاى اينكه ما بكوييم «كل عقد يضمن بصحيحها مى كوييم كل ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده) جه عقد 
باشد جه ايقاع. بنابراين مشخص شد كه يد اماره جيست و يد ضمان جيست و مشخص شد كه ضمان يد با ضمان معاوضه دو 
تا حقيقت متباين نيستند تا اشتراكك لفظى باشند تعدد مفهومى باشند, اشتراكك معنوى هست وحدت مفهومى هست و مانند آن 
وعقداكر صحيح باشد ماليت آن به همان ثمن استء اكر باطل باشد ماليت آن به بدل است اعم از مثل و قيمت. حالا اين 


شخص كه بخواهد ضامن باشد در مقام ما برابر قاعده, زائد و «مزيد عليه» هر دو فاسدند» جون هر دو فاسدند بنابراين بايد كه 


بدل اينها را بدهدء اكر خودش موجود است كه خودش برمى كرددء اكر موجود نيست بدل اين را مى دهندء مثل أو القيمه. 
مثل با خود شىء» فقط اشتراكك در حقيقت دارندء در نوع دارند» تمايزشان در فرد است كه خود آن شىء مى كويد عين, 
كسى كه در جوهر ذات و در اوصاف ذات با او شريكك است مى شود مثل اوء مثل ظرفهايى كه از يكك كارخانه ساخته اندء 
فرشهايى كه از يكك كارخانه ساخته اند» اينها ممائل هم اند بر خلاف فرشهاى دستباف كه اينها ديكر مماثل نيستند» كتابهايى 
كه از يكك دستككاه جاب شد اينها مماثل اند, اما كتابهاى خطى مماثل نيستند اينها مثلى نيستند؛ بنابراين «مثل»: آن است كه در 
كوهر ذات و در عوارض اوليه با هم شريكك باشند اين مثل است و اكر مثلى نبود قيمت را بايد ضامن باشد اين قيمت را بايد 
بيردازد» جون ربا هم در اصل باطل بود وهم در فرع باطل هست نسبت به هر دواين حكم هست؛ يعنى ضمان ضمان يد 


4. 


هست:. 
ص: //9431 
-١‏ من ل يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء. ج١2‏ ص 71/94. 


ا من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق. ج25 ص 73776. 
0 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 3 ص /517 3 طّ آل النينت. 


بيانى از مرحوم ابن ادريس در سرائر هست كه آن را مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوان الله عليه) به نيكى ياد مى كند. 2١(‏ 
مرحوم ابن ادريس دارد كه مقبوض به عقد فاسد در حكم غصب است, منتها غصب كذشته از بطلان و حكم وضعى حرمت 
را هم دارد, (1) اينجا هم اكر نظير وقف فروشى و خمر فروشى و ابزار قمار فروشى و ابزار بتفروشى و ربا واينها باشد حرمت 
دارد, هم حرمت تكليفى, هم بطلاان وضعى دارد. فرمايش ايشان اين است كه مقبوض به عقد فاسد از نظر ضمان در حكم 
مغصوت اسك اما حرفت أن ديكر قرق م كتلد. از اببجا حون قاعده مقصوص نبسك و مستتط از اذله ابت به عحكس ايو 
قاعده هم بى بردند كه «كل ما لاا يضمن بصحيحه لا يضمن بفاسده) اين بحثها تا حدودى به صورت مبسوط در مسثله بيع فاسد 
كذشت, حالا اينجا جون محل ابتلا بود بخشى از آنها تكرار مى شود «كل ما لا يضمن بصحيحه لا يضمن بفاسده» عكس را از 
همين قاعده على اليد و امثال ذلكك استنباط مى كنند. 


غرض اين است كه مسثئله «لا ضرر و لا ضرار) يا قاعده «لا تعاد) يا قاعده «استصحاب» ياقاعده «تجاوز) و قاعده «فراغ) اينها جون 
منصوص است, برابر روايات آنها بايد اكتفا كرد, اما قاعده «ما يضمن»»جون منصوص نيست از دليل «على اليدا و امثال يد 
استنباط مى شود سعه و ضيق اش را آن دليل مشخص مى كند, آن دليل «على اليد) همان طورى كه (ما يضمن بصحيحه 
يضمن بفاسده)؛ يعنى اصل را تثبيت مى كند عكس آن را هم تثبيت مى كند ما لا يضمن بصحيحه لا يضمن بفاسده). عقد يا 
ايقاعى كه اككر صحيح بود ضمان آور نبود الآن هم كه فاسد است ضمان آور نيست. هبه اكر صحيح بود ضمان آور نبود, 
متهب ضامن جيزى نبود» جون واهب رايكان جيزى را به او بخشيده اكر عقد عاريه صحيح بود مستعير ضامن نبود, اكر عقد 
رهن صحيح بود مرتهن ضامن نبود: كسى رفت ظرفى رااز دوست خود عاريه كرفت بدون تفريط, ظرف از دست او افتاد و 
شكست, ضامن نيست, عاريه هم عقد است,ْ حالا يا قولى يا فعلى يا معاطات يا لفظى, اكر با عقد صحيح عاريه محقق شد, 
مستعير ضامن نيست با عقد صحيح رهن محقق شد مرتهن ضامن نيست, فرشى را بدهكار در اختيار طلبكار به عنوان رهن 
ككذاشت اين كفت «رَهِنتٌ», او كفت «قبلت» اين عقد بسته شدو مرتهن بدون اينكه در حفظ و نككهدارى افراط و تفريط كند 
فرش تلف شد, او ضامن نيست, اكر اين عقد رهن باطل بود باز هم او ضامن نيستء جرا؟جون «كل ما لا يضمن بصحيحه لا 
يضمن بفاسده», اكر عقد رهن صحيح بود اين مرتهن ضامن نبود»جون يد او كه يد عاديه و يد غاصبه و اينها كه نيست. الآن 
هم كهاين عقد رهن باطل است همين طور استء هبه اين طور است,. عاريه اين طور استء رهن اين طور است» صلح 
بلاعوض اين طور است. صلح بلاعوض اكر عقد صلح صحيح بود آن شخصى كه مال به وسيله صلح به دست او آمده ضامن 
نيست, اككر عقد صلح باطل بود باز هم ضامن نيستء جون در همه اين موارد صاحب مال به طور رايككان دارد مال را مى 
بخشد. اين عقود اكر صحيح هم بودند ضمان آور نبودند الآن هم كه باطل اند ضمان آور نيستند, «كل ما لا يضمن بصحيحه 
لا يضمن بفاسده), سند اين قاعده جيست؟ «على اليد) است, براى اينكه «على اليد مى كويد كه يد عاريه ضامن است, يد 
امانى, يد مستعيره يد متهب, يد مرتهن و يد متصالح, اينها را خود شما اذن داديد, وقتى خود مالكك جيزى را به اذن خودش و 


باطيب نفس خودش در اختيار كسى قرار بدهد ديكر مال مردم نيست مال اين كيرنده است جريان هبه همين طور است 


ص: 4/9 


.١17 تكمله العروه الوثقى» السيدمحمد كاظم الطباطبائى» ج١2 ص 4 و‎ -١ 


يرسش: ؟ياسخ: بله» يدعاديه را مى كويد, جون «على اليد؛ كه يد متهب و امثال ذلكك را كه شامل نمى شودء كه اينها تخصصاً 
خارج استء اكر «على اليد) يد مرتهن را يد متهب را يد مستعير را يد وكيل را يد متصالح را اصللا شامل نمى شود تخصصاً 
اينها تخصصاً خارج اند, يس «على اليد مى كويد يد عاديه, در يد عاديه, ضمان دار ضامن استء يد غير عاديه ضامن نيست 
جرا؟ براى اينكه خود شخص دارد مال خودش را به او مى دهد, در هبه منتها حالا بنا شد فرض كنيد صيغه بخواند اين صيغه 
فرض كنيد بله عربى باشد اين آشنا نبود اين را غلط خواند, اين عقدء عقد باطل است,ٌ ولى عمده طيب نفس است اين با 
رضاى خودش اين مال را دارد هبه مى كندمٌ منتها صيغه هبه را بلد نبود» صيغه عاريه را بلد نبود, صيغه رهن را بلد نبود, صيغه 
صلح را بلد نبود. اين عقد فاسد است, براى اينكه او شرايط عقد را رعايت نكرده يا بين ايجاب و قبول فاصله شده يا عربيت 
نبودمٌ ولى طيب نفس در همه موارد حاصل است آن وقت «لا يحل مال امرأ مسلم الا بطيب نفسه) )١(‏ []يكك اصل حاكم 
است, اين مال خودش را با طيب نفس خودش دارد مى دهد حتى در هبه معوضه. ملا-حظه فرموديد در هبه معوضه, مال در 
مقابل مال نيست تا بشود نظير بيع, هبه در مقابل هبه است فعل در مقابل فعل است. حالا اكر كسى مال را به ديكرى هبه كرد 
اين مال عوض ندارد مال طلق و رايكان است, شرط مى كند كه من كه اين مال را به شما بخشيدم شما هم فلان مال را به من 
ببخشيد,ْ حالا ‏ آن طرف متهب نيامده ببخشد, اين كار را نكرد؛ حالا-يا معصيت كرد هر جه كرد اين كار را نكرد, اين هبه 
صحيح است جرا؟ اين نظير مبيع و ثمن نيست كه اينها در مقابل هم باشند كه اككر كسى ثمن را نداد, بيع باطل است. متهب بنا 
شد هبه را تحويل بدهد نه مال راو هبه معوضه, هبه در مقابل هبه استء نه مال در مقابل مال, واهب اين مال را به متهب داد. 
متهب مالكك مطلق اين مال شد, بنا شد يكك كار ديكرى هم انجام بككيرد و آن اين است كه متهب يكك جيزى را به اين واهب 
هبه بكند, اين فعل را آن متهب انجام نداد تخلف كرد معصيت كرد, يكك,ْ اين واهبى كه شرط الهبه كرده است خيار تخلف 


شرط دارد, دومٌ مى تواند معامله را به هم بزند, سه. 
ص: 1/٠١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج رحلة ص "لام طّ آل الت 


يرسش: ؟ياسخ: همين حرفها بر كرفته از «آلمؤمنونَ عند شروطهم) (1) [4]است بر متهب واجب بود هبه كند جرا؟»جون 
«المومنون عند شروطهم»» نه اينكه شرط است كه مال را بدهد» بلكه شرط اين است كه هبه كند و اكر هبه نكرد معصيت كرد 
واين شخص هم حتق دارد بر اساس خيار تخلف شرط, معامله را فسخ كند, اين به استناد «المومنون عند شروطهم) است. 
«المومنون عند شروطهم» مى كويد كه واهب كه شرط كرده است كفت «وهبتكك بشرط ان تهب» به شرطى كه تو هبه كنى, 
حالا-او هبه نكرده, هبه دوم شرط مأخوذ در ضمن اين عقد است, او مى تواند از حق خودش صرفنظر كند مى كويد حالا 
نكردى كذشت كردم, اما مسئله ثمن اين جنين نيست بيع بلا- ثمن كه بيع باطلى است, ثمن در قبال مثمن است,مْ ولى در هبه 
معوضه هبه در مقابل هبه است نه مال در مقابل مال. بنابراين حتى در هبه معوضه؛ جون در صحيح آن ضمان آور نيستء. فاسد 
آن هم ضمان آور نيست, براى اينكه در هبه معوضه مال در مقابل مال نيست فعل در مقابل فعل استء اكر اين فعل را متهب 
انجام نداد واهب خيار تخلف شرط دارد. 


بنابراين اكر يكك قاعده اى از يكك روايتى استفاده مى شد ما بايد در مدار همان روايت در بخش اثباتى بحث بكنيم اكر 
مستنبط از يكك قواعد ديكر اسث دست ما در استنباط سعهٌ باز است, لذا «كل ما يضمن» مطرح است نه «كل عقد), براى اينكه 
إيقاع را هم شامل بشود, مسئله جعاله, خلع و اينها را هم شامل بشود و عكس اين قاعده هم از همين قاعده «على اليد) استفاده 
مى شود كه منبع قاعده «ما لا يضمن» است «كل ما لا يضمن بصحيحه لا يضمن بفاسده) و موارد فراوانى مشمول اين عكس 
استمْ يعنى عقد هبه اين طور است صحيح و فاسد آن مندرج است صحيح آن «لا يضمن" فاسد آن هم «لا يضمن», عاريه اين 
طور است, رهن اين طور است, صاح بلا-عوض اين طور است, مستعير اين طور است در همه موارد صحيح آنها ضمان آور 
نيست فاسد آنها هم ضمان آور نيست. حالا عمده آن است كه در خصوص اين بيع آن غرامتهايى كه اينها به عنوان خسارت 
تأخير مى كتند از اين بخش ديكر معامله نيست از اين بخش ديكر رباست] يعنى اين شخص اين مقدار يول را بدهكار است 
كاك مذابله كردم ملشكارن اسك ادن قن خرن تاظير شال كاوق تالغير هر تأميسذارذ ان ان وعم ا سارك نادم عسن: 
حالا خواه به صورت غرامت باشد, خواه به صورت عدم نفع باشد اينها مى كويند خسارت تأخير در تأديهمٌ اين خسارت نيست 
شما براى خودتان حق قائل شديد جون به اين حق نرسيديد مى كوييد من خسران دارم. اكر آن شخص عمداً تأخير انداخت 
به شما خسارت رساندء بلهمٌ اما وقتى كه ندارد يا راه بسته بود يا يكك روز تعطيل بود يا جند روز تعطيل بود يا ترافيكك بود او 
نرسيد, اين كناهى نكرده تا شما بككُوييد او معصيت كرده, من به اجبار از او خسارت تأخير طلب مى كنم اين همان «ارتطام در 


ثم ارتطم» (7) است كه در كودال به تدريج فرو رفتن است. 


ص: 1/1 


."7١ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج/. ص‎ -١ 
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به هر تقديراين مقام اول كه خوب روشن بشودء آن وقت معلوم مى شود كه از آيه مباركه (وَ إِنْ تُبتُمْ فلَكم رُؤْسٌ أَنوالِكم لا 
تَظلِمُونَ وَ لا تَظَلْمُونَ) ١١[11(‏ ]اين مطلب درمى آيد كه ربا نسبت به آن زائد باطل استء نسبت به «مزيد عليه» كه اصل مال 
است صحيح است؟ تا حال كه مى كفتيم مجموع هم حرام است و هم باطل» انسان كه توبه بكند آن باطل صحيح مى شود؟ يا 
نه به تعبير سيدنا الاستاد و مرحوم سيد(رضوان الله عليهم) كه اصل مال موجود است. طرفين راضى اند كه آن اصل مال را 
بكي ند, حالا معامله باطل است؛ ولى اصل مال كه موجود است.جون اصل مال به دست ديكرى است, معادل آن رااين مى 
تواند با تراضى جديد تحصيل بكند همين وكرنه نه اينكه مال معامله قبلى صحيح بود. 


بنابراين اشكالى صاحب جواهر دارد, براير همان مرحوم سيد اشكال مى كنند, اين اشكال به نظر مى رسد كه تام باشد» نمى 
شود كفت كه اين معامله ربوى باطل است بالاو يايين زائد و «مزيد عليه» هر دو باطل است, ولى وقتى كه توبه كردند آن 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: ربا 


يكى از مسائل مربوط به ربا اين بود كه بعد از اينكه روشن شد ربا تكليفاً حرام است, يكك و وضعاً داد و ستد آن باطل است, 
دو و به رباى بيعى و معاملاتى _ به معناى اعم از بيع و رباى قرضى _ تقسيم شد, سه,ٌ حالا اكر كسى بخواهد درمان كند و 
خودش بخواهد راه حل را بيابد و عمل كند يا اككر بخواهد در محكمه قضا داورى كندء حكم حقوقى آن جيست؟ حكم فقهى 
آن مشخص شد كه تكليفاً حرام و وضعاً باطل است؛ اما اين مسئله حقوقى را اكر خودشان بخواهند حل كنند يا محكمه 
كباع ةيدل كنذه راو الابعنية؟ 


ازع نقد كناين وير مجييعة #افده كل بحأائقه كلما 1ك نا عمد طدفيهه يلمين بقاد د 3ه ابتك او جهو ذر زات 
معاملى و بيعى اكر اين معامله صحيح بود ضمان داشتء منتها ضمان معاوضى و اكنون كه فاسد است ضمان دارد به ضمان 
«يد)؛ معناى ضمان يد هم معناى آن اين است كه اكر عين آن شىء موجود است كه بايد ببردازد و اكر عين آن موجود نيستء 
اكر مثلى است مخل .را يايد تبردازة و اكز قيفي است قيمعت آن :زا بابك ببردازة: اين كان حقوقي ات كه خووشان من حو اغثل 
حل كنند؛ يعنى بعد از عبور از آن دو مقطع حكم فقهى كه تكليفاً حرام و وضعاً باطل» حكم حقوقى آن ضمان است. منتها 
بعال 4107 :د ظيها لتنا وكيد تكن بالكو صور ات كه تاقرو هله با جطاذل اماد حك دقر اراليدن ليا اه 


ص: /6 


-١‏ بقره/سوره7, آيهة/ا؟. 
-١‏ ايضاح الفوائد, ابن العلامه» ج 5 ص /67". 


حكم اله , در همه احكام علم و حها. نكسان استء منتها عقا اله , كه مسئله كلام , اسث ف ق م , كند؛ ا كس , عالم بود 


70 0" ات 5 ا 0 
نعلي بي وي | لسامل تقر وود انيوس قوق اك جادل «السر بود هذاب ادكه رسن [ل لطر كسان كلقي كفيك 
محل يحث نا لسكا بين علم ووجهل يا تتصيرو تصوو فرق اسث» ولى زالظر متيكلة فته بين غلم بو جيل دن كله حكم 
وضعى فرقى نيست, جه او بداند و جه نداند اين كار حرام است, جه بداند و جه نداند باعث نقل و انتقال نمى شود؛ حالا او 
معصيت كرده يا نكرده؛ بين عالِم و بين مقضر با قاصر خيلى فرق است. يس فعللا از نظر مسئله كلامى بحث نيست كه جه كسى 
معذّب است يا جه كسى معذّب نيست؟ بحث فقهى آن هم كه كذشت, عمده مسئله حقوقى بود و در مسئله حقوقى معلوم شد 
كه اين جا ضامن است؛ منتها حالا بحث مى شود كه آيا علم و جهل در مسئله حقوقى يكسان است يا نه؟ خدا مرحوم صاحب 
جواهر و همجنين شيخ انصارى و ساير بزركان را غريق رحمت كند! اين كونه از افراد نادر فقهى تلاش مى كردند كه مسثله را 
باز كنند نا از مسئله قاعده اى به دست بيايد كه ديكر اختصاصى به يكك فرد نداشته باشد و جون نوبت به قاعده «كل ما يضمن 
بصحيحه يضمن بفاسده) رسيد يا به «كل ما لا يضمن بصحيحه لا يضمن بفاسده) رسيد, مسثله ربا نظير مسئله خريد و فروش 
افوال مشروقةرانظير خر يذ وفروكن انوال قالحاق, تل ريدو فروش هراد مخدر همه انها مشهول ابن قاعده أسية؛ تخالا كر 
كسى عالماً عامداً اين كار را انجام داده باشد» در آن جا سخن از رباست كه بعضى كفتند آن زياده حرام و باطل است؛ ولى 
دراين كونه از موارد كه اموال مسروقه است و در ميدانى رفته كه مى داند همه يا اكثرى قريب به اتفاق اموال اين جار اموال 
مسروقه است يا كسى كه آشناى به اين سارقان است اين اموال را دارد مى خرد. اين معامله صحيح نيست و اكر صحيح بود 
ضماة معاوضى ذاشت» الاكن كراطل أت مهما فيد دارد كل و قيضت باند هك نا اية جا سكله روشق اسكه اما كر 
كسى اموال مسروقه را مى خرد يا ماده قاجاقى مى خرد يا مواد مخدره مى خرد يا معاملات ربوى را انجام مى دهدء اكر خود 
رباكير عالم باشد كه حكم آن كذشته و روشن است و بخشى هم شايد مانده باشد كه بايد بازكو كنيم و آن هم كفته شد 
حالا ربا دهنده اكر عالم بود حكم آن جيست؟ اين كسى كه ربا مى دهد حالا يا محتاج است يا مى خواهد سود بيشترى ببرده 
حكم او جيست؟ حكم تكليفى آن كه حرمت است و فرق نمى كند؛ منتها حالا او معصيت كرده يا نكرده و معدب مى شود 
حكم كلامى است كه بين عالم و جاهل قاصر و جاهل مقصر فرق استء از نظر مسئله كلامى فرق است و از نظر مسئله حكم 
فقهى اين كار حرام است و براى همه هم حرام است؛ منتها حالا ١رُفِت‏ عَن أرتى ... ما لا يَعلَمون) )١(‏ [؟إيا «ما اضطره) (5) 
[“|ممكن است شامل حال آن شود؛ ولى اككر عالم و عامد بود كه دارد معامله ربوى مى كند و قمار مى كند يا خريد و فروش 
خمر مى كند يا كرايه مى دهد و وسيله نقليه اين كالاهاى حرام را فراهم مى كند يا مواد مخدر را جابجا مى كند يا اموال 
مسروقه را جابجا مى كند, فرق نمى كند جه در خريد و فروشء, جه اجاره و جه جعاله همه اينها جزء مقبوضات به عقد فاسد يا 
به ايقاع فاسد است. اكر كسى عالماً عامداً وارد مسئله الى شد كه ربا بدهد نه ربا بكتيرد, اولاً اين معامله حرام است و ثانياً باطل 
هم هست, آيا آن رباكير ضامن است و بايد يول او را به او بركردانند يا نه؟ اين اكر جاهل بودء حكم حقوقى آن اين است كه 
بايد بركرداند» او جون مى دانست كه اين رباست و ربا مى خواهد بككيرد يا ربارا شارع مقدس حرام كرده؛ اينكه جاهل باشد 
از نظر حقوقى فرق مى كندمٌ وقتى عالم باشد كه معامله باطل استء اكر ربا كيرنده مال اين ربا دهنده را كرفت و مصرف 
كرد» جيزى بدهكار نيست؛ جرا؟ براى اينكه اين ربا دهنده مى داند اين معامله كذشته از حرمت فاسد هم هست,ء وقتى فاسد 
اشةتعالما عاعدا مال خودشن راد در ريك براي ادكه فلك كرس قحارياق عكر فى ترامه كويد كد هال هو اير كردائية؟! 
ار عين مال موجود باشد بله؛ اما اكر عين مال موجود نيست او كرفته تلف كرده اين طلبى نداردء براى اينكه شما خودت 
عمداً تلف كردى. كسى كه اموال مسروقه را مى خرد؛ اكر عين مال موجود باشد بله مى تواند از نظر حقوقى مطالبه كندم اما 


وقتى كه سارق اين كالا_را فروخت واين شخص هم مى دانست كه اين مسروقه است به او يول داد, يول داد يعنى يولش را 
ريخت در دره جه مطالبه اى دارد؟! سفيه يعنى همينء (لا تُؤنَوا الصُمَهاء أَمْوالَكم) (*) [؟]همين است. يكك آدم سفيه وقتى 
كالاى مسروقه, شراب, مواد مخدر و قاجاقى مى خردمٌ يعنى يولش را در درّه ريخته, اين جه طلبى از كسى داردمٌ بله اكر عين 
مال موجود باشد حق دارد ب ركرداند» اما وقتى تلف شد نمى تواند بككويد كه «ما لا يضمن بصحيحه لا يضمن بفاسده» يا دكل 
ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده), اين ضمان نيست» شما خودتان خواستيد. قاعده «ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده» مستند 


آن قاعده «يد) و امثال «يد» بود در اين موارد كه شما مال خود را در درّه ريختيد از كسى طلب نداريد. 
ص: 1/5 
-١‏ تحف العقول» ابن شعبه الحرانى» ص .2١‏ 


ا التوحيد» الشيخ الصدوق» ص 07. 
نك ساء الور 8 بذ 


برسش:؟ياسخ: نه عين مال كه تلف نشد. عين مال موجود است ملكك كسى نشد؛ مثل اينكه ريختى در درّه مى تواند بككيرد» 
مال اوست؛ ريخت در دريا و مى تواند بكيرد؛ اما به منزله اعدام كه نيستء اما وقتى در دسترس اوست براى اوست و مال كه با 
انداختن كه از ملكيت بيرون نمى رود. در يايين درّه انداخت و يكك كسى هم يايين درّه است مى كويد آقا مالم افتاده بياور 
حق اوست,ء اما به منزله آتش زدن كه نيستء عين مال موجود است و براى اوست, صرف القاء كه باعث سقوط ماليت نمى 
شود.ء اما وقتى او تلف كرده جه طلبى دارد. 


بنابراين اكر رباكير مال مردم را كرفته و عين مال موجود است بايد ببردازد. عين مال موجود نيست «يضمن بفاسده)» بضمان 
«يد», الا و لابد بايد بدهكار باشد. وظيفه رباكير اين است,ْ اما ربا دهنده حق مطالبه ندارد» اككر او داد, داد و اككر نداد شما جه 


نحق بعلاننه ذا ريق تجا مالناث وا اغالا عامدا رد كلوق دوعنو شري وا دوادو يه طليع قارف؟ 


يرسش:؟ ياسخ: نه» براى اينكه كسى كه مى داند اموال مسروقه مال او نيست و عالماً عامداً دارد اقدام مى كند, بله! اكر عين 
موجود باشد مال خودش است؛ اما اككر سارق كرفت و مصرف كرد. مصرف كرده است, اينجا سارق معصيت كرده كه غصب 
كرده است؛ هم مال قبلى را غصب كرده و هم مال بعدى را غصب كرده كه در قيامت معدب است؛ اما اين جه طلبى دارد؟ 
تسن عينذا كاقد انرو اممكا ين :وا يار كفده امال عرق بو كل قروو كني شا اتيك« امكدرفه در دان و 
داند كه اكثرى مردم اينجا اموال مسروقه و موتورهاى سرقتى را دارند مى فروشند واو هم مى خرد, اكر يول را داد و همان 
وفك ركةا كسي اأمند و يول ١2‏ عتم درو ده 3 فك لهال اوشيق» ها كواو كفت ووس نك كرد ا مال عرق تداود 
جون خود مالك اقدام به هتكك مال خودش كرده است. 


ص: 64 


يرسش: ؟ياسخ: حالا ممكن است كه تعاقب ايدى باشد و عين مال تا ده دست بركردد و موجود باشدء اكر عين مال موجود 
باشد حكم همين است. در مسئله «على اليد)» مى شود «على اليدين» و «على الايادى)»؛ تعاقب ايدى را كه توجه كرديد كَاهى 
ممكن است كه مال زيد را عمرو بدزدد, در دست عمرو باشد بكر بدزدد, در دست بكر را خالد بدزدد كه اين تعاقب ايدى 
است و ضامن است, مالباخته مى تواند به هر كدام از اينها مراجعه كند؛ اكر به قبلى مراجعه كرد او حق مراجعه به بععدى را 
ندارد؛ اكر به بتعدى مراجعه كرد آن بعدى حق مراجعه به قبلى را دارد,ْ ولى در هر صورت در تعاقب ايدىء او حق مراجعه به 


كل صاحبان ايادى غصبى را دارد. 


يرسش:؟ياسخ: الآن هم همان حرف است؛ اكر عين مال موجود است هر جا باشد بايد به صاحبش بركردد؛ اما اكر عين تلف 
شدء در ذمه آن تلف كننده جيزى نيست, براى اينكه اين تلف كننده واين سارق كه مال را كرفته, مثل درّه است و اين 
شخص عمداً مال خودش را در درّه ريخته و هتكك كرده است؛ كسى كه عالم عامد است به اينكه اين موتور غصبى است 
سرقتى است و به او دارد يول مى دهد, يعنى يولش را در درّه ريخته؛ اين مال محترم نيست؛ مال مسلمانى محترم است كه 
حرمت مالش را داشته باشد. بله» عين مال اكك موجود باشد ولو با تعاقب ايدىء مال مالكك است؛ اما وقتى عين مال تلف شد او 


حق مراجعه ندارد. 


ص: ع1 


برسكن:؟باسخ: ارزش قائم بهامال اسث و وقتئ .مال تباشدة ملا اين اسكتاس اكر دين باشد كه دن ذمة اس تله مه جاى تلقن 
نيست؛ اما ذمه اينها مشغول نمى شود؛ ولى اكر عين مال بود, عين مال يكك ماليتى را هم به همراه دارد كه آن ماليت قائم به 


اين عين استء وقتى عين رخت بربست ماليتى هم در كار نيست. 


يرسش: ؟ياسخ: نه» سارق كه معذّب است و دو عذاب دارد: يكى اينكه مال صاحب موتور را غصب كرد و يكى اينكه يول او 


را كرفته. يس عذاب مضاعف دارد. 


يرسش:؟ ياسخ: دو تا حرف است؛ اككر اين شخص عالِم باشد»ء محكمه حقوقى ممكن است كه جون مدّعى عموم است حقّ 
ملق بر اناق اق مكررة ولي اده لشف شاك جل الكارةغ ةانقو اق ركه سح كد نه ودس كزيه كدعانن] عاهدا من 
دانستى اين موتور سرقتى است جرا رفتى خريدى؟ تويولت را هدر دادى وحق ندارى درباره اين يول حرف بزنى! من كه 


مدّعى عموم هستم مى توانم از باب حقٌّ ملت از او بكيرم. 


بنابراين اكر رباكير عالم عامد باشد حكم فقهى آن مشخص است, اول,مْ حكم كلامى آن مشخص است, سوم,ْ اين وسط كه 
حكم حقوقى استء بايد بيردازد و ضامن است و برابر بحث هايى كه در روزهاى اخير مى شد: «كل ما يضمن بصحيحه يضمن 
بفاسده» او ضامن است. ضمان يد دارد نه ضمان معاوضه و بايد بيردازد؛ اما ربادهنده؛ يعنى اين كسى كه آمده و با اين ربا كير 
معامله ربوى كرده؛ يول خودش را داده به يكك كسى و مى داند كه اين كار باطل است؛ وقتى مى داند باطل است و اقدام 


كرده يعنى جه؟ يعنى من مالم را در درّه ريختم. 


ص: وك 


يرسش: ؟ياسخ: بله» هيج كران خرينى هم حاضر نيستء هيج مغبونى هم حاضر نيست؛ اما رضا و طيب نفس درونى آن در حدّ 
رضاى معاملى نيستء بلكه در حدّ رضاى معاملى با طيب نفس اقدام كرده؛ منتها يكك كراهت مستترى دارد كه خوشش نمى 
رون رقن مطل و ركرى :اسيك قداو ار مويق ونا اعدظ م :انمق كداز عفان دودو امكل ساملة زاطل امنت: ول اغالا 
عامداً, مثل اينها كه عمداً مى آيند براى افزايش سود در بانكك ها اين كار را دارند انجام مى دهند» شما وقتى مى دانى اين 
معامله باطل است و به حدٌ آن ضرورتى نرسيده كه «رفع ما اضطره» شامل حالش شود كه اكل ميته هم جايز است, وقتى به 
آنجا نرسيدى و مى دانى معامله باطل است, مثل آن است كه دارى اموال مسروقه را مى خرى, مثل اينكه مواد مخدّر مى 
خرى, مثل اينكه مال قاجاق مى خرىء مثل اينكه قمار مى كنى؛ اكر عين مال موجود است بله» حقٌ شماسته؛ اما وقتى عين مال 


موجود نيست شما جه مطالبه اى داريد؟ 


مى برد كه جرا اين كار را كردى؟ جون تو هم معاقبى, براى اينكه امر به معروف و نهى از منكر است و زندان براى دو طرف 
استء او را با بردن به زندان و يكك ماه در زندان نككاه داشتن, او يولش را مى دهد؛ اما مدعى العموم اين كار را هم مى كند 


اكر «مدعى العموم» است مدعى عموم استء مدعى شريعت هم هست. 


ص: ل 


بانكك ربوى درآورديد! در اين جهت فرقى بين ربادهنده و اشخاص ديكر نيست, براى اينكه شما جامعه را به اين صورت 


دراورديد! 


بنابراين اين شخصى كه ربا داد» ممكن است مالش را به او بدهندء اما بعد از تنبيه و دو سه ماه در زندان ماندن كه تو جرا اين 
كار را كردى و بر خلا.ف شريعت عمل كردى؟ تو و امثال تو رباخوار را رباخوار كرديد! بانكك ربوى را رونق داديد! اين 
مدّعى عموم شريعت است كه صاحب شريعت است و او در يكك نظام اسلامى اولا و بالذات مدّعى شريعت است و حكم زمين 
مانده را دستكاه هاى قضايى به عنوان «مدعى العموم» بايد انجام بدهند. 


بنابراين حكم فقهى آن مشخص است؛ حكم كلامى كه فصل سوم بوده و محل بحث نيست مشخص است؛ صبغه حقوقى هم 
اين است كه اموال مسروقه همين طور استء كالاى قاجاق همين طور استء كالاى مواد مخدّر همين طور استء اموال سرقتى 
همين طور استء رباخوار و بانكك هاى ربوى هم همين طور است كه اكر كسى عالماً عامداً بداند كه اين معامله باطل است و 
يولش را داده يعنى جه؟ يعنى من هيج حرمتى براى اين يول قائل نيستم» در درّه ريختم؛ اكر كسى از ته درّه درآورده باشد و 
به من داد» بله مال من است؛ اما اككر مصرف كرد من كه از كسى طلبى ندارم! حالا دستكاه شريعت و دستكاه عموم اكر براى 
حفظ نظم يكك كارى انجام دهد» از يكك طرف آن مال را ممكن است از سارق و غاصب بككيرد» از طرفى به اين شخص بدهد 


و جند ماه هم او را زندان ببرد كه جرا خلاف شرع كردى؟ اين عصاره بحث ها در مقام اول بود. 


ص: 1/4 


در مقام ثانى بحث كه نصاً جه كار بايد كرد؟ نظر شريف عده اى از بزركان(رضوان الله عليهم) اين است كه در جريان ربا اكر 
رباكير آن زايد را ب ركرداند كافى است و لازم نيست اصل «مزيد عليه) را بركرداند (1) ؛ يعنى مثلاً اككر دو مثقال طلا فروخت 
به دو مثقال و نيم, آن نيم مثقال را بايد بركرداند يا دو كيلو طلا فروخت به دو كيلو نيم» آن نيم كيلو را بايد بركرداند. 


نقد اين بز ركان بعدى اين است كه شما كه فتوا مى دهيد كل معامله باطل است»ء اكر كل معامله باطل است كل معامله مقبوض 
به عقد فاسد خواهد بود و اكّر كل معامله مقبوض به عقد باشد كل معامله را شخص ضامن است جرا بايد رد بكند؟ شايد نظر 
آنها به همين آيه مباركه باشد كه (وَ إِنْ تمع فلكم رُوّسُ أنوالكع لا مَظْلِمُونَ وَ لا مُطْلمُوكٌ) (1) . [*]اين هم قابل استثنا نيست 
كه مثالا آدم بكويد كسى اموال مسروقه را بخردء ولى به قيمت متعادلش مال اوست و آن زائدش را بايد بركرداند» اصللاً كل 
معامله باطل استر شايد محمل ين آيه اين باضد كه كر ككسى توبه كرد (وإذ يكم كم ووس دولك لاد تلوق ولا 
ُظْلَمُونَ), براى اين است كه معادلش را كه دارد؛ مثلاً او دو كيلو طلا داد و دو كيلو و نيم كرفتء جرا آن رباكير نيم كيلو را 
باسك بركرقائك و يقيه وا برتكروائك؟ برائ ايتكه مغادل ان كددو كيلوى :د يكرياشه واايق شخض دارهه اذ ابن جهت أست كه 
مى كويند لازم نيست اين را بركرداند» وكرنه راه فقهى ندارد؛ اكر كل معامله باطل است «كما هو الحق». بايد كل معامله را 
ب ركرداند. «هذا تمام الكلام» در اين مسثله,ٌ حالا _ ان شاء الله _ وارد مسئله بعد بشويم. 


ص: 49 


-١‏ كتاب المكاسب» الشيخ مرتضى الانصارى» ج 32 ص ١9‏ طّ الحد يثه. 


-١‏ بقره/سوره 7 آيه4ة/7؟. 


جون روز جهارشنبه است مقدارى هم بحث هايى كه براى همه ما نافع ترراست ذكر بكنيم. ذات اقدس الهى وجود مباركك 
ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) را براى اهداف فراوان مبعوث فرمود كه يكى اين است مين آيات قرآن باشد: (كتابٌ 
نْرلْناُ إتيك) )١(‏ ["(لِتيْنَ لِلنّاس ما تَزّلَ إِلَِهعْ) (1) ؛ براى شما انزال است, براى مردم تنزيل است, ما اين كتاب را براى مردم 
نازل كرديمء براى شما هم نازل كرديم؛ منتها حرف ما به مردم رسيد و به شما هم رسيد, حرف ما به وسيله فرشته ها به شما 
رسيد و به وسيله شما به مردم رسيد» شما هم رسول ما هستيد فرق نمى كند؛ رسول خدا كاهى فرشته است كاهى انسانء ما هم 
با رسول الله با مردم حرف زديمء ما كه از راه عادى حرف نزديم؛ لذا مردم مخاطب خدا هستند: (كتاب أَنرَلناهُ إليك ), (لينَ 
ناس ما نَزّلَ إِلتِهمْ))؛ ما با مردم حرف زديم؛ مردم مخاطب ما هستند» كتاب را براى مردم نازل كرديم و نه تنها براى مردم, به 
سوى مردم نازل كرديم؛ ما با فرستاده معصوم حرفمان را به مردم رسانديم؛ منتها آن فرستاده اى كه حرف ما را به شما رساند 
فرشته است, آن فرستاده اى كه حرف ما را به مردم رساند توى بيغمبر هستى. يس ما به وسيله رسول خداء حرف خدا را شنيده 


ايم» اينكه واعظ نيست كه يكك بشر عادى باشد و براى ما آيات بخواند! 


بنابراين آياتى كه به دست ما رسيده است. ما منتها اليه سير اين آيات هستيم؛ كلام خداست و به ما رسيده استء با ما حرف 
زده استء براى ما فرستاده است و بيكك آن هم بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) است: (كتابٌ أَنْرَلْناهُ إلتيك), (لِتيِنَ لِلنّاس 


ما نرّلَ إليه). 


ص: 04941 


.١ ابه‎ ١١ ابراهيم/سوره‎ -١ 
نحل /سوره218 أبدعع,.‎ -7 


اينكه كفته مى شود وقتى (يا أَيّهَا الذِينَ آمنُوا) مى كوييد مستحب است البيكك» (1) بكوبيد» ناظر به همين قسمت هاست؛ اما 
وجود مبارك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلم) تنها رسول نيست, مثل فرشته ها كه رسول اندم البته كل يا بخش عظيمى از 
ناوا وحرد جار كن بيعي واؤر انظ تلت كرده ارده ون (العل اللا وبال 077 )213 100 كيو قو الأمين تاعلى 
للك كر ةوق العتزارر ) 8قاابنها مت مبدث و هبجعم منافاظ ندارد كا رسودهار كك قمر هم اؤ را اعد ما شودة 
باشد هم بلاواسطه؛ اما فرمود فرشته ها نيامدند كه اين حرف ها را به شما برسانند و براى شما تفسير كنندء شما احتياجى به 


تقس ارشع ها الذ ارود ابا عردم ليت ين نقسين شما وارقدة (كنات اترلناة إتبك) (لبيّنَ لِلنّاس ما نُرّلَ إليهغ). 


بان سيف |ن القسي انوا تباي راتوا اكاك بيت الأتد سف مى النف» لتطارق يا تواست عو ير افيى ل ايكيا تم 
هست؛ منتها اين قواعد ادبى ابيزار كار ست تا ائمه(عليهم السلام) اين معارف را به مردم منتقل كنندممٌ ولى بعضى از نكات 
است كه قواعد عربى توان آن را ندارد كه اين بار را بكشد! اين را اكر معصوم نككفته باشد آدم باور نمى كندم ولى وقتى 
معصوم فرمود, معلوم مى شود اين بار رااين لفظ مى تواند بكشد؛ فرمود: (كتابٌ َتنا إتبكى) (لتدّنَ لِلنّاس ما بُزّلَ إلبهن)؛ 
يكى از جيزهايى كه وجود مبارك ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) براى ما بيان كرده و در كتاب فريقين هم هست و در 
كتاب هاى اخلااقى خيلى از دو كروه هستء اين است كه اين كلمه «احسان» در قرآن كريم كم نيست: (إِنا ذلك نَجْزى 
الْمْحْسِنِينَ ) (ع) [17](إنَّ الله تاق ِالْعَدُلٍ وَ ألإخسان) (ه) ؛ ها ل احياة) را رانو حاورة فرسمكى غردماة وراب مجاوره 
فرهنككى عرب زبان ها به اين معانى كه الآن ياد مى شود ياد داريم؛ «احسن),ْ يعنى «فعل فعللا حسناً)؛ كسى كار خوبى مى كند, 
يك دوم اينكه «احسن» يعنى «فعل فعللا حسناً بالقياس الى الغير)؛ مشكل ديككرى را حل كرده و به او وام قرض الحسنه داده, 


قضاى حاجت او را به عهده كرفته» او احسان كرده,ْ يعنى براى ديكرى كار خيرى انجام داده؛ اين دو معنا را مى فهميم. 


ص: 447 


.175 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء ج 7 ص‎ -١ 
١ ٠ آبهة‎ ١ اسراء /سوره7‎ -'7 
.١98"هيآ‎ 277 و3 شعراء اسوره‎ 


ع صافات /سوره/7” ايه 6/ 


0- نحل /سوره218 آبه١4.‏ 


اما معنايى كه وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) دراين حديث براى «احسان» ذكر كرده؛ اين براى ما قابل فهم 
نيست اكر روايت نككفته باشد: (كذلكك تَججزى الْمححيةنينَ) (إنَّ الله يمر بالْعَذْلٍ وَ ألإخسان)؛ از وجود مباركك بيغمبر(صلى الله 
عليه و آله و سلّم) سؤال كردند كه «الاحسان ما هو؟» آنها كه مى كويند «الاحسان ما هو؟» آن معناى اول و دوم را كه مى 
داقدا ان وزكق بيبانا تونق مانا صداخرق وضية كته سيدنا الالستاد يا كداوليج بان رشان نفل “دودر فسن نور الشين 
ذيل همين آيه (ن وَ الْقَلّم) هست راوى سؤال مى كند كه «نون» جيست؟ «قلم) جيست؟ حضرت مى فرمايد كه مثلاً دو نهر در 
يشلك عسئدة بعد عرض مى كندد كه زات بياناً»! فرمود: اينها دو فرشته اند؛ جند تا سؤال مى كند و بعد عرض مى كند 
ازدنى بيانً»!ا فرمود بلند شو يكك عده دارند مى آيند و من ديكر بيش از اين نمى توانم بككُويم (1) ؛ اكر محفل آنها امن بود و 
بيكانه ها نمى آمدندء آنها آسرار فراوانى داشتند. حتماً اين حديث نورانى را در كتاب شريف نورالثقلين ذيل آيه (ن وَالْمَلّم) 
بلحفكلة كيه وريه © استرطيى السلا اكر ترصيع من اسه زازياة و تناه بازبرود جين سارك ران كنس 
كسى از (ن و الْقَلّم) نمى فهمد كه اينها فرشته اند! انون يكك فرشته استء «قلم) يكك فرشته است؛ نه ادبيات اين را مى كويد, 
لوكا املف لبر د 


اينجا از وجود مباركك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) سؤال شده است كه «احسان» جيست؟ فرمود: «الاحسان ان تعبد الله 
كأنكك تراه فان لم تكن تراه فانه يراكك) (5) [10١]؛‏ غالباً اين عبادت را در نماز يياده مى كنندء براى اينكه آن ركن دين است و 
درست است؛ اما حضرت نفرمود «الاحسان ان تصلى لله كأنكك تراه»» بلكه فرمود: «ان تعبد الله)؛ عبادت خدا در همه شئون 
هست؛ در نماز. روزه» حج, عمره, زكات, خمس, صوم و اعتكاف هستء در بسيارى از مسائل هست, فرمود: عبادت خدا اين 
است كه طرزى خدا زاعبادت كتى كه كوينا اؤارا مى يبت اكر امام ماافرموده اما كنك عد رَبَاَّلَم آَرَه () [18]» انسان كه 
مأموم اين امام است بايد نزديكك شود؛ اكر او «أنَ) كفت ما لااقل «كأن' بِكُوييم؛ فرمود: عبادت اين است كه «ان تعبد الله 
كأنكك تراه)؛ كُويا او را دارى مى بينى ,ْ حالا اكر اين نشد, دومى رااز دست نله: «فان لم تكن تراه فانه يراكك)»؛ بدان كه در 
مرئى و مَنظر آن حضرت هستى,ْ يعنى «علم المراقبه»» يس يا «علم المشاهده» است يا «علم المراقبه» استء جمع آن هم أولى 
است؛ يا انسان به مقام مشاهده مى رسد يا «كأن) مشاهده مى رسد؛ اما در مسئله مراقبه» «كأن) مراقبه نيستء بايد بدانى كسى 


تو را مى بيند. 
ص: “097 
-١‏ تفسير نور الثقلين» الشيخ الحويزى» جم ص //. 


ا تفسير نور الثقلين» الشيخ الحويزى» ج 2 ص 007. 
- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج١»‏ ص 48) ط اسلامى. 


عبادت بايد به آدم آن حسٌ مراقبت را بدهدء ما اكر بدانيم كسى ما را دارد مى بيند مواظب حرفمان هستيم: «فان لم تكن تراه 
فانه يراكك». اكر «علم المشاهده» نصيب آدم شودء ديكر اين احتياج ندارد كه به او بكويند كسى تو را مى بيند» معلوم است كه 
دارد مى بيند؛ اكر «علم المشاهده) نصيب آدم نشدء «علم المراقبه؛ نصيب آدم مى شود كه اين در تمام عبادات ما هست. اكر 
حضرت فرموده باشد كه احسان اين است كه «ان تصلى للهاء بله اين نشان مى دهد كه حالت صلاه است؛ اما فرمود: «ان تعبد 
الله)ة يله البفنه ثماز سنتوة ابتيداسث: لكن همه آن اذ كارنما مكر غبافثنسع؟ درس :و بحث نا مكر حبادث نبست؟ اكر 
«مدارسته حسنه) است و اكر «طَلْبٌ العلم فريضّةً» (1) [10]» يس همه درس و بحث ما هم عبادت است. فرمود طرزى درس 
بكو؛ طرزى درس بخوان» طرزى بحث بكن كه «كانه تراه»؛ طرزى درس بككُوء طرزى درس بخوان» طرزى بحث بكن كه «فان 
لم تكن تراه فانه يراكك؛؛ اكر وضع ما اين بود كه با مشاهده بود يا لااقل با مراقبه بود» خيلى بهتر از اينها مى توانستيم از علوم 
اين خاندان استفاده كنيم؛ علوم اينها ريخته است؛ منتها يكك عرضه مى خواهد كه جمع بكنيم؛ اين سيلى كه آمده مكر سيل در 
بالاى كوه مى ماند؟! يا در سينه كوه مى ماند؟! مى ريزد؛ منتها يكك آدم باعرضه مى خواهد كه از اين سيل بهره بردارى كند و 
به آن راه بدهد؛ فرمود: «يَنَحَدِرٌ عَنّى السيل» 70 [18]؛ اين فيوضات و علوم مثل سيل مى ريزد» بكيريد. 


ص: 09 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج١2‏ ص اط اسلامى. 


7- شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد. ج ١‏ ص .16١‏ 


ما انتظار داريم كه هر صد سال يا صد و ينجاه سال يكك شيخ انصارى يبدا شود» اينها يكك آدم هاى معمولى بودند؛ طلبه هاى 
فاضل بودندء اين طور نبود كه امام يا امامزداده باشند! ما تا يكك مختصر درس خوانديم, البته بايد نظاممان را يارى كنيم» 
بعضى ها بايد در بخش هاى قضايى بروند» در بخش هايى كه مربوط به آموزش و يرورش است بروند, در بخش هايى كه 
مربوط به نهاد نمايندكى است بروندء اينها را بايد تأمين كنيم؛ اما ما كه كشاورز هستيم اساس كار ما بذر ما باشدمْ يعنى حوزه 
اولين رسالتش اين است كه بذر خودش را حفظ كند؛ هر كشاورزى همين طور استء. بسيارى از شماها بااين اصول 
كشاورزى آشنا هستيد؛ هر كشاورزى در هنكام خرمن جند تا كونى مى آورد؛ اول بذر خودش را در اين كونى ها يّر مى كند 
ومى برد در انبار» بعد آذوقه خود را مى كيرد و بعد اضافه را مى فروشد مى كويد اككر من بر فرض از دنيا رفتم» بايد يكك 
بذرى باشد كه در آينده بجه ها اين را بكارند يا نه؟ اولين كار حوزه حفظ بذر استء تهيه استاد» تهيه مراجع بعدى؛ قبلا وقتى 
يكك مرجعى كه در سنّ نود بود وارحلت مى كردء يكك هفت هشت نفرى بين هشتاد و نود بودند» يكك هفت هشت نفرى بين 
شصت بودند؛ اينها اساس حوزه و اساطين حوزه اند؛ اين است كه اين وضع را كه ما بعد از انقلاب داشتيمء با اينكه در 
بزركداشت مرحوم شيخ انصارى به عرض رسيد. شيخ انصارى يكك عالم متوسطى است؛ منتها ما خيلى ضعيف ايم. بزركان 
كسانى اند كه نه استاد دارند نه شاكرد, آنها كه هزار سال شرق و غرب در برابر او خضوع مى كنند, مثل فارابى, ابن سينا و 
ابن ميثم اينها كسانى اند كه نه استاد دارند و نه شاكرد, اين معيار شاخص بودن است؛ بوعلى مى كويد كه من بخشى از 
منطقيات را در يبش ابوعبدالله ناصرى خواندم و به آن مسائل مشكل و عميق رسيدم كه مقدور او نيست» خودم نشستم حل 
كردم و حل كردم؛ فلسفه را بدون استاد ديد» طب را بدون استاد ديد» رياضيات را بدون استاد ديد» نجوم را بدون استاد ديد؛ 
شاكرد هم نداشتء اين جند سال كه درس خوانده كسى نتوانسته كمى نزديكك او شود! معيار شاخص بودن كه هزار سال مى 
ماند» اين است كه نه استاد داشته باشى و نه شاكرد؛ اما اينها فراوان نظير دارند. حوزه علميه اى نبود كه بوعلى بيروراند» 


اساتيدى نداشتء كتابخانه اى نداشت. 


ص: 14484 


بهمنيار در آن التحصيل مى كويد: اككر حوزه علميه اى بود اككر اساتيدى بودند و اككر كتابخانه هايى بود» رشد يكك جنين 
آدمى «ادراكه لها فى تلك المده معجزه) بود؛ بهمنيار خيلى عَدَ است, او اصلل نام كسى را نمى برد در التحصيل اين حرف را 
ذارف: 233 ]نينا راكنا (ذلك قَضْلٌ الله تيه مَْ يَشاء) (03 [١!]بودند؛‏ كسى نه استاد داشته باشد و نه شاكرد داشته باشدء كم 
است؛ اينكه بين شرق و غرب بككُويند بوعلى بوعلى و برايش هزاره مى كيرند» همين است؛ اما اين بزركان آدم هاى متوسطى 
اندم يعنى يكك هوش متوسطء يكك جدّيت و عرضه خوب, مى شود شيخ انصارى و مى شود آخوند خراسانى؛ اساس كار 


حوزه بايد اين باشد. 


فرمود كه عبادت اين است كه طرزى شما خدا را عبادت كنيد كه كويا مى بينيد, يككمْ نشد به «علم المراقبه) برسيد, دو ماكر 
ما بدانيم كسى ما را مى بيند, مواظب زبان, كفتار, رفتار و وقتمان هستيم. _ ان شاء الله _ ذات اقدس الهى همه شما را مشمول 


ادعيه زاكيه ولى عصر قرار بدهد! 


ربا مبحث بيع 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0ل. 
موضوع: ربا 


جريان ربا از جهاتى محور بحث استء آنجه كه اخيراً مطرح بود» همين سه محور هست كه حكم تكليفى آن مشخص شده. 
حكم وضعى آن هم مشخص شده و حكم حقوقى آن بايد تبيين شود. درباره حكم حقوقى آن هم در دو مقام بحث مى شد: 
يكى به حسب قواعد اوليه و يكى هم به حسب نصوص. تاكنون روشن كه ربا از معاصى كبيره استء جه رباى قرض» جه رباى 
معاملى. سرّ اينكه جريان رباى معاملى را در مكاسب محرمه مطرح نكردند واين جزء كسب هاى محرم نيستء براى اينكه در 
مكاسب محرمه سخن از آن «معقود عليه» است كه كسب فلا-ن شىء حرام است كسب خمرء خنزير» آلاءت قمار» آلات بت 
يرستى و مانند آن كه اين اعيان يا نجس اند يا مغضوب الهى اند كسب اينها حرام است؛ ولى كسب ربا براساس نحوه كار 
است نه براساس شىء» آدم هر جيزى را كه مكيل و موزون باشد اين دو جور ممكن است معامله كند: يكى بدون زياده» يكى 
با زياده؛ بدون زياده آن حلال است با زياده آن حرام است؛ لذا مسثله ربا در مكاسب محرمه جا ندارد» در مكاسب محرمه 
بحث مى شود از حرمت كسب جيزى كه يا نجس است يا كذا و كذا و كذاستء يكك اعيان خاصى است كه كسب آنها حرام 
است؛ اما يكك اعيان خاصى نداريم كه كسب آنها حرام باشد. نحوه كسب حرام مى شود؛ يعنى مكيل و موزون اكر متماثل 
باشند با اضافه حرام مى شود؛ لذا مسئله كسب ربا را كه يكك كسب محرم است در مكاسب محرمه مطرح نكردند» جون فرق 
جوهرى با آنها دارد. حرمت تكليفى رباء جه در رباى قرضء جه در رباى معاملى روشن شدء حكم وضعى آنها هم كه بطلان 
است مشخص شاد. قاعده آن اين است كه وقتى باطل باشد اين مقبوض به عقد فاسد است قاعده «كل ما يضمن بصحيحه 
يضمن بفاسده)» 000 [١]١كل‏ ما لا يضمن بصحيحه لا يضمن بفاسده» برابر آن قاعده اين جا معلوم شد كه ضمان هستء حالا 
اكر معامله صحيح بود ضمان آن ضمان معاوضى است و اكر معامله باطل بود ضمان آن ضمان «يد) است. تا اين جا ثابت شد 
كه اين ضمان مطرح است. 


ص: /4 


-١ 
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ا ايضاح الفوائد» ابن العلامه. جك ص/736. 


مسثله اثبات ضمان دالا-ن ورودى به بحث حقوقى استء آنجه كه در بحث فقهى مطرح است اين است كه اين معامله باطل 
است» حرمت اين معامله جزء مسائل فقهى است,ء بطلان اين معامله جزء مسائل فقهى است؛ اما اينكه اين شخص ضامن است 
در مسائل حقوقى مطرح استء البته حقوق هم جزء فقه استء يكك؛ فقيه بايد مسائل فقهى حقوقى را در فقه مطرح كند, دو؛ تا 
قاضى در محكمه قضا به استناد فتواى فقيه كه در فقه نحوه تضمين را تبيين كرده است»ء سه؛ يرونده را مختومه كند, جهار؛ 


اينكه مى كوييم مسئله حقوقى استء جون حقوق كوشه اى از مسائل فقه است و جداست. 


غرض اين است كه آن دو جهت يكك فقه شفاف و روشن است؛ يعنى حرمت تكليفى و بطلان معامله. اما حالا كه معامله باطل 
است اين شخص رباكيرنده ضامن است جه جيز را ضامن است جقدر ضامن است جطور ضامن است جككونه بايد با ربا دهنده 
توافق كند؟ اين مسئله حقوقى است آن را هم فقه در مسئله حقوقى تبيين مى كند تا قاضى به استناد آن تبيين بتواند در محكمه 
داورى كند, فعلاً بحث ما در مقام سوم هست؛ يعنى مسئله حقوقى مطرح استء آن دو مقام؛ يعنى حكم تكليفى و حكم 
وضعى كه بطلان باشد كاملا روشن شد كه ربا حرام است تكليفاً و ربا جه رباى قرضىء جه رباى معاملى باطل است وضعاً؛ 
حالا كه معامله باطل شد و اين شخص ضامن هست» ضمان يكك سلسله احكام مشترك دارد يك سلسله احكام خاص. اكر 
مال مردم به دست انسان بيفتد اين خواه از راه سهو و غفلت و نسيان يا لقطه, رباو سرقت و يا غصب باشدء يكك سلسله احكام 
مشتركك دارد يكك سلسله احكام خاص هم دارد. اكر مال مردم به دست انسان آمد تكليف جيست و جه كار بايد كرد كه ذمّه 
شخص برى شود مال مردم را به مردم دهد؟ آن مسثله اول كه حرمت است آن حكم خاص خودش را دارد اكر سرقت كرد 
بالاو فقت را كفك وهو كرشت وعبة رون كرفت زور كرف كز عصيه كرفدو قانسه 1و حزيف السك اها كر اشناها مال 
مردم در مال انسان آمد هيج فرقى بين اينكه مال مردم اشتباهاً در مال ما بيايد يا از راه ربا و رشوه و سرقت بيايد فرق نمى كند. 
فرق آن در آن حكم تكليفى و آن عذاب الهى است از نظر مسئله حقوقى شخص بايد مال مردم را دهد حالا اشتباهاً آن 
مكطن فال كردس :]اند ععا يك كرافيضه نا امزال مخلوط ددا دول ركس اله عدر انق كه قا ها ليمي زكر لق 
خرمن ها كَاهى در اثر طوفان اين خرمن ها با هم مخلوط شده يا ظرف شير ريخته آن ظرف با اين ظرف كنار هم بودند 
ريختند شيرها ممزوج شدند اكر مال مردم در مال انسان بيايد راه حل جيست؟ لذا هم در مسثله حلال مختلط به حرام اين 
عناوين مطرح است كه بايد خمس آن را داد» هم در مسئله ربا و امثال ربا مطرح است كه اككر حلالى مخلوط به حرام شد آدم 
بايد جه كار كند و هم در موارد ديكر كه كاهى سخن از مظالم استء كاهى سخن از مصالحه هست. 


ص: /404 


غرض اين است كه اين مسئله حقوقى هيج كارى به آن مسثله فقهى ندارد. مسئله حقوقى اين است كه اككر مال مردم دست ما 
افتاد جه كار بايد بكنيم؟ خواه از راه صحيح؛ خواه با معصيت» خواه بى معصيت, آن جا كه اشتباهاً يا در مسافرت ها اين ساكك 
ها با هم اشتباه مى شود اموال با هم اشتباه مى شود مخلوط مى شود كسى معصيت نكرده بخواهد از مال مردم نجات بيدا كند 
راه حل آن جيست؟ يس مقامى كه مربوط به مسئله فقهى بود در خصوص ربا و امثال ربا جارى است؛ اما مقام ثانى كه مربوط 
به مسئله حقوقى است هيج فرقى ندارد؛ لذا كاهى انسان از مسئله مال حلال مخلوط به حرام بحث مى كند و مسثئله را به مسئله 
خمس ارجاع مى دهد كاهى از باب لغطه بحث مى كند كاهى هم از اموال مخلوط ديكر بحث مى كند, بالأخره مال مردم 
اكر به دست ما افتاد بخواهيم نجات بيدا كنيم راه حل آن جيست؟ در اين جهت كفتند دو مقام محور بحث است: يكى به 
حسب قواعد عام» يكى به حسب نصوص خاصء ممكن است نصوص خاص بين ربا و غير ربا فرق بككذارد؛ ولى آن قواعد عام 
فرق نمى كذارند برابر آن قواعد عام فرمودند كه اين جندين صورت دارد: يكك وقت است مال موجود است يكك وقتى تلف 
شد يكك وقتى قدرش معلوم است يكك وقتى قدرش مجهول است يكك وقتى مالكك آن معلوم است يكك وقتى مالكك آن 
مجهول و «على جميع التقادير» يا دسترسى هست يا دسترسى نيست. اكر شما اين صور را ضرب كنيد به يكك صور جندين 


صورت مسثئله درمى آيد. 


ص: 01949 


ساده ترين صورت آن اين است كه مال موجود است و مخلوط نشدء يكك؛ مالكك آن هم شناسايى شد و موجود استء دو؛ اين 
نشد صاحب آن هم موجود است ردّ آن به او واجب است. يكك وقتى حالا او صلح مى كند او رضايت مى دهد و مى كويد 
من نمى كيرم مطلب ديككر است و در اين جا ساده ترين صورت همين است كه مال را به صاحب آن بركرداند. اكر مال 
است ديكر اكثر كه برائت است بالأسخره راه» راه مصالحه است. يس اكر مال موجود باشد يا قدر آن معلوم است يا قدر آن 
مجهول و صاحب آن معلوم باشد. يكك صورت اينكه اكر قدر آن معلوم باشد كه بايد به صاحب آن داد, صورت دوم اينكه 
اكر قدر آن مجهول باشد كه با صاحب آن بايد مصالحه كند. 


اما اكر مال تلف شده باشد به ذمّه آمده باشد آن هم همين دو صورت را دارد اكر مقدارش معلوم باشد كه جقدر بود و تلف 
شد آن رااكر مثلى است مثل قيمى است قيمت را بايد به صاحب آن ب ركرداند و اككر مقدار آن مجهول باشد. جون صاحب 


١.000 ص:‎ 


ازاين به بعد به صورهاى يبجيده مى رسيم و آن اين است كه مال موجود است؛ ولى قدر آن معلوم نيست جقدر است و 
صاحب آن هم مجهول است, اكر مال موجود باشد و قدر آن معلوم باشد و صاحب آن مجهول اين را يا به حاكم شرع دهند يا 
از طرف صاحب آن صدته مى دهند اين هم روشن استء جون قدر مال معلوم است, اما اكر قدر مال مجهول باشد و صاحب 
آن هم مجهول باشد راه حل جيست؟ اين دو مجهوله است هم مقدار مال مجهول است هم صاحبش مجهول معلوم نيست 
كيست, اين جا جاى خمس است كه در كتاب خمس كفتند كه بايد تخميس شود, سخن از مظالم هست سخن از صدقه از 
طرف صاحب هست؟ اين وجوه و اقوالى است كه در موارد كوناكون بحث است و اساس كار را كتاب خمس به عهده دارد؛ 
جون اين كونه از نصوص كه مال حلالل مختلط به حرام حكم آن جيست اين را در روايات آن در كتاب خمس مطرح است 


كه بايد تخميس شود يا از طرف صاحبش صدقه دهند يا به عنوان مظالم به حاكم شرع دهند. 


جريان ربا هم همين طور است به حسب قواعد عامه همين طور است مالى كه كرفته اين مال زائد جه رباى قرضى جه رباى 
معاملى عين مال موجود است و صاحب آن هم معلوم است كه بايد به او دهد اكر عين مال موجود است و صاحب مال مجهول 
از طرف او صدقه مى دهد اكرعين مال موجود است؛ ولى مقدار آن مشخص نيست يا تلف شد؛ ولى مقدار آن مشخص 
نيست باز صاحب آن معلوم است با صاحبش مصالحه كند صاحبش مجهول است مسثله تخميس و مال حلال مخلوط به حرام 
وامثال ذلك است كه بايد با حاكم شرع مصالحه كند اينكه مى كويند با حاكم شرع مصالحه كردم براى همين موارد است. 
مال غير كه وقتى در مال آدم مخلوط شد خمس هم در حقيقت مال مردم استو نه اينكه انسان خمس مى دهد, نظير اينكه 
هبه مى كند از مال خودش به كسى جيزى مى دهد, ذات اقدس الهى جه در خمس جه در زكات شخص را مالكك نمى داند 
كه مى كويد شما از مال خودتان بدهيد مى فرمايد يكك ينجم آن مال شما نيست جهار ينجم آن مال شماست حالا بياييد اين 
مسئله شركت را حل كنيد حالا يا كسر مشاع است يا كلى «فى المعين» است يكك ينجم مال مردم است مال شما نيست. در 
ركاك ب عباتي خض اوح امك ينعن عضر اسة«العدر وعااهتي الشعاة) 130 ؟] إصل نال مز كى ست نه 
اينكه مزكى دارد زكات خودش را مى دهد اين طور نيست بر خلااف زكات فطره, زكات فطره به ذمّه تعلق مى كيرد انسان 
موظف است كه اين مال را ببردازدمْ اما زكات مال براى خود شخص نيست, فقرا با اغنيا در اين مال سهيم هستند, تعبير روايات 
هم اين است كه ذات اقدس الهى سهمى براى فقرا در اموال اغنيا قرار داد و در روايات هم هست كه اكر خداى سبحان مى 
قانسة:ابخ مقدان كافى تست نكن ان ابن قران مى داذه (الالاجون هميق مدان براي فقراق هر عصرئ كنانت عى كلل هيه 
مقدار قرار داد. غرض اين است كه مسئله زكات مسئله خمس اين طور نيست كه شخص مال خود را به عنوان خمس يابه 
عنوان زكات به نيازمند بيردازد» براى اينكه مال آنها را بيردازد آنها شريك در مال مى باشندمٌ لذا بدون تخميس و بدون 
تزكيه, تصرف در مال جايز نيستء براى اينكه در حقيقت بدون اذن شريك است. اينكه مى كويند با حاكم شرع مصالحه 
كردتك ذواية كوثه ازموارة اث مشئلة غخصت سئله ريا از ا كيت صروش روشن عست و تكيراءة حوو يه غيده مشكله 
حلال مخلوط به حرام در كتاب خمس است كه مبسوطاً كذشت. 


١٠٠١ ص:‎ 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج”*” ص ١١م‏ طّ اسلامى. 
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جهت ثانيه كه در خصوص ربا و امثال ربا مطرح است اين است كه بعضى از نصوص در بين روايات ما هست كه مى كويد 
اكر كسى توبه كرده است ظاهر آيه اين است (مَنْ جاءَهٌ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَيهِ فَانَهى قَلَهُ ما سَلَفَ) )١(‏ [ع]بعضى از فقها هم متاسفانه 
القه شديرك نست وستبية تداوه ولي ى ميل اوفك كداقتو|اشعدك كه كرو باخواغريه كردو ابنث.دركر بنشكار سار 
خلاف غاصب, سارق, بر خلاف كسى كه مال وقف خورده, بر خلاف كسى كه رشوه كرفته, اكر كسى توبه كرد» توبه فقط 
حكم تكليفى؛ يعنى آن عذاب جهنم را برمى دارد حكم وضعى را برنمى دارد حكم حقوقى را برنمى دارد كه انسان ضامن 
است بايد مال را بر كرداند. 


در خصوص مسثئله ربا هم در بين همه اين محرمات با آن غلظت و شدّتى كه درباره ربا آمده اين آيه مطرح است كه (مَنْ 
جاءَهٌ مَوْعِطَهُ مِنْ رَيّهِ فَانْتَهى قَلَهُ ما سَِلَفَ) و بعضى از روايات هم مطابق همين آيه صادر شده است, لذا بعضى از فقها(رضوان 
الله عليهم) مايل بودند كه اكر رباكير توبه كرده است جيزى ديكر بدهكار نيست. فقهاى نامى كه معروف بين فقها هم همين 
مطلب است و فقهاى نامى ما مثل مرحوم صاحب جواهر و ديكران تا رسيد به مرحوم آقا سيد محمد كاظو(رضوان الله عليهم) 
(1) كه به تعبير مرحوم صاحب جواهر مى فرمايند اين روايت ها يكك مقدار لرزان است در درون او لرزش هستء اضطراب 
دارده بتواند در برابر آن حرمت مغلظه بايستد و بكويد كه عيب ندارد حالا شما كه توبه كرديد عيب ندارد, ديكر لازم نيمست 
مال مردم را بدهيد اين خيلى مشكل است, تعبير صاحب جواهر اين است كه جه كسى جرأت دارد جنين حرفى بزند جرأت 
دارد كه در برابر آن همه تغليظ هايى كه درباره ربا وارد شده فتوا دهد كه اكر كسى توبه كرده ديككر لازم نيست مال مردم را 
اه يعس ارماك كدان يه 45د شوو ه1] عبار 148 النظرم هيك (دخ جناءة توعظة يق ونه كالنهين للثينا ه لت )همان 
طور كه بعضى از بزركانى كه «آيات الاحكام» نوشتند, نظير فاضل مقداد و ديكران احياناً اين ناظر به توبه «عن الكفر») است؛ 
يعنى اكر كسى در جاهليت ربا كرفت و احكام اسلامى به او رسيد او متنبه شد و توبه كرده است لازم نيست رباهايى كه در 
جاهليت كرفته است بركرداند, بله اين روى قاعده جب كه «الاسلام يجب ما قَبله () [ء]همين طور است, تنها ربا نيست تمام 
نمازهايى كه نخوانده هيج جيزش را لا-زم نيست قضا بجا بياورد, روزه هايى كه نكرفته اين طور است, قبلا مستطيع بود حج 
نرفته الآن مستطيع نيست ديكر بر او واجب نيست قبلا زكات نداد قبلا خمس نداده قبلا كفارات و حدود وديات نداده هيج 
جيز ندارد» جون «الاسلامٌ يجب ما قله هر قانونى را كه اسلام آورده, جه عبادى, جه مالى قبل از اسلام و قبل از زمان جاهليت 
اكر شخصى به آنها عمل نكرده اكنون كه مسلمان شده با كفتن شهادتين مرده مستقيماً وارد بهشت مى شود «الاسلام يجب ما 
قبله)/ اما اين هركز ناظر به اين نيست كه بعد از اسلام اكر كسى اين معصيت كبيره را مرتكب شده بعد توبه كرده است لازم 
نيست مال مردم را دهد, نهم بعد از اسلام همان طور كه براى او روشن شد اككر نمازى نخوانده وقتى كه توبه كرده قضا سر 
جايش محفوظ است قضاى روزه محفوظ است قضاى زكات و خمس محفوظ است قضاى ساير ديون و حقوق محفوظ است 
قضاى ربا هم محفوظ است مال مردم را بايد دهدء اين براى قبل از اسلام است,ْ نظير آن هم همين است كه در تعبير مرحوم 
صاحب جواهر مى فرمايد كه در جاهليت اين بود كه اككر يدرشان زنى را به عنوان همسر انتخاب مى كرد بعد اين يدر مى مرد 
اينها با زن يدرشان ازدواج مى كردند, اككر مادرشان مرده بود يا مثلا طلاق كرفته بوده يدرشان زنى كرفته بود بعد يدر مى 
مرد اينها با زن يدرشان ازدواج مى كردند آيه آمد كه (لا تَْكحُوا ما تكح آباؤْكم مِنّ النّساءِ إلآ ما قَدْ سَلَفَ) (إلآ ما قَدْ سَلَفَ) 
ناظر به جاهليت است نه مربوط به اسلام اينجا هم كه دارد (مَنْ جاءَهٌ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَيّهِ فَانْتَهى قَلَهُ ما سَرِلْفَ)؛ يعنى مال جاهليت 


است نه اينكه بعد از اسلام مال مردم را خوردى حالا جون كه توبه كردى نبايد ببردازى كدام فقيه يكك جنين جرأتى مى تواند 


كند. (ع) 
ص: ٠٠١١‏ 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهه7؟. 
-١‏ تكمله العروه الوثقى» السيد محمد كاظم الطباطبائى» ج١2‏ ص ١1"‏ و .١15‏ 


ع- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77 ص 79494 و 8017. 


بنابراين آيه خيلى شفاف و روشن نيست مى ماند بعضى از روايات كه اين روايات را مرحوم صاحب وسائل در باب ينج نقل 
كرده در باب بنج ربا بعضى از اينها ظهور دارد در اينكه (قَلَهُ ما سَلَفَ ), اين بزركان مى فرمايند كه اولاً اين هم مى تواند نظير 
آيه باشد و ثانيا درباره ميراث است و اين شخص مى كويد يدرم ربا مى كرفت اما خيلى روشن نيست كه اين عالم بود جاهل 
بود داد يا نداد اين تكليف يدر و وضع يدر را خيلى شفاف نمى داند سه بر فرض هم يكك جنين روايتى وارد شده باشد در 
برابر آن مسائل تكليفى از يكك سو و وضعى از سوى ديككر ولو اخص است اين را نمى شود به آن عمل كرد بعضى از امور 
است كه قابل تخصيص نيست اينكه مى كوييم فلان عام آبى از تخصيص است فلان مطلق آبى از تقييد است اين است, مكر 
مى شود كفت كه آن عمومات يا مطلقاتى كه دلالت مى كند بر اينكه ييامبران معصوم اند, حالا روايتى درباره يكك امر جزئى 
وارد شد بِكُوييم اين خاص است آن عام است و تخصيص بزنيم, اصللاً ادله اى كه مى كويد انبيا معصوم اند آبى از تخصيص 
اند اين جا جاى اين است كه ما بِكُوبيم اين خاص است آن عام است يا اين مقيد است آن مطلق است جاى تقييد تخصيص 
است؟ بعضى از عمومات است بعضى از مطلقات است كه آبى از تخصيص است, جريان ربا اين طور است جريان رشوه اين 
طور است جريان غصب اين طور است جريان وقف خورى اين طور است, شما با يكك روايتى كه به تعبير مرحوم صاحب 
جواهر خودش اضطراب دارد شناور است يكك جنين روايتى حالا روايت را هم مى خوانيم بعد تعبير مرحوم صاحب جواهر را 
شما بخواهيد كه قبل از آن روايت به اين آشنا بشويد ملا-حظه بفرماييد. ايشان در كتاب شريف جواهر جلد بيست و سوم 
صفحه 50١‏ در يايان صفحه دارد كه «و لكن لا يخفى انه لا يصلح للفقيه الجريه بمثل هذه النصوص التى لا يخفى عليكك 
اضطرابها فى الجمله» خود اين روايت لرزان است بعضى از اين روايت «و ترك الاستفصال فيها عن الربا أن صاحبها كان جاهلا 
بحرمته) يا عالم بود, اين خصوصياتى كه دارد در برابر اين همه روايات و آياتى كه حرمت ربا را با اين تغليط ثابت مى كند 
اين جرأت مى خواهد. جه اينكه ظاهر بعضى از عبارت هايى كه به مرحوم شيخ طوسى نسبت دادند مرحوم ابن ادريس كه 
خدمت ايشان تلمذ كرده بود مرحوم ابن ادريس در سرائر فرمود كه اين حرف هايى كه به شيخ اسناد داده بودند اين تام نيست 
فرمايش مرحوم شيخ اين را نمى خواهد بككويد اين مربوط به جاهليت است بعد سخنان مرحوم شيخ در تبيان را نقل مى كنند 
بعد از اينكه فرمايش ابن ادريس در سرائر (1) را نقل كردند و در صفحه *50 مى فرمايند كه (لا يخفى قوّه كون المراد بالآبه 
العفو عن ما سلف فى حال الجاهليه) اينكه فرمود: (مَنْ جاءَهٌ مَوْعِطَهُ مِنْ رَيّهِ فَانتَهى قَلَهُ ما سَرِلّفَ) اين ناظر به مسئله جاهليت 
است «لا يخفى قوّه كون المراد بالآيه العفو عن ما سلف فى حال الجاهليه نحو قوله سبحانه تعالى (وَ لا كوا ما تكح آباؤكمْ 
مِنَّ الَنساءِ إلا ما قد سِكَفَ) اينكه درباره اسلام كه نيست «و غيره مما هو وارد موردها» بنابراين آنجه را كه بعضى از بزركان ما 
در «آيات الاحكام» ذكر كردند يا ابن ادريس ذكر كرد كه اين ناظر به «بعد الاسلام» نيست اين حق است بر فرض هم يكك 
روايتى باشد كه ما نتوانيم توجيه اصولى فقهى داشته باشيم خيلى از جيزهاست كه انسان نمى فهمد و علم آن را به تعبير 
بزركان به اهلش مراجعه مى كند اجمالاً مى دانيم كه آن حرمت هاى غليظ و شديد (فَأدَنُوا بحؤب مِنَ اللِ) به اين آسانى حل 


٠٠١7 ص:‎ 


.10١ السرائر» ابن ادريس الحلى» ج 25 ص‎ -١ 


يرسش: ؟ياسخ: نه براى اينكه مال مردم است عين مال هم موجود است اكر تلف شده باشد كه ضامن است قاعده «كل ما 
يضمن بضحيحه يضمن بفاسدءة هم كه محكع اسث] لذا فرموه كة (وَ إِنْ تشع فلكم مُؤْسَ أت و الكو ). (1) [ف]يقية زا بايد 
بوكرةاتيل حال ون جاهليت حسابشن ذيكر يوز آنا الآن وكرام طووفييت (للكة ف أشوالكة )ماده اولى اين اسك كه 
كل معامله باطل است اما وقتى كل معامله باطل شد در جريان قرض و همجنين در جريان رباى معاملى فرض كنيد اين صد 
تومان كرفت صد وده تومان يس داد, آن صد تومانى كه كرفت» جون معادل صد تومان را كه ربا كير به ربا ده داد اين دارد؛ 
ولى اين ده تومان را بايد بركرداند در معاملات جيز هم همين طور است اككر ده كيلو طلا را با يانزده كيلو طلا معامله كرد ده 
كيلو ككندم را با بائزده كيلو ككندم معامله كرد اين كه مى فرمايند (قََكُمْ رُوسٌ أَمْوالِكُمْ) معنايش اين نيست كه اصل معامله 
صحيح است آن زائد باطل است معنايش اين است كه اصل معامله و زائد و مزيد هر دو باطل است,ٌ منتها جون به مقدار آن 
اصل بيش شما هست ديككر لا-زم نيست كه آن را ازاو بكيريد واين را هم به او بركردانيد اين يكك تهاتر قهرى است. بحث 
اساسى دن آن.مقدان زائد است للك رق راركو تترقوة ولا لقره ) اكريه ابن اهم خراهيد نيك كيد ك1 رن 
آيه مى كويد كه (فلَكم رُوْسُ أوايكم). 


٠٠١8 ص:‎ 


-١‏ بقره/سوره7, آيهة/ا؟. 


برسش: ؟ياسخ: بله» اصلاً تمائل همين است آن كه برنج آفريد و قيمت كذارى كرد فرمود راه حل دارد شما اين برنج ده 
كيلوى مرغوب را با يكك قيمتى به اين آقا بفروش, بعد با آن يول يانزده كيلو برنج از جاى ديككر تهيه كن يا از خود او تهيه 


كن. 


يرسش: ؟ياسخ: در رباى قرض كه اين طور مشخص است كه تهاتر است در رباى معاملى هم شارع مقدس اين را مثل آن مى 
داند ارزش هر جيزى را آن شىء آفرين بايد معين كند نه ديكران. الآن مثلاً مى بينيد اين حقوق بشرى كه خيلى سر و صداى 
آن درغرب و شرق يبجيده جندين بار به عرضتان رسيد كه هيج يايكاه علمى ندارد» جون جه مسئله حقوقى جه مسئله قانونى, 
جه فقهى جه غير فقهى آن مواد قانونى فقهى بايد از مبانى استنباط شود آن مباين بايد از منابع استنباط شود, راه آن اين است. 
الآن ما در فقه جه كار مى كنيم اين مسائل جزئى فقه را از مبانى استفاده مى كنيم هر كسى يكك مبنايى دارد, مبناى يكك كسى 
اين است كه مثلاً با شكك در مقتضى مى شود استصحاب كرد يا مبناى كسى اين است كه در اطراف علم اجمالى موافقت 
قطعيه لا-زم نيست مخالفت قطعيه حرام است و مانند آن اينها مبانى است كه در كتاب اصول است, آن مواد فقهى را از اين 
مبانى استفاده مى كنند و اين مبانى را از آن منبع وحيانى كه كتاب و سنت است استفاده مى كنند, يكك منبع داريم يكك مبنا 
داريم يكك ماده. الآن مجلس شوراى اسلامى هم كه قانون تصويب مى كند او هم همين كار را مى كند اين مواد قانونى را از 
مبانى مى كيرد مبانى؛ يعنى همان قانون اساسى كه بز ركان نوشتند. مبانى كه در قانون اساسى به نام اصول است از منبع 
وحيانى كرفته شده, يكك منبع است يكك مبناست يكك ماده. اين حقوق بشرى كه جهان الآن خيلى روى آن تكيه مى كند واقعاً 
دستشان خالى است صبغه علمى ندارد, اينها جند تا ماده حقوقى دارند اينها روشن است از مبانى مى كيرند اين مبانى هم 
روشن است, مبانى حقوقى اينها عدالت هست مساوات هست مواسات هست زندكى مسالمت آميز هست عدم دخالت در 
كشون ذيكر هت هوا ياكك هنيت: ازاذدى فلت انميت كشت استقلال هيت كمباق امت ارابق ساق انها را من كيرد 


همه اينها درست سس 


٠٠١6 ص:‎ 


مهم ترين و كليدى ترين مبنا در بين همه اينها عدل استء. جون همه مطابق با عدل بايد باشد اين هم درست است مفهوم اين 
كلمه سه حرفى «عين و دال و لام» هم خيلى شفاف و روشن است عدل؛ يعنى «وضع كل شىء فى موضعه) اين جا هم درست 
استمْ اما جاى اشياء كجاست جاى اشخاص كجاست اينها كه دستشان از منبع خالى است خودشان جاى اشياء را مشخص مى 
كنند خودشان جاى اشخاص را مشخص مى كنند مى كويد زن و مرد يككى اند وفلان خمر و خنزير يككى اند «شاه» و «خنزير) 
يكى اند سركه و شراب يكى اند شاه كليد همه اين مبانى عدل است معناى عدل هم خيلى شفاف و روشن است؛ يعنى «وضع 
كل شىء فى موضعه؛ اما جاى اشياء كجاست جاى اشخاص كجاست اينها براساس (أَرَأَيْتَ مَن انَحَذَ إِلههُ قَواة) 010 ]1١[‏ 

را به جاى وحى مى نشانند جاى اشياء را مشخص مى كنند جاى اشخاص را مشخص مى كتند بنابراين منبع ندارند وقتى منبع 
ندارند دست اينها خالى است. 


يكك وقت است كه يكك كروهى كه از حق مسلم خودشان دفاع مى كنند اينها را مى كويند تروريست يكك كروهى كه مزاحم 
اند مى كويند اينها آزادى طلب اند, معناى تروريست معناى دفاع معناى آزادى را خود اينها دارند معين مى كنند» جون منبع 
ندارند اين (أكَأَبْتَ من اند إِلهَهُ َواة) يكك امر حقيقى است, فرمود اينها كه منبع ندارند رأى خودشان را به جاى وحى مى 
نشانند بدون منبع هم كه مبنا ييدا نمى شود, بدون اينكه شما از جايى تفسير عدل را بكيريد كه عدل مشخص نمى شود 
استقلال مشخص نمى شود امنيت مشخص نمى شود. غرض اين است كه اكر ما باور كرديم كه اشياء را آنياء آفرين آفريد 
ل ا 
١١[‏ ]شما جه مى دانيد آينده جه خواهد بود دست به اين سهام نزنيد. خدا فرمود دختر فلان سهم, يسر فلان سهم, مادر فلان 
سيو ولو 3ق مدهو بوادو قلق مني اك لوقي قيفي كرو ناه درن يناج باد قرفن إلا تذقوة اله ارت كه 
نَفعاً) نه از ينده باخبريد نه راز و رمز اين كار را مى دانيد اين دست به آن نزنيد واقع هم همين طور است ما جه مى دانيم كه 
حالا در اين صورت مصلحت كار جيست كه اين همه ذات اقدس الهى با غلظت و شدّت جريان ربا را جلو كيرى كرده از اين 
طرف اين همه ناله ها و دعاها كه كم دعا در شب و روز دراين مسجدها نيست, فرمود دعا مى كنيد؛ ولى مستجاب نمى شودء 
براى اينكه امر به معروف نكرديد فلان آمر به معروف شهيد شد شما تكان نخورديد «تَدعُون فلا يُستَجاتٌ كما 20 | ١١اين‏ را 
جه كنى كفت هداق عه كته (الأغرق أدكدك لكم) هنان او كلف درك فرموة من دعافاى شانوا مسعجات ثمى كن نا 
ديكر طلبى نداريم كه بكوييم شما در قرآن فرموديد (ادُونى أَتَجِبٍ لَمْ) فرمود من فرمودم بككوبيد دعاى شما را مستجاب 
نمى كني دكرعا و طاى داري رموه انَدعُون فلا يُستجابُ لم آن وقت ما اين را نككبريم, بكوييم آنجا در قرآن فرمود, 
له (اتشوق اطقيك لك ) درمود م اما فرمود: يكى دو نفراهم كه لكفند - اعون قلا سكَجات لكوار دعاها مسعجاب ثمى 
شود, كم ناله و دعايى در شب هاى جمعه و غير جمعه در سحرها براى جوان ها نيست خيلى از اين دعاها مستجاب نمى شود. 
غرض اين است كه ما اكر دين و احكام شريعت را كه نور است يكك جا ببينيم هيج محذورى براى ما بيش نمى آيد. حالا آن 
دو سه تا روايتى كه مرحوم صاحب جواهر نقل كرده همان را مرحوم آقا سيد محمد كاظم نقل كرده _ ان شاء الله _ در بحث 


بعدى مطرح مى شود. 


٠٠١8 ص:‎ 


-١‏ فرقان/سوره70, آيه8. 
قبا التو ا 31 


بو شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد. ج 2 ص .17١‏ 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


بعد از روشن شدن حرمت ربا كه از معاصى بسيار مهم و بزركك است و اينكه ربا دو قسم رباى معاملى و رباى قرضى است و 
اينكه ربا جه در رباى بيع جه در رباى قرض تكليفاً حرام است و معامله وضعاً باطل أسف ووه اين رسيد اكنون كه معامله 
باطل استء اين شخص رباكير ضامن است و جون ضامن است بايد ذمّه خودش را تبرئه كند, مال مردم را ببردازد. در اين 
مسئله اخير دو مقام محور بحث بود: يكى مقتضاى قاعده و يكى هم برابر نصوص خاصه,ْ مقتضاى قاعده اين است كه اين 
برابر «كل ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده» )١(‏ تحت ضمان رباكير است و رباكير ضامن است بايد به رباده مال را بركرداند, 
اكر عين مال موجود است و مالكك آن هم معلوم است بايد به او بدهدء اكر عين مال موجود است و مالكك آن مجهول است؛ 
يعنى «مجهول المالكك) است» حكم «مجهول المالك» را دارد» جون بعضى از مالككها كه ايصال مال به آنها متعذر است» 
تعد روصل در حكم «مجهول المالكث» بودن است] مثلاا كسى مى داند مالكك فلان شخص استء اما ديكر نمى داند او در 
كحاض كقور سنك 1 زقذه نوف مده اليك عع كيني كديا او فمسقن وز وا اقنان راس طفاين امات :داتن شه در 
كبجاع اعم زعي قد كا ع كنيد ] بع تعن وضول سسعرولة حول البالكدو ان كر ما نكر سك تلت هذه اسك 
مقدار آن معلوم است كه بايد بدل آن را «من المثل أو القيمه) به مالكك آن ببردازد و اكر مقدار آن معلوم نيست بايد با مالكك 
آن مصالحه كند واكر مالكك آن مجهول است كه «مجهول المالكث» است و اكر مال مقدار آن معلوم نيست و مال حلالل 
مخلوط به حرام استء ملحق به بحث هاى مربوط به خمس است كه اكر مقدار مال مختلط به حرام مجهول باشد بايد خمس 
آن را مى دهند, اينها عصاره مقام اول بود. 


٠٠١7 ص:‎ 


.86/ ايضاح الفوائد, ابن العلامه؛ جع ص‎ -١ 


اما مقام ثانى اين است كه به حسب نصوص ببينيم مقتضاى اين قاعده ها را امضا مى كند يا نمى كند. برخى ها خواستند 
براساس آيه سورهل] مباركه[] «بقره» و همجنين بعضى از رواياتى كه در باب ربا وارد شده است بكويند, اكر كسى ربا كرفت و 
بعد توبه كرد ديككر جيزى بدهكار نيستء معصيت آن با توبه برطرف مى شود و مال هم براى او حلالى است؛ اين را مى 
خواهند بككويند كه از بعضى از ادلّه نقلى استفاده مى شود و مهم ترين دليل نقلى آنها از نظر آيه همين آيه سورهل] مباركه[] 
انرا است كه فرهود: (مَن جاءة مَوَعْظة من ريه قاتتهى قله ماش لت)4 1410[؟|منايش ابن اسث كة اكر كسى رباكير بود وزيا 
كرفت بعد فهميد حرام است و موعظه الهى به او رسيد و او اين نهى را يذيرفت؛ يعنى منتهى شدء متناهى شد و نهى يذير شد 
كذشته ها براى اوست كه اين براساس ظاهر آيه است, بعد بعضى از روايات هم كه _ به خواست خدا _ مى خوانيم, آن هم 
دليل است بر اينكه اكر كسى ربا كرفت بعد عالم شد و توبه كرد (قَلَهُ ما سَمُفَ), اين با هيج قاعده اى از قواعد عامه ضمان 


جور درنمى آيد؛ از طرفى حرمت ربا از حرمت سرقت و غصب و مال وقف خورى و ساير مكاسب محرمه غليظ تر و شديدتر 


است. شما در بحث حرمت مكاسب محرمه به ياد داريد, ثمن اينها سحت است كه «ان الله سبحانه و تعالى اذا حرم شيئاً حرم 
ثمنه) (5) ["]ثمن همه اقسام مكاسب محرمه «سحت» است و اين شخص هم ضامن هست], اما اين طور نيست كه حالا اكر توبه 
ورد نش عملت ] واف هي قدا زو االقابنانسازمعرم راسكج ترحة | الأرقف يذل جرران وا 1ك كب ترب ترد رنلاجا 
سَلَفَ)؟ قاعده با اين عظمت را نمى شود با هر دليلى تخصيص داد؛ لذا غالب اين فقهاى بزركوار به اين جا كه مى رسند مى 
كويند با وجود آن همه ادلّه بر تحريم, ما بخواهيم به وسيله اين روايات, دست از آن قاعده اوليه و آن نصوص اوليه برداريم 
مشكل است,ٌْ همان فرمايش بز ركانى كه قبل از صاحب جواهر بودند به صاحب جواهر منتقل شد كه ايشان هم فرمودند 
مشكل است, () همان فرمايش مرحوم صاحب جواهر كه فرمود مشكل است به مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوان الله عليه) 
رسيد كه ايشان در آن جلد شش عروه مى فرمايد مشكل است, (5) بعد به مرحوم آيت الله آقا سيد احمد خوانسارى رسيد 
ايشان هم در همان شرح مختصر النافع (2) فرمودند واقعاً كار مشكلى است. مختصر النافع را هم مرحوم صاحب رياض شرح 
كرده هم مرحوم آقاى خوانسارى(رضوان الله عليهما). اين بزركوار هم بعد از اينكه اين روايات را بررسى كردند» كفتند با بود 
آن همه ادلّه تند و تيز ما بخواهيم دست برداريم و بككوييم رباخوار اكر توبه كرد بادهكار نيستء نبايد مال را به رباده بيردازد 


اب 'مشكل اسث: 
ص: ١٠١١8‏ 


-١‏ بقره /سوره 37 آيه1/0؟. 

1- السرائر» ابن ادريس الحلى» ج 7 ص 66. 

“- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى, ج77 ص 507 و 808. 
- تكمله العروه الوثقى» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج١»‏ ص .١5‏ 

ه- جامع المداركك, السيداحمدالخوانسارى» ج؟؛ ص .18١0‏ 


مربوط به جاهليت است: يعنى اكر كسى در جاهليت ربا كرفت بعد وقتى اسلام آمد و اسلام را يذيرفت, كناهانى كه قبلا 
كرده بود بخشوده مى شود و رباهايى كه كرفته بود لازم نيست ببردازد» جون «الاسلام يجب ما قبله) (1) [/اأهر حكمى را كه 
اسلام تأسيساً _ نه امضائاً _ آوردء اكر كافرى قبل از اسلام آن احكام را انجام نمى داد وقتى مسلمان شدء ديكر لازم نيست 
قضاى آنها يا ضمان آنها را به عهده بككيرد؛ نمازهايى كه نخوانده قضا ندارد» روزه هايى كه نككرفته قضا و كفاره ندارد» زكات 
و خمس هايى كه نداده جيزى بر ذمّه او نيست, زكات فطرى كه نداده» زكات مالى كه نداده و خمسى را كه نداده فعللاً هيج 
جيز بدهكار نيست «الاسلام يجب ما قبله), اما درباره «حق الناس» كه مال مردم نزد اوست, امانت مردم نزد اوست يا كالايى را 
نسيه خريده يا اقساطى خريده اينها جزء امضائيات شارع انث له تأستسات شارع, اينها را كه شارع نياورده, اينها قبل از اسلام 
هم بود كه اكر كسى خريد و فروش مى كند بالأخره مال مردم را بايد بدهد, اسلام آمده اينها را امضا كرد. امضائيات شارع 
همه آن حكم مقبولى و مردمى را دارد؛ كسى نسيه جيزى را از مردم كرفته يا وامى رااز كسى كرفته, وقتى اسلام آورد بايد 
آن وام را ببردازد» جه اينكه قبل از اسلام هم همين طور بود. اما تأسيسات شرعىء مثل نماز و روزه از نظر عبادى و خمس و 
زكات از نظر مالى اينها را اسلام آورد وقاعده «الاسلام يجب ما قبله) م يعنى «يقطع ما قبله) دراين مسير است. 


٠٠١95 ص:‎ 


يرسش: ؟ياسخ: نه. «الاسلام يجب ما قبله) آنجه را كه خودش آوردء اما مسئله بيع و تجارت و اجاره و مانند آن را كه اسلام به 
اين معنا نياورد. آنجه را كه اسلام آورد اين عنوان نشان مى دهد؛ اسلام جيزى را كه آورده از عبادات؛ مثل نماز و روزه و حج 
و عمره و مانند آن, از امور مالى» مثل زكات و خمس و زكات فطر و فديه و كقاره و مانند آن كه اينها را اسلام آورد, با 
مسلمان شدن شخص كفر همه اينها بخشوده مى شودمٌ اما مال مردم را قرض كرفته؛ نسيه كرفته و اقساطى جيزى خريده بايد 


مال مردم را ببردازد» اينها را كه اسلام تأسيسى نياورد. 


ببينيم صللا فضاى آيه مطلق است كه بشود به آن تمسكك كرد يا اصللا فضاى آيه مربوط به انتقال از دوره جاهليت به دوره 
اسلام است؟! اككر در فضاى انتقال از جاهليت به اسلام است برابر «الاسلام يجب ما قبله» براساس آن قاعده كاملل مى شود 
عمل كردم يعنى اكر كسى در جاهليت ربا كرفته بعد از اسلام كه اسلام ظهور كرده او مسلمان شده و اسلام را يذيرفته و توبه 
كرده كه خود اسلام توبه از همه كارهاست تمام كناهان او از نظر حكم تكليفى بخشوده مى شود و تمام ديونى كه در ذمّه او 
بود» ديونى كه خود اسلام آورده مثل زكات و خمس و كفاره و فطريه و همجنين ربا بخشوده مى شوند. آيه ظاهراً در اين فضا 
نازل شده استو نه مربوط به اينكه رباكيرى مسلمان بود بعد آشنا نبود» بعد حالا آشنا شده يا توبه كرده نبايد مال مردم را 


بيردازد» از آن قبيل نيست. 


ص: ل( 


يرسش:؟ياسخ: به احدى نسبت ندهيد» مى كويند شأن نزول آيه اين است و مورد آن هم اين استء بله همه كفتند ما هم مى 
كوييم؛ يكك جيزى است كه به هيج كسى نبايد كفت, يكك جيزى است كه همه ما هم مى كوييم, مكر شأن نزول مخض ص 
است؟ مكر مورد مخصٌّ ص است؟ اصول را براى همين نوشتند. همان آقايانى كه فرمودند اين درباره فلان كس است, همان 
آقايان فرمودند مورد و شأن نزول مخصّص نيست. اينكه نظير (هَل آتى) )١(‏ [8]نيست و نظير آيه «مباهله» (؟) [4]نيست كه مال 
شخص خاص باشد, درباره آن شخص خاص و خيلى از رباخوارها بود. عباس عموى ييامبر جزء رباخوارهاى معروف جاهليت 
بود» در زمان فتح مكه وجود مباركك ييامبر فرمود: تمام رباهايى كه كرفتيد «تحت قدمى هاتين» اول ربايى كه من زير يايم مى 
كذارم رباى عموى من عباس است (2) كه اين غير از آن شخص است. غرض اين است كه آن شخص اين كار را مى كردم 


ولى مورد مخصّص نيست. 


ببينيم فضاى آيه ناظر به هر رباكيرى استء جه در حوزه اسلام ودر غير اسلام يا مربوط به دوره جاهليت است؟ سورهل] 
ماو 35 اررقم نه هلا اين اسك (الدية وا كلوق الرّبا لا يَقُومُونَ إلا كما يَقُومُ الّذى يَتَحَبَطَهُ السَِّطانٌ مِنَ الْمَسّ)! اينها ديوانه 
واز متحشورهى شوتنه ذيواته رااذروائه كفيدنه حوة دو ده اسك ابن سطين قبية كاين اقبياتة باد دن بالأخر موجورد 
خارجى استء تأثير فراوانى دارد و مجنون را هم كه كفتند از همين باب است ديوانه در فارسى و مجنون در عربى همين است» 
ده ها كار از آنها برمى آيد و اين طور نيست كه حالا اينها افسانه باشند» «مختبطانه» برمى خيزند؛ نه اينكه اين افسانه باشندء اينها 
تأثير فراوانى دارند. (يَتَحَبِطَهُ الشَِّطانٌ مِنَ الْمَسّ) جرا؟ (ذلك بِأنّهُْ قالُوا إِنّمَا ليم مثل الرّبا) حرف اينها اين است كه خريد و 
فروش حرام نيستء براى اينكه خريد و فروش هم مثل رباستء جرا خريد و فروش حرام باشدل؟ ببينيد تعبير اينها اين نيست كه 
ربا مثل بيع استء مى كويند خريد و فروش عيب ندارد, براى اينكه خريد و فروش هم مثل رباست. اصل در حليت رباست» 
آنقدر براى اينها «بين الرشد)» بود كه مى كفتند خريد و فروش حرام نيست» خريد و فروش هم مثل رباست؛ در حاليكه وقتى 
كه اسلام آمد كم كم برعكس شد, آنها هم كه مى خواهند ربا بككيرند مى كويند «انما الربا مثل البيع» ربا همء مثل بيع استم 
همان طور كه ببع يكك داد و ستد سودآور استء ربا هم يكك داد و ستد سودآوراست. اين تعبير كه مى كويند خريد و فروش» 
مثل رباست اين در فضاى جاهلى است (قالُوا إِنّمَا الم مثل الرّبا) و منظور آنها اين است كه شما اكر مى خواهيد ربا را حرام 
كنيد» يس بيع را هم بايد حرام كنيدء براى اينكه بيع هم مثل رباست. حرف آنها اين است كه اصل در داد و ستد و معامله 
رباستء بيع هم ملحق و شبيه به اوستء اككر ربا را تحريم كنيد بايد ببع را هم تحريم كنيدء اين فضا فضاى جاهلى است. آن 
كاه ذات اقدس الهى مى فرمايد كه و (أعحلّ الله الع وَ حرم الرّبا). 


٠١١١ ص:‎ 


اك الساة لسورو 8 ايد 
5 آل عمران اسوره ”07 ابه 0 
و 


بعد فرمود: (مَنْ جاده مَوْعِطَه مِنْ رََهِ َاْتَهى قَلَهُ ما سِلْفَ) اين را بعضى از بزركان كفتند ناظر به آن حكم تكليفى است يعنى 
معصيتى كه كرده بخشوده مى شود, ناظر به حكم وضعى كه ضمان باشد نيست»ء بر فرض ناظر به ضمان باشد اين برابر قاعده 
ل ا و0 
(ُ ما سلف و مر إلى اللو من حاء كوك أَضْحابُ انار هم فيها خالِدُونَ) ابن مربوط به يه 11 بود. بعد كه (يَفيق فك الله 
الرّباوَ يديِى الصَّدَّقَاتٍ وَ اللَهُ لا بحت كل كَقَارِ انم كه [١1]را‏ ذكر فرمود كه از رباخوار به عنوان «كفار» ياد مى كند, نه تنها 
اكات ايت او كقر بريقته ابت كه نض قر ابرع مقو كدان و1 ورك كنار عوك #ارعر اوري داوف كانه 
به بعاد ديكر زمينه يمان است كه فرمود: (إنَّاَدينَ آمَنُوا و يلوا الصَالِحاتٍ و أقاموا الصَّلاء و آنا الرّكاء لَهُْ أخرهُمْ ند 
رَبهمْ وَ لا كَوْفٌ عَلَبِهِمْ وَلا-هُمْ يَخْرَنونَ) ( [ اث كاه ازيبا تك النية نشوا فر االلة و وها بين + نَ ابا إن كت 
مُؤْمِنِينَ) آن فضاى جاهلى رخت برنسك#فضاى اسلام طلوع كدر خالا سخ أو (الْذيق آمنوا) اسة سكن از ازيا ما الي 
نكر ) اسوك حو دوز تققيا باز مناقة سن وريه سكن هي كرو وه لايك كك زا انها مروف كلو كوا اللاو كوو ها تقسيعة 
لبا إِنْ كنع مُؤْمِنِينَ 0 كَنْ لم تَفعلُوا قَأَدنُوا بحب مِنّ الله وَ رَسُولِهِ وَإنْ تم فلكم رُؤْسٌ أَمْوالكم لا تَظِْمُونَ وَ لا تظَْمُونَ) ( 
[1اكرعريه #رفيه ورا المال 6 خرة وا باحه _كتريه و راضانة بابد مكرجده يدن الجدن كه سيك يايد بركزدانيك (تلكع 
مَك أخوزلكه )فك دما ضيه ترمانهوام ذاديك: و جيك :دن تومن كر شيف بنالا كةكرية #ردرك ونان ظيد #ومانة ازا بأية كبري ون 
ده تومان را بايد بركردانيد آيه كه اين را مى كويد. آيه در اين فضا مى فرمايد كه (وَ إِنْ تع فلكم رُوّسٌ أموالكم) نه اين 
است كه اكر توبه كرديد هر جه را كه كرفتيد» كرفتيد؛ وقتى توبه كرديد فقط آن «رأس المال» براى شماست بقيه را بايد 
بركردانيكه كر لرأس المال) شها وا بد شما تداهتد شنمامى شويد مظنون شها بشن ان :زو أسن المال» جر اهيد :داشعه باشيد نا 
بكيريد شما مى شويد ظالم, يس معلوم مى شود كه اكر كسى توبه كرده فقط اصل مال را بايد بككيرد, حالا اصل مال هم يا 
«تقاص» است يا علم به رضايت طرفين استء جون معامله كه باطل است كل اين مال را بايد بركرداند و مال خودش را بايد 
بكيردة حالا-جون معادل ان مال .بيش 'طرق:هست ابنها يا تقاض استهيا تراضيئ متقابل است :و مائدد آن. بعد فرمود: (وَ إِنْ 
كان ذُو عُس َه قَنَظِرَةٌ إلى ميِعدرَو وَ أَنْ َصَدَّقُوا خَيِدُ لَكغ ) (©) [١]كه‏ اين آيات مربوط به سورهلا مباركه[] «بقره» است. تعبيرى 
كه در آيه 110 بود كه فرمود: (مَنْ جاده مَوْعِظَةٌ مِنْ رَبِّ فَانْهى قَلَهُ ما سَلَْفَ )) بينيم اين تعبير «ما سلف» در قرآن كريم ناظر به 
اين است كه حكم تكليفى و حكم وضعى هر دو برداشته شد يا ناظر به عصر جاهليت است كه آن كارهايى كه در زمان 
جاهليت مى كرديدء كرديد, اما الآن ديكر آن كارها انجام نمى شود. در سورهل] مباركه [] «نساء» آيه 7١‏ به اين صورت است 
كه فرمود: (وَ لا تَنْكيحُوا ما كدح آباؤّكم مِنَ النْساءِ) در جاهليت اين بود كه اكر مادر آنها مى مرد و يدرشان تجديد فراش مى 
كرد و بعد يدراو هم رخت برمى بست ايشان با زن يدرشان ازدواج مى كردند _با زن بابا ازدواج مى كردند _ كه اين را 
اسلام نهى كرد كفت: جزء محارم شماست (وَ لا تَْكحُوا ما تك آباؤْكم مِنّ النّساءِ إلآ ما قَدْ سَلَفَ) در جاهليت حالا هر كارى 
مى كرديد» مى كرديد, اما الآن مبادا يكك جنين كارى را انجام دهيد. معناى آن اين نيست كه اكر كسى زن يدر خودش را 
بعد از مركك يدر خودش به عقد خود درآورد, الآن اسلام امضا كند بككويد اين هم زن شماست,ء يكك جنين كارى نمى كنند 
جه كسى جنين فتوايى مى دهد؟ اين «الا ما سلف): يعنى كارهايى كه در زمان جاهليت انجام داده مى شدء آن را ديكر خداى 
سيغاة وى كرد آنا عساى 1ن ارق ابوك كبا اك الآن ووباباق كسان شنا ند مهالا قمالا ضري ندارة با اق باشسيكي اتنكه 
معنايش نيست (إلآ ما شد سَِلَفَ )/ يعنى مربوط به زمان جاهليت است (وَ لا تَْكحُوا ما تكح آباؤْكَم مِنّ النّساءِ إلآ ما قَدْ سَرِلَفَ 
له كان طاحنة و منعا وساء شيا ) ابم نه الاير 


٠١1١7 ص:‎ 


-١‏ بقره/سوره 7 آيه77/2. 
7- بقره/سوره7, آيهلالا؟. 
“"- بقره/سوره 7 آيه778. 


- بقره/سوره 7, آيه١18.‏ 


وو الى اراي لدم عَليكمْ أمهائْكم و ناكم و أَحَوائكم وَ عَترائْكم وَ خالاتكم و بَنَاتُ ألأخ و بَنات ألأختِ و 
ناتك اللآذتى أَضَ نكم و أَحَوانكمْ نَ الّضاعه و أمهاتُ يساك وَ بتكم اللاتى فى حورم بن نسابكم اللاتى حلم 
بهن فَنْ لَمْ تَكوبُوا دَحَلتُمْ بهن قلا جناح عَلَيكُمْ وَ حلائل أَبنائِكمٌ الّذِينَ مِنْ أَصْلابكُمْ وَ أَنْ تَجَمعُوا : ينَ ألأختين إلا ما قد سَلَتَ). 
حالا ما در اين جهت فعللاً بحث نداريم كه اين استثنا به همه جمله هاى قبل مى خورد يا نه, براساس اينكه قدر متيقن از قيد يا 
استثنا يا مشابه آن كه عقيب جمَل متعدد قرار كرفته خصوص جمله اخير استء اين قدر متيقن است. حالا در اين قدر متيقن كه 
فرمود جمع بين «أختين» حرام است (الا ما قد سلف): يعنى اكر كسى قبلا «بين الاختين» جمع كرده بودء حالا كه مسلمان شده 
الآن مى تواند با دو خواهر زندكى كند؟ معناى آن اين است يا نه در جاهليت اين كارها را كه مى كردند خدا با اسلام آوردن 
صرفنظر مى كند؟! معناى آيه اين است كه كارهايى كه در جاهليت بود كه جمع , ون لقو دووف 1 كارها وعدا عرفل 


كرده است:. 


مستحضريد كه حرمت يكك حرمت عينى است يا حرمت جمعى؛ حرمت عينىء مثل بنات و بنين و خواهر مادر دختر كه اينها 
حرمت عينى دارند, اما جمع بين «أخختين» حرمت جمعى دارد نه حرمت عينى, اكر آن خواهر اول كه در حباله عقد اين زيد 
است اين را طلاق داد يا اين مُرد مى تواند با آن خواهر ديكر ازدواج كند. جمع «بين الاختين» حرام است نه اينكه آن خواهر, 
حرمت عينى داشته باشد, اينها زيرمجموعه حرمت «بالمصاهره» هستند. بعضى از جيزهاست كه حرمت آن ذاتى است, بعضى 
ها هم از راه داماد و عروس شدن و ازدواج بيش مى آيد. حرمت «بالمصاهره» شئونى دارد كه بخشى از اين شئون جمع بين 
«أختين» است و اكر جمع حرام است معناى آن اين نيست كه ذات آن خواهر حرام استء بلكه معناى آن اين است كه جمع آن 
خواهر با اين خواهرى كه در حباله عقد زيد است حرام است؛ لذا اكر اين زن يعنى خواهر اول بميرد يا طلاق داده شود ازدواج 
با آن خواهر جايز است, حالا-اكر كسى جاهل بود واين كار را كرده» نمى دانست جمع بين «أختين» حرام است, بعد توبه 
كرده بِككُوييم «فله ما سلف؛؟ اسلام يكك جنين حرفى مى زند؟! اينكه نيست. يس همه اين فضاها نشان مى دهد كه مربوط به 
زمان جاهليت است. در زمان جاهليت اين كارها اكر بود» نكاح با زن بابا بود و جمع بين «أخختين) بود اينها را جون نمى 
دانستند خداى سبحان صرفنظر مى كند؛ جريان ربا هم همجنين است؛ لذا در كنز العرفان )١(‏ اين بز ركوارى كه «آيات 
الاحكام» نوشته و همجنين آقايان ديكرى كه «آيات الاحكام» را نوشتند غالباً اين را به عصر جاهليت بركرداندند. 


١٠١١7 ص:‎ 


بتايراين ابن نشائة :ها و شواهد نشان مى ذهد كه آبه سورهل] مبا ركهلا «بقره» كه فرمود: (فانتهى قله ما سَلْفٌ ) آينها ناظر به همان 
ونال وجاهليكا ميقي نا آنه ودود فاننا شير اموزة ةما انرا هنة قري في قود كدض اتنا كزان أن ادلداى رمه 


مغلظه و مشدّده براى ربا ثابت مى كنندء بككوييم كه اين عفو مى شود. 


يرسش:؟ ياسخ: اكر زمان جاهليت عقد كرده بودند آن عقد صحيح استء اما اكر در عقد واحد جمع كرده بودند كه اصالا 
عقد باطل استء اكر دومى را جداكانه عقد كرده است كه اين عقد باطل است اصللا نمى تواند جمع كند و عقد واقع نشده تا 


فسخ شود يا طلاق داده شود عقد واقع نشده آن وطى هم اككر نمى دانست به شبهه است. 


حالا رواياتى كه اين بزركوارها ذكر كردند, بخشى از اين روايات در وسائل, جلد هجدهم, صفحه ١78‏ و9؟١‏ آمدهاسث. 
روايت اول اين باب كه خيلى ارتباط به مسئله اى كه اين بز ركوارها خواستند بكويند كه لازم نيست رباكير آن زائد را 
بركرداند؛ با آن هماهنكك نيست. روايت اول باب كه «مرحوم كلينى عن محمد بن يحيى عن أحمد بن محمد عن محمد بن 
عيسى عن منصور عن هشام بن سالم عن أبى عبد الله(عليه السلام)» نقل كرده است كه ظاهراً اين سند معتبر است «قال: سألته 
عن الرجل يأكل الربا و هو يرى أنه له حلال» اين جاهل است «قال(عليه السلام) لا يضرّه حتّى يصيبه متعم .دا» او جون جاهل 
است عيب ندارد و كناهى نكرده؛ البته جاهل قاصر, نه جاهل مقصرو, «حتى يصيبه متعمداً فإذا أصابه متعمداً فهو بالمتزل الذى 
قال الله عز و جل فيه) اكر كسى عالم بود ديكر همان آياتى كه درباره ربا وارد شده است شامل حال او مى شود. به روايت اول 
كسى استدلال نكردهء جون خارج از بحث است؛ روايت دوم اين باب مرحوم كلينى از آن كذشته ها «عن أحمد بن محمد عن 
الوشاء عن أبى المغراء قال: قال أبو عبد الله(عليه السلام) كل ربا أكله الناس بجهاله ثم تابوا فإنه يقبل منهم إذا عُرف منهم 
التوبه» اكر كسى جاهلاً معصيت كرد ربا كرفت و بعد توبه كرده توبه او مقبول است, اين ناظر به حكم تكليفى است, ناظر به 
حكم وضعى نيست] بعد در ذيلش فرمود: «قال لو أن رجلا ورث من أبيه مالا وقد عرف أن فى ذلك المال رباً» فهميد يدرش 
ربامى كرفتء اين مالى كه از يدر به او ارث رسيده است اين مالى است كه در آن رباست «و لكن قد اختلط)؛ مختلط شدء 
مقدار ربا با غير ربا كه ارثى است مخلوط شد «و لكن قد اختلط فى التجاره بغيره»» جون تجارت مى كرد با همين مال ربا مال 
حلال هم داشت و مال ربا كه حرام است داشتء اين با هم مخلوط شد «لكن قد اختلط فى التجاره بغيره حلال» اكر اين جنين 
باشد خود حضرت فرمود: «كان حلالا طيبا فليأكله» اين براى وارث حلال طب است و مى تواند از او استفاده كند «و إن عرف 
منه شيئا أنه ربا فليأخذ رأس ماله و ليرد الربا» اكر مى داند يكك جيزى رباست اين را بايد به صاحب آن بركرداندء اما اكر 
مخلوط شد عيب ندارد. اين را كسى مى تواند به آن فتوا بدهد كه اككر اين حرام را شما مشخص مى دانيد بايد به صاحبش 
بدهى و اما اكر مشخص نيست مال شماست و حلال و طب و طاهر است؟! مخلوط كردن و مخلوط شدن باعث اين است كه 
حرام حلال مى شود؟! فرمود اكر مشخص است براى شما كه كدام رباست بايد به صاحب آن بركردانيد» اكر مخلوط است 
دكله حلالاً طاهر طيبا». 


٠١١5 ص:‎ 


يرسش:؟ ياسخ: نه به عينه اعم از علم اجمالى و تفصيلى استء همه كفتند. همه فرمودند كه «حتى تعرف الحلال بعينه), اعم از 
اين است كه علم اجمالى داشته باشيم يا علم تفصيلى. اكر علم اجمالى داريم كه در «احد الكأسين» قطره «دم) رفته كه يقينا 
يرهيز لازم است؛ اين جا هم همين طور است, فرمود: «و إن عرف منه شيئا أنه ربا فليأخذ رأس ماله و ليرد الربا و أيما رجل 
أفاد»» «أفاد) يعنى استفاد «أفاد مالا كثيرا قد أكثر فيه من الربا فجهل ذلكك ثم عرفه بعد فأراد أن ينزعه فما مضى فله و يدعه فيما 
يستأنف» اككر كسى مال فراوانى از راه ربا جمع كرده حالا مى خواهد توبه كند نسبت به آينده ديكر توبه كند نكيرد نسبت به 
كذشته «فله ما سلف», حداكثر حمل مى شود بر اينكه حكم تكليفى ندارد واككر خيلى ظهور داشت در اينكه حكم وضعى هم 
بخشوده شده است و براى اين شخص ربا كرفته حلال استء انسان اين روايت را مى بوسد و به اهل بيت تقديم مى كند و مى 
كويد ما كه اين را نمى فهميم, آنها كه فرموديد آنها را مى فهميم. اكر يكك جيزى را آدم نمى تواند بفهمد جمع كند, علم آن 
راابه اهلش واكذار مى كند, مى كويد اين با آن فرمايشاتى كه خدا فرموده و بيغمبر فرموده و شما مكرر فرموديد با آنها 
سازكار نيستء ما آنها را مى فهميم اين را نمى فهميم و علم اين را به اهلش واككذار مى كنيم. اين تعبير اينكه مسئله مشكل 
است كه از ديرزمان رسيد تا به صاحب جواهر, بعد رسيد به مرحوم آقا سيد محمد كاظم, بعد به مرحوم آقا سيد احمد 
خوانسارى رسيد همه اين بزركان آمدند كفتند كه اين مشكل است, شما جطور مى توانيد؟ حالا بر فرض خيلى هم كسى 
بخواهد, مثلاً اصولى غير محتاطانه فكر بكند, مى كويد اين مربوط به ارث است در غير ارث جه مى كوييد؟ اينها نصوص بر 
فرض شما بخواهيد عام و خاص داشته باشيد» مطلق و مقيد داشته باشيد اين درباره ارث است, غير ارث را كه شامل نمى شود, 
درباره خود شخص حلا اكر توبه كرد جه مى كوييد؟ اصل كه حرمت بود و قاعده هم كه حرمت را مى رساند آن نصوص 
مغلظه هم كه حرمت را مى رساندء حالا مسئله ارث بر فرض «خرج بالدليل», با اينكه اصللاً اين بعضى از عمومات آبى از 
تخصيص هستند» مى شود كفت كه سرقت به استثناى فلان مورد همه جا حرام است؟ بعضى از عمومات, بعضى از مطلقات, 
آبى از تخصيص و تقييدند, مسثله ربا از همين قبيل است. بككُوييم وقف خوارى همه جا بد است و ضمان آور است به استثناى 
فلان مورد! اكر كسى وقف خورى مال وقف در مال او بود و بعد به ورثه رسيد ورثه نبايد بيردازند, هيج كس نمى تواند يكك 


جنين جيزى بككّويد. 


٠١1١0 ص:‎ 


يرسش:؟ ياسخ: ضرورت كه تكليف را برمى دارد نه وضع راو حالا اكر كسى ضرورت يبدا شد و مُردار را خورد» جون مردار 
براى كسى نيست؛ اما اكر هيج جاره اى نداشت مككر نان مردم را بككيرد بخوردء بله حرام است و ضامن استء «رفع ما اضطره 
(18[1١]كه‏ ضمان را برنمى دارد» تكليفاً برداشته است؛ بله, مال مردم را بايد بيردازد, اين جا هم همين طور است] آن وقت در 
هيج جا تخصيص يذير هم نيست؛ مسئله سرقت, وقف و «بيت المال» اكر همه دست كسى بود و بعد به وارث آن رسيد شما در 
هيج جا نمى كوييدء اما حالا درباره ربا كه از همه آنها غليظ تر است بككُوييد اين حلال است؟! اكر يكك راهى مى داشت اين 
بزركان كه بالأخره كه شرايع را شرح كردند؛ مثل مرحوم صاحب جواهر يا مختصر النافع محقق را شرح كردند» مثل صاحب 
رياض و مثل آقاى خوانسارى يكك راه حلى بيدا مى كردند؛ استصحاب مالكيت كه سر جايش محفوظ است, براى اينكه ملكك 
قبلا مال او بود وبه اين رباكير كه منتقل نشد, اين مالى را كه رباده به ربا ككيرنده داد و ربا كيرنده از ربا دهنده كرفت اين 
شكك هم داشته باشد اين استصحاب ملكيت است و مال اوست» جطور شما مى توانيد بككوييد براى ورثه است؟ اككر جيزى را 


مالك نبود كه به ورثه منتقل نمى شود اين مال مورّث نبود تا به ورثه برسد. 


بنابراين اين جا جاى همين است, حالا اينكه مى كويند مشكل است يعنى همينء اينكه فقيه مى كويد من كامل ننوشتم و به 
هيج جا نرسيدم يا خودتان اجتهاد كنيد يا از يكك مجتهد ديكرى سؤال كنيد؛ معناى مشكل بودن همين است. معناى رجوع از 
يكك مرجع به مرجع ديكر اين است كه اين مرجع فعلى فتوا ندارد يا مى كويد احوط اين است يا مى كويد مشكل اين است؛ 
اكر كفت مشكل اين است اكر كفت احوط اين استمْ يعنى من به جايى نرسيدم» شما يا احتياط بكن يا به ديكرى مراجعه 
كن أن رام هل اف كي حراظ دارو خالا كيه كناف رباككه كنم مهل خاذل و لتب واظاهن اسك ورقانا كلدل اين 
را هم سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليه) از مرحوم صاحب جواهر در جواهر هست _البته جايش هم مشخص است و جلدش 
هم مشخص است _منتها اين را ايشان بسيار در درس مى فرمودند؛ مى فرمودند كه اصحاب اينها كه كارشناسان بودند 
خدمت حضرت مى رسيدند و جلسات علمى حضرت را مى ديدند, مبناى فقهى امام صادق(سلام الله عليه) دستشان بود؛ يكك 
ناشناسى مى آمد يكك جيزى سؤال مى كرد حضرت يكك جوابى مى دادو اين كه وقتى مى رفت نزد آن اصحابء مثل زراره و 
اينها, آنها مى كفتند كه «قد اعطاكك بجراب النوره». (5) [17]اين « اعطاكك بجراب النوره » اين همان است كه ما در تعبيرات 
فارسى مى كوييم سر او را شيره ماليده: يعنى حضرت سر او را شيره ماليده يا نوره كشيده, يعنى او را سركرم كرده بيرون 
كرده, حكم حضرت اين نيستء اينها مى دانستند. زراره, محمد بن مسلم و ابوبصير اينها به يكديكر مى كفتند «قد اعطاكك 
بجراب النورهاء جون مى دانستند اين فتوا فتواى امام نيست. اين «اعطاه» «اعطاه؛ صريح و شفاف عبارت صاحب جواهر است كه 
معروف بين خواص اصحاب, جنان كه بيككانه اى مى آمد و فراوان بودند منتظر بودند كه از حضرت يكك فتوايى بككيرند, 
حضرت ناجار مى شد تقتتِهٌ فتوا بدهد, نه فتوا به تقئه بدهد؛ فتواى به تقنته, «حكم الله الواقعى» استء مثل اينكه به ما مى فرمايند 
در حال تقيّه جطور نماز بخوانيد يا جطور وضو بككيريد/ اما فتواى تقيّه اى/ يعنى خود حضرت در فتوا دادن تققه كرده است 
اين «حكم الله الواقعى» نيست اين اصللا «حكم الله» نيست. اصحاب كه مى دانستند مى كفتند «قد اعطاه بجراب النوره». بنابراين 
انسان اين كونه از روايات رايا آن طور حمل كند يا اكر متن آن را متوجه نشد, علم آن را به اهلش واكذار مى كند. 


٠١١8 ص:‎ 
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ربا مبحث بيع 
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موضوع: ربا 


تاكنون روشن شد كه ربا تكليفا حرام است و وضعا معامله ربوى جه به صورت بيع, جه به صورت قرض باطل است و جون 
اين معاملات جزء معاملات باطل است مشمول قاعده «كل ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده» (1) [1١]است‏ و رباكير ضامن 
اسث؟ اكرغين هال موجود اث كه غين مال را بابد بركرةاند:و اكرعين مال قلق شد كه به:ضكمان واقغى و به مان يد 


ضامن استء مثلى بود مثل و قيمى بود قيمت. 
ص: ٠١117‏ 
-١‏ ايضاح الفوائد, ابن العلامه. ج؟» ص /81". 


حالا رسيديم به اين بخش كه اكر ضامن هست بخواهد ببردازد جقدر و جطور بيردازد؟ حكم آن روشن شده بود كه اكر عين 
مال موجود است و صاحب مال يعنى اين رباكير كه از آن شخص ربا كرفت موجود بود, عين مال را به او برمى كرداند اعَلَى 
امويظا اخت شت 211511 ]1 كن سروه وهو ماد اا لبعوجية روه( الى قفاو ادال مخض تود 
مصالحه مى كنند واكر عين مال موجود بود صاحب مال مشخص نبود مى شود «مجهول المالكك» و حكم «مجهول المالكك) 
بار مى شود واكر عين مال تلف شد و به ذمه آمد اين حكم مظالم را دارد كه غير از «مجهول المالكك» است احكام مظالم بر 
آن بار است. اكر عين مال موجود بود؛ ولى با ساير اموال او مخلوط شدء يكك وقت است مخلوط است با اشباه و نظائر آن و 
صاحب مال هم مشخص است و موجود است اينجا هم جريان مصالحه مطرح است هم قرعه را بعضى از فقها احتمال دادند. 
زيرا عين مال موجود استء معلوم نيست كدام يكى از اين اعيان است و صاحب آن هم مشخص است هم احتمال مصالحه 
مطرح است كه اولى است وهم احتمال قرعه و اكر عين مال موجود است صاحب مال مشخص نيست و اين عين مال مخلوط 
شد با ساير اموال؛ اما يكك اختلاطى كه قدرش مجهول است و احتمال مى دهيم كه مثللاا همان يكك ينجم, يكك ششمء يكك 
جهارم در همين محدوده باشد, نه اينكه يكك تاجر مهمى كه سرمايه هاى سنككين دارد و يكك مقدار مختصرى مال ربا در مال 


او بيدا كرده كه اينجا هم بككوييم تخميس شود تخميس مربوط به اينجا نيست. 


١٠١1١8 ص:‎ 


در كتاب خمس ملاحظه فرموديد كه اكر مال حرامى, عين مال نه ذمه, عين مال موجود باشد, يكك,مْ و در اموال اين شخص 
مخلوط شده باشد, دومٌ و قدر آن معلوم نباشد, سه صاحب آن معلوم نباشد, جهارمْ اينجا «يجب عليه التخميس). در كتاب 
خمس آن رواياتى كه دارد مال مخلوط به حرام را بايد خمس داد اين مورد است؛ يعنى مال موجود استء قدر آن مجهول 
است. صاحب آن مجهول است و مخلوط هم هست عين آن معلوم نيست, اين جزء تخميس است. اما اكر مى دانيم اين شخص 
مختصرى ربا كرفت» اموال فراوانى دارد اين يقيناً مسئله تخميس مطرح نيست. اينها فروعى بود كه مربوط به مسائل ككدشته 


بود. 


برسش: ؟ياسخ: بله حالا مظالم را به جه كسى بايد داد؟ به حاكم شرع بايد داد به ولى مسلمين بايد داد؛ آن ديكر درباره 
كير نده مطرح است اما وظيفه شخص جيست؟ الآن بحث اين است كه جقدر بايد بدهد و جطور بايد بدهدء اما به جه كسى 


بايد بدهد؟ البته به حاكم شرعء مرجع تقليد و مانند آن بدهد. 


يرسش:؟ ياسخ: اين مجهول المالك است»ء اكر شخصيت حقوقى آن مشخص شود به همان شخصيت حقوقى مى دهد» جون 
در اوايل بحث اشاره شد كه معاملات كاهى بين دو شخص حقيقى است, كاهى دو شخص حقوقى است, كاهى يكك طرف 
شخص حقيقى است, طرف ديكر شخصيت حقوقى است, شخصيت حقوقى مالكك اصلى است, شخصيت حقوقى هم كاهى 
اين طور بود كه اعضايشان سهامدار هستند, يكك وقت است كه شخصيت حقوقى است و اعضايشان امين هستند. دولت 
شخصيت حقوقى است مالكك است, كابينه دولت و اعضاى دولت مالكك نيستند مامور و موظف هستند. اما اكر جند نفر يكك 
ش ركتى تشكيل دادند, يكك شخصيت حقوقى به نام شركت است, يكك, اعضاى اين شركت سهامدار هستند, دومْ و فرق آن در 
طلبعة اتشة يان كمد تين انها كه هينت اساي كار:من كدة يا وزواق كاردمى كتكن ناءنه شهامداوند كان فى كشن 
شخصيت حقوقى سه قسم بود: تارةٌ به اين است كه اشخاص جند نفر جمع شدند سرمايه كذارى كردند, يكك شركتى تشكيل 
دادند اين شركت شخصيت حقوقى دارد و ثبت هم شده است و اعضاى اين سهامدار هستند. يكك وقت است كه مال براى 
دولكةاستقدويا كف مال مؤقوفة اخ اند :اعضاو قت انا يامةار سكيد انها فكك انا يدت كان كرابن سس 
يكك وقت است كه نه» مال مال مكتب است مال شخص نيست؛ نظير انفال يا سهم امام و مانند آن كه مال شخصيت حقوقى 
نيست كه مثلاً سهم داده باشد براى مكتب است و اينها هم سهامدار نيستند و كاركزارند, بالأخره شخصيت حقوقى مالك 
است مال را بايد به شخصيت حقوقى بركرداند, اكر شخصيت حقوقى طلبكار باشدء اما اكر شخصيت حقوقى بدهكار باشد, 
مثل اينكه بانكك بدهكار باشد بر كاركنان آن واجب است كه اين كار را انجام بدهند؛ يعنى بر اينها واجب است كه مال مردم 
را بركردانند وزر به عهده كارمندان استء جون اعَلَى اليدِ ما أُكََّتْ عَتَّى تُوَدىَ) تعاقب ايدى را مى كيرد؛ يعنى اكر كسى در 
بانكك ربا كرفت از اين كارمندى كه يول را تحويل مى كيرد حتى رئيس هم بر اساس تعاقب ايدى مسئول هستند, «عَلَى الْيَدِ مَا 
كدت على :1 قوز كوهالبستصيوه ناف همال سرافة. قيه ا اقورن لاي به مقرو ناهذا مرو رون كز انكر بولند ردهك ممه انها 
تف كذ اسفن زايد انها زا دو هال ويد "ماقي إعدقه وقنية ايو مهاد يه ودر مول بعلن لقا ادك عن توش انيت 1 
كذشته از اينكه كار آنها حرام است حقوق آنها حرام ضامن اين اموالى هستند كه از زير دست اينها كذشته استء جون يد 
اينها كه يد امانى نيست. 


١٠١١9 ص:‎ 


بالأخره رسيديم به بحث اين آيات سوره لا مباركه[] «بقره) كه (مَنْ جاه مَوْعِظَهٌ مِنْ رَيّهِ فانتَهى فَلَهُ ما سَلَفَ). در اينجا مشخص 
شد كه اين مربوط به رباهاى قبل از اسلام است. رباهايى كه قبل از اسلام كرفته مى شد, اكر كسى مسلمان بشود ديككر ذات 
اقدس الهى عفو مى كند. اينجا قاعده اى است به نام قاعده «جبٌ) كرجه خود قاعده «جب) بحث خاص خودش را داردء اما 
جون در اينجا محل استشهاد شد يكك مقدارى هم بايد درباره اين قاعده بحث كرد. اين قاعده به نام ١الْإِسْنَامُ‏ يب مَا قَبِلَهُ 2١‏ 
[*] ذيلى هم برخى از محدثان و ناقلان سيره دارند كه «و التوبه تجب ما قبلها», (5) []توبه كذشته را جبران مى كند, اسلام 
كذشته را جبران مى كند, حالا درباره توبه بحث نيست. «الْإِسِلَامٌ يجب ما قَبِلَهُا اين كرجه؛ نظير روايتهاى معروفى كه صحيحه 
محمد بن مسلم و زراره و ابوبصير كه صاحب وسائل نقل كرده باشد نيست, اين در مجامع روايى ما به طور يراكنده نقل شد, 
يكك؛ در مجامع روايى اهل سنت (1) به طور يراكنده نقل شد, دومٌ به طورى كه نزد فريقين مقبول است, سه,ْ سيره عملى 
بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) برابر همين قاعده بود كه كر كسى اسلام مى آورد حقوق شرعى را از او مطالبه نمى 
كردند, جهارمٌ در زمان خود حضرت امير(سلام الله عليه) هم اككر شخص كارهايى قبل از اسلام كرده بود حضرت مسائل 
حقوقى او را مطالبه نمى كرده ينج: و اين «الِْسِكَامُ َب مَا َيِه مربوط به خصوص اموال نيست بعضى از احكام فقهى نكاح و 
ازدواج و مانند آن هم همين حال است. در اسلام مسئله سه طلاقه مطرح شد, اكر كسى سه بار طلاق بدهد (عَتّى تكح روجا 
غْيْرَةُ) تابر او حلال شود. يكك بار كسى در جاهليت همسر خودش را طلاق داد؛ در اسلام دو بار طلاق داد» وجود مباركك 
حضرت امير فرمود: تو يكك طلالق هم محل دارىء اعتبار دارى, جرا؟ براى اينكه آن طلاقى كه قبل از اسلام دادى آن به 
حساب نمى آيد؛ الآن دو طلاق دادى در اسلام؛ به اصطلاح الِْسْلَامٌ يجب مَا قَبِلهُ». اين كونه از سيره ها را كه شما جمع بندى 
مى كنيد مى بينيد جه وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم), جه وجود مباركك حضرت امير(سلام الله عليه) آنجه را 
كه كفار در زمان كفر و جاهليت انجام مى دادند بعد مسلمان شدند آنها را به حساب نمى آوردند. يس «الِْسْلَامٌ يجب مَا قَِله)؛ 
يعنى آن آثار وضعى جاهليت رخت بربست «الا ما خرج بالدليل». يس اين روايت كه در مجامع روايى و اخلاقى و سيره ما 
فراوان است در اهل سنت فراوان است مورد قبول فريقين است, اين جزء اخبار «موثوق الصدور» است. قبلاً هم ملاسحظه 
فرموديد كه معيار حجيت خبر اين نيست كه راويانشان عادل باشند كه عده اى مى ينداشتند, يكك, اين نيست كه راويانشان 
موثق باشند, اين دوم معيار حجيت خبر واحدو نه اولى است نه دومىمْ بلكه سومى است و آن «موثوق الصدور» بودن است؛ 
يعنى ما وثوق داشته باشيم طمأنينه داشته باشيم اين صادر شده, حالا اين آقا كه نقل مى كند اين را ما نمى شناسيم؛ ولى 
اطمينان داريم كه اين بيان از وجود مبارك معصوء(سلام الله عليه) صادر شد, براى اينكه اين همه مشايخ و بزركان به آن عمل 
كردند. اكر جيزى «موثوق الصدور» بود كه مطلب سوم است اين مى شود حجت. (الْإِشِلَامٌ يجب ما قله هم جزء «موثوق 
الصدور»هاست, به دليل اينكه شما همه مجموعه را جمع بندى بكنيد سيره حضرت رسول(صلَى الله عليه و آله و سلّم) سيره 
حضرت امير(سلام الله عليه) در زمان حكومت مى فرمودند آنجه را كه شما در جاهليت انجام داديد آن ديكر منتفى است. 


١ ص:‎ 


"- النهايه فى غريب الحديث و الاثرء ابن الاثيرء ابوالسعادات؛ ج ١‏ ص ع57. 


1 عوالى اللثالى» محمدين على بن ابراهيم ابن ابى جمهو رالا حسانى» جك ص 05. 


اشكالى كه در دلالت اين قاعده «الْإِسِْنَامُ يجب مَا قَبلَهُ مطرح كردند كفتند اين تخصيص اكثر است, براى اينكه همه ديون, 
حقوق, عقود وايقاعات سر جايش محفوظ است, اكر كسى با ديكرى معامله كرده؛ فروخته. اجاره داده. مصالحه كرده, حالا 
ما بكوييم وقتى مسلمان شده زير همه اينها را بايد آب بست, اين تخصيص اكثر است و قابل قبول نيست. ياسخ اين است كه 
اينها تخصصاً خارج اند و اين قاعده يا اصللا تخصيص نخورد يا اكر تخصيص خورد فى «غايه القله» است جرا؟ براى اينكه اين 
الْإِسْلَامُ يجب مَا به يك قانون امتنانى استء قانون امتنانى حتماً دو جانبه وضع مى شود نه يكك جانبه, به مسلمانها نمى كويد 
شما مسلمان شويد تا مال مردم را ندهيد, اكر نسيه داديد اقساطى خريديد» قسطى بدهكاريد, حالا اسلام كه آورديد هيج حقى 
از ديكران بر ذه شما نيست, هركز لسان «الْإِسِْلَامٌ يجب ما قبِلهُ» اين نيستء مثل «لا ضرر و لا ضرار» )١(‏ [#]معناى آن اين 
يست كه تبايد :به شما ضصرو برسدو اما به ديكرى ضر وسيد وسيد, اين طون كه نيست: لسان الا ضرنو لأ برار) لسان امتناتى 
استء وقتى امتنان شد نفى ضرر از ديكّران را هم لحاظ كرده, لسان الْإِسِلَامٌ يجب مَا بها لسان امتنائى است : معنا آن ايخ 
است كه به وسيله اسلام فشارهايى كه بر شما بود برداشته شد, نه بر ديككران نهاده شد. بنابراين جون لسان, لسان امتنانى است, 
يككْ و شارع مقدس جيزى را كه خودش آورده او را مى تواند بردارد, دومٌ اما مسئله عقود و ايقاعات و معاملات و داد و 


ستدها كه قبل از اسلام بود اينها را كه اسلام نياورد. 


ةا 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 795, ط اسلامى. 


نشاف الْإِسِنَامُ يَبب)؛ يعنى زكاتى كه من آوردم شما تا حال نداديد بخشوده شد, خمسى كه من آوردم تا حال نداديد 
بخشوده شد, كفارات و حدود و ديات و مانند آن كه حقوق شرعى استء اسلام آورد شما تا حال ندادى, بخشوده شدمْ اما از 
ايق ابة بعك ذركر جز قابل تشقن نبدت» مثل ساين مسلماتها مسسد؛ لذأ اكر كسى اهفل كشاؤوررق :و دامذارى ومائتة ان 
استء كوسفندان او به حد نصاب رسيده و مقدار غلات او هم به حد نصاب رسيده واينها را فروخته, بعد مسلمان شله, نه 
زكات اغنام بدهكار است, نه زكات غلات اما اين خرمن ها را كوبيده» هنوز نفروخته مسلمان شده, الآن اين موجود است به 
نصاب غلات هم رسيده بايد زكات آن را بدهد اين دامها موجود است به نصاب اغنام رسيده بايد زكات آن را بدهد قبلا نداد 
معفو است, اما الآن كه مسلمان شده و اين اغنام, غلات و نقود موجود است بايد زكات آنها را بدهد, آنجه را كه خود اسلام 
آورد بر مى دارد نه آنجه كه اسلام نياورد, مككر نسيه دادن» اقساطى كرفتن» مال مردم را خوردن را كه اسلام نياوردهء البته 
اسلام اينها را امضا كرد. بنابراين الِْسِلَامٌ يجب مَا بها ناظر به حكم تأسيسى خود اسلام استء امتنان است. معناى امتنان اين 
نيست كه بر شما منّت نهاد كه بار شما را روى دوش ديكرى بكنذارد؛ اين طور نيستء هيج بارى فعللا بر دوش شما نيستء بار 


زاأوذاشت انه امكايار شهاروا زوق دون دركرق كذاشت: 


١٠١7 ص:‎ 


برسش:؟ياسخ: حرمتش را برمى دارد؛ لذا تكليفاً معصيت نيست, يكك/ عذابى ندارد» جهنم نمى رود آن همه غلاظ و شدادى 
كه كفته شد د ركار او نيست, (ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده» درباره او نيست, اين دومٌ اينها را برمى داردمٌ اما مسئله عقود 


وايقاعات واينها را كه اسلام نياورد» يس نمى شود اشكال كرد كه اكر ما ١الِْسْلَامُ‏ يجب مرا قَبلَه را بيذيريم اين مستلزم 


كشضيظ اكت اناك لبس مقضييض اكت سك بااضاة مخصيضيى الذاق نمي افده افق وغا القلهو التدية ابيةة اعيا ذا 
افا شامل تمي قو 


مسئله اين است البته وقتى كه زمان ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) بود حكم الهى را جارى مى كرد, اما حكومت اسلامى, 
نه اينكه از باب اعمال ولايت و مانند آن باشد, بلكه از باب «الْإِسَِْامٌ يب مَا قَبلَهُ» است, اين حكم الهى را دارد اجرا مى كند. 
مسئله سه طلاقه را حضرت فرمود كه تو يكك طلاق هم هنوز حق دارى, اينها احكام شرعى است كه اينها دارند اجرا مى كنند, 


مجريان احكام شريعت هستند, به عنوان ولىٌ امر هستندمٌْ اما در حقيقت مجريان احكام شريعت اند. 


بنابراين نه در سند اين قاعده اشكال هستو نه در دلالات اين قاعده, منتهى حوزه آنها مشخص استو اين طور نيست كه 


الِْسْلَامٌ جب مَا قَِلهُ» كويد كه آنجه را كه شما اسلام آورديد قبلا بدهكار نبوديد الآن بدهكار نيستيد» ولو الآن اغنام, نقود و 


الل بم لقره 


غلات شما موجود است به نصاب هم رسيده؛ اين را نفى نمى كند. حالا اين '«الِْسْلَامٌ يجب مَا قَبِلَه كه مى كويند حكم تكليفى 
ربا برداشته شد حكم وضعى آن برداشته شدء اين شخص در زمان جاهليت و در زمان كفر كاهى از كافر ربا مى كرفت 
كاهى از مسلمان ربا مى كرفت, آيا در «الْإِشِكَامٌ يجب مَا قَِلهُ) فرق است بين اينكه از كافر ربا كرفته باشد؟ كسانى بدك هن 
مدينه همين يهوديهايى كه «و اكلهم الربا؛ (1) [/ا]را رسميت مى دادند اينها هم به مسلمانها وام ربوى مى دادند, هم به هم 
كيشان خودمٌ حالا يكى از اين رباكيرها و رباخوارها مسلمان شده. آيا آن يولهاى ربوى كه در زمان كفر از مسلمان كرفته 
آنها را هم لازم نيست بدهد يا آنها را بايد بدهد, كاهى ممكن است فرق بككذارند بككويند اككر كافر در زمان كفر از مسلمان 
ربا كرفته «الْإِسْلَامُ يحب ما قَبَِهُ شامل حالش نمى شود. اين تام نيست, براى اينكه «الْإِسْلَامُ يجب مَا قَبلَهُ هم مطلق است و دليلى 
هم بر تخصيص و تقييد اين مطلق و عام وجود ندارد. الْإِشِنَامُ يبب مَا تله ز نعم برابر آيه سوره[] مباركه[] «بقره) اكر قرارداد 
ربوى در زمان كفر بين اين كافر و مسلمان بسته شدمٌ خواه بخشى از آن رباهاى قسطى را مسلمان داده باشد خواه نداده باشد, 
هر جه را كه قبلا داد به عنوان اقساط ربوى كه قابل بركشت نيست] اما اككر جند قسط مانده و اين كافر رباخوار مسلمان شد, 
ديكر حق ندارد ربارا بككيردء جرا؟» جون آيه دارد كه (مَنْ جاءة مَوْعِْظَهٌ مِنْ رَيّهِ فَانْتَهى فَلَهُ ما سَللَْفَ) (7) [4 ]بعد فرمود: (يا 
انها الذيق كرا الو[ الله 3 كقوانها قو حت انها )51ل [ة ين رها كيد درك تكرييلفائل مامه آنه نربوى :مان جاهليت 
اسك ايدعى قرمايد كه حال كه مسلمان كدايد يفيه زا وها كد (ذذوا ها تق من الثبا). سن اكر كافرى ان همسلمان قبل از 
اينكه اسلام بياورد ربا مى كرفت, بعد بعضى از اقساط ربوى را از او و در زمان كفر خودش كرفته, مقدارى از آن طلب هاى 
تورف مو كية ابن لباق ن حب ظاهر كاله اق كاقر متلهاة كدر اين الْإِشِنَامٌ يجب ما قَبلَها يكك ييام دارد, (ذَرُوا ما بَقَى 
مِنَّ الرّبا) يكك بيام ديكر دارد. ييام الِْسِلَامٌ يجب مَا بها اين است كه آن كارهايى كه اين كافر در زمان جاهليت و كفر انجام 
داد آنها مورد عفو الهى استء بيام (ذَّرُوا ما بَقِى مِنَّ الرّبا) اين است كه بقيه طلب هاى ربايى را نبايد بكيرى و وجود مباركك 
بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) هم در جريان فتح مكه او هم همين كار را كرده اينكه فرمود: (ذَرُوا ما بَقّى مِنَّ الرّبا) فرمود 
تمام رباهايى كه در جاهليت بود «تحتٌّ قََدّميَ هاتين» و اول ربايى را كه من زير يايم قرار مى دهم, يا روى آن قرار مى دهم 


شما بكيرد, نه شما موظفيد كه اين مظالبات ربوى او و بدهى ربوى او را به او بركردائيد, همه آنها «تحت قَدَىْ هاتين؛. (2) 
]١[‏ 


ا 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج7١‏ ص 27١١‏ ط آل البيت. 
-١‏ بقره/سوره7,. آيهة7؟. 
“"- بقره/سوره 7 آيه778. 


ع 


و 


يس اين دو دليل كه يكى(الْإِسْلَامُ يجب مَا بها يكى (ذَرُوا ما بَقَىَ مِنّ الرّبا) هر كدام يبيام خاص خودشان را دارند. (الْإِسِْنَامُ 
َب ما قَِلهُا مى كويد رباهايى كه قبلا كرفته شد جه اين كافر از كافر كرفته باشدء جه اين كافر از مسلمان كرفته باشد (فله 
ما سلف )زر اما اكن استاد وبوى هسثو بقنه اقساط مائده وايق شخض رزباخواز مسلمان شد, ديكر حق تدارد بقية وباها را بكيرة: 
حالا اكر طرف معامله او كافر بود بايد وارد بحث بعدى بشويم كه مسلمان مى تواند از كافر ربا بككيرد يا نه انسان مى تواند 
يولش را در بانكك هاى كفار بككذارد و از آنها ربا بكيرد اين كار مى شود يا نمى شود كه بحث خاص خخودش را دارد «لا ربا 
من المسلم و الكافر» (1١1[١١]اين‏ مطلب ديككر استء اما اكر اين شخص مسلمان شد ديككر حق ندارد از مسلمان ربا بككيرد به 
استناد (ذَرُوا ما بَقَى مِنّ الرّبا). بنابراين تاحدودى اين بخشهايش روشن مى شودمْ حالا برسيم به مطالبى كه ذيل همين مسثله 
مطرح است و اكر ذيل اين مسئله مطلب جديدى نداشت, وارد مسئله بعد مى شويم. 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0ل. 


موضوع: ربا 


ازذات اقدس الهى حق شناسى مى كنيم كه شما علما وفضلا را مهمانان مأدبه قرآن و عترت قرار داد كه جراغ راه امت 
اسلامى شُديد وازذات اقدس الهى مسئلت مى كنيم كه همه مشايخ ما علماى ما اساتيد ما, مؤلفان و محققان علوم الهى را با 
انبيا و اولياى الهى محشور بفرمايد! امام راحل را با انبيا و اوليا محشور بفرمايد! شهداى انقلاب و جنكك مخصوصاً آيت الله 
مطهرى(رضوان الله تعالى عليهم) را با شهداى صدر اسلام محشور بفرمايد! و بيانات شما بزركواران و اين بزركوار مورد 
عنايت ذات اقدس الهى قرار بكيرد و خدا از قصور و تقصير برخى از مخاطبان اين جمله ها صرفنظر بفرمايد! و اين بيان نورانى 


اميرالمؤمنين(سلام الله عليه) هشدارى براى كوينده باشد. 


حضرت در آن نامه معروف خويش فرمود: شيطان هميشه در رَصد است كه كمين كند؛ ولى آن وقتى كه از كسى تعريف مى 
كنندء آن زمان حمله او وخط اتش اوست. فرمود: «عند الامتراء» ١[127(‏ ]أو دارد حمله مى كند بايد مواظب بود. 


٠١6 ص:‎ 


.7 7 من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج20 ص‎ -١ 
.7"١١ بحارالانوار» العلامه المجلسى. ج اف ص‎ 35 


اين فرمايشاتى كه قبل از درس بيان شدء كلياتش درست است كه علماى ماء مشايخ و اساتيد ما مشمول اين بيانات شريف 
ايشان بودند. تطبيق ايشان بر مشايخ و بزركان ما هم درست بودمٌ اما تطبيق ايشان بر خود كوينده محل تأمل است كه جاى نقد 
دارد و اميدواريم اين نقد سازنده ما را ايشان بيذيرند. از خداى سبحان هم مسئلت مى كنيم كه اين ايام را كه به عنوان روز 
معلم است از ما بيذيرد كه از خود حضرتش به عنوان حمل نامتناهى حق شناسى كنيم كه بهترين معلم» خداست؛ فرمود: (انّقُوا 
الله وَيُعلمَكُمٌ اللهُ). (1) [1] 


آنجه كه من در خلال فرمايشات ايشان كوش مى دادم؛ ديدم حداكثر جيزى كه ما بتوانيم فرمايشات ايشان را تطبيق كنيم اين 
است كه به ما كفتند مؤمن موظدف است آثينه مؤمن ديكر باشد واين «الْمَؤْمِنُ مِزآهُ الْمُؤْيِن), (5) []كرجه به حسب ظاهر 
تله ضيرية إنتقه ما فى قر اند يد ذاعيه لقا نام شقانن يعس م هن سر خاتلك اق | تسد كيك ان اقم ابن كد كرادة 
ديكران را در آثينه وجود مخاطب خود مى ديدندم يعنى همه آنجه را كه مرقوم فرمودند, مربوط به ديكران بودمْ منتها در اين 
آثينه مى ديدند. ما موظفيم كه آئينه ديكران باشيم؛ يعنى بز ركوارى ديكران» حقوق ديكران» عظمت ديكران و علم ديكران را 
به مردم نشان بدهيم و بككوييم كه اينها اين معارف, علوم و حقايق را آوردند. 


اكر كسى آئينه شد كه «الْمَؤْمِنُ مِرْآهُ الْمُؤْمِنَامْ يعنى اين جمله خبريه به صورت انشا تلقى شدمْ يعنى مؤمن موظف است خوبى 
ديكران را نشان بدهد, ياداشى كه خداى سبحان مرحمت مى كند - كه اميدواريم همه شما بزركواران از اين ياداش بهره 
كافى را ببريد و برده باشيد و كوينده هم محروم نماند - اين است كه حضرت فرمود؛ يعنى هر دو بيان از وجود مباركك 
يغبي (غلية و على آله الاق الفحيه و القناء) تقل شده انيت كه «القوافراسة المزين نه يَنْظَ بنُورِ الله 0 [6] كاف خذا مي 
فرمايد من بصر مؤمن مى شوم و بصر محبوبان خودم مى شوم: «كنتٌ بَصِوٌةٌ اذى يُبصِرٌ به؛ (6) [ه]و كاهى مى فرمايد شما با 
نور الهى ببينيد! اككر انسان با نور الهى ديد شبيه «قرب فرائض» درمى آيدم يعنى بيننده شماييد, اما با نور الهى مى بينيد: «اتُقُوا 
رَاسَة الْمَؤْمِن فَإنَّهُ ينظو بِنُورِ الله شايد اين هم دنباله همان «قرب نوافل» باشد. 


١192 صن‎ 


.5/7 بقره/سوره؟”» آيه‎ -١ 

؟- بحارالانوار» العلامه المجلسىء ج ١‏ ص /7128. 

"- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج١»‏ ص ,7١18‏ ط اسلامى. 
ع- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج 7 ص 07" ط اسلامى. 


نور الهى در باصره و بصيرت مؤمن ظهور مى كند و مؤمن با آن نور مى بيند؛ اكر با آن نور ديد همه جا را مى بيند» جون او 
(نُورٌ السَّمَاوَاتِ وَ الأزض) ]*[2١(‏ است؛ درون و بيرون را مى بيند براى اينكه آن نور نور درونى است و بيرون را هم روشن 


مى كند؛ نور بيرون به درون نمى رسد اما نور درون بيرون را هم روشن مى كند. 


هر دو حديث از وجود مباركك بيغمبر(صى الله عليه و آله و سلم) است: يكى «الْمَؤْمِنُ مِرْآهٌ الْمُؤْمِنَه, يكى هم «انّقَوا ِرَاسَةَ 
لْمُؤْمِن فَإنَّهُ ينظ بنُور اللّهه؛ اككر او به نور «الله» مى ببند نور «الله» درون را هم نشان مى دهد, يس او مى تواند با نور الهى درون 


اين بيان هم از وجود مباركك بيغمبر( ص لى الله عليه و آله و سلّم) است: «أغْردّى عَدُوّك تَفْسَك الَتِى بَئْنَ جنبيكك», (1) [/ ]اول 
بايد درون خودمان را ببينيم, درونمان را كه ديديم دشمن را مى شناسيم, هيج كس با ما دشمن نيست مككر درون ما! يا ما 
دشمن بيكاثه نداريم يا اكر داريم به اندازه لالتسن كوو ماانسف فرموه «اغذى عدر كف لندكم: الك انق اجتسكدار ابن روز 


و خودخواهى و خوديسندى و جاه طلبى و داعيه الوهيت و اين تفرعٌن كه (أنَا رَبُكمُ الأأغلى) 020 [8]در نهاد بسيارى از ما 


هسب. 


فرمود: بدترين دشمن آدم؛ همين نفسى است كه در درون جان اوست. ما كه مى توانيم كسى را امير قرار بدهيم كه او «امّار 
بالحسن» باشدء كرفتار كسى مى شويم كه او «امار بالسوء» است و بالأخره ما موظفيم كه اميرشناسى كنيم و به امارت او رأى 
بدهيم؛ اكر عقل را امير كرديمء اين مى شود «امّرار بالحسن, امّرار بالكمال, امّرار بالعلم, امار بالشرف, امّرار بالطهاره, اقرار 
بالقداسه؛ و مانند آن؛ ولى اكر نفس امير شد «امّار بالسوء, امّار بالشّر, امار بالقبح و امّار بالعصيان» همين است. آنجنان امر او 
ايقن اسيك كددجا سيق ميالقة اواو بالدشده انث كد (إِنَ النَفْسَ لأمَارَةٌ بالشّوءِ). (9) [4] 


ص: /ا١٠١‏ 


-١‏ نور /اسوره5" آبهدة"؟. 
7- بحارالانوار» العلامه المجلسى. ج اال ص 2 7. 
فت تاؤغات /سورةة/ آنه ؟؟. 


ع يوس ف /سوره١٠١,2‏ آبه؟م. 


اكر ما نور الهى داشته باشيم, درون را مى بينيم واز تمام دسيسه هاى درونمان باخبر مى شويم كه او دارد جه كار مى كند؟ 
جطور مى خواهد ما را فريب بدهد؟! ابليس ابزار كارش را همين غرور و خودخواهى قرار مى دهد؛ ما كه مى خوابيم او در 
خواب نيست, ما كه به كارهاى ديكر مشغوليم, او به كارهاى ديكر مشغول نيست, او در تمام 7 ساعت به اين فكر است كه 
ما از جه خوشمان مى آيد! تمام رذائل را در يشت اين زَروَرَق ينهان كند واين زَروّرق را بر روى همه آن زباله ها بكشد و به 
خورد ما بدهد و بككويد اين كاراين خير را دارد! وقتى آدم وارد شد و در آن كودال زباله فرو رفتء اكر بخواهد دربيايد نمى 


تواتك كان اليس نه وسيلة عمين نفس آمارة و نفس هسؤله اسن بعد وقتى ها وا اسير كرفت «امير بالسوعة فى شوة. 


اين بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه بخشى از آن فرمايشات حضرت را اين بزركوار براى ما قرائت كردند, فرمود: 
«كم مِن تقل اسير تحت وى أمير) !1٠١[21(‏ ما جه در خواب, جه در بيدارى, در شب يا در روز باشيم؛ اين سنك ركيرى و 
ما امن وازن موك سوم أبن ظور ويك كيالا ادس رات باشد و بر فرض هم بعضى از آنها بخواهند بخوابند, عذّه 
ديكر را به مأموريت مى كمارند كه سنكربانى كنند» اين طور است و دفعتاً آدم را مى كيرند. اينكه فرمود آن وقتى كه دارند 
از شما تعريف مى كنند آن وقت حمله است؛ اين در بيانات نورانى حضرت در آن عهدنامه مالكك اين است كه شيطان هميشه 
دوكنة ايف كدعميله كلد اناسط اتفن و ونان القن أو اذ رعاق سيت كد رعس الأسران سقس دارنن از شيا مريت من 
كنند كه هميشه بايد مواظب باشند! اكر خداى ناكرده تحويل كرفت, معلوم مى شود تير خورد واكر بككويد خدايا! اين خيرات 


را به همه بده ما را هم محروم نكن! مى تواند خودش را حفظ كند؛ يعنى خدا او را حفظ كند. 


٠١78 ص:‎ 


غرض اين است كه اين وعده ها را وجود مباركك بيغمبر(عليه و على آله آلا-ف التحيه و الثناء) به ما داد. از اين مرحله بالاتر 
الو 1ه القن مني امك كه ابن سوه 1و ارعياف رحسي ذاث اقتسي الين :دراسووة ١1‏ عنار 1145 خضي اسك (المرية 
الْمَهَنِمِنٌ الْعزيرٌ الْجَبَارٌ الْمَتَكيّرُ) (1) ١1١11.‏ ]اين اسم شريف را كه از برجسته ترين اسماى حسناى خدا در سورهل] مباركه[] «حشر) 


السك أقرا نه ند خاصض عردش داف زنا انها الديق وا ) نا انها الدية افترا» 


خدا مؤمن است يعنى جه؟ آيا يعنى ايمان آورد؟! ما هم كه مؤمن هستيم آيا يعنى ايمان آورديم؟ اينكه معناى مؤمن نيست! 
يعنى آيا مؤمن مشتركك لفظى است؟ اينكه نيست. اكر مشتركك معنوى است,. ما كه مى كوييم انسان مؤمن است آيا يعنى ايمان 
آورد؟! اكر خدا مؤمن است آيا يعنى ايمان آورد؟ اينكه نيست. بس نمى شود كفت مؤمن مشتركك لفظى است و دو تا مفهوم 
دارد و نمى شود كفت مؤمن يعنى ايمان آورنده؛ بلكه مؤمن يعنى كسى كه وارد حيطه امن مى كند, نه مى شود؛ «آمِنَّ) غير از 
مفؤعق امك نؤهة يغتى كبنى كد موجوة و شيش زا دز قلعه امي اسيث فى ققد و ابت عطا هن كتل تومن يعى اميك 


بخش » خدا مؤمن است يعنى اين. 


ماكه مؤمن هستيم يعنى بايد امنيت را تأمين بكنيم. خدا مؤمن است يعنى ايمنى بخش استء امنيت بخش استء جون قلعه 
درست كرد و فرمود: «لا اله الا الله؛ حصن من است, من هم درُبان آن هستم؛ اككر كسى وارد اين قلعه شد در امان است» جون 
من امنيت و ايمنى او را تأمين مى كنم: كلِمَهُ لا إِلَه إن اله حض ى فَمَنْ َالَّهَا دَخَلَ جطه نِى وَ مَنْ دََلَ جِضْنى أمِنَ مِنْ عَذَابىا, 
50 [١١إمشابه‏ اين درباره ولايت حضرت امير(سلام الله عليه) هم آمد. 410 يس خدا مؤمن است كه در سوره ١حشر)‏ فرموده 
است: مؤمن, مهيمن, عزيز, جار و متكتبر استمْ يعنى امنيت بخش و ايمنى بخش است؛ ما هم كه مؤمن هستيم يعنى بايد امنيت 
بخش و ايمنى بخش باشيم و خودمان را در امان قرار بدهيم و امنيت خودمان را تأمين كنيم. ما جكونه امنيت خود را تأمين مى 
كنيم؟ به وسيله ايمان آوردن به ذات اقدس الهى, اعتقاد صحيح, عمل صالح و اخلاق صالح؛ وكرنه مؤمن كه به معناى ايمان 
آورنده نيست! «آمَنَ) كه به معناى «اعتَقَدَ) نيست! «آمَنَ) يعنى در امنيت رفت. اكر مادر حصن الهى رفتيم مؤمن مى شويم» 
جطور مى رويم؟ آن «بالاعتقاد» است و «الاخلاق» است و «العمل صالح) است كه اين لازمه معناى ايمان است, نه معناى ايمان. 


٠١79 ص:‎ 


العف سو اا 
- بحار الانوار» العلامه المجلسى» ج69 ص/1717. 
بوك تفسيرنورالثقلين» الشيخ الحويزى» جم ص 0594. 


بنابراين «الْمُؤْمِنٌ مِوْآهُ الْمْؤْمِنَ؛ كفتند همان طورى كه بنده ها نسبت به يكديكر آئينه هستند, بنده هم نسبت به خدا, خدا هم 
نسبت به بنده مؤمن است؛ البته همه اينها در فصل سوم است كه منطقه فعل خداست و آن دو منطقه كه منطقه ممنوعه است, 
يعنى «مقام ذات اقدس الهى» و «اكتناه صفات ذات» كه دسترس احدى نيست, آنها منطقه هاى ممنوعه است؛ اين «وجه الله, 


فيض الله و نور السماوات و الارض» و ظهور الهى كه فعل خداست, محل بحث است. 


اين منطقه» هم مؤمن است براى ما و هم ما مؤمن هستيم براى او: «الْمُؤْمِنُ مِؤآهٌ الْمُؤْمِنَ». او ما را نشان مى دهد درست استء 
جون آئينه شفاف است؛ اكر كسى خدا را شناخت, كل خلق را مى شناسد و كل عالّم رامى شناسد؛ اكر كسى «الله) را كه 
آثينه جهان نماست بشناسد, كل عالّم رامى شناسد؛ جهان بينى مردان موود به اين است كه «الله» را شناختند. اما اكر ما 
بخواهيم «الله) را بشناسيم جه كار بايد كنيم؟ بايد در درون خودمان آثينه اى باشد كه آثينه ما «الله) را نشان بدهد و خدا را 
نشان بدهد؛ اككر خدا را نشان داد آيه الهى مى شويم و«آيه؛ يعنى علامت و شفاف و روشن باشيمء علامت باشيم كه او را 
نشان بدهيم؛ علامت هم علامت تكوينى است. مستحضر هستيد كه علامت ها كاهى قراردادى استء مثل اينكه يرجم يكك 
مملكت علا-مت است يا فلان فلزى كه بر دوش فلان ارتشى است علامت است, اينها علامت هاى قراردادى است كه براى هر 
سرزمين و زمانى فرق مى كند. يكك سلسله علامت هاى تكوينى است و قراردادى نيست,. مثل اينكه جمن علامت آب است» 
اما تا سبز است علامت است, وقتى يزمرده شد آب را نشان نمى دهد. يكك جيزى كه علامت تكوينى باشد و در جميع شئون و 
حالاءت «ذى العلا-مه) را نشان بدهد كه ما در عالم نداريم! اما درباره ذات اقدس الهى هر جيزى و در هر شرايط و زمان و 
زميئى: آيت خداست: (دكريهغ آباتنا قى الآفاق و فى الفسيغ) (13 [8١]همين‏ اسث. مكر ما يجيرق داريم كه ون يك شرايطى 


آيه حق باشد و در شرايط ديكر آيه حق نباشد!؟ نداريم, نه در تكوين داريم و نه در قراردادها. 
ص: لو ١‏ 


١‏ - فصلت /سوره 8١‏ آبه؟م. 


علامت مستمرٌ دائمى است. ما مى توانيم آثينه حق باشيم جه اينكه حق آثينه ماسنت. | كر «المؤمن هنو اة المؤمح) است او يكى از 
اننكه كفنتك.ة تون ذا هئ ينيد :و ديكران انه حدق واتشائه حدق ستل هميق 'استك: ايت يوون يعنق جه؟] كر كس نالور هيدا 
ذزيازه افراد اسان شكرة او آنه اله مى شود: بعت عدا را نه خون مين بيتد' كز «اصيخ الكالقية ارا شؤاهل ينيك «احسة 
المخلوقين» را مى بيند. «أحسن الافعال» را مى بيند» «أتقن الافعال) رامى بيند كه همه شما _ان شاء الله _ به اين درجه والا 


رسيده ايد و مى رسيد. 


من مجدداً ازاين بزركوار حق شناسى مى كنمء از همه شما كه قلم فرسايى فرموديد حق شناسى مى كنمء از تكك تكك شما 
عذرخواهى مى كنيم» اكر قصور و تقصير و فتورى در بيان و ينان بود عذرخواهى مى كنيم. ازذات اقدس الهى مسئلت مى 
كنيم كه به بركت قرآن وعترت وو به فيض يربركت ماه رجب كه در يبش داريم, همه شما را عالم ررّانى قرار بدهد كه 
حاملان قرآن, حاملان أسرار اهل بيت باشيد! مردم به شما اقتدا كنند و از علوم شماء از اعمال شما و از اخلاق شما بهره كافى 
ببرند! راه سعادت را به رهنمودى شما طى كنند! از ذات اقدس الهى مسئلت مى كنيم امام راحل و همه علما و مراجع ماضين را 
با انبيا و اولياى الهى محشور بفرمايد! همه شهدا به ويزه شهيد آيت الله مطهرى را با شهداى صدر اسلام محشور بفرمايد! اين 
نظام ما را تاظهور صاحب اصلى اش از هر خطرى محافظت بفرمايد! رهبر ما راء مراجع ما راء حوزه و دانشكاه ما راء ملت و 
مملكت ما را در سايه امام زمان از هر كزندى محافظت بفرمايد! خطر بيكانكٌان مخصوصاً استكبار و صهيونيست را به خود 
آنها بركرداند! اين نظام الهى را تا ظهور صاحب اصلى اش از هر خطرى محافظت بفرمايد! شما بز ركواران را جزء شاكردان 
نامى امام صادق و امام باقر كه در آستانه ميلاد آن حضرت هستيم قرار بدهد! روح و ريحانى بهره همه مشايخ ما و علامه 


طباطبايى و امام راحل نثار بفرمايد! 


٠١” ص:‎ 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


تاكنون روشن شد كه ربااز كتاهان بسيار برركك در شريعت است و ربا دو قسم است: رباى بيعى و رباى قرضى؛ هر دو قسم 
تكليفاً حرام و وضعاً باطل هستند. اكر برابر اين حكم؛ وضعاً باطل بودند, مشمول قاعده «كل ما يضمن بصحيحه يضمن 
بفاسده) (1) [١]خواهند‏ بود. همان طور كه بيع صحيحء ضمان داشت, ببع فاسدء هم ضمان داردمْ منتها ضمان بيع صحيح, 
ضمان معاوضه است, ضمان بيع فاسدء ضمان يد است و همجنين قرض. از آن جا برابر آيات سوره|] مباركه[] «بقره) به مسئله 
رباى قبل از اسلام منتقل شديم و همجنين فرع ديككرى در بين هست و آن اين است كه اككر كسى در حوزه اسلام؛ جاهل بود 
و جاهلا-نه ربا كرفت و رباخورى كرد بعد توبه كردء حكم آن جيست؟ دو تا قاعده در اين فراز مطرح است يكك قاعده قبل؛ 
قاعده قبل اين بود كه «كل ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده» اكر بيعى فاسد بود, قرضى فاسد بودء ضمان آور است,ْ منتها به 
ضمان يدم اما اين دو قاعده. درباره كسى كه قبل از اسلام ربا مى كرفت, بعد مسلمان شد يا در حوزه اسلامء قبل از اينكه 


و 


عالم شودء جاهل و غافل بود» ربا مى كرفت, بعد الآن آكاه شد و توبه كرد, بر اساس قاعده «الإسلامٌ يِب ما قَبلَهُ» 40 [١]و‏ 


و و 


همجنين 'الْتُوبَهُ تَجْبّ ما قَبلّهاا 50 [']اين دو تا قاعده جداكانه مطرح شده. در جريان«الإسلامٌ يب ما لَه اككر كسى در زمان 
كفر ربا مى كرفت بعد مسلمان شد, آيا اين قاعده شامل حال او مى شود يا نمى شود؟ در آن توضيح روشن شد كه سند 
قاعدهء تام است, براى اينكه در مجامع فراوان نقل شده است و مورد عمل اصحاب است و معيار حيجيت خبر عدالتٍ راوى 
نيست, يكك, وثوقٍ راوى نيست, دوم معيار حيجيت خبر «موثوق الصدور» بودن است, سه؛مْ بر آن اساس.ء اين قاعده «موثوق 
الصدور» است و مورد عمل اصحاب: منتها براى اينكه شبهه تخصيص اكثر و مانند آن بيش نيايد, حريم اين قاعده مشخص 
ءابق قاقدىر قاغدة افالى است و تبايد ال اين قاعده سوع استقاده كرد يحقوق الناس) و حقوق مردمى زا كه كسى قبل اق 
اسلام بدهكار بود, حالا كه مسلمان شده استء بككويد من نبايد ببردازم, اين طور نيست. حريم اين قاعده عبارت از جايى است 
كه «حق الله) باشد نه «حق الناس». مسئله عقود و ايقاعات و تعهدات مردمى كلا از حريم اين قاعده نيزو اسيك وهر كس دادو 
ستدى و معامله اى كرد, نقد, نسيه, قرض و وامى در زمان كفر كرفت, حالا كه مسلمان شد؛ بايد بيردازد. محور شمول اين 
قاعده عبارت از اين است كه احكامى كه اسلام آورده,م يعنى ١حق‏ الله يا عبادى محض هستند, مثل صوم و صلات, يا مالى 
محش كسيد : نظير خمس وكات كه البتهاقضد قزية در آذ شرظط اث يا ملفل از مسفلة فال وسغلةةعنادت ينا هسدة 


مثل حج و عمره و مانند آن. 
ص: ١٠‏ 
-١‏ ايضاح الفوائد» ابن العلامه ج 6 ص/767. 


ا ص ص7 50 ا ال ل ال د 01 سكل 0 ل 2 5 ا ا لي ا ل ا ا سس | 6 


معماز اين سب .ننه ترك مر ورجتى امدق ادازد رو ضبن عصان تعارهو هر حرامئى ابهافجل ان امدى دارد إراصين تعاره بو 
مانند آن, اينها را اسلام آورده است و جون اينها را اسلام آورده, جزء «حق الناس» نيستء «الإسلامٌ يب ما قَبِلَهُ كه قاعده 
امتنانى استء همه اينها را برمى دارد. اكثر كسى در زمان كفرء هيج كدام از واجب ها را انجام نمى داد و مبتلا به ارتكاب 
محرمات بود, حالا كه مسلمان شده قضاى عبادت بر او واجب نيست, كمّسارات معاصى مرتكب شده. هم بر او واجب 
نيست,«الاسلامٌ يبب ما قَبِلَهْ البته اكر بدن او آلوده بود يا غسلى بر عهده اوست با او نمى تواند وارد مسجد شود يا قرآن را 
مسح كند و مانند آن, بايد طهارت تحصيل كند, اين حرف ديكر استء ولى آن احكام عبادى و اقسام سه كانه آن و مانند آن 
وهر حرامى كه ارتكاب آنء بار مالى دارد يا مسئوليت هاى ديكر همه اينها به وسيله اسلام برطرف مى شودء«الإسلامٌ يحب 
قله). 


اما دو مسئله كفتيم كه برداشته نمى شود: يكى مسئله عقود و ايقاعات است كه جيزهايى كه خريده حالا نقد, نسيه يا قسطى 
خريده بايد ببردازد, يكى هم مسئله قصاص و ديات, خونى كه ريخته شده؛ اكر عمدى بود قصاص دارد و اكر سهوى بود 
خطئثى بودء ديه دارد» اينها برداشته نشد, جون اينها «حق الناس» است, منتها آن نحوى را كه اسلام آورده. برداشته مى شود, 
ديه اى كه اسلام آورده بود» برداشته مى شود, اككر فلان كار را انجام بدهىء اين قدر ديه دارد» فلان كار را انجام بدهى, اين 
قدر ديه دارد» برداشته مى شود. اما ديه اى كه خود آنها مقرر كردند, آن برداشته نمى شود مكر به حسّب نص خاص ديكرو 
فعلا درباره قاعده بحث مى كنيم. 


ص: وذ ١‏ 


بس فعلا در دو مقام بايد بحث كرد: يكى غير مسلمانى كه مسلمان شده, ديكر اينكه مسلمانى كه جاهلاء غافلاء مرتكب ربا 
بوده بعد متتئه شد كه اين مقام ثانى بحث است و در هر دو مقام هم يكك مرتبه به حسّب قاعده بحث مى شود, و مرتبه ديكر به 
حتدب نص خاص. به حدّدب قاعده. حكم همين است كه كفته شد و تتمه آن هم عبارت از اب ين است, در قبل از اسلام 
اشخاص يا ملحد بودند يا مشركك بودند يا اهل كتاب؛ ملحدان براى خود قوانينى دارند» اين طور نيست, با هرج و مرج نمى 
شود كشون را اداه كردي اكر كسى خوئى :زااويكت: بالآخره ساني دازف قاثوتى ذارة ملحدان: مشر كان و اهل كتاب ابتها 
يكك سلسله برنامه هايى دارند در مسائل قصاص و ديه و مانند آن. مقررات آنها را اكر اين قاعده«الإسلامٌ يب ما قَبلَهُا 
بردارد, كرجه به حسب ظاهر مطلق است, ولى بر خلاف امتنان است و اين ن دينى كه «رحمه للعالمين» است (وَ ما أَرْسِلْناك إلا 
كافه لنئّاس) 00[ ؟آيا (رَحْمَهٌ للْعالّمِينَ). (؟) [ه]اكر ملحدى نسبت به يكك ملحد ديكر يا مشركى نسبت به يكك مشركك ديكر 
يا ملحدى نسبت به مش ركى, مبتلا به قتل شد, مبتلا به قطع عضو شد و مانند آن, بايد «حق الناس' را بيردازد؛ بككُوييم حالا كه 
مسلمان شده حقوق مردم را نبايد بيردازدء«الإسلامٌ يب ما قَبلَهُ», اين بر خلاف امتنان استء شامل حال آنها نمى شود. 


بنابراين آن جيزهايى را كه اسلام نياورده, نظير عقود و ايقاعات و مانند آن, مشمول اين قاعده نيست و همجنين آن مسائل 
حدود و قصاص و دياتى كه اسلام نياورده, مشمول اين نيست, اينها بر خلاف امتنان است, شامل نمى شود واكر كسى «حق 
الناسى» در مسئله خون و مانند آن بدهكار است, بايد ببردازدم لكن نضَى كه در جريان فتح مكه از وجود مباركك يبغمبر(صلى 
لله عليه و آله و سلّم) رسيده است, آن نصٌّ حاكم است. بالأخره اين«الإسلامٌ يحب ما قَبلَهُ» يكك قاعده مطلق يا عام است[ نظير 
عمومات و مطلقات ديكر كه كاملا قابل تخصيص و قابل تقييد است. وجود مباركك بيغمبر(صكى الله عليه و آله و سلّم) بعد از 
جريان فتح مكه. جند مطلب را فرمود: «نَحتٌ قَدَّمِيَ هاتّين» يكى جريان ربا بود» بعد فرمود اول ربايى كه من او را زير يا نكاه 

مى دارم و مى كذارم, رباى عموى من عباس است, )4 يكى هم درباره اين خونريزى هايى كه در جاهليت مى شد فرمود: 
كل دم كان فى الجاليه فَهُو تحت قَدَمَىَ هاتين» 60 [ اازير دو ياى من است اين خونريزى هاى جاهلانه, غارتكرى هاى 
جاهاالف قر وان بو دوباره همان ها بخواهد احيا شود, مشكلات ايجاد مى كند. درست است كه نسبت به اين شخص ممكن 
است بر خلاف منت باشد,ٌ ولى همين شخص در حادثه ديكر كسانى را كشته, خون هاى فراوانى متقابلا در عهده يكديكر 
هست, بهترين امتنان نسبت به قومى كه مسلمان شدندو, اين است كه جلوى آن خشونت ها و آن خونريزى ها و آن زدو 
خوردها وغارتكرى ها را بككيرند كه يكك عفو عمومى شودز البته اين به حكم ولايى وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله 
و سلم) شبيه تراست, تا حكم تعتدى محض. فرمود, هر دمى كه در جاهليت بود, «نَحتٌ قَدَّمِىٌ هاتين). , يس با نص خاص آن 
قاعده. تقييد يا تخصيص بيدا كرده وكرنه مسائل قصاص و حدود و ديات و مانند آن, در بين ملحدان بودء بايد محفوظ بماندء 


در بين مش ركان بودء بايد محفوظ بماند» اكر ملحدى با مشركى هم داشتء بايد محفوظ بماند» عمده مسئله اهل كتاب است. 
ص: ١١75‏ 
-١‏ سبا/سوره0”6 آيهم؟. 
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ع 


5- معانى الاخبار» الشيخ الصدوق» ص07١7.‏ 


يرسش: يس«الإسلامٌ يبب ما قَبلهُ» مشمول عبادت هاى مالى و بدنى مى شود؟ 


ياسخ: نماز و روزه عبادت هاى بدنى هستند, زكات و خمس عبادت هاى مالى هستند, حج و عمره كه تلفيقى از عبادت هاى 
بدنى و امور مالى است, همه اينها مشمول«الإسلامٌ يجب ما قَبلَهُ) است, جون اينها اسلام آورده, قبلا كه زكات و خمس و انفال 
و مانند آن نبودمْ اما آن دو بخش را اسلام نياوردْ البته آن بخش عقود و ايقاعات را اسلام امضا كرده, كسى معامله اى كرده 
جيزى از كسى خريده, حالا بدهكار است»ء بكوييم جون اسلام آورده. نبايد بيردازد يا خونى را ريخته, حالا كه اسلام آورده؛ 
بكوييم كه نبايد قصاص شود يا نبايد ديه بدهد, اين طور نيست, بايد بدهد, مكر اينكه نص خاص بيايد, جلوى عموم اين 
قاعده يا اطلاق قاعده را بكيرد, آن به نص خاص شد. 


مطلبى كه در جريان اهل كتاب است, اهل كتاب اكر تابع ييامبر هستند» قبول دارند, البته تحريف كردندم ولى بالأخره دينى 
دارند. اكر آنها نذر كردند كه در فلان مدت فلان روزء روزه بككيرند يا اعتكاف كنند واين كار را انجام ندادند حالا كه 
مسلمان شدء از يهوديّت به اسلام يا از مسيحيت به اسلام آمد, آيا بايد كفاره آن كار را بدهد يا ندهد؟ و اسلام هم موافق با 
اين كار است,مْ يعنى اسلام هم امضا كرده: اكر كسى بر خلاف نذر عمل كند, اين است. حالا اين به دستور دين خودش, خود 
را بدهكار مى داند, الآن كه مسلمان شد, آن دين را دين منسوخ و دين باطل مى داند, آيا اين كار بر او لازم است كه قضا 
بجا بياوردء كفاره بدهدء ديه بدهد و مانند آن, يا مشمول«الإسلامٌ يَيْبّ ما قَبِلَهُ است؟ اين جا برخى ها كفتند ما مشكل داريم 
كه آيا بر او واجب است يا نه؟ الآن كه مسلمان شد جنين تعهدى نسيرده, آن وقتى كه يهودى بود يا مسيحى بود, تعهد سيرده 
كه فلان كار عبادى را انجام بدهد و بر خلاف نذر يا خلاف عهد عمل كرهد, بايد مثلاا كفاره بدهد, الآن كه مسلمان شد كه 
بخواهد كفاره بدهد معتقد است كه آن دين» دين باطلى است, دين منسوخ است. در ظرفى كه اعتقاد دارد كه آن دين دين 


منسوخ است و اين اعتقاد حق است؛ آيا باز بايد برابر آن دين منسوخ عمل كند يا «الإسلامٌ يجب ما قبلا مى كيرد؟ 


٠١6 ص:‎ 


اين جا بايد تفصيل داد و آن اين است كه اكر آن اهل كتاب در شرايط ذمّه بود و اسلام او را امضا كرد, يس آن وقتى كه اين 
اهل كتاب, برابر شرايط ذمّه عمل مى كرد آن «حكم الله بود, براى او جون «حكم الله) بود در آن ظرف باطل نبود الآن بايد 
انجام بدهد«الإسلامٌ يبب ما قَبلَهُ) او را نمى كيرد: اما اككر برابر دين منسوخ بود و تحت ذمّه هم نبود» جزيه هم نمى داد, آن 
كافرى كه اهل كتاب باشد و تحت ذمّه نباشد و جزيه نيردازد» حكم مشركك را داردمٌ بنابراين (قاتلُوا الّذِينَ لا يُؤْمنُونَ باللّهِ و لا 
باليؤم ألآخر وَ لا بُحَرّمُونَ ما عَرّمَ اللّه)» (1) [8]اين اوصاف جهاركانه درباره اهل كتابى است كه طغيان كر هستند, در حقيقت 
آن طورى كه بايد موحد باشند نيستند, يكك: (لا يُؤْمِنُونَ بالله). آن طورى كه بايد مسئله معاد را بيذيرند, به معاد راستين» 
معتقد نيستند, دوم (وَ لا يُحَرّمُونَ ما عَرّءَ اللَّهُ), سه: (وَ لا ,ديِنُونَ دينَ الْدَىَّ), جهار: (عتّى يغطوا الْجِرْبَه عَنْ َب وَهُمْ 


صاغرُونَ). 


بنابراين اكر اهل كتابى يهودى يا مسيحى در زمان قبل از اسلام» تحت ذمّه بود و جزيه مى داد و شرايط ذمّه را قبول مى كرد 
در آن زمان اككر تعهد كردء نذر كرده كه فلان روزء روزه بككيرد يا اعتكاف كند اكر نكردء دّينى بر ذه اوست, الآن بايد آن 
دين را ادا كند جرا؟ جون در آن ظرف, ظرف حق بود, الآ-ن هم كه اسلام آورده, اسلام مى كويد, كافر ذمى آنجه را كه 
انجام مى دهد حقٌ است, جون آن عبادت را شارع امضا كرده در شرايطى كه در يناه دولت اسلام باشد, بيايد ذمّه را قبول 
كند م يعنى من در يناه دولت اسلام هستم و جزيه هم ببردازد. بنابراين اكر رها باشد بعيد است«الإسلامٌ يب ما قَبلَهُ» شامل حال 
او شود يعنى اين عبادتى است كه امضا نكرد. «حق الله است و «حق الله) را امضا نكردهمٌ اين نه نظير عقود و ايقاعات مردمى 
است, نه نظير قصاص و حدود و ديات استْ يكك عبادتى استء عبادتى كه امضا نشده, اين«الإسلامٌ يبب ما قَبِلَهُ شامل 
كفارات مى شود يعنى ديكر بدهكار نيست, جون جيزى از «حق الناس» به عهده او نيست, «حق الله» را هم كه امضا 
نكرده«الاسلامٌ يَجْب ما قله برداشت. 


١ ص:‎ 


-١‏ توبه/اسورهة) آبهة؟. 


ياسخ: جون شرايط اجتماعى است, علناً معصيت نكندء ناقوس نزند» خانه او بالاتر نباشد, اين احكام را بيذيرد: آن وقت آنجه 
اقول ون شاو تدس ام كلتما نهار حشيد لمان عاك ها عدا دك كتف نس خاره العا رسن د 
كسى كه در يناه دولت اسلامى استء ذمّه را قبول كرده؛ به همان سبكك نماز بخواندء به همان سبكك روزه بككيرد» به همان 
سبكك نذر كندء اين را امضا كرد. 


يرسش: جزيه امر مالياتى نيست؟ 


ياسخ: جزيه؛ نظير خراج و مانند آن نيست, سرانه است, به زمين تعلق نككرفته كه امر مالياتى باشدم البته جزيه براى آن است كه 
اينها كه در يناه دولت اسلام هستند» هزينه دارند, هزينه آنها اين است كه از اين راه تأمين شوند و اين بر خلاف ماليات استم 
اما بالأخره شارع مقدس فرمود, حالا باش ممكن است كه ذات اقدس الهى در قيامت كيفر كند بكتويد جرا اين طور كردى؟ 
اما حالا مشكل اين است مثالى هم كه زده شد» كسى نذر كرده فلان روز روزه بككيرد و حنث نذر كرده و خلاف نذر كرده, 
اين همان است كه در اسلام هم هست. اسلام مسئله نذر را آورده كه اكر كسى بر خلاف نذر عمل كندء بايد كفاره بدهد, در 
دين آنهاء هم همين بود. الآن اين شخص كه مسلمان شد, در ظرف اسلام كه نذر نكرده, در ظرف يهوديّت» نذر كرده كه 
كه آيا«الإسلامٌ يِب ما قَبِلَهُا اين را مى كيرد يا نمى كيرد؟ ما بكوييم, جون آن نذر مطابق با اسلام هست, در حقيقت اسلام 
اين را آورده«الإسلامٌ يجب ما قَبلَهُه اين شخص بدهكار نيست, يا نه وقتى كه انجام مى داد, برابر همان دين بودو نه برابر 
اسلام, بايد كه انجام بدهد, اكر بخواهد انجام بدهد, الآن كه مسلمان شدء معتقد است كه آن دين, دين منسوخ و دين باطلى 
بودء نذر او بى جا بود باز هم بايد برابر آن نذر كه خلاف كرده كفاره بدهدء اين مشكل باعث شد كه اين بزركانى كه 
قاعده«الإسلامٌ يبب ما قَبِلَهُ) را مطرح كردند, درباره ملحدان و مش ركانى كه مسلمان شدنك» درباره اين دو كروه مشكل نداشته 
باشند, ولى درباره اهل كتاب كه مسلمان شدند» مشكل دارند. 


1١٠١ ص:‎ 


راه حل آن اين است كه اكر اينها در شرايط ذمّه بودند و به ذمّه عمل مى كردند, بله اين«الاسلامُ بجت ما قَبِلَهُ) مى كيرد, براى 
اينكه آن حكم تقريباً حكم اسلامى بود, اين را شارع امضا كرده ولو از نظر معنويت و بهشت و جهنم حساب خاص غود را 
داشته باشد, از نظر كلامى حكم خاص خود را دارده ولى شارع اين را امضا كرده؛ در حقيقت اين را شارع آورده, جون اين را 
شارع آورده«الإسلامٌ يحب ما قَبِلَهُا اين را مى كيرد؛ اين بدهكار نيست. اكر بككوييم اين را شارع و اسلام نياورده, همان 
يهوديّت آورده: همان طور كه عقود و ايقاعات را اسلام نياورد» مكر امضائاً, قصاصء حدود و ديات مردمى را اسلام نياورده» 
مكر نحو خاص خودش و جيزى را كه اسلام نياورده؛ برنمى دارد, اين را هم ما مى كوييم, اسلام نياورده نا برداردمْ ولى اكر 


براى شرايط ذمّه بود اين را اسلام آوردء جون امضا كرده و همين مقدار را هم شارع. اين را برمى دارد. 
يرسش: ؟ياسخ: بله بالأخره اين به دين نزديكك تر است «حق الناس» نيستء «حق الله است. 


در مسئله «حق الناس» همه يكسان هستند, در مسثله «حق الناس»)/ يعنى خريد و فروش و قصاص و حدود و ديات» همه يكسان 


هستند» اما در مسئله عبادات است» كه فرق مى كند. 


بنابراين به حسّب قاعده اين«الاسلامٌ يبت ما قَبلَهُ» مطلق يا عام است و نظير مطلقات و عمومات ديكرء قابل تخصيص استء 
قصاص و حدود و ديات واينها را شامل نمى شود, مكر برابر حكم ولايى بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) كه در جريان فتح 
مكه فرمود: كَل دم كان فى الجاهِليهِ فَهُوَ تحت قَدَمِيَ هائّين) اين تقيبد است و نص خاصء خارج شده و اكر جنين نص 
حافت ل اإفاقع سوه واطموة :ا طلوف كامك غيل بع سوه رد كرفب كمه ااممامارة كرو رد كيين اعد نينا 
حدود وقصاص و ديات خارج از قلمرو قاعده«الإسلامٌ يجب ما قبل مسئله عقود و ايقائات خارج از قلمرو«الإسلامٌ َب ما 
لَه است, مى ماند آن سه قسمم يعنى عبادات بدنى, عبادات مالى, عبادات ملفّق از مال و بدن, اينها را اسلام آورده؛ شخصى 
كه ملحد بود و مسلمان شد يا مشرك بود و مسلمان شدء هيج يكك از اينها قضا ندارد» كفارات ندارد و اما آن خون ها و اينها 
حساب آنها محفوظ است؛ لكن اين بيان نورانى ييغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) كه فرمود هر خونى كه در جاهليت ريخته 
شدء «تَحتٌ قَدَّميَ هاتّين) اينها را هم به منزله«الاسلامٌ بَجبٌ ما قَبلَهًا كرد كه دوباره آن خرر او متك كماد قومى و 
قبيله اى يا عشيره اى بيش نيايد. يس به حسّب قاعده» حكم روشن شدء به حسب نصٌّ خاص روشن شدء «هذا تمام الكلام) 
درباره كسى كه مسلمان نبود و وارد حوزه اسلامى شد. 


١٠ ص:‎ 


و 


اما اكر مسلمانى جاهلاء غافلاء ربا مى خوردء الآن مُتّحِظ شد آشنا و آكاه شد توبه كرد, آيا همان طور ك«الإسلامٌ يَيْبُ ما 
قَبلَهُ تام است, «الْتُوبَهُ نبت ما قَبلّهاا هم تام است كه بعضى ها ذيل آن قاعده اين را نقل كردند يا نه؟ آيا اين جمله (التُوبَه 
نَجْبٌ ما قَبلّهاء, شامل حال حكم تكليفى و وضعى هر دو مى شود يا نه» فقط شامل حكم تكليفى است؟ اكر كسى كناه كرده 
بود» الآ-ن توبه كرد, آثار تلخ كناه كه كيفر الهى را در قيامت داردء آن برداشته شدمْ اما آن «حق الناس» يا «حق اللهااى كه 
حكم وضعى استء كفاره اى كه بدهكار است و حقوق ديكرى كه بر عهده اوستء قضاى نمازء قضاى روزه؛ اينها سر جاى 


خود محفوظ است. 


در اينجا هم دو مطلب است دو مقام است: يكى به حسب قاعده, يكى به حسب نص خاص, به حسب قاعده (التُوبَهُ تيب ما 
قبلّها» حداكثر حكم تكليفى را برمى داردمٌ يعنى حرمتى كه بود برداشته شد و مسئله كلامى را برمى داردمْ يعنى عذابى كه بود 
بوداشنه شد ووابات هم بيش :از ابق تمي كويد كه اكر كسى كناة كرد تويه كرد وكقن لادذنت 0040 [ه[انست( اناالا 
قضاى نماز, قضاى روزه و مانند آن اينها را بردارد نيست, اكر كسى كناه كرد بعد توبه كرد ديكر هيج قضاى نماز و روزه و 
كفارات و حدود و ديات نباشدء نيست. يس به حسَب قاعده (الْتُوبَهُ نبت ما قَبلّهاا» فقط آن حكم تكليفى را برمى داردمْ يعنى 
آن عذاب وعقاب را كه در حقيقت يكك حكم كلامى استء برمى دارد و تمام احكام وضعىء سر جاى خود. محفوظ است,م 
يعنى قضاى نمازها محفوظ, قضاى روزه ها محفوظ است, حج و عمره اى كه اكر نكرده بود, بايد انجام دهد و خمس و 
زكاتى كه نداده بود بايد بيردازد و كفارات و دياتى هم كه به عهده او بود بايد بيردازد, اين قاعده اوليه است. 


١0 ص:‎ 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج 7: ص 678 ط اسلامى. 


يرسش: با توجه به روايت حضرت على (عليه السلام) آيا با توبه حل مى شود؟ 


ياسخ: حالا سراغ توبه واقعى برويم» كه توبه اوحدى از تائبان است,. اين جا هم دو مقام محور بحث استء بحث بر اساس 
قاعده اين است, اما در خصوص ربا و بعضى از احكام ديكر روايات معتبر و فراوانى است كه اكر كسى توبه كرده. (قَلَهٌ ما 
كلت )قد سو ةل عبار 05 انفده انتوق مقابه ادن تق كوه هر | درنا راقو بلسما ف وده كد لمات شدد انق عير وار 
مسلمان هايى كه از روى جهلء قصورء تقصير يا غفلت» معصيت كردند, حالا كه توبه كردندء (فَانَْهى قَلَهُ ما سَرِلْفَ). يس به 
حسب قاعده, اككر كسى در زمان اسلام» جاهل بود, يا غافل بود در اثر قصور يا تقصيرء ربا كرفت, بعد توبه كرد حالا 
معصيت او برطرف مى شودمٌ ولى دين او سر جاى خود. محفوظ است, يعنى قاعده «ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسله) به 
ضمان يدء بدهكار استء آيا رواياتى هست كه بككويد اين شخصى كه ربا كرفت» ديكر حالا بدهكار نيست يا نه؟ 


يس به حسّب قاعده بدهكار است («الْتُوبَهُ َب ما قبلّها؛ هم توان آن را ندارد» كه بويد «حق الناس» يا حقوقى ديكرى كه در 
ذمه او هستء با توبه برطرف مى شود. توبه فقط حكم كلامى را برمى داردمٌ يعنى عذاب را برمى دارد يس اين جا هممٌ نظير 
آن كسى كه كافر بود» بعد مسلمان شد, دو مقام» محور بحث بود: يكى به حسّب قاعده, يكى به حسّب نضّى كه از وجود 
مبارك ببغمبر(صكَى الله عليه و آله و سلّم) رسيد كه «كلّ دم كان فى الجاهليه فَهُوَ نحت قََدَمِيَ هاتّين», آن جا دو مقام بحث 
وأعااى جام «ومناء به لدت معدي تضاف عدم ارلمنانن نأعيفا كانه بمكمى كا ييه هك الك 
معامله ربوى داشتء قرض ربوى داشته برابر قاعده «كل ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده)» ضامن استء به ضمان يدء بايد 
يبردازد, آيا توبه, كذشته از اينكه حكم كلامى را برمى داردمْ يعنى عذاب را برمى دارد, حكم فقهى را هم برمى داردمٌ يعنى 
اين شخصء ديكر ضامن نيست و آيه اين را هم شامل مى شود و رواياتى هم كه باز به همين مضمون آمده كه (مَنْ جاءَهُ 
مؤخطلة مز نه فالتيني قله ها شلف )لسع اله ها لش ككينا ود واف "بالف وما .زا تكلبيك اسوك سنا براقت اسك 5ه 
اين را بعد ملاحظه مى فرماييد _ كه اين روايات شامل حال اين مى شود يا نمى شود كه البته بعضى از بزركان هم برابر آن 


روايات فتوا دادند. 


١٠١ ص:‎ 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: ربا 


قاعده فقهى «الإسلامٌ يجب مَا قَبلَهُ (1[1] اين غير از قانون معروف و مطلب معروف است كه قانون«عطف بما سبق) نمى شود. 
مطلبى كه مى كويد قانون عطف بر «ماسبق» نمى شود اين است كه اكر در كذشته كارى انجام مى كرفت, ولى قانونى درباره 
او وضع نشده بودء بعداً كه قانون وضع شد, شامل كذشته نمى شودء اين را مى كويند قانون عطف بر «ماسبق» نمى شود يا 
اكر قانونى قبلا وضع شده بود واين شخص مشمول آن قانون نبود, بعدها مشمول قانون شد, مى كويند اين قانون. عطف بر 
«ماسبق» نمى شود؛ مثلا اكر قانونى وضع شده بود و كسى تاكنون بالغ نبود يا قانون مالياتى وضع شده بود, كسى قبلا تجارت 
نمى كرد, بعدها به تجارت رسيده و سودى بيدا كرد, بكويند عطف بر «ماسبق» شود, آن وقتى هم كه تاجر نبوده بايد ماليات 
آن وقت راهم بدهدء اين نيست. يس اينكه مى كويند قانون عطف بر «ماسبق» نمى شود براى مواردى است كه اين دو مورد 
نمونه آنهاست, اكر قبلا قانونى وضع نشده بود» بعد وضع شد, اين شامل كذشته نمى شود يا اكر قانونى قبلا وضع شده بود. 
اين شخص مشمول قانون نبود» بعدها مشمول قانون شد, اينكه مى كويند قانون عطف بر «ماسبق» نمى شود, راجع به اين مورد 
استز اما «الاسلامٌ يبب مَا قَبِلَها قانون الهى وضع شده بوده براى قبل از اسلام كه نيست, قانون الهى وضع شد و افراد موجود 
بودند. اكر كسى بكويد كقّار مكلف به فروع نيستند, بعد وقتى هم كه مسلمان شدند مكلف به فروع هستند اين؛ نظير قسم دوم 
استء مثل اينكه قانونى وضع شده بود و شخص بالغ نبود و بعدها بالغ شدء در اين مورد مى شود قانون عطف به ما سبق؛ نمى 
شود «الإسلامٌ يب مَا قبلَهُ/ اما لسان «الإسلامٌ يب مَا قَبلهُ» لسان امتنان استء لسان رفع است] يعنى قانونى قبلاً بوده, يكك: و 
اين افراد مشمول قانون بودند, دوم ودر اثر تركك قانون معصيتى كردند» مستحق عذاب بودند, سهمٌ اكنون كه مسلمان شدند» 
ذات اقدس الهىء منت كذاشت بر اينها كذشته هاى اينها را عفو كرد, جهار: اين معناى «الإسلامٌ يجب مَا قَبلَها است. يس هيج 
ارتباطى بين قاعده فقهى «الإسلامٌ يجب ما قَبلَهُا با آن مطلب معقود حقوقى كه مى فرمايد قانون عطف بر ما سبق نمى شود 


٠١6١ ص:‎ 


مطلب دوم آن است كه بعضى از عمومات و بعضى از مطلقات هستند كه قابل تخصيص يا قابل تقييد نيستند. جريان حقّ خدا 
ازاينكه هيج قانونى نيست كه قابل تخصيص نباشد» جون رحمت خداى سبحان كه «ارحم الراحمين» است, نامتناهى است؛ لذا 
سيئه همه بت يرستان را مى بخشد و كناه همه بت تراشان و بت فروشان و مى فروشان و ميكده دارها را مى بخشد, اكر كسى 
و كعد اذ الله جنيو درت جيه ) لق لاد تافقو وو قزآنا عرو ابسهد كل بضغو قضي ةنهمل اميه ده رتك 
قضيه جزئيه است, يكى هم قضيه موجبه كليه. آن قضيه مهمله كه در حكم قضيه جزئيه است»ء در سوره لا مباركه [] «نساء) است 
كه (إنّ الله لاد يَغْفُْ أنْ َفْرَك به وَ يَفْفِرٌ ها دُونَ ذإتك لِمَنْ يَشاء) (9) [#إخدا شرك را نمى آمرزدء مادون شركك را مى 


آمرزدمٌ اما (لِمَنْ يَشاءٌُ). 


اين سه تا مطلب كنار هم قرار كرفت كه خحدا شركك را نمى آمرزدء اين البته سالبه كليه است (إنَّ الله لا يَغْفرٌ أَنْ يَفْرَك بهِ). 
دوم اينكه (وَ بَغْفْرٌ ما دُونَّ ذلكك): يعنى كمتر از شركك و معاصى عملى و اخلاقى را. قيد مطلب سوم آن قيدى است كه به آن 
اضافه شده (وَ يَْفِرٌ ما دُونَ ذلك لِمَنْ يَشاءٌ) اين (لِمَنْ يَشَاءْ), مهمله است جه كسى را مى خواهد» در جه شرايطى مى خواهد» 
جه كسى را نمى خواهد؛ در جه شرايطى نمى خواهد, اين روشن نيستء. مستحضر هستيد كه قضيه مهمله» جون سورى ندارد, 
در حكم قضيه جزئيه است, براى اينكه اكر كلى باشد» جزئى در آن داخل استء جزئى هم باشد كه جزئى است و قضيه جزئيه 
غير از قضيه شخصيه است. قضيه شخصيه در علوم معتبر نيست[ اما قضيه جزئيه» كاهى صغراء كاهى كبراي بعضى از أشكال 
قرار مى كيرد. بس اين سه قيد در سوره0] مباركه[] «نساء؛ آمده كه (إِنَّ الله لا يَْفِرُ أنْ مَشْرَك به وَ يَْفْرٌ ما دُونَ ذلكك) اما 


(لِمَنْ يَشاءً). 
ص: ١٠١‏ 


-١‏ زمر اسورهة" آبهم. 


ااه وو ا 


در سور هلا مباركه1] «زمر» آن جا دارد كه (لا تَقَْطُوا مِنْ رَحْمَهِ اللَّهِ إنَّ الله يَغْفِوٌ الذَّنُوبَ جميعاً) (1) [؟]هم «ذنوب» جمع محلى 
به «الف» «لام» استء هم با جميع تأكيد شده است كه خدا همه كناهان را مى آمرزد, جه شرك جه غير ش ركك,ْ يج تنافى 
بين اين دو تا آيه نيست, براى اينكه در اين قسمت دومى كه فرمود: (إِنَّ الله يَغْفِوٌ الذنُوبَ جميعاً) كه خود «ذنوب» جمع است 
با «الف» «لام) هم آمده. تأكيد اجميع) هم دارد» در سياق توبه است, بعد دارد (وَ أنيبوا إلى رَيُكجْ وَ أَسْلمّوا 0 (5) [هإيعنى با 
انابه و توبه, خدا همه كناهان را مى بخشد, اين همه مشركين صدر اسلام بودند كه توبه كردند, مسلمان شدند, يكى ابوذر 
يكى مقداد و ديكرى عمار شد, اينها همه. سابقه شرك داشتند. الآن هم «اليوم» هر ملحد. هر مشرك توبه كند» مسلمان شود 
(إنَّ الله َغفِرٌ الذنُوبَ جميعاً) تمام كناهان الحادى و شركى او بخشوده مى شود, اين خدايى است كه رحمت او نامتناهى است 
و اند كد فوسوو لسار 05 وشناءه وكوي قوبس ريون فقت زان الندالة بتقة أذ اقم كمي ) سان بى ار وان عقوا قري 
كندء در سورهل] مباركه[] «زمر) دارد كه مى بخشد و همه مشركين صدر اسلام هم توبه كردند» بخشوده شدند (إنَّ الله لا يَغْفِرٌ 
أَنْ يَْرَك به)؛ يعنى بى توبه, (وَ يَغْفِوٌ ما دُونَ ذلك لِمَنْ يَشاءُ)؛ لذا انسان اكر توبه كرد كه موفق است و خوشحالء اكر توبه 
تكردويية خورف و حافك فا اسه لسف أس هو كاز فيك كن حال ساكس كدحريءا نك دون حم نوكيه ب الوه ينا سند 
مى دانيم. مسئله «حق الناس» و اينها هم ممكن است جداكانه طرح شوق ول بالأخرة اين مشيت الهى برابر حكم است. از 
بيانات نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) است در صحيفه سجاديه كه عرض مى كند! (يَا مَن لا تدل حِكمَته الوَسَائِل) 250 
[ء]اى خدايى كه تمام كارهاى شما حكيمانه است! با هيج توسلى نمى شود كارى كرد كه شما بر خلاف حكمت كار كنيد, 
واستيلك ]قن ركو يه به اذى وتستيلة ميكل اويا كف شداة الفا نتيا كاري كد بر كركف دك ةوالتل تككيان نا قد لوا مدل 
حِكمَتَهُ الوَسَائِلَ), اين از غرر بيانات امام سجاد(سلام الله عليه) در صحيفه بود. 


ص: 1١٠١‏ 
-١‏ زمر اسوره 95" آبه؟م. 
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يس «من يشاءا او» برابر حكمت اوست كه فرمود: (وَ يَعْفِرٌ ما دُونَ ذلك لِمَنْ يَسْاءُ). بنابراين هيج تنافى بين اين دو تا يه نيست 
آن جايى كه فرمود: (يَغْفِرُ الذنُوبَ ججميعاً) براى توبه است آن جا كه فرمود: (لِمَنْ يَشاءً) براى بى توبه است و مشيت او هم كه 
معلوم است. كاهى كسىء تبهكارى داشت و مُردء بعد خدا به او فرزند صالحى داد كه او علم را يارى كرد يا شهيد شد يا دين 
رااز راه ديكر كمكك كرد, جامعه را نجات داد, آدم جه مى داند كه خدا به بركت آن فرزند صالحى كه «يدعوا له) از جرم او 
مى كذرد يا نمى كذرد ما كه نمى دانيم, أعقاب و نوه هاى آنها اين طور هستند. بنابراين اين (لهن يشاء )م يعت تحكيماثة 
است. يس نسبت به كناهان و جرم هاى تكليفى دستمان باز استء زبانمان باز است, براى اينكه رحمت, رحمت نامتناهى است 


و خدا مى بخشد: اما نسبت به حقٌّ مردم» كه ظلم استء ما جطور مى توانيم, فتوا بدهيم به اينكه اين ظلم بخشوده شده. 


قرآن كريم جريان ربا را به دو قسم تقسيم كرد و فرمود اين مسئله حكم تكليفى است (فَأَدنُوا ؤب مِنّ اللِ) اكر كسى توبه 
كرد دااع يخضده انا بدكة ترمود بدالا كداتوه كردديد (للكم زونك أعرائكة لاتطزقر نولا لفنرق )ونلظة لايع كمال 
مردم را نداديد, ظلم است. اين ظلم از عناوينى است كه تخصيص بذير نيست, تقييد بذير نيستء بككويد اين ظلم استء مككر در 
فلا-ن جااين ظلم جايز است, اين درست نيست. رباء جون معامله فاسدى استء جه معامله قرضىء جه معامله بيعى, معامله 
فاسدى استء وقتى فاسد شد «كل ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده» (1) [4]شامل آن مى شود, اين شخص ربا كير نده و 
رباخوار» ضامن است و ظلم به ربا دهنده بيجاره كرده, حالا توبه كرده, (ََدَنُوا حاب مِنَ الله) تأمين شده, اما اين ظلم» جطور 
تأمين مى شود. اكر ظاهر يكك روايت» اين است كه حالا ربا خوردى؛ حلال است, بين را حتماً بايد توجيه كرد يا علم آن را به 
اهل آن واكذار كرد, خيلى تلاش و كوشش كردندء مرحوم صاحب جواهر كه از بين اين حرف ها بتواند راه حلّى بيدا كند. 
نشد. مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوان الله عليه) متأسفانه اين راه حل را سريعاً عبور كرد, كُويا مرحوم آقاى خوئى هم بعد 
از فتواهايشان هست, اين را هم همراه مرحوم آقا سيد محمد كاظم ارائه كرده, كه اككر كسى جاهاك ربا خورده, قبلا نمى 
دانست» ربا حرام استء حالا فهميده ربا حرام استء توبه كرده, هيج بدهكار نيست, همه اموال براى او حلال است. جند تا 
روايت در اين زمينه هست, بخشى از اين روايات» قبلاً هم اشاره شدء حالا ‏ بخشى را هم مى خوانيم تا ببينيم حق با مرحوم 
صاحب جواهر است و بزركان ديكر كه ابن ادريس از مرحوم شيخ طوسى كه استاد اوستء كاملاً دارد دفاع مى كند, مى 
فرمايد مبادا! كسى بكويد كه شيخ طوسى (02) جنين جيزى فتوا داده» از ظاهر عبارت ايشان» آن استء مراد شيخ ماء استاد ما 
اين است كه در تفسيرء ايشان اين را فرمودند در كتاب فقه. اين را فرمودند, فرمودند كناه او بخشوده مى شود, نه اينكه مال 
مردم را مى توانى بخورى, اين تعبير تند 3 00 أَمْوالِكمْ لا تَظلِمُونَ وَ لا تُظَلّمُونَ) يعنى رباخورى ظلم است, مال مردم 
است, جطور شما مى كوييد براى او حلال است. (5) نمونه دقيق آن اين است كه آن جايى كه مال حرام مخلوط به حلال شد 
در ربا و امثال رباو وجود مباركك حضرت,ء دستور مى دهد كه بايد خمس را بدهى, حالا مال حرام در مال شما آمده» مشخص 
نيستء مخلوط شد بايد خمس آن را بدهى. آن جا كه حرام؛ مخلوط به حلال است, بايد خمس آن را بدهى, آن جا كه حرام 
به عينه موجود استء براى شما حلال و طب و طاهر است؟ كرجه ظاهر بعضى از روايات اين است, آدم وقتى جيزى را متوجه 
نمى شودء علم آن را به اهل آن واكذار مى كند. 


ص: ع6 1١٠١‏ 


-١‏ بقره/سوره؟, آيه4ة/ا؟. 
3 ايضاح الفوائد» ابن العلامه. اج ص /7361. 
النهابه فئ مجرد الفقه و الفتاوى» الشيخ الطوسى» ص 7/9. 
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حالا-اين جند تا روايتى كه مرحوم آقا سيد محمد كاظم خيلى روى آن تكيه مى كند و بر خلاف فرمايش صاحب جواهر و 
بزركان ديكر, همين طور فتوا به حلت دادند و بعضى از آقايان هم موافقت كردندء اين روايت را هم بخوانيم وسائل, باب ينج 
از ابواب «ربا», در اين باب دوازده تا روايت است كه ظاهر بسيارى از اينها اين است كه اككر رباخوار جاهل بود, بعد در زمان 
جهلء ربا مى كرفت, بعد وقتى عالم شد, توبه كرد و ديكر ربا نمى كيرد, همه رباهايى كه كرفته براى او حلال است, معناى 
آن اين اسث كه (فلَكم لس أموالكة )اولك با مهومن الرناا ديكر ظلمى در كار نيست. اين آيه اى كه دارد (لَكم 
روث أنوالكة لا تظلغوة و لأ تطلكوة) قابل تخصيض ست ابتكه مى كزيعده يعضى اززغموم ةقابل #خصيطن فيستة بعش 
از مطلقاتء قابل تقيبد نيست» همين است, ظلم قابل تقييد نيست» ظلم حرام استء مككر در فلان جاو ظلم جايز نيستء مككر در 
فلان جاو اين طور نيست. 


يرسش: آيا اين جا جاى توبه هست, يس عقاب جه مى شود؟ 


ياسخ: بله., جاهل توبه كرده. معصيت او برطرف شده.؛ عذاب الهى برطرف شده استَ,ٌ اما مال مردم را بايد بدهد. عقاب 


برداشته شد (فَأدَنُوا بحؤب مِنَ اللِّ) برداشته شدء اما (لا تَطْمُونَ وَ لا تُظْلَمُونَ) همجنان حاكم است. 


باب ينج از ابواب رباء جون سندء بخش قابل توجهى از اين روايات» صحيح استء مرحوم آقا سيد محمد كاظم هم تعبير 
كرده به «صحيحها, از اين جهت حرفى نيست, اما فرمايش مرحوم صاحب جواهر اين است كه اضطراب دارد يكثء در بعضى 
از موارد اين شخص جاهل بود و جاهل كناهى ندارد» جا براى توبه نيست اين دوء آن وقت كه فهميد». دست برداشت آن وقتى 
كه نفهميده بود (رُقِمَ مَا لا يَعلْمُونَ (111١١]كناهى‏ نبود تا اين توبه كند. اينكه در روايت دارد كه سائل مى كويد كه من نمى 
دانستم, حالا كه فهميدم دست برداشتم, در روايت دارد كه اكر توبه كرد! نقد مرحوم صاحب جواهر اين است كه آخر شما 
اق ووايك وا نكاه كنيد ابن رؤابت مشسطرب النتك, كين كداجاهل بود بر اساس ( رفم مَا لا يَعلّمُونَ كناه ناوه #ا عر كلد 
به اين آيات الهى دسترسى نداشتء بسيارى از روستاهاى دورافتاده مناطق كفر هستند كه به حسّب ظاهرء اهالى آن روستا 
اسلام آورده؛م ولى خيلى از احكام را نشنيده اندء جه كناهى دارند, همان وقت كه شنيده اندء يكك روحانى نزد آنها رفته, اينها 
هم الآن برابر دستور الهى دارند عمل مى كنند, قبلا كناه نبود تا توبه كنند. در روايت دارد كه اين شخص بايد توبه كند جرا 
توبه كند از جه توبه كند؟؛ لذا صاحب جواهر مى فرمايد كه بعضى از اين روايت مضطرب است. 250 


٠١ ص:‎ 
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زوايث اول آي ابت كه متصور زعام بوبيالم» نقل مى كند كه از وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) سؤال كردند 
اعنٍ الول يكل البا و هو و د لعو دو ل 
ختى نضد نه مُتَعمّدا فَذَا ايان متَعمّداً فَهُوَ بالْمَْرلٍ الذي قَالَ الم وض بلك 1*3 اكرعاتيا غامد ادرياس كووه بلهة 
(فأدنُوا يزب مِنّ الل) است: اما الآنن جبه كناهى دارد. روايت دوم مسئله ارث مالى بود كه آن مورّث ربا مى خورد كه قبل 
هم اين روايت خوانده شد. همه اين روايات را مرحوم كلينى(رضوان الله عليه) (5) نقل كرد, بعضى را مرحوم صدوق به نحو 
مُرسل نقل مى كند, همين روايت دوم را هم مرحوم شيخ طوسى (7) به اسناد خود نقل كرد از حسين بن سعيد و همين روايت 
دوم را مرحوم صدوق (6) مُرسالا نقل كرد. غرض اين است كه مشايخ ثلاث(رضوان الله عليهم) اين روايت را نقل كردند. 


روزا سوم لت مات كه عرسم كلت تقل بس ككو اد ساي ان وجود تارك اقام عباة ق إسائ اله عليه) من كرييه كداتق 
تخل أنى وه مبارك امام صادق مى فرمايد كسى آمده حضور يدرم امام باقر(سلام الله عليهما) كفت «إنى إِنَّى وَرِنْتُ مَانَ 
وَقَدْ علقت أنَّ صَاِجَهُ الى وَرثيهُ مِنهُ قَدْ كان بُؤبى؛ مال ارثى به من رسيد و من مى دانم كه اين موّرث من رباخوار بودء ربا 
مى كرفت «وَ كَدَ أَعرِفٌ أَنَّ فيه ربا وَ أَسْتَيِقُِ ذَلِكك من يقين دارم كه در | ين مال ربا هست و آشنا هم هستم ووَ لس يَطِيتٌ لى 
عَلَالَهُ حال عِلْمى فِيه؛ من جون مى دانم اين رباست, براى من طب و طاهر نيست «وَ قَدْ مَرأَلْتٌ فقا أَهرل الْعِرَاقٍ وَ أَهْلٍ 
الجنداق لقالا اقول ابن دهال ةلال بودطا عن كقية, العاق يلا دو مجازه رع تعره غاييه سجاه عبلالك يم عناس جزة در 
زمان امام صادق(سلام الله عليه) ايشان زنده نبود, در عراق» زعيم حوزه علميه عبدالله بن مسعود بود بعدها كه اينها منقرض 
شدند به ديكران رسيد, در مدينه متأسفانه ابى بن كعب بود؛ لذا خروجى اين سه حوزه مى بينيد الى است, اما وقتى به 
جاح رسي حير وى لوده سياس فى ررح رسي وجاتاد دوا ى تعد كات الرهيان اموب 
امت اسلامى شد. ايشان مى كويد من از فقهاى حجاز سؤال كردم از فقهاى عراق سؤال كردم او كد سَألت قُنَهَاء أَهْلٍ الِْرَاقٍ وَ 
أقل المتكار تكالرا ابول اناا ع سيدا مانم #بيسد ابن حرام كيه يون برا وى الاب ريشي ارك امام عاد 
مى فرمايد: كه بدرم امام باقر(سلام الله عليهما) در جواب سؤال اين سائل فرمود: «َقَالَ أَبُو يجشمّرع إِنْ كنت تَعلم بأنّ فيه مان 
غوف بَاوَبَرفُ أَهْلهُ فد َس مَاليك و رد ما سوَى ذَلِكك» اككر مال مشخص استء كدام مال است, صاحب مال مشخص 
ابت جه كتنى ويا كه اسكرية [ضاريا كمال واد نص اسه كر فق كو را به عي ع اناتدية الا 1 ول 3 لكت ا 
سِوّى ذَلتك» همان (لَكم رُؤْسٌ أَمْوالِكمْ لا تَظْلِمُونَ وَ لا تَظَلْمُونَ) آن رأس مال را بكير. كه اصل مال تو است, آن بقيه راء 
جوت منائحب 51 مال را مى شناسى» مقنداز مال :زااهم مى داتى» بركردات وو إث كان شتكلطاً فكلة عَنئه اك .خلال آنا ميخلوط 
به حرام است, اين براى شما كواراست. همين را ائمه(عليهم السلام) در كتاب خمس «بالصراحه) فرمودند به اينكه بايد خمس 
آن را بدهى. فرمايش صاحب جواهر اين است كه شما آخر يكك طرف آن را ديديد طرف ديكر را هم ببينيد, همين روايات 
مشابه آن در باب خمس از امام(سلام الله عليه) سؤال مى كنندء حلالى است مخلوط به حرام, ما قدر آن را نمى دانيم» صاحب 
آن راهم نمى دانيم» فرمود: «اخرج خمسه» آن را هم ببينيد. اينكه صاحب جواهر مى فرمايد كه اين با روايات خمس مخالف 
است» خود آن مضطرب است همين است, نظر مرحوم آقا سيد محمد كاظم هم اين است كه كجاى آن مضطرب است؟ 
فرمود: كجاى آن مضطرب مى شود اين طور فتوا داد, فرمود: اكر مال حرام مشخص است, برو به صاحب آن بده, اكر 
مشخص نيست,ء مخلوط به مال خودت است كوارا باشد؟ اين را هيج فقيهى نمى تواند فتوا بدهد بله» خيلى جيزها ما نمى 
فهميم علم آن را به اهل آن واكذار مى كنيم. مال حرامى در اين دستكاه هست, منتها معلوم نيست, مى كويند عيب ندارد, 


وقتى مخلوط شد, مستهلكك مى شود. يكك وقت استء حرامى در اثر اختلاط» مستهلكك مى شود. مثل خاكك, البته اكر خاكك 
تربت سيد الشهدا (سلام الله عليه) باشد كه حساب خاصء دارد و نه تنها حرام نيست, بلكه شفابخش است,ْ اما كسى داشت 
كنار ديوار آشبزى مى كرد يكك مقدار خاك درون ديكك ريختء خوردن خحاك حرام است, ولى وقتى رفت در ديكك 
بزركك» مستهلكك شدء حلالل مى شودمٌ اما يكك قطره خون اكر ريخته در اين ظرفء اين ديكر مستهلكك نيستء اين مهلكك 
اسث: انق مستهلكك فيست: (18 


ص: م٠١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص2178 ط آل البيت. 

-١‏ الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» ج2. ص ١*5‏ و 8؟1. 

'- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء. جل ص .١18‏ 

ع- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق, ج 7 ص 770. 

ه- تكمله العروه الوثقى» السيدمحمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج١»‏ ص ١5‏ و .١7‏ 


يرسش: ؟ياسخ: همان ها را مى كويد (فَلَْكَمْ رُوْسٌ أموالكم لا تَظَلِمُونَ وَ لا تَظَلَمُونَ). 


برسش: آن ربا هايى كه قبلا كرفته بود لازم نيست بركرداند آيه شامل نمى شود؟ 


و 


ياسخ: در خصوص جاهليت همه ما قبول كرديم كه «الإسلامٌ يب مَا قَبلَهُ حالا اين در فرع است, يعنى مسلمانى دسترسى به 
احكام اسلام نداشت ودر يكك روستاى دوردست زندكى مى كردء روحانى آن جا نرفته بود خيال مى كرد كه ربا كرفتن 
حلال است, همه مردم مى دانندمْ ولى او نمى داندء الآن مسئله محل بحث اين است»ء در يايان بحث قبل اشاره شد آن ربايى 


و 


كه در زمان جاهليت بودء مشمول «الإسلامٌ يجب مَا قَبلَها است. 
يرسش: اكر عموم بود تخصيص بردار است؟ 


ياسخ: بله» عفو عمومى است كه ذات اقدس الهى؛ نظير بين قوانين بشر هست, خيلى ها آدم كشتند» خيلى ها غارت كردند؛ 
بعد وقتى حكومت براى برقرارى امنيت جامعه؛ عفو عمومى مى دهد, اين عفو عمومى؛ ظلم من جهتى استء عدل من جهتى 


وجود مبارك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) فرمود كسى كه اسلحه را انداخت به خانه خود رفت» در امان استو با اينكه 
اين كار فاسدى كرد, جهار نفر آدم كشته. جهار تا مال» هم از بين برد. در حكومت اسلامىء اكر ظلمى يكك جا بخشوده مى 
وتوران اك مالي ووصي حوراي رو عاوقارسي لوعي 15 رارقا الور بك امات 
ماق لوست قل دود الآن بحث در اين است كه «الْتَوبَهُ د ل نلو قن ردت أم لا؟ كسى كه مسلمان بود و ربا 
كرفت و الآنء» توبه كردمْ فرمايش صاحب جواهر اين است كه اينكه جاهل بودء توبه نداردو آن وقتى كه ربا مى كرفت» 
معصيت نمى كرد, براى اينكه نمى دانست («رُقْعَ مَا لا يَعلَمُونَ» الآن هم كه فهميد ربا نكرفت» جرا توبه كند؟ اينكه مى كويند 
روايت مضطرب است دستور توبه مى دهدء مى كويد جرا توبه كند جه كسى توبه كندمْ حالا وقتى كه توبه كرد از حضرت 
سؤال كنند كه به من مالى ارث رسيده و مى دانم كه اين رباست» يقين دارم» تعبير به «استيقن» كرد كه من يقين دارم كه مال 
ربا در آن است, حضرت فرمود: اكر به مال ربوى _ مال ربا _ عيناً مشخص است به صاحب آن بركردان! اكر با مال حلال 
معلوظ وم تكله عا سن من الوه اين زا شرا بدهيم ارد انظ 1ق حاكك انك كد اك سعيلك قد سلال سن قود ا 
نظي رآن خونى است كه مستهلكك نمى شود بلكه مهلكك است؛ لذا در روايت خمس فرمودند كه خمس آن را بده! همين ائمه 
در آن جا فرمودند شما فتوا مى دهيد كه مال حلالٍ مختلطٍ به حرام» كلل حلال است يا بايد خمس آن را داد. فرمايش صاحب 
جواهر اد ين است كه صدر و ساته اين نصوص مضطرب است, شما جطور جرأت مى كنيد و به آن فتوا مى دهيد. آن وقت 
جمع بندى كرده فرمود, اكر ظاهر فرمايش شيخ طوسى اين است كه حلال است, حرف شيخ طوسى را از شاكردان مستقيم و 
بلاواسطه او بايد شنيد» اين ابن ادرسن است كه در سرائر اين را كفنه, همين ابن ادريس كفته كه مفشران كفنند, استاد ها در 
تبيان اين طور مى كويد, كتاب هاى ايشان حاضر است, بهترين كسى كه حرف استاد را مى فهمد شاكردىء مثل ابن ادريس 
است,مٌْ يس جرا شما به شيخ طوسى اسناد مى دهيد كه او قائل است به اينكه اين حلال است. بنابراين اين را جه كسى و كدام 
فقيهى جرأت مى كندء فتوا بدهد. شخصى مى كويد من يقين دارم مال مردم است, حالا مخلوط شد, حضرت فرمود: الكل 
يكاري | كر فين ذا | وت كال دام اسع يعارن تيه سحب 1ن دور كرا مالاو مشارسل د رفكلة لجا در مكر ادها 


كرديم هر جه كه در روايت است مى فهميم, احرجادوزوايه اسه جه ميم عوديا عدر كير يها كاعرو جةرا 
متوجه نشدى علم آن را به ما بركردانيد, ما هم همان كار را مى كنيم. اسَأَلْتٌ فَهَاَ أَهلٍ الْعرَاقٍ وَأَهْلٍ الْحجازِ فَقَانُوالَ يَحلُ 
كله قَقَالَ أبُو فرع إِنْ كُنْتٌ تَعلمَ بعأنّ فيه مالا مَغرُوفاً ريا وَ تَعْرفٌ أَهْلَهُ قَكُ رَأْس مَالك و رُدٌ مرا سِوَى ذَِنكك» اكر حرام 
مشخص است كه فلا-ن مال است, فلامن فرش را ربا كرفته فلا-ن مبلغ را ربا كرفته» عين آن معلوم است» صاحب آن معلوم 
استه به صاحب آن بركردان! اما وو إِنُ كان مختلِطاً فكله بيئاه كر حرام مخلوط به حلال است اين كوارا باشذبهمين شما قر 
كتاب خمس فتوا دادى كه خمس آن را بايد خارج كرد, فتواى رسمى همين است اقَنَّ الْمَالَ مَالْكتَ» كدام مال مال توست؟ 
اين دليل ضعيف تر از مدلول, مدلول ضعيف تر از دليل است, كدام مال مال توست, مال مردم مال توست؟ اصرار صاحب 
جواهر كه اينها مضطرب است ما متوجه نمى شويم بايد به اهل آن بركردانيم بر اساس همين جهات است (وّ اجتَنِ مَا كان 
يَصْدِكم صَاحِبهُا تو بعداً ربا نكير «وَ اليَثِ مَا كان يَضْنَعَ صَاحِهُ فَنَّ رَسُولَ اللِّ (صلى الله عليه و آله و سلّم) قَدْ وَضَعَ ما مَضَى مِنَّ 
الوا وَ حرّمَ عَلَيِهمْ ما بَقَىَا اين نشان مى دهد كه مسئله. مسئله جاهليت بود, كنبى ا في لواف قود بعاد لماك ليله اين 
المسوديه لو ا ا او ا لض ل 


عَلَيه وَ وَجَبَ عَلَيِهِ يه الْعُقُوبَهُ ذا رَكبَهُ كما يَجِبُ عَلَى مَنْ يَأكلُ الرباه. (8 ١‏ [ولا 


مل شاه لا 


ص: /اع ١٠٠١‏ 


5: .١17539 مستدركك الوسائل» الميرزاحسين النورى الطبرسى» ج١21 ص‎ - ١ 
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وواضين اديدج ووايت عع حك 6 رزو روايظ. ع را اسه راردا رد جرم سناو فيان لسعاي به امحادتي 
نقل مى كند عن الشكونيٌ عَنْ أَبى عَدِد الله عَنْ أيه عَنْ آيَائهِ ع قَالَ: أَنَى رَحْدِلٌ عَلاع فَقَالَ إِنّى اكْتسمِيِتٌ مَانَا أَغْمَضْتٌ فى 
مَطَالِيهِ حلَانًا و حَرَاماً» من جشم يوشى كردم حلال بود كرفتم؛ حرام هم بود. كرفتم؛ جشمم را باز نكردم كه ببينم حلال كدام 
است, حرام ككدام است» حرام را نكيرم, خلائل را بكيرم» «َعْمَضْتٌ فى مط اليه عََانًا وَ حرَاماً وَ قَدْ أَرَدْتٌ التوْبَة من عالم بودم: 
عالماً اين كان وام كردم, خالا مى نعواهم تويه كنم نو لا أذري الْحلَالٌ مه و لا التيزاع» نمى خواهم از اين به بعد ربا بكيرم» از 
ربا هم توبه كردم ولى نمى دانم كه مال حرام كدام است, مال حلال كدام است اقَقَدِ اتلط عَلَىّ), حرام براى من مخلوط 
مك قالع أخرخ حمس مالك اين هم در همين روايات باب استء ديكر جطور شما بككوييد ك1 نكا أبن اهما يز 
الستحاب ان كنيد؟ تضير قدو هيات من كتيدة أخرج خق فالكه فَإِنَ الله رَضِىَ مِنَ الْإِنْمَانِ بِالْخمُس» آنكاه «وَ سَائِرٌ الْمَالٍ 
كله نك لال 153 00 زه ]١‏ اين مى شود مقيد آن, الكل ني يعنى «بعد التخميس», اين قابل جمع است ديكر آن جا كه 
فرمود: الكل نيا در قبال اين» روايت نورانى حضرت امير كه فرمود اكر حلال و عو مخلوط است ١‏ أخرخ حُمسَك) براى 
اينكه خدا به همين خمس» راضى است بقيه حلال استء اين مقيد آن مى شود؛ يعنى «أَخْرِح حمس مالك بعد عند نكل 8 
بله» اين درست است. بنابراين بقيه اين روايات هم كه مرحوم صاحب وسائل در باب ينجم نقل مى كند, وزان آنء» همين باب 
است و راه» راهى است كه مرحوم صاحب جواهر رفته» بسيارى از بزركان رفتند» راهى كه مرحوم آقا سيد محمد كاظم رفته 


رفتنى نيست, راهى كه مرحوم آقاى خويى طى كرده. رفتنى نيست و مانند آن. 


ص: م١٠‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص ل ط آل البيث: 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: ربا 

٠١68 ص:‎ 

در فصل اول روشن شد كه ربا تكليفاً حرام است و وضعاً معامله ربوى باطل است. 


معامله ربوى كاهى به صورت بيع و امثال بيع هست, كاهى به صورت قرض هست كه باطل است. در فصل دوم تحولاتى كه 
براى رباخوار بيش مى آيد طرح شده است كه اكر كسى قبلا كافر بود و ربا مى كرفت و الآن مسلمان شدء حكم او جيست؟ و 
همجنين كسى كه قبلا جاهل بود و ربا مى كرفت و الآن عالم شدء حكم او جيست؟ در اين فصل دوم تحولات فراوانى مطرح 
است كه برخى كمتر محل ابتلاست, برخى هم بيشتر محل ابتلاست. آنكه كمتر محل ابتلاست اين است كه اكر كافرى 
مسلمان بشودء حكم او جيست؟ حكم شرعى او روشن است, ولى كمتر محل ابتلاست, البته كافر اعم از ملحد» مشركك و اهل 
كتاب است و اما اكر جاهل عالم بشود»ء حكم او جيست؟ اين محل ابتلا هست. 


جهات و فروع ديكرى كه محل ابتلا هست و بخشى از آنها را در مبحث ربا ذكر كردند و كلى آن را در مسئله اجتهاد و تقليد 
ذكر كردند اين است, در مسئله ربا اين فرع را ذكر كردند كه اكر كسى قبلا مقلّد مرجعى بود كه اين مرجع فلان معامله را مى 
كفت كه مصداق ربا نيست و تخصصاً خارج استء يا بر فرض باشدء «تخصيصاً للعموم) يا «تقيبداً للاطلاق» از طرح دليل بيرون 
است,ٌ لذا فلان معامله كه به حسب ظاهر ربوى استء عيب ندارد يا فلان حيله عيب ندارد. بعد از رحلت ايشان مراجعه كردند 
به يكك مرجع ديكر كه آن مر جع ديكر همان را مصداق ربا مى داند بدون تخصص و بدون تقد بدون تخصيص و بدون 
تفييد, وظيفه و تكليف اين شخص جيست؟ اين يكك نوع تحوّل است. تحول ديكر آن است كه رأى خود آن مرجع تقليد 
عوض مى شود كه اكر قبلا نظر مرجع او اين بود كه فلان مورد تخصصاً يا تخصيصاً, تقيداً يا تقيبداً از عموم يا اطلاق ادله ربا 
بيرون استء الآن رأى شريف ايشان اين است كه نه تقٍدى است و نه تقييد» نه تخصّصى است و نه تخصيص, بلكه مندرج 


لح اكدومات بز اظالاقاك ادله رئاس صن مقلدض #كليق الوا بسع 


ص: للخل ١‏ 


اصل مسئله را در باب اجتهاد و تقليد مطرح مى كنند» صاحب جواهر و امثال صاحب جواهر به اين فرع يا اصللا نيرداختند يا 
كم ادي ا اوس ا 
يعنى به دنبال تحول شخص از كفر به اسلام يا از جهل به علم, اين مسئله تحول در تقليد, تنوع در تقليد هم ذكر مى كنند 


دو تافرع در كنار آن دو تا فرع قبلى است؛ دو تا فرع قبلى اين بود كه يكى كافر بود و مسلمان مى شودء حكمش جيست؟ يا 
جاهل بود وعالم بشودء حكم آن جيست؟ الآن اين دو تافرع در حوزه تقليد است: يكى اينكه قبلا از مرجعى تقليد مى كرد 
كه اين را ربا نمى دانست, بعد از رحلت اواز مرجع ديكرى تقليد مى كند كه اين را ربا مى داند يا قبلا از همان مرجع كه 
لاني رار كر لسع بورد كد رودا رس بسار اريتك لامر ب اماو وار ار مضه أن 
وباسثوه تكلبق حست؟ آيا انق يحثهاى كه كفته شد: اكر كسى جاهل بود بعد عالم شدء آيه (فَانْتَهى قَلَهُ ما سَرِكَفَ) او را 
شامل مى شود يا نمى شود؟ طرح مسئله تحول در تقليد يا تحول نظر مرجع تقليد به اين مناسبت است كه آيا اينجا مشمول ادله 
(مَنْ جاده مَوْعِظَةٌ مِنْ رَيّهِ فَاتَهى فْلَهُ ما سَلَفَ) (* [ ["أمى شود يا نه؟ بعضيها مى كويند نظر مرجع دوم يا نظر دوم همان مرجع 
واقاذاين مله كد و افنيه اكراارى ثقار محفك #القه] »رسك فاك كه او شبى :داشتع من قال اهل بوه وق اها 
بود مندرج تحت نصوص جاهل است كه (مَنْ جاءَهٌ مَوْعِظَةٌ مِنْ رَبّهِ فَانتهى فَلَهُ ما سَلْفَ ):ْ ولى اين بزركان مى كويند كه با قطع 
نظر از اينكه آيا مندرج تحت ادله جهل است كه شما بككوييد اين نظر را كه آن شخص قبلاً نمى دانست يا نظر اين مرجع 
جديد را كه قبلا او نمى دانست, با قطع نظر از اينكه اكر جاهل بود ادله (فَانتَهِى فَلَهُ ما سِلَفَ) شامل شود؛ خود مسئله اجتهاد و 
تقليدء عهده دار جواب اين است: لذا اين كونه از مسائل را به صورت بازتر در مبحث اجتهاد و تقليد مطرح مى كنند. اين 
فحص قل سد رض داقلف وباسعف ترص أبن كاز رانب كرد عى كتين كور فاذن شي ربا تك وذو فلة 3 5 ١‏ 
ربا هست, نظر شريف مرجع اين بود كه اين ربا نيست و او هم اين كار را مى كرد, او با حجت شرعى اين كار را مى كرد؛ قبلا 
حجت شرعى او اين بود او ربا را مى كرفت؛ الآن حجت شرعى او عوض شدء ربا نمى كيرد؛ خواه اين تحول به صورت سوم 
باشد يا به صورت جهارم ,(صورت اول اين بود كه كافر مسلمان شود, دوم اين بود كه جاهل عالم شود, سوم اين بود كه نظر 
مرجع تقليد او عوض شودء جهارم اين است كه خودٍ مرجع تقليد عوض شود؛ يعنى قبلا كسى مرجع بود كه رحلت كرد و الآن 
يك مرجع جديدى است) بحث فعلى هم درباره محور سوم و جهارم استء آن جا كه نظر مرجع عوض مى شود يا خود مرجع 


وض مت شود 
فنأ 
-١‏ جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77 ص /9". 


-١‏ تكمله العروه الوثقى؛ السيدمحمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج١»‏ ص18. 


“"- بقره/سوره 7 آيهة7؟. 


ياسخ: بله, مرجع قبلى» خودٍ مصداق را مندرج تحت ادله ربا نمى دانست و مى كفت فلان معامله ربا نيست يا فلان حيله كافى 
است, الآسن نظر جديد مرجع يا مرجع ديككر مى كويد كه فلا-ن معامله ربا هست يا فلان حيله كافى نيست؛ اين بزركان مى 
فرمايند كه ما با قطع نظر از اينكه آيا مندرج تحت دليل (مَنْ جاءَهٌ مَوْعِطَه مِنْ رَيّهِ فَاننهِى قُلَهُ ما سَلَفَ) هستيم» در مبحث اجتهاد 
و تقليد دليلى داريم كه به كفايت اين فتوا مى دهد و آن اين است كه قبلا با حجت شرعى اين كار را كرد, بدون حجت 
شرعى اين كار را نكرد, در مسئله جهل عذر بودمٌْ اما در اينجا حجت شرعى دارد نه اينكه بر اساس (رُفْعَ مَا لا يَعلْمُونَ معذور 
بودء بلكه بر اساس «ثبت ما يعلم» او يكك حجت شرعى دارد؛ اين دو خيلى فرق مى كند. شما يكك وقت مى خواهيد با (رُقَمَ مَا 
لا- يَعلمُونٌ): مسثله را حل كنيد, يكك وقت است نه با حجت «بالفعل» مسئله حل مى شود؛ در اينجا او حجت «بالفعل) دارد: 
جون حجت «بالفعل» داشت, جه دليلى دارد كه ما بكوييم همه آن ربا و يولهايى كه كرفته بركردانيد يا مثلا معصيت بود؟! 
جالالةا و تن دنست معذؤن إسته دلبلن باو تيكو يله يعدا تابه ربا تكبف اين درست است. در اين جهت فرقى بين فرع 
سوم و جهارم نيست؛ آن جا كه نظر مرجع عوض مى شود يا اينكه خود مرجع عوض مى شود, مرجع قبلى رحلت مى كند 
مرجع بعدى مى آيد. بس با صرف نظر از اينكه آيا مشمول (مَنْ جاده مَوْعِطَةٌ مِنْ ريه َاْتَهى قَلَهُ ما سرِلَفَ) بشود يا نه؛ كسى 
بحث كند و اشكال كندء با قطع نظر از آن, اينجا جا براى نككرانى نيست, اين حجت شرعيه داشت. 


٠١67 ص:‎ 


نيستيد؛ او با حجت شرعى اقدام كرده است. 
برسش: اكر كسى بككويد كه قبلا ربا بود الآن ربا نيست» جه كند؟ 


ياسخ: اكر نظر شريف او اين است كه قبلا ربا بود واين شخص هم تقليد مى كرد, بالأخره بايد بركرداند» جون قبلا حجت 
عليه او بود. فرض در اين است كه در زمانى كه ربا مى كرفت با حجت شرعى كرفت, يس معلوم مى شود كه محور بحث ما 
جايى است كه نظر شريف مرجع, قبلا حلت بود؛ اما اكر قبلا حرمت بود اين شخص حجت شرعى عليه خود دارد. اين عصاره 


اما «و الذى ينبغى ان يقال)؛ در جريان تحول آراء در مسئله فرع سوم و جهارم؛ يكك وقت است كه همان مرجع نظر او كه 
عوض مى شود در اثر اينكه از اصلى به اصل ديكر منتقل مى شود؛ مثلاً قبلا فكر مى كرد اينجا مجراى فلان اصل استء بعد 
فهميد مصب اصل ديككر است و از اصلى به اصل ديكر منتقل شد كه هم «منقول عنها وهم «منقول عليه) هر دو جزء اصول 
عمليه اند و اصول عمليه هركز واقع را نشان نمى دهد, براى رفع حيرت «عند العمل» است, كارى به واقعيت و واقع ندارد, اين 
يككْ يكك وقت است از اماره اى به اماره ديكر منتقل مى شود كه اماره واقع را نشان مى دهدمٌ منتها حالا به طور ظنى, اماره 
اول هم واقع نما بود, اماره دوم هم واقع نماست. يكك وقت است از اصلى به اماره منتقل مى شود اين صورت سوم؛ يكك وقت 
است از اماره اى به اصل منتقل مى شود اين صورت جهارم؛ در همه اين صور جهاركانه تا حدودى حق با اين بزركان است 
كه فرمودند قبلا يكك حجت شرعى داشت, الآن حجت شرعى بعدى دارد و با اين حجت شرعى بعدى از اين به بعد نبايد ربا 


بكيرذ: ولى قبلا باحجت شرعن ربا مى كرفت» اضاذ ريا لبود 


٠١0 ص:‎ 


اما اكر از اصل به يقين يا ازاماره ظنى به يقين رسيد كه اين مرجع يقين وجدانى ببدا كرد و مقلّد هم مى داند كه او يقين 
وجدانى و علم قطعى بيدا كرده, نه سخن از اماره ظنى يا اصل است, اينجا بعيد است كه به كذشته اكتفا شودء جون قبلا ١لا‏ 
حجه) بودمٌ بله» حكم تكليفى آن برداشته شله, اما بعيد است حكم وضعى برداشته بشود. اكر اين شخص براى بار دوم يقين 
وجدانى دارد كه اين رباستء نه اينكه بخواهد به اماره تمسكك بكند تا ما بكوييم قبلا اماره بود الآن اماره استء يا قبلا اصل 
بود الآن هم اصل استء اككر يقين صد در صد يبدا كرد, اينجا اكر اقوا نباشد, احوط اين است كه شخص با آن ربا دهنده ها 
معالخه كن وبعال نور يا نظو كقده الكة تكلنا عسوي كرد 


مطلب بعدى آن است كه اين اعمالى كه كفته مى شود در مسئله رباء حكم همين است؛ جون در مسثئله رباء يكك حكم تكليفى 
است كه حرمت استء يك حكم وضعى است كه (ما يضمن بصحيحه يضمن بفاسده» )١(‏ كه ضمانش ضمان يد استء برابر 
عَلَى الِب مَا أَحَدَت عَتّى تَوَّدَى) (7) [ه]است كه با آن ربا دهنده بايد مصالحه كند و راه حل دارد. اما در خصوص مسئله, 
حكم با همين هم حل مى شود و اما در مسئله اجتهاد و تقليد. حكم به اين آسانى حل نمى شود. در مسئله اجتهاد و تقليد» اكر 
مرجعى از نظرى ب ركشت قبلا كفت واجب بود الآن بككويد واجب نيستء يا قبلا شرط بود الآن شرط نيست, ما بايد ببينيم كه 
ادله ديكرى كه آن جيز را جزء كرد يا آن جيز را شرط كرد مى كويد كه اكر «جاهلاء ساهياًء غافلاء قاصرا مقصراً) به هر نحوه 
ترك كند باز اعاده به عهده او است, اينجا حتماً بايد اعاده بشود ولو نظر مرجع تقليد اين بود كه قبلا واجب نيست يا شرط 
نيست, اما بعد بركشت, معلوم شد كه شرط هست؛ يس آن شخص قبلا نمازى كه خوانده بود فاقد آن طهارت بود الآن بايد 
اعاده كند: مكر اينكه ادله و قواعد ديكرى قصور آن را ترميم كند؛ مثلاً ما در مسئله نمازء قاعده «لا تعاد» داريم كه بسيارى از 
مشكلات.راحمل هى كند؛ فرمود: دلا تعادٌ الصَلدة إلامن عسوو (198 [ء]تمازى را كه انسان بر اساس قواغد ظاهرى و حجت 
شرعى خواند» اكر خللى, قصورى, فقدان شرطى, فقدان جزئى راه بيدا كرد, اين نماز صحيح است, وقتى اعاده دارد كه اين 
بينج امر و مشكل يبدا شود: طهور استء وقت استء قبله است» سجدتان و ركنان و اينهاست كه بر اساس اين امور خمسه هم 
استثنا واقع شده؛ درست است اين ينج تا استثنا شده, از اين مستثنا هم استثنايى واقع شده, اين طور نيست كه طهور «بالقول 
المطلق» و وقت «بالقول المطلق», قبله «بالقول المطلق», ركوع «بالقول المطلق». سجود «بالقول المطلق» اعاده داشته باشد, بلكه 
در اين عناوين خمسه هم صورى استثنا شده است كه ما از دو تا استثنا بايد استفاده كنيم: يكى اينكه فرمود: الا تعد الصَّلاهُ إن 
مِن حَمِسَهَا؛ اكر اين تبدّل رأى در حوزه اين امور ينج كانه نبود بلكه در امور ديكر بود وأين مقلد بندون اينكه آنها را انجام 
بدهد نماز خواند, قاعده «لا تعاد؛ مى كويد اعاده لازم نيست, البته نه براى اينكه قبلا حرف مرجع حجت بودء بلكه كذشته از 
اينكه حجت بود تكليف شرعى رااز شما برداشت؛ اما حكم وضعى كه اعاده و قضا باشد به وسيله اين نصوص خاصه برداشته 
مى شود و يكى هم آن مستثنياتى است كه ازاين امور خمسه به عمل آمده؛ جون در غالب اين امور ينج كانه هم صور 
استثنايى راه بيدا كرده, اين طور نيست كه اككر وقت «بالقول المطلق» آسيب ديد, نماز بايد اعاده بشود يا ركوع و سجود و 
هكذا وهكذا. 


٠١85 ص:‎ 


.86/ ايضاح الفوائد» ابن العلامه؛ جع ص‎ -١ 


1- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج١2‏ ص 71/94. 


بنابراين در مسئله اجتهاد و تقليد» بحث خيلى عميق تر از مسئله رباست. در مسئله ربا ما يكك حكم تكليفى داريم به نام حرمت 
ويكك حكم وضعى داريم به نام ضمانء همين محور هست؛ دليل ديكرى نداريم/ اما در مسائل ديكرء در جريان اعاده نماز, 
در جريان قضا و روزه, در جريان كفارات» هر كدام از اينها يكك نصوص خاصه اى دارند. حالا فرض كنيد كسى كفته بود كه 
فلان ذبيحه حلال است, بعد نظر شريف مرجع او بركشت, كفت فلان ذبيحه حرام بود و يكك كوشتى بود كه او مصرف كرده, 
اما الآن اكر آن ظرق باقى اسثةه بابد دست خوة ترا بشويد, براق ابنكه مرداز هسث يانه اين وا ليل ديكر نايك تأمين كند؛ 
اين جنين نيست كه حالا آن حكم برداشته شده آثار آن هم كه هست برداشته شده باشدء اين نيست؛ بر خلاف مسثله ربا در 
مسئله ربا كفته مى شد قبلا حجت شرعى داشتء ديكر از اين به بعد نبايد بككيرد؛ نه اينكه آنجه را كه كرفته بايد بدهد: ولى 
در مسئله تقليد اكر كفت اهل كتاب ذبح كندء مثالا حلال است, بعد نظر مرجع بركشت اين مى شود مردار, آن ظرفها فعلا 
آلوده است, بايد ظرفها را بشويد, آيا ميته با غير مزكى يكى است يا نه؟ اكر بر او روشن شد كه غير مزكى همان ميته استء 
كذشته ازحرمتء نجاست هم دارد و بايد اين ظرفها راهم بشويد. اين جنين نيست كه ما بكوييم بر اساس اينكه قبلا يكك 
حجت شرعى داشت, الآنن ديكر هيج اثرى بر او بار نيست. قبلا حجت شرعى داشت, الآن هم يكك حجت شرعى بر خلاف 
دارد؛ اكر الآ-ن يكك حجت شرعى بر خلاف دارد» بايد برابر همين حجت فعلى عمل بكند؛ شما جطور در مسئله كافرى كه 
مسلمان بود آنجا جه مى كفتيد,ْ كافرى كه مسلمان شده. رباخوارى كه در زمان ربا كيرى كافر بوده بعد مسلمان شده, 
قسطهاى فراوانى هم مانده. هنوز كه اين ربا دهنده بايد بيردازد, حالا كه مسلمان شده آن معاصى قبلى كه رخت بربست؛ 
«رُفِع)؛ يعنى كناه حساب نمى شود, آن اموالى هم كه كرفته براى او حلال تلقَى شده, اما بقيه اقساط را بايد بككيرد يا فرمود: 0 
دؤوااسا يقح وك الإبنا)؟ا ترموت (3 ذو ساق وق القبا) بففة [/ا(تلكه ورت أخوالكه لذ تفوة وله لطلقرة )1 1ك اناا 
بعدى را نبايد بككيرد, با اينكه قاعده «الاسلامٌ يب مَا قَبلَهُ () [9]هست, با اينكه اين شخص ربايى كه كرفته بود هيج حرمتى 
براى او نداشت و اموالى كه كرفته بود براى او حلال است اما اقساط بعدى را ديكر حق ندارد بكيردمْ اينجا هم آثار بعدى را 
بايد بار كند اين جنين نيست كه بككوييم قبلاً حجت داشت» هر كارى كه كرد لوازم و ملحقات و ملزومات آن را هم تا يايان 


عقّد ادامه دارد؛ اين طور نيست. 
ص: ١66‏ 
-١‏ بقره/سوره؟, آيهة7؟. 


-١‏ بقره/سوره 7 آيه4ة/7؟. 


يكى از مشكلاتى كه مشتركك بين مسئله ربا و مسئله اجتهاد و تقليد است اين هست كه تحولاتى كه بيش مى آيد همين جهار 
قسم بود كه مطرح شد,مٌ ولى كارهايى كه انجام مى دهند كه همه آن يكك جانبه نيست, همه آن نماز و روزه نيست, بلكه 
معاملا-تى كه كرده است؛ معامله هايى كه كرده يكك طرف معامله خود اوست, يكك طرف معامله شخص ديكر است, اكر آن 
شخص ديكر همء مثل او داراى همين مرجع بود يا همين نظر را داشت, مرجع هر دو يكى بود ايا اككر مرجع هر دو يككى نيست 
و متعدد است, نظرهاى يكى است؛ بله حكم همين است كه كفته شد,ْ اما اكر مرجع ها فرق مى كرد, آن طرف معامله يا 
مجتهد بود يا مقلّد يكك مرجع ديكر بود و نظر او اين بود كه اين معامله رباست و باطل است, حالا نظر مرجع شما اين بود كه 
اين حلال است, او كه مى كفت, تابع او بود به نظر او اين معامله باطل است؛ اينكه نظير نماز فرادا نيست تا ما بككوييم مشمول 
«لا تعاد) و مانند آن است. اين نظير نماز جماعت است كه يكى مى خواهد به ديكرى اقتدا كند, آن امام جماعت سوره را 
وانعياتعى و اكدو ابن مقلدتسوره وااوالخي م "دان بعالا مخز اهنينيه او :لدبا ,كد ارال اداع ف سنو وه ازاكنى كراد 
اينجا جه كار بايد كرد. يكك وقت است كه احتياطاً سوره مى خواند» حرف ديكر است؛ يكك وقت است كه آن امام جماعت 
اجتهاداً يا تقليداً نظر شريف او اين است كه سوره در نماز واجب نيست يا در تسبيحات اربعه يكى كافى است يا در تيمم يكك 
ضربه كافى استء به همان يكك ضربه تيمم مى كرد يا سجده را يكك بار مى كفت يا در «حمد) و سوره, «حمد) را مى خواند 
سوره را نمى خواند واين شخص مأموم هم به او اقتدا مى كند, اين دو جانبه است, يكك جانبه نيست؛ اينجا شما بخواهيد با ١لا‏ 
تعاد؛ مسئله را حل كنيد, در اين كونه از موارد كه مشكل جدى داريد, جون اين شخص مى داند كه امام جماعت او سوره را 
نمى خواند» با همين وضع اقدام كرده. بعداً مى خواهيد با لا تعاد» اين را حل كنيد؛ مشكل است. در مقام ما اكر آن ربا دهنده 
اجتهاداً يا تقليداً مى كويد اين رباستء حالا آمده دارد معامله مى كند, اين شخص هم يا مجبورش كرده يا ديكرى از او دارد 
ربا مى كيرد, اين شخص به فتواى مرجع خود _ كه اين را مصداقاً ربا نمى دانست يا تخصيصاً يا تقييداً از ادله ربا خارج مى 
دانست _ خود را مجاز به كرفتن اين مال ربا مى داند؛ ولى طرف ديككر كه اين را ربا مى داندء اين معامله باطل است7 حالا 


مرجع او عوض شده يا نظر شريف مرجع او عوض شده. كفته اين صحيح است, جكونه مى شود مشكل او حل بشود؟ 


١6 ص:‎ 


بنابراين در غالب اين بخشهاء در مسئله اجتهاد و تقليد بايد ديد كه آن ادله ديكر جه مى كويد, صرف اينكه بككوييم كه اين 
شخص قبلاً حجت شرعى داشت؛ كافى نيست. حجت شرعى حداكثر اين است كه حكم تكليفى را برمى داردمْ اما الا تُعادُ 
الصَلحهُ الامن مضه مى كويد قضًا دارده اكر او دز وقت متوجه شد اعاده داردو اكر ولا تعاده من كويد كه به اسصتاى اين 
امور ينج كانه بقيه اعاده ندارد, در اين امور ينج كانه مشكل يبدا شد؛ يس در وقت اعاده دارد؛ اكر نظر مرجع هم ب رككشت» 
اين شخص بايد اعاده كند. 


بنابراين در مسثله ربا حكم آسان است, براى اينكه ما بيش از دو امر نداريم: حكم تكليفى,. حكم وضعى, ادله آن هم روشن 
است,ْ اما در مسئله اجتهاد و تقليد به نحو عموم, باب نماز احكام فراوانى دارد, باب روزه احكام فراوانى دارد, ابواب حج و 
عمره, خمس و زكات بحثهاى خاص خود را دارند. اكر كسى خواست فتوا بدهد بايد بككويد كه اين جنين نيست كه بكوييم 
اكر هر جا نظر مرجع عوض شد؛ جون قبلا حجت شرعى داشت كافى بود از اين به بعد بايد طبق نظر دوم عمل كند: اكر قبلا 
ركنى رااز دست داد يا طهارتى را از دست دادء «لا ضّلاة إلا بطهُور» (121١٠]جطور؟‏ واكر قبلا اصلى بود يا اماره اى بود, اما 
الآن قطع وجدانى دارد جطور؟ اين مسئله كمتر در مسئله اجتهاد و تقليد مطرح است, آنكه در اجتهاد و تقليد مطرح است و 
حواشى آقايان در عروه متوجه آن است اين هست كه بالأدخره ما بايد ادله ديكر را ببينيم, اكر نماز هست كه قاعده ١لا‏ تعاد) 
يكك فرمان خوبى دارد كه در خيلى از موارد بايد اعاده بشود مخصوصاً موارد بنج كانه و در موارد ديكر؛ اكر طبق فتواى دوم, 
اين شخص فاقد طهارت است فعلا نمى تواند نماز بخواند. آنجا به صرف تبدل رأى نمى شود كفت از حجتى به حجت ديكر 
منتقل شده, كاهى مى شود آن حجت قبلى فقط معذّر است نه راهنماى واقعى؛ فقط عذر بود ديكر جنين نيست كه معمم 
باشد و جلوى قضا و اعاده را بككيرد. بنابراين بحث اجتهاد و تقليد وسيع تر است, آنجه كه در باب ربا به بحث ربا برمى كردد 
همين مقدار است كه اكر قبلا طبق نظر مرجع يا مرجع قبلى يا طبق نظر قبلى مرجع كه فرع سوم و جهارم بود, اين شىء حلال 
بود. اين شخص ديككر مسئول نيست و بايد از اين به بعد ربا نكيرد, مكر اينكه قطع به وجدان حاصل شده باشد؛ «و هذا تمام 
الكلا-م) در صورتى كه طرف مقابل آن همء مثل او فكر كند,ْ اما اكر طرف مقابل اين معامله را باطل بداند كه بايد بحث 
جديد طرح كردء بالأسخره معامله باطل است. اكر طرف ديككر» مثل او فكر مى كرد؛ يعنى مرجعى داشت يا همين مرجع؛ مرجع 
او بود حكم همين است كه كفته شد. 


ص: /اة ١٠١‏ 


-١‏ من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج١2‏ رةه 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


روايات باب ينج از ابواب رباء يكك سلسله فروع و مسائلى را در بر داشت كه محل ابتلاى مردم آن عصر بود و از ائمه(عليهم 
السلام) سؤال مى كردند؛ همان فروع و مسائل را فقهاى بعدى(رضوان الله عليهم) كه محل ابتلاى علمى آنها بود مطرح كردند. 
مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوان الله عليه) (1) بعضى ا ز آن فروع را در همين جلد ششم عروه مطرح كردند كه درباره 
مسئله رباست. فروعى كه در روايات باب ينج بود» (7) بخشى از آنها عبارت از اين است كه اككر مالى به وارثى ارث رسيد و 
ابنوارث شك :ذارة كه نورك» اخل برنا بوه باتودة سكم آن حسع# ابن را مشابه اين يناخوة اين :زات از انمه (عليهم 
السلام) سؤال كردند» فرمودند كه شما وقتى علم ندارى كه مورّث مبتلا به ربا بود» اين مال براى شما حلال است و از اموالى 
كه خمس ندارد مسئله ميراث استء جون جزء غنائم و اكتسابات و امثال آن نيستء بلكه مالكك به جاى مالك نشسته است و 
تبادل مالى در كار نيست. ميراث» ملكك طيب و طاهرى است كه از مورّث به وارث مى رسد و خمس هم ندارد و جون نمى 
داند كه كسب مورّث آلوده بود» سخن از ربا و مظالم و امثال آن هم مطرح نيست؛ اين فرع اول. 


١٠١6/8 ص:‎ 


.18 و‎ ١5 تكمله العروه الوثقى» السيدمحمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج١» ص‎ -١ 
و لاط آل البيت.‎ ١7 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص‎ 5 


فرع دوم آن است كه وارث مى داند كه مورّث معاملات ربوى داشت؛ ولى احتمال مى دهد كه برابر جيل شرعيه _ كه مرجع 
او اين حيله ها را امضا مى كرد _ انجام مى داد» يس او علم به رباى مُحرّم ندارد» علم دارد كه كرجه او كم و زياد در قرض يا 
در بيع ربا مى كرفت اما برابر حيله شرعى مى كرفت و جون براى او مشروع بود بنابراين اين مال آلوده نيست و جون علم به 


رباى مُحرّم ندارد اين مال براى وارث حلال است. 


فرع سوم آن است كه وارث مى داند كه اين مورّث به ربا آلوده بود» ولى نمى داند كه او عالم به حكم بود يا جاهل به مسئله 
بود؛ احتمال مى دهد كه جاهل به مسئله بود و برابر فتواى مرجع او كه اكر كسى جاهلا ربا بككيرد مشمول[(مَنْ جَاءَهٌ مَْعِظَة) 
(0 [*] است؛ حكم تكليفى و حكم وضعى او برداشته مى شودء همان طور كه قاعده «الإسلامٌ بَجْبٌ ما قَبلّه (؟) [ع]مقبول 
استء قاعده «الْتَّوبهُ تت ما قبلّها» (5) [ه]هم به زعم ايشان مقبول استء بنابراين اين شخص در حال جهل ربا مى كرفت بعد 
وقتى عالم شد توبه كرد و آن اموال ربوى كه در مال اين شخص قرار كرفت حلال است و براى وارث حرجى نيست. اين سه 


فرع را مرحوم سيد(رضوان الله عليه) مطرح كردند تا به فروع بعدى برسيم. 


درباره فرع اول حق با ايشان استء جون اصللا وارث علم ندارد به اينكه مورّث مال حرام را كرفته؛ نظير اينكه نمى داند غبن 


دارد» اينكه نمى داند احتكار كرده و همجنين ساير محرمات, اككر كسى نمى داند كه اين شخص از راه حرام مال به دست 


آورده يا نه» يداو اماره ملكيت است واين يد نشانه آن است كه او مالكك است و اين ملكك طلق اوست؛ يد همان طور كه 
اماره اصل ملكيت است و ملكيت حلالل را هم نشان مى دهد وكرنه حرام كه ملكك نمى شود. يس اككر احتمال غبن» احتمال 
احتكار» احتمال تقلب» احتمال غش در معامله» هر كدام از اينها باشد برابر قاعده يد و حكومت يدء منتفى است؛ مسثله ربا هم 


ص: ٠١09‏ 
-١‏ بقره/سوره؟, آيهه7؟. 


فرع دوم كه مى داند ربا كرفت ولى احتمال مى دهد كه برابر حيله هاى شرعى كه مرجع او امضا مى كرد كرفت يا نه جون 
حيله هاى شرعى _اككر اقوا حرمت نباشد با احتياط وجوبى جاى فتوا به حرمت دارد _ كارساز نيست»ء اكر مرجع اين شخص 
مى كويد كه حيله هاى شرعى كارساز نيستء وارد آن مسئله اى مى شود كه اكر مالى از كسى به دست ديكرى رسيد كه به 


فرع سوم هم اين بود كه مى داند كه مورّث او مال حرام را به ربا كرفته و رباى مُحرَّم هم بود؛ منتها جون جاهل به حكم بود 
مرجع او فتوا مى دهد كه جهل هم باعث عذر است و اكر كسى توبه كردء كناهان قبلى او بخشوده مى شود و لازم نيبست 
اموال ربوى را بركرداند» جون مرجع او جنين فتوايى را داد» اين شخص اين مال را نكنّه داشت؛ ولى اين وارث بايد طبق فتواى 
مرجع خود عمل كند؛ الآدن مالى كه به دست او رسيده است برابر فتواى مرجع او آلوده استء اكر عين آن را كه مى شناسد 
بايد ب ركرداند؛ اكر نمى داند كه مخلوط است و بايد تخميس بكند؛ اككر صاحب مال رامى داند كه بايد يا صاحب آن 
مصالحه كند و اككر صاحب مال را نمى داند كه بايد از طرف صاحبش صدقه بدهد. اين فروع سه كانه به استثناى فرع اول» در 
فرع دوم وفرع سومى كه مرحوم سيد(رضوان الله عليه) فرمودند» محل نظر بود. عمده آن راه هاى علمى است كه از فرع 


جهارم به بعد است. 


١ ص:‎ 


فرع جهارمى كه ايشان عنوان كردند اين است كه وارث مى داند كه مُورّثْ او ربا كرفته و مى داند كه طبق حيله شرعى نبود و 
مى داند كه او به حرمت ربا عالم بود» يس يكك كار مُحرّمى را انجام داد, اما نمى داند كه آن مال ربوى در متن مال او بود يا 
در ذمّه او؛ يكك وقت است كه مال ربوى در متن مال است؛ مثل اينكه كسى صد تومان وام مى دهد و ٠١١‏ تومان در موقع 
سررسيد مى كيرد» اين مالى است مُحرّم در اموال او كه باعث آلودكى مال اوست,ء عين اين مال بين اموالش موجود است؛ 
يكك وقت است كه معامله ربوى با خريد و فروش است كه ده كيلو برنج يا ده كيلو كندم يا دو كيلو طلا مى دهد و دو كيلو و 
نيم مى كيرد يا يانزده كيلو مى كيرد _ كه معامله ربوى به صورت بيع است نه به صورت قرض _عين خارجى هم در دست 
اوستء اين مال و اين عين آلوده در اموال او هست» حكم آن مشخص مى شود كه عين مال را مى داند و بايد به صاحب آن 
بركردائدة اكر ضاعب مال .را فى شتاسد عين مال :را ثمئ ذائد مصالحه بكند و مائتك آن. 


فرع جهارم اين است كه او احتمال مى دهد كه به آن شخص ربا ده بدهكار بود؛ يعنى قبلا كالايى از آن شخص كرفت يا 
يولى ازاو كرفتء ذمّه اين رباخوار به مال آن شخص ربا ده مشغول بود» بعد صد تومان به آن ربا ده وام داد؛ يعنى به جاى 
اينكه 115 توهان بكيرة فك تومان كرفت و آن ذه توماتى كه يدهكاز يود زايةغتواق ربا ساب كرة؛ بعتن ذقه شخص 
وناغوار مشغول بوة و ابن شخطن وباخوازة ده ثومآن به آن شخض ربا يكير وكقترضن بدشكانبود: مقترضن امد از او.مال 
قرض بكيرد كفت من مال قرض مى دهمء صد تومان به شما قرض مى دهم به اين شرط كه شما سر يكك ماه بركردانيد و سود 
آن همان ده تومانى باشد كه من به شما بدهكار بودم, اينجا ربا هست و مُحرّم هستء ولى به عين مال سرايت نكرده» جون 
آنجه كه در ذمّه اين رباخوار بود آن را اسقاط كرده بود و مال در ذمّه او بود نه در عين خارجى. اينجا فتواى شريف مرحوم 
سيد(رضوان الله عليه) اين است كه در اين فرع جهارم هم وارث بدهكار نيست؛ اما تمام شبهه اين است كه جرا وارث بدهكار 
نيست؟! اين شخصى كه ربا كير استء ده تومان به آن شخص طرف مقابل بدهكار بودء بعد به او وامى داد كفت من اين صد 
تومان را به شما وام مى دهم كه بعد از يكك ماه به من بركردانيد» سود آن همان ده تومانى باشد كه من به شما بدهكارم؛ يس 
اين ده تومانى كه در ذمّه شخص رباخوار بود الآ-ن هم همجنان هست و ساقط نشده.؛ جون با حرام كه ساقط نمى شود؛ اين 
شخصء زيد ده تومان به عمرو بدهكار بود» ازاو جنسى خريد و بدهكار شد بعد عمرو از زيد وام طلب كردء زيد كفت من 
صد تومان به شما وام مى دهم بعد از يكك ماهء سود اين صد تومان همان ده تومانى باشد كه من به شما بدهكارم, اينها هم 
توافق كردند. عمرو بعد از يكك ماه. يول را بركرداند» اين ده تومانى كه در ذمّه زيد بدهكار است همجنان هستء اينكه ساقط 
نشده و مال مردم را بايد داد» با معاملات ربوى كه داده نمى شود؛ يس در ذمّه زيد اين ده تومان هست و ذمّه او مشغول است 
ولو عين آلوده نيست؛ اين يكك فرع. به مجرد فرا رسيدن مركك همه ديونى كه در ذمّه استء از ذمّه به عين منتقل مى شود؛ اين 
دو فرع» جون آدمى كه بدهكار است و ذمّه او مشغول استء اما همين كه مُرد تمام حقوق و ديون طلبكارها از ذمّه به عين 
منتفل مى شود.وعين كير است و بايد قبل اق ثلث _جه رسد به قبل از ميراث؛ جون ميراث در درجه سوم اسث _ دين 
طلبكازها ذاه يقوة يطل كلث ميم واف ياوه سيق به زوولة بررسدا كداقرموةة لوق بار وك اتوص بها أؤ كين )للق 21 بحن 
ا ا ااا 0 
تثليث؛ يعنى ثلث كه داده شدء بقيه اموال براى ورثه است: (مِن بَعْدٍ وَصِدَْهِ ُوصى بها أَوْ دَيْنَ). بنابراين شخصى كه بدهكار 
معنا مسائله وروي كه قن او قرع امي كنده كر ذقه إوفره تند ويدى كوه موسان بمشكار رون #الومده ادث ذه از 


نشكول انث ونه جرد عر كته ابن ذيق ان ذه به عي هنتف[ عى شوةه وعين د كر اسة.وقق عين د كبر شد حبزى نه 


وارث نمى رسد مكر بعد از اداى دّين. شما جطور فتوا مى دهيد كه اككر در ذمّه او بودء ذمّه او مشغول شدء ذُمّه را ادا كرده؛ در 
حالى كه رباكير ادا نكرده؟! جون ربا ده بيجاره كفت من آن ده تومانى كه از شما طلب داشتمء حالا به وسيله ربا ساقط شد؛ 
اينكه (تجارَةٌ عَنْ تّراض ) (7) [لاإنيست اين معامله ربوى است كه (عَرّمَْ الرّبا)! () [/]يس ذمّه زيد همجنان مشغول است تا 


زنده است ذمّه مشغول است و به مجرد مركك از ذمّه به عين مى آيدء بنابراين جه جيزى براى او حلال است؟! اين فرع جهارم. 
ص: ٠١‏ 
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يرسش: آنجه كه مهم است قصد إبراء هست ؟ 


بالج ات ري ابد الجن باط الع ا ارال لو رن رليك ع ا دي 
استء بر اساس (تِجارَةٌ عَنْ تراض)؛ يعنى اكر آن شخص بداند كه اين را شارع مقدس امضا نمى كند و جون مجبور هست 
ران انم كز انلها ودف كويد انكف و فاه را نس لظ 16 كيان فقن وار فى زليه به وفنا ل قار 
عويك 1 ارال كين كرا جبيير ةا نكي | كر اده انافاه نعي ررد افده ابد شعييكن ابدكر ابن العار اسك ا كدر فنا 
نيست؛ مككر در قمار رضا نيست,ء در كمال رضايت قماربازها با يكديكر علاقمندانه بازى مى كنند و مى بازندء اما اينكه 
(تجارَهً عَنْ تتراض) نيستء اين اكل مال به باطل است؛ قماربازها در قماره در كمال علاقه و رضايت و دلخوشى به يكديكر 
برد و باخت مى كه اما اين رضايت» رضايت مُحرّم است. جرا «الرَّاضَتى بفغْل قَوْم كَالدَاخِلٍ فيه مَعَهُغْاء )١(‏ اين جه رضايتى 
لد اذى ايقس وراب قرما ف نك ون لاله دفوو هاه دارة راقي سن وف د شال كدكجيدا فزمودة (وخان ون فل 
النمطاق )4014 [9 ]ايضاق بحس رضايك عى وقد اب جه قاض البنك؟! 


برسش:؟ياسخ: در بحثهاى قبل كذشت كه شخص مى تواند در درجه اول هنكام وام دادن نكويد من صد تا اسكناس به شما 
وام مى دهمء بلكه بككويد من ماليت اينها را به شما وام مى دهم؛ اين راه حل خوبى دارد. اين اسكناسء يكك كاغذ جند در 
جند استء ارزش آن هم مشخص استء اما قدرت خريد آن را به شما وام مى دهم؛ يعنى الآن من مى توانم با اين صد تومان 
فلان مقدار يارجه تهيه كنمء يا فلان مقدار مواد غذايى تهيه كنم» شما هم بعد از يكك سال يولى به من بدهيد كه من بتوانم 
همين مقدار قدرت خريد داشته باشم؛ اين طيب و طاهر استء. جون ماليت را وام داده نه اسكناس راء؛ يس از همان اول راه حل 


قاووت كه ان قاذ حك د .. 
ص: ١‏ 


."2١ شرح نهج البلاغه» اي ابى الحديد» جل ص‎ -١ 
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اكر اسكناس را وام بدهدء مشكل جدى دارد؛ ماليت آن كه قدرت خريد است را وام بدهدء اين جه اشكالى دارد؟! اين صد 
تومانى كه قدرت خريد آن اين مقدار است را وام داد» در آينده قدرت خريد همين مقدار را از او مى كيرد؛ اين ديكر ربا 


نيست؛ يس يكك راه حل هست. 


فرع ينجمى كه مطرح مى كنند اين است كه وارث مى داند كه مورّث ربا كرفته است و اين ربا هم رباى حرام بود حيله 
شرعى نبود واو هم عالم به مسئله بوده سخن از جهل نبود تا ما بكوييم كه «النَّوبَه نْب ما قَبلّها و در ذمّه هم نبود» بلكه در 
عق رةه دعتال اونبو اننا احعتال:فن دهن كداارى شال راذو ءفك حرق كر ماشه قعلف امال كدو دست أو 
هست آن مال نيستء آن عين مالى را كه ايشان كرفته را به ديكرى فروخته يا مصرف كرده يا خورده يا يوشيده يا به ديكرى 
داده» عين مال اينجا نيستء الآن عين مالى كه ايشان به ارث برده؛ مال مُحرّم نيست؛ بعد مى فرمايد كه عيب ندارد» ايشان مى 
تواند در اين عين تصرف بكند. بعد استدراكك مى كنند مى كويد كه اكر شما وجود اين مال را استصحاب بكنيد» شايد نتواند 
اين شخص با استصحاب در اين مال تصرف بكند؛ مى كويد اين استصحاب كه مثبت نيست؛ استصحاب بقاى اين مال _ كه 
«كان» تامه است _ء «لا يثبت بقاء» اين مال را «فى هذه الاموال» _ كه «كان ناقصه» است _. شما مى خواهيد بكوييد كه آن 
مال در بين اين مالها وجود دارد» اين خواسته شماستء اصل بقاى آن را استصحاب مى كنيد؛ استصحاب بقاى مال _ كه 


«كان) تامه است __(لا بثبت بقاء») مال راهفى هذه الاموال»؛ بنايراين استصحاب هم بى اثر است. 


ص: الف ١‏ 


نقدى كه بر مرحوم سيد وارد هست اين است كه كسى نخواست از راه استصحاب «كان» تامه. «كان» ناقصه را ثابت بكند تا 
شما بككوبيد اين مثبت مى شودء بلكه خود «كان» ناقصه؛ محور استصحاب است؛ قبلا اين عين محرمه. اين مالى كه به ربا كرفته 
شد در بين اين اموال بود» نمى دانيم كه الآن در بين اموال هست يا نه» همان «كان» ناقصه را استصحاب مى كنيم نه «كان) تامه 
راء تا شما بككُوييد اينكه مثبت مى شود؛ جه جيز آن مثبت مى شود؟! اكر بخواهيم بقاى آن را استصحاب بكنيم» بككوييم جون 
مال باقى است» يس در بين اين اموال است؛ بله مثبت مى شود؛ در صورتى مثبت مى شود كه از «كان) تامه بخواهيم «كان) 
ناقصه رااثبات بكنيم» بله مى شود استصحاب؛ اما خود «كان» ناقصه كه حالت سابقه دارد آن را استصحاب مى كنيم» مى 
كوييم قبلا مال مردم در بين اين اموال بود «الآن كما كان». 


فرع مورد نظر هست و فرمايش ايشان ناتمام است و هر كدام از اينها مشكل دارد يا مشكل مبنايى دارد يا مشكل بنايى دارد؛ به 


هر تقدير اين فروع جهاركانه بى اشكال نيست. حالا فرع ششم به بعد مى ماند. 


حالا مقدارى از مسائل مربوط به محل ابتلاى اخلاقى خود را مطرح كنيم. عظمت ماه يربركت رجب را مى شود از ادعيه اين 
ماه كشف كرد» جون عظمت بعضى از مكانها يا بعضى از زمانها را مى شود از عظمت آن دعاها هم كشف كرد. مستحضريد 
كد معي لك زهانة وسكا عارك هسكلة ان اريت حويت خود نا از الفتظروق حارف 1 قله قدو كا ات رركت 
قرآن كريم است واكر كسى بككويد كه خود اين ظرفها يكك حرمت ويزه اى دارند» براى اينكه وجود قدسى اينها در مخزن 
البى كت وارساايم قاب كنول سدكت يز سافن افع كد دو نوو اعبار 145 تحور انيف كدازو إن يق فق ء الأدعنةة 
حَرْائنُة )؛ (11[1]همان طور كه مظروف ها در خزينه الهى وجود دارند» ظروف هم در خزينه الهى وجود دارند؛ اما قداست 
ظروف در آنجا هم به اعتبار قداست مظروف هاى آنجاستء اين طور نيست كه آنجا هم كه اين ظروف وجود دارند زمان يا 
مكاق ذاناء قنلاسك :ذاشتهه باشلع يراض ابتكه با ازمته دركز يا امكته ذركز فرق تارف غرضن ابن اك كداز دغاهانى كه دو ماه 
هاى كوناكون آمده مى توان كشف كرد كه آن ظرف خصيصه اى دارد» حالا-اين خصيصه از كجا بيدا شده. از كدام 
مظروف بيدا شده؛ اين يكك مطلب ديككر است. در اين دعاهاى ماه رجب كه اصرار هست مستحضريد كه دعا انشا است يكك» 
به استثناى جمله هايى كه محفوف به قرينه استء همه اين جمله هاى خبريه به داعيه انشا القا شده دو. جون دعاست. اينكه مى 
كويب :او عن شخطه عند كل شو يعى حدايا! مرا هنكام يديدة هر شري در اماك بذاو: وكزته كر حير ياشد كدارم سارت 
هاست كه (لا يَأمَنٌ مَكرَ الل إلا الْمَْمُ الْخاسَرُونَ)؛ 1١115‏ |بكُوييم من در هر خطرى در امانم؛ اين را يكك انسان خسارت زده 
مى كويدء مسلمان كه جنين حرفى نمى زند. (وَ آمَنُّ سِحْطَه عند كل شرا جمله خبريه است يككء به داعيه انشا القا شده دوو 
يعنى خدايا! هر خطرى كه يبش مى آيدء من را حفظ بكن سه. وكرنه اكر جمله خبريه باشد كه مشمول آن خطر قرآنى است 
كه (لا يمن مكر الله إلذ الَْومُ الْخَاسترُونَ ). همه اينها جمله خبريه اى است كه به داعيه انشا القا شده و برهان مسئله هم اين 
انيك كور شود ابن دداها أن ظايط عو تنظ شه كاه اببكه عن كزييية ربا قط كن دالقديا كخ تفطلى قن ليها 
وَ مَنْ لَمْ يَعْرفَُ»؛ اما ضمن اينكه ما آن كرامت و عظمت ذات اقدس الهى را بازكو مى كنيم؛ هم لطايف دعا ما را هدايت مى 
كندء هم خود دعا كننده بايد توجه داشته باشد كه خدايا! من آن طور را نمى خواهمء خدايا! تو به كافر مى دهىء به ملحد مى 


دهىء به من هم بده؛ نه اين طور نمى خواهمء بلكه «يا مَنْ يُعْطى مَنْ ب أَلَهُ يا مَنْ يُعْطى مَنْ لَمْ يَسْألَهُ وَ مَنْ لَمْ يَعْرفْهُ تَحنْا مِنّْهُ و 


عه خط رعقد ال إيّاكك»؛ (0 [1 ]به كافر نخواسته مى دهىء آنجه را كه تو دادى استدراج است كه فرمود: اينها خيال 
نكنند كه (تُسارعٌ لَهُمْ فى الْحَثِراتِ)» (5) [؟1١]من‏ آن را نمى خواهم؛ ولى من مى خواهم بكُويم كه كرمت نامتناهى است و 
نعم ات بى يايان است «هيج خواهنده ازين در نرود بى مقصود/؛ (2) ولى من آن را نمى خواهم., آنجه كه به ملحدان و كافران 
مى دهى _ كه به نحو استدراج است _ آن را نمى خواهم» ولى مى خواهم عرض كنم كه كرمت نامتناهى است: «يا مَنْ يُغْطى 
مَنْ لم يأَلَه وَمَنْ لَمْ يَعْرِفْهُ تَحنّداً نه من آن را نمى خواهم؛ ولى تو آن را دارى. «أَعْطِنى بِمَشألَتى إيّاك»؛ جيزى مى خواهم 


كه سعادت من و سعادت آخرت من در آن باشد. 


ص: عم.١‏ 


ادح أسؤردة 1 آنه 
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م 


در دعاهايى كه از ناحيه مقدسه آمده است كه متأسفانه برخى ها خيال كردند اين جزء دعاهاى دخيل است و مى كفتند اين 
دعا وارد نشده؛ براى اينكه مضمون خيلى بلندى دارد. اينها در حقيقت اكر تفكيكك مى كردند؛ يعنى بحث عرفان هم مثل 
بحث فقه و اصول در حوزه هاء درس سطح داشتء درس خارج داشت و منطقه ممنوعه مشخص بود و منطقه فراغ مشخص 
بود» ديكر اين شبهه ها بيش نمى آمد. در عرفان مشخص كردند كه دو منطقه؛ يعنى دو منطقه؛ بالكل ممنوعه است و احدى 
آنجا راه ندارد: مقام ذات اقدس الهى است كه بسيط است يكك نامتناهى است دوء امر مصداقى است سه؛ اينكه به ذهن مى 
آيد مفهوم است اينكه الله نيستء اين به حمل اولى مفهوم الله است و به حمل شايع صورت ذهنى استء اينكه الله نيست؛ آنكه 
الله است كه احدى به او دسترسى نداردء براى اينكه او بسيط استء تجزيه بردار نيستء نامتناهى استء هيج كس نمى تواند 
بكويد من به اندازه خودم او را شناختمء اينكه مى كويند من به اندازه خودم او را شناختمء براى «منطقه الفراغ» است نه اينجا؛ 
اينكه سيدنا الاستاد امام(رضوان الله عليه) در آن كتاب شريف خود تصريح كردند كه مقام ذات» نه معبود هيج ييغمبر است و 
نه مقصود هيج بيغمبر و نه مشهود و معلوم هيج بيغمبر استء. همين هست؛ هيج ييغمبر او را نشاخت, هيج امامى او را نشناخت» 
او كه مفهوم نيست. در برهان صديقين _ الى ماشاء الله _ دهانمان باز است؛ اما اينها همه مفاهيم است؛ در آن روايت مرسله 
وجود مباركك امام باقر(سلام الله عليه) رسيده 000207 ما نه دكلَّ ماؤى كل غا ميز ته رأوقانكه فى دق مَعانيه 
مَخلوق مَصنوع مثلكم مَردودٌ اليكم)؛ (1) [12١]درباره‏ اين آدم مى تواند به اندازه يك كتاب حرف بزند. مسائل يبجيده عميق 
فلسفىء برهان صديقين» اما همه اينها مفهوم است. اين مفهوم از خارج حكايت مى كند وما بيش از اين هم مكلف نيستيم؛ 
مى كوييم مااين مفاهيم را كه حاكى از خارج است به آن خارج ايمان داريم. تازه اين حرف هم كه مى زنيم از باب عجز از 
ما قبول مى كنند» جون ما اين خارج كه مى كُوييم اين خارج به حمل اولى است و در ذهن به حمل شايع؛ ما يكك «خاء) و 
«الف) و «راءا و «جيم) داريم» به نام خارج؛ مفهوم آن خارج به حمل شايع ذهن است. ما خارج خالى نداريم؛ مثل كود كى 


است كه سيبى را در آينه ديده؛ حمله مى كند كه سيب بككيرد جيزى كير او نمى آيد؛ بنابراين ما هستيم و اين مفاهيم. 


٠١6 ص:‎ 


.١517/ص‎ 2" الهدايا لشيعه ائمه الهدى. شرف الدين محمدمجذوب تبريزى» ج‎ -١ 


مرحوم صدوق(رضوان الله عليه) در كتاب شريف توحيد نقل مى كنند كه يكى از شاكردان حضرت عرض كرهد: اكر اين باشد 
كه ما دسترسى نداريم! فرمود: ما بيش ازا ين مكلف نيستيم وكرنه ١‏ «وَ كان الْتُوحيدٌ عَنا مُرتَفَعاً) 01 [ل/ا١]‏ 


آن مقام كه «مَا كنت أعيَدَ رَ يلم رما (18[15]يك انسان وَلَقَى مى خواهد كه از حوزه هويت خود بيرون برود» خود را هيج 
نشناسد» كوجكك ترين مقام او تازه اين باشد كه وقتى آن تير شكسته را از يايش درمى آورند» هيج توجه نداشته باشد؛ اين 


تازه كوجكك ترين مقام اوست نا بتواند بكتّويد من با خارج تماس دارمء آن هم نه با خود ذات. 


فصل دوم و منطقه دوم كه منطقه ممنوعه استء اكتناه صفات ذات است كه عين ذات است. همه حرفها براى فصل سوم است 
كه «منطقه الفراغ) است به نام «وجه الله)» «فيض الله)» «نور السماوات و الارض»» «اشراق الله)؛ مثل آفتاب» همه ما خيال مى كنيم 


كه آفتاب را مى بينيم» اما اينكه مى بينيم نور آفتاب استء آفتاب كه ديدنى نيست. 


همه كارشناسان مى كويند تازه موقع كسوف _ كه قمر بين زمين و آفتاب فاصله انداخت _اكر كسى بتراسداد نو فان 
كسوف كه تازه جلوى نور آفتاب كرفته شده. با جشم غير مسلح كوشه اى از آفتاب را ببيند» كور مى شود؛ آفتاب كه ديدنى 
نيستء اما ما ترديد نداريم كه اين آفتاب استء ولى نور آفتاب است؛ اينكه آفتاب نيستء جون كل عالم (نُورُ السَّمَاوَاتِ وَ 
الْأَدْض) 50 [9١]است‏ 


ص: م١٠١‏ 


- التوحيد» الشيخ الصدوق» 0 


7- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج 3 ص 318. 
3 نور /اسوره؟ آبهدة"؟. 


اينكه مى كويند: 
آب دريا زاكر نتوان كشيد هم به قدر تشتكى بايد جشيد 21 


براى اين است كه او تابيد يككء دلهاى ما براى او آينه است دوء ما در ظرف دل خود؛ يعنى اينجا نه بالاء به اندازه اى كه نور او 
در قلب ما بتابد او را مى شناسيمء بله «هم به قدر تشنككى بايد جشيد!؛ اينجاست كه مى كويند هر كسى خدا را به اندازه خود 


اين دعاى بلند توقيع مباركك كه دارد هيج فرقى بين شما و اهل بيت نيست: «فبهم ملأت)/؛ يعنى كل آسمان و زمين را ولايت 
اهل بيت ير كرده استء اينها درس يعنى درس مى خواهد؛ اين نظير «لا تنقض اليقين بالشكك» (17[١1]نيست‏ كه با يكك سال 
حرف حل بشود كه همين جند جمله راااكر شما بخواهيد به عارفى بدهيد كه درس بككُويدء لااقل جند سال طلب مى كند. 
جطور مى شود كه يكك انسان باعث ير شدن آسمان و زمين بشود؟! «اعضاد و اشهاد و مناه و ارزاد و حفظه و روّاد فبهم ملأت 
سمائكك و ارضكك حتى ظهر لا اله الا انت»» 0 [77]اينها معلم فرشته اند؛ فرشتكان اكر مدبرات امرند به وسيله اسماى تو 
هستندء اينها اسماى تو را در حد انباء نه در حد تعليم» در اختيار فرشته ها قرار دادند؛ شما فرموديد: (وَعَلّمَ آدَمَ الأشماة) () 
[؟]تعليم است» اما به آدم نفرمودى (يا آدم علّمهم باسماء هولاء؛ فرمود: ( بع )؛ (5) [؟آنازه آن انسان كامل مى شود منبأ 


و كزارشكر نه معلم؛ اين ملائكى كه مدبرات امرند در برابر ائمه جنين هستند. 


ص: /ا 1١٠١‏ 


-١ 
الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج*؛ ص 07" ط اسلامى.‎ -" 
."97” بحارالانوار العلامه المجلسى» ج40) ص‎ - 

ع بقره اسوره 2١‏ آبه 1" 


ه- بقره /سوره 2١‏ آبه 8# 


يس جهان را امامت و ولايت على و اولاد على دارد اداره مى كند برخى ها خيال كردند كه اين اغراق است كه حضرت آيت 
الله صافى (حفظه الله تعالى) قبل از انقلاب جواب خوبى دادند البته كتابى را مرقوم فرمودند كه اين درست است و اشتباه نكنيد 
و دخيل نيست. يكى از اشكالاتى كه آن بز ركوار كرفت اين است كه در اين دعا دارد كه او «فاقد كل مفقود)؛ ]١0[ )١(‏ كفت 
اين دليل است بر اينكه اين دعا جعلى و دخيل است. سيدنا الاستاد مرحوم علامه طباطبايى _ كه آن روز اين شبهه رسمى شده 
بود _ مى فرمود: اين جزء غرر جمله هاى اين دعا است. مستشكل مى كفت كه اين جمله اى كه دارد «فاقد كل مفقود)» مكر 
خدا جيزى را فاقد است؟ مرحوم علاامه مى فرمايد كه اين جزء غرر جمله هاى اين روايت است؛ يعنى هر امر عدمى را تو 
ندارى؛ اين سلب بر سلب موجب اثبات است. نفرمود فاقدٍ امر وجودى هستىء بلكه فرمود جهل را ندارى» عجز را ندارى» بخل 
را ندارى» هر امر عدمى را تو فاقدى و «موجد كل موجود) هستى. برخى ها مى كفتند كه «وجود) در روايات و جوامع روايى 
اهل بيت(عليهم السلام) اكر استعمال شده به معناى وجدان و يافتن استء غافل از اينكه در بسيارى از خطبه هاى نهج البلاغه 


«وجود) به معنى هستى است. در اين دعاى نورانى دارد كه هر جيزى هستء تو آفريدى. 


مرحوم صدرالمتألهين نام شعرا را خيلى كم مى برد يكى دو جا اسم حافظ را مى برد» ولى در مبدأ و معاد از مرحوم فردوسى 
به عظمت و جلالل ياد مى كند؛ آن روزء در بحبوحه حكومت غزنويان؛ مكر به كار بردن نام مباركك حضرت امير كار آسانى 
بود» اعدام قطعى داشت مككر كسى مى توانست نام حضرت امير را ببرد؛ او بالصراحه كفت: 


٠١06/8 ص:‎ 


.797 بحارالانوار العلامه المجلسى» ج46 ص‎ -١ 


مرحوم صدرالمتألهين در مبدأ و معاد از مرحوم فردوسى به عظمت ياد مى كند و مى كويد كه اين شعر فردوسى را شما نكاه 
بكنيد مى كويد: 


خداوند بالا و يستى تويى ندانم كى اى هر جه هستى تويى (1) 


اين اياء» هستىء «ياء» خطاب نيست؛ (ياء» خطاب اين است كه من نمى دانم شما هر جه هستى باش» يا هر جه هستى هستى» 
مى كويد: منظور حكيم فردوسى اين است كه اين «ياء)» «ياء؛ مصدريه است؛ يعنى خدايا! تمام حقيقت هستى تو هستىء ندانم 
كى اى ولى هر جه هستى؛ يعنى هر جه هستى هست,ء تو هستى. جون هر جه هستى هست تويىء «فاقد كل مفقودا است و 
«موجد كل موجودء كل ما صدق عليه انه موجودٌ فالله اوجده» و هر جه كه مفقود است كه يكك امر عدمى استهء الله(سبحانه و 
تعالى) فاقد آن است؛ يعنى هيج نقصى در حرم امن الهى نيست؛ نه اينكه _ معاذ الله _ يكك امر كمالى را ندارد. اين دعاها هم 
قابل مطالعه هستء هم قابل درس هستء هم قابل مباحثه هست» حداقل اين است كه _ ان شاء الله _ روزانه مى خوانيد و 


ارادتمندانتان را هم فراموش نمى كنيد. 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: ربا 
ص: ا١١‏ 


-١ 


-_ 


نظم طبيعى در بحث ربا اقتضا مى كرد كه وقتى وارد مبحث شدند, ربا را معنا كردند» حكم آن را بازكو كردند, اقسام ربا را 
بكويند, شرايط آن راهم بكويند, قهراً رباى قرضى از رباى بيعى جداست و هر كدام شرايط خاص خودش را داردمٌ لكن در 
اثناى حرمت مسثله رباء اين روايات باب ينج از ابواب رباو جند فرع را در لابلاى خود روايات به همراه داشت و اين فروعى كه 
محل ابتلاى راويان و سائلان بود باعث شد كه فقها اين فروع را جداكانه مطرح كنند وكرنه طرح آن فروع در اثناى اين بحث 


اينكه مى بينيد مرحوم آقا سيد محمد كاظم )١(‏ يا ديكران در اينجا بخشى از فروع را ذكر كردندء براى اينكه اين فروع مستفاد 
از روايات باب ينج از ابواب رباست (؟) كه بخش وسيعى از اين روايات قبلاً خوانده شد و عصاره آن فروع اين است كه 
كسى از ائمه(عليهم السلام) سؤال مى كند كه مالى به من ارث رسيده استء نمى دانم در آن ربا هست يا نه؟ يا مى دانم 


رباست ولى نمى دانم صاحب آن اين را تأديه كرده يا نه؟ نمى دانم در ذمه او بود يا نه؟ عين بود يا نه؟ اين سؤالاتى كه در 


ذهن راويان و سائلا-ن بود و دراين روايات باب ينج ذكر شده است باعث شد كه فقها(رضوان الله عليه) اين روايات را 
استخراج كنند و جداكانه بحث كنند. اكر مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوان الله عليه) قبل از ورود در شرايط حرمت رباء از 


اين فروع جداكانه بحث كرد, سرّش همين است. 


٠١/١ ص:‎ 


.19 تكمله العروه الوثقى» السيدمحمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج١» ص 18 و‎ -١ 
و اط آل البيت:‎ ١7 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص‎ 3 


مطلب بعدى آن است كه روشن است ارث خمس ندارد» جون جزء غنائم و «ممّما غنمتم» نيستء جزء درآ مدها نيست؛ ارث نه 
از سنخ تبديل فعل به فعل استو, نه از سنخ تبديل مال به مال, نه نظير بيع و اجاره و امثال ذلكك است كه مالى به جاى مالى 
بنشيند, حالا يا عينى به جاى عينى يا منفعتى به جاى منفعتى يا منفعتى به جاى عينى كه اين اقسام بيع و اجاره و مانند آن است» 
يا فعلى به جاى فعلى قرار بككيرد؛ نظير هبه معوضه. مسثئله ارث يكك قسم سومى است كه مال در مقابل مال نيست, فعل در 
مقابل فعل نيست:ْ بلكه مال سر جايش محفوظ است, مالكك به جاى مالكك مى نشيند, اين ديكر نقل و انتقال نيست اين كسب 
تسبك افق دوامد كه شايزاك فال كه از زاه ارك نه كسص تن ود حمس قدارة وكيا سائن :براوق سوال مى كرد كه 


اكر مال مورّث باشد و به وارث برسد خمس ندارد اما اككر مال ربوى باشد و در مال او مخلوط باشد, اينكه خمس دارد!؟ 


اينجا فروع فراوانى بود كه در اين روايات هست و مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوان الله عليه) اين را دسته بندى كرده است. 
كرفت يا نمى كرفت؟ مستحضريد كه «يد) اماره ملكيت است, يكك,ْ اماره ملكيتٍ صحيح است, دوم اماره ملكيتٍ كل است, 
سه. انساق وقثى :وازد نازان من شود و.جيزئ از ديكزئ فى خخردة 'بر ساس همين آمازه ائ كه :«ينل) او امازه ملكيت اسثو اي 
«يد) نشان مى دهد كه كل اين مال متعلق به صاحب مغازه است حلال هم هست, نه اينكه بعضى از آن مال براى اوست يا 
بعضى از آن حرام است! «يد) اماره «اصل الملكيه, تمام الملكيه. صحت الملكيه) همه آنها هست. 


ص: 6ن ١‏ 


بنابراين «يد) مورّث هم اين است كه اكر به وارث ارث برسد وارث به استناد «يد) مورّث مى تواند بكويد كه تمام مال «على 
وجه الحلال و الصحه» مال اوست؛ لذا در برابر اين اماره به شكك نبايد اعتنا كرد. 


فروع ديككر اين است كه به اطراف علم اجمالى برمى كردد. يكك وقت است كه او علم دارد كه اين مورّث ربا مى كرفت؛ اما 
نمى داند كه به وجه حيله شرعى بود يا نه به وجه حيله شرعى نبود! بنا بر مبناى كسى كه حيله شرعى را كافى بداند» اين 
شخص يكك طرف علم اجمالى او اثر دارد و يكك طرف علم اجمالى او اثر ندارد, به اين علم اجمالى نبايد اعتنا بكند يا اين 
اصلاً علم اجمالى نيست, او نمى داند كه اين ربا به وجه حلالل بود يا به وجه حرام بود؟ احتمال مى دهد كه بر وجه حلال 
باشدء احتمال هم مى دهد كه به وجه حرام باشدء جون اين علم بر اساس مبناى كسانى كه حيله شرعى را كافى و صحيح مى 


ذانتك افع :اث تاوف يرا النكة او تزابر وجه شرعى نمى كرفت 


اما اكر كسانى كه مى كويند حيله شرعى كافى نيستء كسى كه علم دارد يقيناً او ربا مى كيرد, اما نمى داند كه با حيله شرعى 
مى كيرد يا با غير حيله شرعى! اين علم اجمالى او به يكث علم تفصيلى تبديل مى شود» جون حيله شرعى هم «كالعدم) است, 
بنابراين او به هر صورتى ربا بككيرد رباى محرّم خواهد بود. يس بنا بر مبناى كسانى كه حيله شرعى را كافى مى دانند» اين 
شخص علم به حرمت ندارد؛ اما بنا بر اينكه حيله شرعى كافى نباشد «كما هو الاحوط؛ يا به تعبير سيدنا الاستاد امام(رضوان الله 
عله كناه الاقرعاحبلة شرع اث ندارد ناد تعن مي افك كومقا انو راان كرورمو اك عله شزعي بادا اند 
است, اكر بدون حيله شرعى هم باشد كه حرام بين است» يس اين مال محرّم است و مال حرام هم در آن هستء حلال مخلوط 


به حرام است و حكم خاص خودش را دارد. 


٠١17/# ص:‎ 


يرسش: با توجه به اينكه | ستصحاب در مواردى جارى نيست» آيا اينجا استصحاب حرمت جارى اسك" 


ياسخ: جرا! غرض اين است كه ما اصل موضوع را داريم و استصحاب موضوع مقدَّم بر استصحاب حكم است. اين ربا هست يا 
نه؟ بعد بكوييم حرمت دارد يا نه؟ وقتى در خود استصحاب در ناحيه موضوع جارى است و شكك در بقا نيست تا استصحاب 
بكنند! اولاً جا براى استصحاب نيست, ثانياً بر فرض اكر باشد استصحاب موضوعى مقدّم بر استصحاب حكمى است, مالى 
تلف نشده تا ما بككوييم شكك داريم كه اين مال از بين رفته يا نه؟ يقين مى دانم كه او ربا مى كرفت و نمى دانم كه با حيله 
قاف درطي انلع ياقديو كر سياه لمعيه باقن ون نكل عورد دن :واركة الحفياما يا تقلجد] ان حه شرف بى كر اس و كرقداد 
شكك نداردء اككر هم شكك داشته باشد استصحاب موضوعى مقدَّم بر استصحاب حكمى است؛ اين مال يقيناً موجود است, او 


هم ربا مى كرفت واكر برابر حيله شرعى هم باشدء مثل عدم حيله شرعى است. 


فرع بعدى اين است كه شخص مى داند اين ربا مى كرفت و مى داند بر اساس حيله شرعى نبود و همان رباى مصطلح و رايج 
بودمْ لكن احتمال مى دهد كه او جاهل به مسئله باشد! بنا بر اينكه جاهل مسئله هم مشمول (مَنْ جاءةٌ مَوْعِظَهٌ مِنْ رَبّهِ فَانْتَهى فَلَهُ 


و 


ما سَِلْفَ) (1) ["|بشود واين شخص هم بعد از اينكه عالم شد توبه كرده باشد, قاعده «النَّوبَهُ نْب ما قَبلّها/ (1) [ع]كار 
«الاسلامٌ يجب مَا قَبلهُ؛ () [ه]را بكند. بر اساس همه اين فروض و مبانى, الآن مال اين شخص طيب و طاهر است؛ اما اكر بر 
اساس مبناى اينكه جهل كالعلم باشد بى اثر است و فقط تفاوتشان در حكم تكليفى است نه در حكم وضعى: بنابراين اين 
شخص جه جاهل باشد جه عالم باشد اين مال آلوده است و اين وارث بايد اين مال را تطهير كند. يس بر اساس مبناى اينكه 
ربا در حال جهل تكليفاً ووضعاً بخشوده است, بله اين شخص مى تواند بويد كه جون من احتمال مى دهم كه اين جاهل 
بوده و ربا كرفته, بنابراين مالكك شده است, اما بنا بر «ما هو الحق» كه جهل قصورى فقط معصيت را برمى دارد و حكم وضعى 
را برنمى دارد, اين شخص جه جاهل باشد جه عالم باشدء اين مال آلوده است. اين دو مبناى مرحوم آقا سيد محمد كاظم قابل 


قبول نِيست, يعنى آن حيله شرعى و مسثئله جهل. 


٠١178 ص:‎ 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهة7؟. 


مى ماند فرع بعدى كه آن هم اشكال داشتء اين است كه وارث مى داند كه مورّث ربا مى كرفت, يكك و بر وجه حيله شرعى 
ود دويز رعق الجيل وده براي أيدكه إوعائما غامدا تود و فيا :ذانتن مانس داقة كقانن رباكر ذمه اوه اخ 


عين؟! 


بيان ذلكك اين است كه يكك وقت است اين شخص رباخوار, مالى را به ديكرى بدهكار است, بعد يولى را به آن ديككرى وام 
مى دهد و مى كويد اين صد تومان را كه من به شما وام مى دهم شما بعد از شش ماه كه بايد به من بركردانيد, سود اين يول 
و رباى اين يول همان طلبى باشد كه شما از من داريدمْ يعنى ذمه اين شخص رباخوار مشغول بود و به جاى اينكه ذمه خود را 
تبرئه كند و دين خود را ادا كند, قرض ربوى داد و كفت سود اين يول همان طلبى باشد كه شما از من داريد كه ذمه من ديكر 
مشغول نباشد. 

اين را هم مرحوم سيد(رضوان الله عليه) فتوا دادند كه وارث مى تواند كل مال را تصاحب كند و بدهكار نيست. اين هم عرض 
شد كه ناتمام استء براى اينكه اين شخصى كه بدهكار بود اين رباخوارى كه بدهكار بود كفت من اين صد تومان را وام 
مى دهم و بعد از شش ماه به من بركردان و سود اين صد تومان همان طلبى باشد كه شما از من داريد كه ذمه من مشغول بود. 


اكر به اين صورت تبرئه شود, ذمه او مشغول بود همجنان هم هست و تبرئه نمى شود واو بدهكار است. 


ص: 76و,١٠١‏ 


يكك وقت است كه ما علم داريم كه آن شخص خودش راضى شد و به او بخشيد, اين يك مطلب ديكر استء استصحاب را 
براى همين جاها كذاشتند. ذمه اين شخص مشغول بود, خواست با معامله ربوى ذمه خود را تبرئه كند كه نشد, وقتى كه از دنيا 
رفت دو تا اثر بيدا مى شود: يكى اينكه دين مؤجل حال مى شود, ديكر اينكه دينى كه به ذمه تعلق كرفته بود به عين متعلق مى 
شود. مركك اين دو تا اثر را دارد كه اكر كسى به صورت اقساط بدهكار بود كه بنا شد دو ماهه سه ماهه جهار ماهه؛ بعد از دو 
واوامكاة اهدده ميق كذ ال ذقنا رك أن درون شدك دار كان من .شردي كددن | دده كد حوره مه أ به مكار ود شعي تاق 
مى كيرد, دو؛ لذا ورثه حق ندارند در اين مال تصرف بكنند «الا من بَعدِ وَصيّهِ يُوضَى به أو دين». حالا كلمه «وصيت» در اين 
آيات قبل از دين ذكر شده است,مْ ولى ترتيب فقهى و حكم فقهى آن اين است كه كسى كه از دنيا رفت و وصيّت كرد و ثلثى 
براى خودش معين كرد واز دنيا رفت, اول دين اوادا مى شود» بعد ثلث او, بعد بقيّه به ورثه مى رسد. يس اين شخصى كه 
بدهكار بود واز دنيا رفت و دّين خود را خواست از راه ربا حل كندء اين حل نشد و ذمه او همجنان مشغول است و وقتى كه 


از دنيا رفت ذمّه او به عين تعلق مى كيرد و عين الآن دركير است. يس اين فرمايش مرحوم سيد هم ناتمام است. 


١٠١0 ص:‎ 


فرع بعدى ايشان هم باز ناتمام بود و آن اين بود كه اين شخص ربا كرفته و به وجه حيله شرعى هم نبود و جاهل هم نبود؛ به 
ذمه او هم تعلق نككرفته و با عين معامله كرده است, عين را از ربا دهنده كرفته و من نمى دانم كه آن عين را مصرف كرده يا 
ذو امؤال او عست؟! ايتجاست فى فرمايد كه اسنتضحات بقاى او الرسخش نيست: و ثابثة تمن كتد كة:دن مال او هسبث. ا با:مكر 
كسى كه مال دارد همه را بايد در انبار جمع كند؟! اكر كسى مالى در خارج دارد مالى در داخل دارد همه اين اموال براى 
اوست, وقتى كه از دنيا رفت, كل اين مال» حلالى است مخلوط به حرام, شما بككوييد كه استصحاب بقاى او ثابت نمى كند 
كه در اموال او باقى اسث, بكو ييم, بلا امخصتكات ١:‏ كا3] ثامة دكان) ثافضه انيه همراء تتذارد دما بكو ينك كه قال انم مال 
موجود بود الآن «كماكان», اين ثابت نمى كند اين شيئى كه موجود است در اموال اوست, اين اشكال سر جاى خود محفوظ 
است: ولى كسى اين كونه استصحاب نمى كند, بلكه «كان» ناقصه را استصحاب مى كند و مى كويد قبل از اينكه اين شخص 
بميرد يكى از اموال او همين بودمٌ يعنى اين در بين اموال او بود» در بين اموال او بود معناى آن اين نيست كه همه آنها در يكك 
البناو ياشد! بكى :ذو شرق اشت يكى در غرت أشنةة اين دز :افوال اوؤسث و تحت «بد اوست؟ ابن عين قبل آز مر كك او جرء 
اموال او بود ودر بين اموال او بود, حالا كه از دنيا رفت نمى دانيم از اموال او خارج شده با نهء «قالآن كما كان). اين «كان» 
ناقضه آو'استضحات مى ‏ شودو ته كات ثامة ابن مال ريوع كه كرفتة وف شل درمال اونوة وجزة دارا هائ او يرد «الاآن 


كما كان» و همان دارايى به ورثه ووارث رسيد. 


ص: و١١‏ 


بنابراين «كان» ناقصه استصحاب مى شود, نه اينكه كسى بخواهد «كان» تامه را استصحاب بكند تا شما بكوييد استصحاب بقاى 


او «لا يشت بقائه فيها)» اين نيست. يس اين فرمايش ايشان هم ناتمام است. 
يرسش: استصحاب بقاء مى كنيم به اينكه قبلا در مال او بود يس الآن هم هست؟ 


ياسخ: قبلا ما «كان» تامه داشتيم و «كان» ناقصه, «كان» تامه آن الآن اثر ندارد» به تعبير ايشان اكر كسى بككُويد كه اين مال در 
عالّم موجود استء بله مالى كه در عالم موجود است ثابت نمى كند كه اين مال حرام در اموال اين شخص است! اما آنكه 
سابقه داشت «كان' ناقصه بود» اين مال حرام در بين اموال او بود «الآن كماكان»» ما نمى دانيم اين را خارج كرده و به صاحب 
آن بركردانده يا در راه ديككر صرف كرده!؟ ما كه نمى دانيم! احتمال مى دهيم اين را به صاحب آن بركردانده باشد, احتمال 
مى دهيم كه جون دسترسى به صاحب آن نداشت از طريق صاحب آن به عنوان «مجهول المالك» صدقه داده باشد, احتمال 
مى دهيم كه اصلاً اين مال را مصرف كرده باشد! اكر احتمال داديم كه اين را مصرف كرده باشدء در ذمه او مى افتد و از ذمه 
او به عين منتقل مى شود, ساير عيون دركير است, اما اككر به صاحبش داده باشد يا به حاكم شرع داده باشد و مصالحه كرده 
باشد يا صدقه داده باشد يا به عنوان مخلوط به حرام داده باشد, بله اين مال را تطهير كرده است و جون ما نمى دانيم» اين 
«كان» ناقصه را استصحاب مى كنيم. 


١٠١ ص:‎ 


يرسش: ؟ياسخ: نهر جون «كان) ناقصه اثر داردو اين مال واين شىء خارجى در اموال او بود «الآن كماكان». يس معلوم مى 
شود كه مال حرام داخل آن هست و وقتى مال حرام بود همه به وارث نمى رسد. يس اين فروع فراوانى كه ايشان ذكر فرمودند 
تااينجا جهار تااز آنها اشكال داشت و يكى قابل قبول بود» مثل اينكه شكك دارد كه آيا مورّث او ربا مى كرفت يا نه؟ آن 


مطلب بعدى كه خود مرحوم سيد(رضوان الله عليه) به آن توجه كرده اين است كه آيا ما مى توانيم بككوييم كه حمل بر صحت 
بكنيم و «اصاله الصحه)» جارى بكنيم» حمل فعل مؤمن بر صحت بكنيم يا نه؟ ايشان مى فرمايند اينجا جايش نيست. البته اين 
فرمايش تامى استء براى اينكه اينجا جاى «اصاله الصحه)» و جاى حمل فعل مؤمن بر صحت نيست. 


بيان ذلكك اين است كه يكى از قواعد فقهى» مسئله «اصاله الصحه)» است, «اصاله الصحه» حالا جه در فعل خود, جه درباره فعل 
غير كه هر كدام حكم خاصٌ خودشان را از لحاظ سعه و ضيق دارندء اين را بايد ببينيم كه سند قاعده جيست و شمول اين 
قاعده تا كجاست؟ سند اين قاعده؛ نظير قاعده «لاتعاد» )١0‏ | 9 إيا ساير قواعد فقهى نيست كه ما يكك نص خاص داشته باشيم. 
بناى عقلا براين است, يكك,ْ سيره عقلا در مرئى و منظر شارع مقدس بود, دو و شارع مقدس هم با همين سيره عمل مى كرد, 
سه و حرفى كه اين را ابطال و رد كند از شارع نرسيده, جهارمٌ يس اين مى شود حجت. يس اساس كار در حجتّت اين «اصاله 
الصحه), سيره قطعى عقلاست, يكك,ْ امضاى شارع است با عدم رده دومٌ آن وقت آن اجماعى كه برخى از اصوليون ادعا مى 
كنند يا فقها ادعا مى كنند كه اين قاعده محمّق است اجماعاً, بله اين قولى است كه جملكّى بر آنندم اما اجماع تعبدى نيست 
كه خودش دليلى باشدء براى اينكه سند اين اجماع همان سيره قطعى است و به تعبير مرحوم شيخ انصارى اكر شما «اصاله 
الصحه» و مانند آن را برداريد, «لما قام للمسلمين سوق»؛ (1) ["|نظير همين روايتى كه ائمه(عليهم السلام) درباره «يد) كفتند. 
سف 


٠١1/94 ص:‎ 
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شما الآن اين همه معاملاتى كه مردم مى كنند, وقتى مى روند جيزى مى خرندء شما احتمال مى دهيد كه خريد و فروش آنها 
فاسد باشد يا صحيح باشد! جون بر اساس «اصاله الصحه؛ معامله مى كنند, زمينى كه خريدند, اجاره اى كه كردند» لباسى كه 
خريدند, غذا و مواد خوراكى كه خريدند» شما در همه اين موارد اصللا شكك نمى كنيد تا بكُوييد كه صحيح است. اكر هم 
يكك وقتى از ذهن كسى اين خطور بيدا كند كه آيا اين معامله به وجه صحيح واقع شد يا نه؟ فوراً حل مى كند كه اصل» حمل 
فعل مسلمان بر صحت است يا حمل فعل عاقل بر صحت است. 


بنابراين مسئله «اصاله الصحه؛, سند آن سيره قطعى و با عدم رد است و اجماع هم نشان آن است كه همه فقها هم همانند عقلا 
به اين عمل مى كنند, نه اينكه اين اجماع تعبدى در كار باشد. يس از نظر سند هيج مشكلى نداردمٌ اما مباحث فراوانى را به 


همراه دارد. 


«اصاله الصحه» اولين شرط آن اين است كه انسان عنوان فعل را احراز كندمْ يعنى اين شخصى كه مى خواهد حمل بر صحت 
كند بايد بداند كه اين جيست, يكك و آن شىء دو قسم دارد صحيح و فاسد, دو و محمول بر صحت است, سه. «اصاله الصحه) 
نه تنها حجت است, بر بسيارى از حجج مقدم است؛ بر استصحاب مقدَّم استء بر «اصاله الفساد» مقدّم است. الآ-ن اصل 
معاملاءت بر اساس فساد است, يعنى جه فساد است؟ يعنى اصل اين است كه اين مبيع ملكك بايع بود و اين ثمن ملكك مشترى, 
حالا كه يكك معامله اى كردند و ما نمى دانيم كه اين معامله صحيح است يا نه؟ استصحاب ملكيت بايع نسبت به مبيع, 
استصحاب ملكيت مشترى نسبت به ثمن» معناى آن اين است كه اين معامله باطل است,ْ ولى «اصاله الصحه» بر اين استصحاب 
حاكم استء بر اصالت فساد در معاملات حاكم است. اين كالا قبل از بيع براى بايع بودء اين ثمن قبل از بيع براى مشترى بود, 
اينها يكك معامله اى كردند, خريد و فروشى كردند كه نمى دانيم صحيح است يا نه؟ اكر بخواهيم استصحاب بكنيم مالكيت 
بايع للمبيع و مالكيت مشترى للثمن راء اين يعنى معامله فاسد است. جيزى كه اين استصحاب را عقب مى راند و براين 
استصحاب مقدم است همان «اصاله الصحة» است؛ ما جيز ديكرئ نداريم! اينها يكك معامله اى كردند و اصل در معامله هم 
صحت استء اين «اصاله الصحه) بر اصالت الفساد مقدم استء بر استصحاب مقدم است و مانند آن. 


١ ص:‎ 


اين قاعده اى كه نظم بازار و معاملات را تنظيم مى كند شرايطى دارد, اولين شرط آن اين است كه شما كه مى خواهيد حمل 
بر صحت كنيدء بايد عنوان فعل را احراز كنيد! بدانيد كه اين بيع است يا اجاره است يا مضاربه است؛ وقتى كه بيع شد, بيع دو 
قسم دارد: صحيح و فاسد, بككوييد قسم صحيح آن انجام شده است؛ وقتى اجاره است, اجاره دو قسم دارد: صحيح و فاسد, 
قسم صحيح آن انجام شده است, اما شما وقتى كه عنوان فعل را ندانيد بر جه حمل مى كنيد؟! يس اولين شرط آن بعد از 
احراز سند اين است كه عنوان فعل معلوم بشود كه اين بيع است, بعد بككويبد كه بيع صحيح واقع شده, اجاره است اجاره 


صحيح واقع شدهو ان اسشث. 


حالا آن بحث هاى دقيق مربوط به «اصاله الصحه» كه صحت به نظر شخصى كه دارد حمل مى كند حمل بر صحت مى كند يا 
صحت به لحاظ آن شخصى كه دارد كار انجام مى دهد, آنكه مشكل اين شخص را حل مى كند كه مى خواهد با «اصاله 
الصحه؛ مشكل خودش را حل كند, اصالت صحت اين كار بر اساس مبناى خود اين شخصى است كه دارد حمل مى كند» 
براى اينكه او مى خواهد ترتيب اثر بدهد» وكرنه اكر صحت به لحاظ آن فاعل باشد و مبناى فاعل و اين حامل فرق بكند, اين 
«اصاله الصحه» بر مبناى فاعل, مشكل حامل را حل نمى كند. 


الآن اين شخص مى خواهد كالايى را كه در دست اين آقاست بخرد, مى داند كه اين را معامله كرده» نمى داند كه معامله بر 
وجه صحيح بود يا بر وجه باطل! بر اساس «اصاله الصحه) مى كيم بر وجه صحيح بود اكر احتمال آن و شككث در صحت و 
فساد آن. بر اساس يكك مطلبى باشد كه اين مطلب را خود اين حامل قبول ندارد ولى آن فاعل قبول دارد, اكر «اصاله الصحه)» 
به حمل فعل مسلم بر صحت يا حمل فعل عاقل بر صحت, بر اساس مبناى خود فعل فاعل باشد» مشكل اين حامل كه حل نمى 
شود! ما مى خواهيم با «اصاله الصحه؛ نظام اقتصاديمان را حل كنيم» خريد و فروشمان راحل كنيم, ما نمى خواهيم بكُوييم 
فلاءن كارى كه او كردهء به عدالت او آسيب مى رساند يا نه؟ يكك وقت است «ضّع آمر أخيك عَلى أَحبنِه؛ () » شما شكك 
ذاريد كه آنكة باقلا شخض كفدكو كزده, غييث يودايا غبيت ثبود؟ بكوبيك .أن شاء الى مذاكره بوه غبيث تبودو ايخ برائ 
آن است كه عدالت او را شما حفظ كنيد,مٌْ اما در معاملات مى خواهيد مشكل خودتان را حل كنيد» نه مشكل او را. يس معيار 
در «اصاله الصحه)اى كه در كار ديكرى است» صحت به لحاظ مبناى آن حامل است نه مبناى فاعل. 


ص: م١‏ 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج ".2 ص 00١‏ طّ اسلامى. 


يرسش: اكر معامله بر اساس مبناى او صحيح باشد مشكل حل مى شود! 
ياسخ: اكر معامله او صحيح باشد بر اساس مبناى او, نه بر اساس مبناى خود حامل, مشكل حل نمى شود. 
يرسش: خودم جنين لحاظ كنم و حمل بر صحت كنم! 


ياسخ: نه من نمى توانم. اكر فرض كنيد معاطات را كافى نداند, عقد بايد حتماً قولى باشد و عقد فعلى كافى نباشد, ما نمى 
دانيم اين شخص خريد و فروشى كه كرده بر اساس معاطات بوده يا بر اساس قول بوده؟ عقد قولى بوده يا عقد فعلى؟ اكر 
كسى مبناى او اين است كه معاطاتء؛ ملك مملكك نيست. معامله معاطاتى صحيح نيست و بيع بايد عقد قولى باشد نه عقد 
فعلى, حالا حمل بر صحت مشكل او را حل مى كندء ما نمى خواهيم بككُوييم او معصيت كرده كه! اين شخص حامل مى 
خواهد به استناد «اصاله الصحه) از او بخرد. اين كه نمى تواند بخرد! 


يرسش: بر اساس اين معامله اول من مى خواستم بخرم؟ 


ياسخ: خودش بر مبناى خودش مال خودش را خريده و مالكك شده است. الآن اين شخصى كه مى كويد بيع بايد بر اساس 
عقد قولى باشد نه عقد فعلى, او با كدام مصححح مى تواند از او جيز بخرد؟ هيج جيز! «اصاله الصحه؛ را كذاشتند براى اينكه 
شخص مشكل خودش را حل كند, نه مشكل آن فاعل را! يكك وقت است كه ما شكك داريم اين شخص عادل بود و حالا از 
عدالت خارج شده است يا نه؟ مى كويند ١ضّع‏ آمر آخِيك عَلى أحيد نه)» شما كه نمى دانى اين كفتكويى كه او كرده؛ حرفى 
كه زدهء غيبت كرده يا داشت مذاكره مى كرد؟ اينجا بله» حمل فعل مؤمن بر صحت است كه - ان شاء الله - غيبت نكرده» 
معصيت نكرده است؛ اما اكر بخواهيد در معاملات آثار معاملات را در امور خودش اجرا كند, ناجار بايد حمل بر صحت را بر 


اساس مبناى حامل يايه كذارى كند نه بر مبناى فاعل. يس اين بايد باشد تا بككُوييم «اصاله الصحه؛ اين است. 


ص: م١‏ 


بنابراين اككر وارث احتمال بدهد كه ايشان بر اساس مبناى صحيح, مال حرام را از مال خودش خارج كرده باشد و كارى انجام 
ذاو" با نانك عنوا رن شمر ازا اجا مله لاتق فا ومسي .و وبع كتلدة | كو هنو فد فعا و1 قدا قد وتران ١‏ كلق مرو يا ميدع امكو اف ار 


بدهد و «اصاله الصحه)» جارى بكند» يكك حنين «اصاله الصحه)اى در كار نيست. 


بنابراين اين فرع كه مرحوم سيد فرمودند كه نمى شود بر اساس حمل امر بر صحت و «اصاله الصحه» كار كرد, اين فرمايش 
درست است, اما آن جهار فرع؛ هر كدام از آنها با اشكال روبروست] فرع اول كه «بين الرَشدا نوه واديكر خرف علمن ننوه؟ 
فرع اول اين است كه اكر كسى نمى داند كه مورّث او ربا مى كيرد يا ربا نمى كيرد و اصللا اين در سؤال هاى راويان باب ينج 
نبود, آنها هيج كدام سؤال نكردند كه ما شكك داريم به اينكه يدرمان ربا مى كرفت يا نه! كه حضرت فرمود عيب ندارد؛ بلكه 
مسئله ربا را مطرح كردند كه مى دانستيم ربا مى كيرد منتها فروع فراوانى از همين روايات استفاده شد كه مرحوم سيد 
استنباط كرد. يس آن فرع اول جنانجه مطرح كردند جيز روشنى است كه اككر اشكال نداشتء براى اين بود كه روشن است,م 
اما اين جهار فرع همه اشكال داشت؛ يا اشكال علمى و بنايى داشت يا اشكال مبنايى داشت. 


اما آن جايى كه يقين دارد كه اين ربا مى كرفت و حيله شرعى هم نبود و جاهل هم نبود» در ذمه هم نبود» در عين هست» 
حلال مخلوط به حرام را بايد بار كند و انجام بدهد. حالا جند تا فرع ديكر مانده است. 


١ ص:‎ 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


موضوع: ربا 


جون در باب ينجم از ابواب «ربا» جند تا روايت بود )١1(‏ كه راويان» سؤالات خاصى درباره ربا و كيفيت يرداخت مال ربوى 


مطرح كردند؛ همان مطالب به صورت فروع به كتابهاى فقهى راه ييدا كرده وكرنه نظم طبيعى اقتضا مى كرد كه وقتى وارد 
مسئله ربا شدند» ربا را معنا كنند» حكم و اقسام آن را بككويند و فروعات متفرعه اقسام را بككويند. 


مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوان الله عليه)؛ (؟) مثل صاحب جواهر (*) و ساير فقهاء جند فرع را از همين روايات باب ينج 
استنباط و استخراج و ذكر كردند. تاكنون ينج مطلب از ايشان بيان شد كه مطلب اول تام بود و آن مطالب جهاركانه و فروع 
جهاركانه همه مورد نقد بود و هيج كدام تام نبود. بعد ايشان به «اصاله الصحه) تمسكك كردند كه مقدارى بايد درياره قاعده 
«اصاله الصحه) بحث بشود. 


ص: م١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص ١7‏ و لاط آل البيت: 
"- تكمله العروه الوثقى» السيدمحمددكاظم الطباطبائى اليزدى» ج١,‏ ص 1١‏ و 19. 


'- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77 ص 798 و .68٠5‏ 


آن فرع را اول بازكو كنيم تا درباره «اصاله الصحه» مطرح بحث شود. آن فرعى كه ايشان مطرح مى كنند كه حالا يا مطلب 
ششم يا مطلب ينجم هست اين است كه اككر وارث مى داند كه مُورّتْ او ربا كرفته و به نحو حيله شرعى هم نبود و جاهل هم 
نبود وعين ربوى هم در مال او موجود بودء اما الآن نمى داند كه اين مال ربوى كه عين آن در مال او موجود بود. به صاحب 
آن داده يا نداده» اصلاح كرده يا نكرده؛ ولى فعللاً آن مال در بين تركه نيستء. جون اكر آن مال باشد و اكر عين آن موجود 
باشد كه فتوا دادند بايد به صاحب آن بركردد و اكر مخلوط به حرام باشد كه بايد تخميس بشود؛ ولى يقيناً آن مال موجود 
يست وابخ شخص أبن مال راهى شتات :وهى دانست؟ ولى الآن آن.مال وجو ندارة؛ عتغها شكة او كز اين است كه آياايخ 
را به صاحب آن دادء با صاحب آن مصالحه كرد يا خودش مصرف كردء جون مال حرام در مال او بود و اين مال حرام ذمّه او 
را مشغول كرد كه بايد به صاحب آن بركرداند و فعلاً آن مال نيست؛ بر اين فرض ما استصحاب اشتغال ذمّه مى كنيم؛ يعنى 
مى كوييم اين مال را كه كرفته در بين اموال او بود» ذمّه او مشغول بود كه اين مال را به صاحب آن بدهد و فعلاً آن مال 
وجود ندارد؛ ما نمى دانيم خود او مصرف كرده يا به صاحب آن داده يا به ديكرى داده؛ اككر به صاحب آن داده بود كه ذمّه او 
تبركه شذة بوه اكر خودش مضرق: كردايا يسديكرى :ؤادة ذكه أو عوكتان مشكول اسة: ايمجا هميحتان استسيحات اشتخال ذقه 
هست كه قبل از تلف شدن اين عين ذمّه او مشغول بود؛ الآن« كماكان». وقتى ذمّه او مشغول باشد, جون او مُرده, مال كه به 
ذمّه تعلق كرفت» هم مؤجل, حال مى شود وهم آنجه كه در ذمّه بود به عين تعلق مى كيرد. اكر كسى مديون ديكرى باشدء با 


مركك او دو تا مطلب اتفاق مى افتد: يكى اينكه اككر مديون كسى بود كه بايد بعد از مدتى دَّين را ادا كند به مجرد م ركك, 
ذو موكلا :و ند تم كان خلال قت لدتو رق كدر ناا راق بدد عه علق من كرود كه وتيا فد اذ فاق وو ووذ كاه كر 
ثلث را تثليث كرده بود ثلث را بيردازند» بعد بقيه را به عنوان ميراث تقسيم كنند. اين معنا قبل از مركك در ذمّه او بود ما نمى 
دانيم كه ذمّه او تبرئه شد يا نه اشتغال ذمّه ثابت مى شود, وقتى اشتغال ذمّه ثابت شدء اثر شرعى آن _اين ديكر اثر عقلى 
نيست _اين است كه از ذمّه به عين منتقل مى شود. اكر اثر عقلى مى بود مى كفتند كه اصلء مثبت لوازم عقلى نيست؛ ولى 
اين اثر شرعى است كه از ذمّه به عين منتقل مى شود و عين در كير است و بايد ورثه اين عين را تطهير كنند» بعد به ارث ببرند. 


١86 ص:‎ 


اين فرعى است كه ايشان و ساير فقها فرمودندء اين هم درست است] لكن اين تثليثى كه قبلا مطرح بود حالا هم مطرح است 
كه حقوقى كه به عهده انسان است»ء يا متوجه شخص انسان مى شودء يا احتمال توجه هستء سه قسم است: يكك وقت است 
حقء منحصراً در ذمّه تعلق مى كيرد؛ مثل اينكه آدم جيزى را وام كرفته, بدهكار استء يا نسيه خريده, كه اين حق مستقيماً در 
خود ذمّه است. يكك وقت است حق به عين تعلق كرفته: لكن ذمّه د ر كير است؛ مثل «حق الرهانه)» اكر كسى بدهكار بود و 
منزل, زمين و فرش خود را كرو كذاشت, «حق الرهانه» مرتهن به عين مرهونه تعلق مى كيرد؛ ولى ذمّه راهن دركير است, اين 
طور نيست كه اين حق متعلق به عين باشد و ذمّه هيج مسئوليتى نداشته باشد. يس حق در «حق الرهانه و مانند آن متعلق به عين 
است و ذمّه بدهكار به عين تعلق دارد. قسم سوم» حقى است متعلق به عين كه هيج ارتباطى به ذمّه ندارد؛ نظير «حق الجنايه» كه 
سابق مطرح بود؛ اككر عبدى جنايت كرد و قصاص بايد بشود؛ دست كسىء ياى كسى را آسيب رساند, حالا بايد دست يا ياى 
او بر اساس قصاص طرف, قصاص بشود, حتى در قصاص كلء اين «حق الجنايه) به خود عبد تعلق مى كيرد» ببدون اينكه ذمّه 
مولا دركير باشد؛ لذا بين اين دو قسم فرق است, قسم اول كه به ذمّه تعلق كرفته بودء اينكه قابل نقل و انتقال نيست؛ ولى آنكه 
به ذمّه هستء قابل نقل و انتقال هست. قسم دوم كه به عين تعلق كرفته؛ ولى ذمّه دركير استء. جون خود عين مرهونه, ملكك 
راهن استء از ملكك كه به در نرفته؛ منتها طلق نيست, اككر راهن بخواهد اين ملكك را به ديكرى منتقل كندء بايد مرتهن اجازه 
بدهد, بدون اجازه مرتهن» قابل نقل و انتقال نيستء جون بايد ملكك طلق باشد و اين طلق نيست» بلكه بسته است؛ ولى در 
جريان «حق الجنايه» اين طور نيست.(آن وقتى كه متأسفانه نظام برده دارى رواج داشت» اكر اين شخص و اين عبد جنايتى مى 
كرد يا جنايت كل يا جنايت تلفء «حق الجنايه) به بدنه عبد تعلق مى كيرد و مولا مى تواند او را بفروشدء جون مولا هيج 
دركير نيستء هر جا كه اين عبد رفتء «حق الجنايه» هم با او همراه است؛ «يدور حق مدار عبد حيث ما دار), ذمّه مولا به اين 
كار هيج اشتغالى ندارد ؛ نظير رنكك روى يوست عبد است كه هر جا باشد با او هست. اين حق به عين تعلق كرفته؛ «يدور مع 
العين حيث ما دار) هيج ارتباطى به ذمّه مولا ندارد. حالا ترسيمى بود از «حق الجنايه» در نظام برده دارى, ممكن است جنين 


حقى هم در بعضى از حقوق راه بيدا كند.) 


١8: ص:‎ 


در جريان ربا كلا اين مال, تمام ملكك براى آن ربا دهنده بيجاره استء اين مال متعلق به اوست, منتقل نشد و يد رباخوار, يد 
عاديه و غاصبه است؛ يد سرقتى, يد غصبى, يد رشوه, يد وقف خورىء همه اين ايادى از اين قبيل هست كه عين براى مالكك 
اصلى مال است و اين شخص در كير استء موظف است كه به صاحب اصلى آن بركرداند» يس ذمّه او مشغول است به تأديه 


ابق حق؛ ولى كل ابن عبن براق ديكرى است» 


در اين فرع اخير كه مرحوم سيد(رضوان الله عليه) مطرح كردند كه ورثه مى دانند اين شخص ربا كرفتء با حيله شرعى هم 
نبود. جاهل هم نبود» تا كسى بككويد: (مَنْ جاءَهُ مَوْعِظَةٌ مِنْ رَّهِ فهانّتهى فَلَهُ ما سِكَفَ) )١(‏ [ع]و در ذمره هم نبودء بلكه عين 
خارجى بود واين عين الآنن در دست نيستء كلا از بين رفت يا به صاحب آن داد يا مصرف كرد يا به ديكرى سيرد» جون 
اشتغال يقينى» برائت يقينى مى خواهد, همان اشتغال قبلى را استصحاب مى كنند و مى كويند الآن ذمّه او مشغول است, وقتى 
تلدمشول شد عام كم خنى كددر تادايقو ]اك جل ره شالس كرف كه امكدور الدسيية هين ان م 
كيرد, يس الآن عين در كير است و ورثه بايد اين عين را تطهير كنند و بعد ارث بككيرند. اين فرع» فرع تام است؛ منتها احتياج 
داشت كه حقوق متعلق به ذمّه و عين مشخص بشود كه سه قسم حق است؛ در بحث احكام خيارات كذشت كه خيار حقى 


است متعلق به عقد, نه به عين, حق متعلق به شىء خارجى سه قسم يا دو قسم بود كه ذكر شد. 


١ 4 ص:‎ 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهة/7؟. 


يرسش: در تبدّل خارجى مى شود استصحاب جارى كرد؟ 


ياسخ: تبدّل حال نيست, اثر شرعى آن است, ما اكر بقاى حق را استصحاب كنيم, جميع آثار شرعى آن بار استء اما اثر عقلى 
را نمى شود بار كرد.اكر اين دين ثابت اسث, اين شخص قبلا بدهكار بود» نمى دائيم برداخت كرد يا نكرد, «الآن كما كان)؛ 
تا زمان مركك اين دين بود. ما نمى دانيم كه ذمّه خود را تبرئه كرده يا نه؛ بس ا زمان مركك اين دين بود. اكر يقين داشتيم كه 
يقين داريم؛ اكر نه» استصحاب مى كنيم كه كار يقين را بكند. وقتى اين دين در ذمّه بود» شارع مقدس حكم فرمود كه در 
فرحلة ينا كدارم ذو كفيك :وان شخص ترد قور ال شرع ان هبن دو عاسكه اكردية موك نعو كدي كوه حال از 
اكر در ذمّه بود كه به عين تعلق مى كيرد؛ اينها آثار شرعى آن است, اككر اثر عقلى و لوازم عقلى او بودء بله جارى نمى شد. 


برسش: اكر به عين تعلق كرفث» وقتى الآن نيسث يس عين د ركير نبوده؟! 


ياسخ: جرا الآن يقين داريم كه انسان بايد بدل آن را بدهد؛ اكر مال مردم را تلف كرده اكر مثلى است مثل» قيمى است قيمت 
را بايد بيردازد, اين جنين نيست كه «من اتلف مال الغير فهو له غير ضامن»/ بلكه «فهو له ضامن». (1) اين شخص مالى را كه از 
ربا ده كرفت» آن را مصرف كرهدء يا خود او مصرف كرد يا به ديكرى داد نمى دانيم» يس ذمّه او دركير بود» جون ذمّه او 
د ركير بود: اعَلَى لت ما أَتَدَّت عَتّى تُوَدَى (5) []در مال رباء در مال رشوه, سرقت, غصبى در همه موارد همين طور است, 
اين شخص الآنن بدهكار استء وقتى مُرد اكر دين او مؤجل بود كه مى شود حال وجون در ذمّه هم بود به عين تعلق مى 
كيرد؛ اينها آثار شرعى اين اسث. اين شخص وقتى كه عين را مصرف كردهء جون عين موجود نيستء اكر مثلى است مثل» 
قيمى است قيمت را بايد بيردازد, همين مطلب با موت به مال او تعلق مى كيرد. 


ص: م١‏ 


١-فقه‏ الصادق» السيد محمد صادق الروحانى» جه ص .٠١7"‏ 


يرسش: ؟ياسخ: موضوع از بين نرفت, موضوع كه بدن ميت نبود, موضوع ذمّه ميت بود كه سر جاى خود محفوظ است. ما كه 
خودمان منتقل نكرديم؛ اينها آثار شرعى آن است. شارع مقدس مى فرمايد كه اكر كسى مديون بود؛ مثلاا قسطى جيزى را 
خريده بود يا مدت دار خريده بود و نسيه خريده بود» بدهكار بود, همين كه مُرد. دو تا اثر شرعى دارد؛ اينها اثر عقلى و لازمه 
عقلى نيست. اكر كسى از ديكرى وام كرفت كه بعد از يكك مدت شش ماه بيردازد بعد از دو روز مُردء اين دو تا اثر شرعى 
دارد: يكى اينكه آنجه كه در ذمّه او بود مؤْجّلى بود و مدت دار بود» فوراً حال مى شود؛ يكى اينكه از ذمّه هم به عين تعلق 
مى كيرد؛ اكر جزء لوازم عقلى بود, بله استصحاب كه اصل است اين قدرت را ندارد كه لوازم عقلى را بار كند. بلكه اينها اثر 
شرعى آن است. خود شارع فرمود كه اككر مديون مُرد اين دو تا اثر را دارد؛ ما تا لحظه مركك اوء اين شىء را استصحاب 
كرديم, يس اين موجود استء ذمّه كه نمى ميرد؛ الآآن نماز قضا و روزه قضا و ساير ديون ميت را مى دهندء ذمّهِ كه مُردنى 
نيستء بلكه اين بدن است كه مُرد. الآنز شخصى كه مُرد و بدهكار بود» ذمّه او مشغول است و بايد انسان دَّين او را بدهد تا 
ذمّه او تبرئه بشود؛ قضاى نماز و روزه او را كه انجام دادند, ذمّه او تبرئه مى شود, ذمّه كه مُردنى نيست. بنابراين اين حكمى 


كه فرمودند» تام است؛ منتها احتياج به اين تتمه و تتميم داشت كه بازكو شد. 


ص: اح ١‏ 


مسئله «اصاله الصحه؛ كه ايشان در يايان مطلب ينجم يا فرع جهارم ذكر كردند به يكك مقدار توضيح نياز داشت؛ همان طور كه 
مسئله و قاعده «الاسلامٌ يجبا احتياج به توضيح داشت اين هم محتاج به توضيح است. قواعد فقهى برخى مخصوص حوزه 
اسلامى است؛ نظير قاعده تجاوز, قاعده فراغ, قاعده «لا تعاداء )١(‏ [/ا]اين كونه از قواعد, مربوط به نماز روزه امثال آن است يا 
قاعده اى كه مربوط به دماء ثلاث و مانند آن استء اينها قاعده اى در حوزه عبادات است و مخصوص انسان است. قاعده 
الإسلامٌ يجب مَا قَبلَهُ» (1) [4]هم همين طور است؛ اين طور نيست كه جزء قواعد عامّه باشد. شايد در اديان ديكر هم همين 
باشد؛ ولى قاعده فراغ, قاعده تجاوز, قاعده «لا تعاد)» اين كونه از موارد جزء قواعد فقهى است كه مخصوص به حوزه دينى و 
اسلامى است, اما «اصاله الصحه: قاعده «يد)» اين كونه از قواعد, قواعد بين المللى است و اسلام هم اين بخش را امضا كرده 
است. مستحضريد كه اسلام يكك بخش محلى دارد؛ يكك بخش منطقه اى دارد» يكك بخش بين المللى م بخش محلى وملى آن 
همين نماز و روزه و عبادات است, بخش منطقه اى آن هم همان احكامى است كه بين مسلمانها و اهل كتاب برقرار است, 
بخش بين المللى آن اين است كه بين انسان و انسان برقرار است؛ قاعده يد اين طور است»ء «اصاله الصحه؛ اين طور است» 
قواعد عامه ديكر اين طور هستند» ديون اين طور استء وفا اين طور است؛ فرمود با مسلمان معامله بكنى» حكم اين است, با 
اهل كتاب معامله بكنى حكم آن اين است, با انسانى كه هيج دين و مذهبى ندارد معامله بكنى حكم آن اين است, اين احكام 
بين محلى و منطقه اى و بين المللى مشتركك است. «اصاله الصحه؛ از همين قبيل است, قاعده «يد), لزوم وفاى به دّين, رد امانت 
و خيار معاملات» از همين قبيل است, اينها اختصاصى به مسلمانها يا اهل كتاب ندارد؛ يعنى در بخش بين المللى اسلام است؛ 
اكر يكك مسلمان با مسلمان ديكر يا با يكك اهل كتاب يا با ملحد معامله كندءقاعده آن همين است؛ مسئله «اصاله الصحه) و 
مانند آن هم همين طور است. بنابراين اين از باب اجماع و مانند آن نيست, بلكه بناى عقلاست, جه در شرق, جه در غرب 
عالم جارى است و تركك آن هم باعث اختلال نظام است. اين همه كارهايى كه مردم انجام دادند» ما نمى دانيم صحيح است يا 
نه, اكر نتوانيم «اصاله الصحه) جارى كنيم كه سنكك روى سنكك بند نمى شود؛ اين معاملاتى كه مردم مى كنندء تجارات و 
اجاره ها و عقودى كه مى بندند, ازدواج هايى كه دارند, طلاق هايى كه دارند, ما نمى دانيم صحيح بود يا صحيح نبود. 
معاملاتى كه كردند صحيح بود يا صحيح نبود, اكر «اصاله الصحه) جارى نباشد كه اختلال نظام هست. بنابراين سيره عقلا بود. 
بناى عقلا بود. كه عدم اختلال نظام يشتوانه آن است و شارع مقدس هم اين را امضا كرده. در اينجا مسئله اجماع تعبدى در 
كار نيست, يس از نظر سند اين قاعده «اصاله الصحه» مشكلى ندارد و جزء قواعد بين المللى اسلام است, نه محلى و نه منطقه 


اى. 


١ ص:‎ 


.7 7/94 من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء. ج١2 ص‎ -١ 


حالا جند تا فرعى كه مربوط به همين «اصاله الصحه» هست مطرح است كه اين «صحت,, منظور صحت «عند الفاعل» است يا 
صحت «عند الحامل» است؟ اين شخصى كه مى خواهد «اصاله الصحه؛ جارى كندء اين معامله را بر اساس (ما هو الصحيح 
عنده) جارى مى كند, يا بر اساس (ما هو الصحيح عند الفاعل» جارى مى كندء يا بر اساس (ما هو الصحيح فى الواقع»م جه كار 
مى كند؟ اين نزاع خيلى سودمند نيست, براى اينكه معيار اصلى همان صحيح (ما هو الواقع» است؛ منتها كاهى ممكن است كه 
آن فاعل واين شخصى كه حامل استء يكك نظر داشته باشند, كاهى ممكن است دو نظر داشته باشند, نظر آن فاعل يا نظر اين 
حامل» به صحت برنمى كردد, اينها به معرفت صحيح برمى كردد, به تشخيص ما هو الصحيح) برمى كردد, به تفسير معناى 
صحت برمى كردد. يس هر دو دارند از واقع سخن مى كويند و معيار هم از هر دو همان صحيح واقعى است؛ منتها آن يكى 
اجتهاداً يا تقليداً صحيح را طور ديكر مى داند و اين يكى كه حامل است اجتهاداً يا تقليداً صحيح را طور ديكر مى داند. يس 
اين نزاع كه آيا معيار صحت «ما هو الواقع) است يا صحت «عند الفاعل» است يا صحت «عند الحامل» است؟ اين خيلى 
جايكاهى ندارد» معيار صحيح «ما هو الواقع» است؛ منتها ممكن است در تشخيص صحيح «ما هو الواقع» بين اين دو نفر «اجتهاداً 
أو تقليدا» اخدلاف باشد. 


مطلب بعدى آن است كه در «اصاله الصحه ما بايد عنوان فعل را احراز كنيم؛ شخصى كارى انجام مى دهدء ما نمى دانيم اين 
بيع است مضاربه هست يا اجاره است يا جعاله استء اصللا نمى دانيم جه عقدى استء نمى دانيم با عوض است بى عوض 
استء معامله اى دارند مى كنندء. ما اينجا بكوييم «اصاله الصحه)» __ ان شاء الله _ دارند كار صحيح انجام مى دهند؛ «اصاله 
الصحه؛ اينجا جا ندارد كه فرمود عنوان فعل را احراز بكنيم و بكوييم اين خريد و فروشى كه دارند صحيح است؛ ما جه اثرى 
مى توانيم بار بكنيم؟! بله مى كُوييم اينها مال اختلاس نيستء رد و بدل مال حرام نيستء اينكه «اصاله الصحه) نشد. «اصاله 
الصحه؛؛ يعنى كارى كه دو قسم استء يكك قسم آن صحيح استء يكك قسم آن فاسد است و بر اساس «ضّع آمر آخيك على 
أحسَنِهِ (1) [4]يا اينكه تعبيرات ديكرى كه دين امضا كرده بكو قسم صحيح آن را انجام داد؛ اما وقتى نمى دانيد بيع است يا 
اجاره است يا مضاربه است يا صلح استء جطور شما مى توانيد «اصاله الصحه» بار كنيد؟! يس البته عنوان فعل بايد احراز 


بشود. 


١٠١0 ص:‎ 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج ".2 ص 00١‏ طّ اسلامى. 


فرع بعدى مطلب بعدى آن است كه بين «اصاله الصحه) با قاعده تجاوز و قاعده فراغ تفاوتى هست؟؛ درست است كه قاعده 
تجاوز و فاعده فراغ در حوزه اسلامى است و«اصاله الصحه)» يكك قاعده بين المللى اس تو اما در همان حوره اسلامى هم «اصاله 
الصحه» مثل قاعده تجاوز, هم قاعده فراغ, در جاهايى جارى است. مستحضريد كه در اصول مقدارى بحث ناظر به اين است 
كه قاعده تجاوز و قاعده فراغ يكى است يا دو تام به هر تقدير اكر كفتيم اينها با هم فرق مى كنند» قاعده تجاوز و قاعده فراغ 
با قاعده «اصاله الصحه) فرقشان حجيست؟ كفتند قاعده تجاوز براى اثناى عمل است و قاعده فراغ براى يايان عمل است. ببينيم 
فرق «اصاله الصحه) با قاعده تجاوز و قاعده فراغ در جيست؟ البته آن فرقى كه كفتند درست نيست؛ اين طور كه قاعده تجاوز 
مخصوص اثنا باشد و قاعده فراغ مربوط به آخر امر باشدء اين طور نيست. ما بايد احراز بكنيم كه اينها دارند جه كار انجام مى 
دهند, هنوز كار را انجام نداده و دارند كفتككو مى كنند يا در اثناى معامله هستند, اينجا جا براى «اصاله الصحه» نيست. «اصاله 
الصحه» اين است كه كارى را كه انجام دادند و از او فارغ شدندء ما نمى دانيم صحيحاً انجام ذاذنك: نا فاسدار برائز اين قاغده 
بايد بككُوييم صحيحاً انجام دادند و آثار صحت را هم بار مى كنيم؛ ولى قبل از عمل هنوز دارد كفتكو مى كند يا در اثناى 
عملء. هنوز معامله تمام نشدهء ما «اصاله الصحه» جارى بكنيم؟! ازاين جهت «اصاله الصحه)» بى شباهت به قاعده فراغ نيسث؟ 
قاعده فراغ بعد از تمام شدن عمل است؛ منتها درباره نماز روزه امثال آن است؛ نمازى را خوانده نمى داند» صحيح خوانده يا 
نه؟ قاعده فراغ مى كويد صحيح است؛ اين شكك بعد از عمل كه مى كويند معتبر نيست»ء اين همان قاعده فراغ است؛ لكن 
همين قاعده كه به نام قاعده تجاوز مطرح است, در اثناى عمل هم جارى است؛ يعنى كسى «حمد و سوره) را خوانده, حالا مى 
خواهد ركوع برود, نمى داند «حمد و سوره» را صحيح خوانده يا صحيح نخوانده. اينجا قاعده تجاوز جارى است, مى كويد 
شما كه خوانديد و اكر بعد از خواندن شكك كردى كه درست خواندى يا نخواندى, عيب ندارد» بككُو صحيح است. يكك وقت 
است كه در حال ايستادن نمى داند كه «سوره») را خوانده يا نخوانده» اين قبل از فراغ استء قبل از تجاوز است و شكك در محل 
است» بايد بخواند؛ اما حالا يقين دارد «سوره» راخوانده» اما نمى داند كه درست خوانده يا درست نخوانده» بر اساس اينكه از 
خود عمل تجاوز كردىء از آن عمل فارغ شدىء ديكر دليل ندارد كه شما دوباره ب ركردى. يس اكر شكك در «كان» تامه 
باشد» جون شكك در محل است» نكن دوار هدجا يناوود و شكك ١‏ كر هو كان #اقصه راقم ناد ابدكه نقينا حر اندو شك 


بكند صحيح خوانده يا نخوانده» ديكر لازم نيست بخواند؛ حالا يكك وقت احتياط مى كند مطلب ديككر است. 


١.5, ص:‎ 


فرق ديكر قاعده تجاوز با قاعده «اصاله الصحه» اين است كه ممكن است كه در قاعده تجاوز بكويند كه فراغ ازعمل كافى 
نيست و دخول در جزء بعدى دخيل است؛ يعنى اكر كسى «حمد و سوره' را خوانده» نمى داند صحيح خوانده يا نخوانده؛ ولى 
از «حمد و سوره) فارغ شد؛ ولى تجاوز نكرده» هنوز در محل هستء هنوز وارد ركوع نشده, اينجا اكر شكك دارد در صحت 
«سورها, شايد بككويند كه دوباره بايد بخواند يا بالقوه يا «بالاحتياط اللازم» بخواند, براى اينكه درست است كه به حسب ظاهر 
«حمد و سوره»؛ را خوانده؛ ولى از محل نككذشته و تجاوز از محل به دخول در جزء ديككر است؛ لذا آنجا كفتند بايد در جزء 
ديكر داخل بشويم, اما اكر ما «اصاله الصحه؛ را در اين كونه از موارد جارى كرديم» دخول در غير شرط نيست. اكر كفتيم 
«اصاله الصحه) در اعمال مركب همان طورى كه بعد از فراغ از عمل جارى استء در اثناى عمل هم بعد از فراغ از هر جزء 
جارى است, اكر توانستيم اين را در همه موارد جارى بكنيم» دخول در غير لازم نيست, بلكه صرف فراغ از عمل كافى است. 
البته در قاعده تجاوز هم اين طور نيست كه همككى اين طور فتوا بدهند كه حتماً بايد داخل در غير بشويد. در بعضى از تعبيرات 
روايى هم اين هست كه اكر از آن تجاوز كردى و «دَخَلت فى غَيروا؛ (1١12[١٠|جنين‏ تعبيرى برابر آن تعبير دارد. البته ممكن 
است كسى بكويد صرف تجاوز از آن جزء كافى نيست و دخول در غير شرط است؛ ولى اكر ما «اصاله الصحه؛ را يكك قاعده 
سيالى دانستيم» در عبادات و امثال عبادات هم جارى بودء همان طور كه «اصاله الصحه, فراغ كل را شامل مى شود؛ يعنى بعد 
از تمام عمل شامل مى شود, شامل اجزاء و به صرف تجاوز از اجزاء هم مى شود, نه دخول در جزء ديكر؛ مثلا اين شخص 
موجبء ايجاب آن را خوانده؛ اما نمى دانيم درست خوانده يا نه؛ «اصاله الصحه» جارى است ولو هنوز قابل شروع به كفتن 
نكرده يا بعضى از قيودى را كه موجب بايد مى كفت كفته و وارد قيد بعدى نشده؛ نمى دانيم اين قيدى كه كفته درست كفته 
يانه؟ «اصاله الصحه) جارى است؛ منتها اين دقائق در آن «اصاله الصحه؛ كه بين المللى است شايد خيلى مطرح نباشد, آنها 
معمولا بعد الفراغ مى كويند كارى كه ديكرى كرده نمى دانيم صحيبح است يا نهه حمل بر صحت مى كنيم؛ اما در اثناى 
عملء اين جزئى كه انجام داد» آيا اين جزء صحيح بود يا نبود؛ نظير قاعده تجاوز يا نظير قاعده فراغ كه در عبادات هست» در 
معاملات و امثال آن هم باشد يا نباشد» نياز به فحص داردء جون يكك قاعده لَبى است و قاعده لنِى» اطلاق يا عموم و امثال آن 
ندارد و قدر متيقن كيرى است, اينجا كفتند كه «بعد الفراغ عن العمل» است. اكر دليل لفظى بود» ممكن بود ما به عموم يا 
اطلاق آن تمسكك بكنيم؛ اما جون دليل لفظى نيست شايد نتوانيم. اما قاعده فراغ دليل لفظى دارد» قاعده تجاوز دليل لفظى 
داردء مى شود به اطلاق آن تمشكك كرد. در بعضى از موارد ممكن است حون «دَخَلتَ فى غيره)» دارد» اكر اين قيد باشد كه 
صرف فراغ از قبل كافى نيست»ء بلكه دخول در غير لازم است و از طرف آيا ممكن است برخى ها ادعاى انصراف بكنند؛ ولى 
اكر «اصاله الصحه) شامل اين كونه از موارد بشود, دخول در غير لازم نيست. 


ص: ادح ١‏ 


.٠١١ تهذيب الاحكام الشيخ الطوسىء ج١2 ص‎ -١ 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


سائلا-ن بود» همان فروع به وسيله فقها(رضوان الله عليهم) استخراج و استنباط شد كه برخى از آن فروع را مرحوم آقا سيد 
محمد كاظم(رضوان الله عليه) در جلد شش عروه تبيين كردند. ل7) 


يكى از آن فروع اين است كه اككر موررّث رحلت كرد واز دنيا رفت و وارث شكك دارد كه در اموال تجارى او ربا هست يا نه؟ 
اينجا جون شكك دارد تأديه بر وارث واجب نيستء جون علم ندارد. اما جهار فرع ديكر بود كه آن فروع جهار كانه را مرحوم 


سيد فرمود عيب ندارد. همه آن فروع جهاركانه محل بحث بود و روشن شد كه عيب دارد. 


١٠١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18١2‏ ص ١7‏ و لاط آل البسة: 
"- تكمله العروه الوثقى» السيدمحمددكاظم الطباطبائى اليزدى» ج١»‏ ص 18 و 19. 


فرع ينجم از اين فروعى كه ايشان مى فرمايند كه اشكال ندارد يا مثلا اشكال مى كنند و بايد مورد بحث قرار بككيرد اين است 
كه اكر وارث مى داند كه مورّث ربا كرفت و عين هم فعلاً در بين اموال نيستء جون اككر عين مال باشد - حالا يا مشاع يا 
مفروض - بايد مال را تطهير كرد مى داند كه عين را از بين برده است مصرف كرده است؛ ولى نمى داند كه عوض آن را به 
صاحبش داد يا نه؟ اينجا حكم جيست؟ ايشان دو وجه را نقل مى كنند: يكى اينكه جون يقين دارد كه اين شخص ربا كرفته 
منتها عين رااز بين برده و ذمّه او مشغول بود نمى داند كه ذمّهِ خود را تبرئه كرد يا نه» يس ذمّه او به ربا مشغول است, اين 
صغراى مسثئله و هر جه كه در ذمّه مورّث بود به وسيله موت اكر مؤجل بود كه حال مى شود و جون در ذمّه بود به عين منتقل 


مى شود, اين وجه اول. 


وجه دوم كه تقريباً يكك صفحه روى آن بحث كرده و اشكال اصولى كردند اين است كه ما با جه معيارى بكنُوييم مالى كه ما 
يقين داريم مورّث از راه ربا كرفته و آن مال فعلاً در بين تركه او نيست و شكك داريم كه آيا ذمّه خود را تبرئه كرده يا نهو از 
جه جهت و روى جه معيارى بككُوييم كه ما بدهكاريم و او همجنان بدهكار است!؟ 


اكر بخواهيم استصحاب بكنيم» خيلى فرق است بين كسى كه خودش بايد استصحاب بكند يا ديكرى استصحاب بكند؛ 
اسقصحاب يكك حكم تعبدى است؛ «من كان على بين شذَك فض عَلَى يقينهه» يعنى كسى كه قبلا يقين داشته شيثى بوده يا 
مك جا مواقوع زخو الالنة شاك وارذه مشكرع اسحايه امكاسك لقع سين راجا كقدر الى كلد سرد انيت كدننارم 
مقدس در ظرف شكك به انسان شاكك مى كويد كه تو تعبداً حكم متيقّن و عالم را دارى؛ اين تعبد است.يرسش: ؟ياسخ: نه 


أشايه تأيه كوول حاى السعسكان غحاة تفنوعس انق طق كان على تقبو ففكم فقن على يتان النكلا 
تَنقض اليَقِينَ» (1) [18» اين تعتّد است و جزء اصول جهاركانه عملى است كه تعد باشد و تعد هم نبايد لغو باشد بلكه بايد اثر 
داشته باشد. اين استصحاب براى بيكانه هيج اثرى نداردمْ الآن زيد يقين داشت كه بدهكار است و عمرو شكك مى كند كه آيا 
زيد دين خودش را داد يا نه؟ اينجا جاى استصحاب براى عمرو نيست, حالا شارع مقدس او را متعبّد كند كه تو يقين داشتى 
كه زيد بدهكار بود و الآن كه شكك دارىء حكم يقين را بار كن! اينجا عمرو جه كار بايد كند؟ عمرو يقين داشت كه زيد قبل 
بدهكار بود الآن نمى داند كه زيد دين خود را داد يا نه؟ شارع مقدس او را متعبد بكند و بككويد كه تو الآن به منزله يقينى! 
بله» به منزله يقين باشد جه اثرى دارد؟ اين بيكانه استء جون بيكانه است و لغو است, يس جا براى استصحاب نيست. نعم» اكر 
قر زيل كاقراة قي ذاشة كود هكان يزه و الآن شك كره عه عكار انيع باه ابناضحانة من كنل و مديوة فن توداو 
وجوب وفا و ادا او را متوجه خود مى كند؛ اما زيد يقين داشت كه بدهكار استء عمرو هم يقين داشت كه زيد بدهكار استء 
عمرو شكك مى كند كه زيد دين خود را داد يا نه؟ اينجا جا براى استصحاب نيست. اكر شارع به عمرو بككويد كه تو متعبد باش 
كه به منزله يقين هستىء ايشان مى كويند من الآن يقين يبدا كردم كه زيد بدهكار استء جه كار بايد بكنم؟ هيج؛ لذا زيدى 
كه مكلف است وقتى يقين دارد كه بدهكار بود و الآآن شكك كردء اينجا جاى استصحاب است؛ اما عمرو يقين دارد كه زيد 
قلا بشكاز ررد و الآن شكه ذازى ككس رادا كرحويا دوجا دراي استمتحات لسك 


١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج ١‏ ص /757, ط آل البيت. 


مووقة | كر يخ اهس التضتكات كن لد جنا ذاوكة ني داشت ك#قلابد مكار يوه ودر اخرساقى عن شكندي: كدد 15 
دّينش را داده است يا نه؟ استصحاب مى كند و او مى شود مديون و وجوب وفا متوججه او مى شود؛ اما وارث كه بيكانه است 
بكويد كه مورّث هم قبلاً بدهكار بود و من هم يقين داشتم, حالا-او يقين داشت به حدوث و من در بقا شكك دارم, مكر بر 


ؤارث اذاى دين موث واجب:است؟! اين ييكانة اسنث! 


حالا برسيم به مواردى كه دين ديكرى موضوع حكم باشد براى شخص ديكر؛ بيان ذلكك اين است كه يس اكر زيد بدهكار 
بودويقين داشت كه بدهكار استء بعد شكك كرد كه دين خود را ادا كرد يا نه؟ اينجا جاى استصحاب است و برابر 
استصحاب محكوم به اين است كه مديون است و بايد دين را ادا كند؛ اما اكر عمرو يقين داشت كه زيد بدهكار استء بعد 
شكك كرد كه زيد دين را ادا كرد يا نه؟ جا براى استصحاب نيست, مكر اينكه دين زيد موضوع حكمى باشد كه اين شخص 


روى شخصيت حقيقى خود بايد آن حكم را انجام بدهد يا روى شخصيت حقوقى خود بايد آن را انجام بدهد. 


بيان ذلكك اين است كه اككر عمرو نذر كرد كه اكر زيد بدهكار بود مشكل او را حل كند يا فلان كار را انجام بدهد. عمرو 
يقين داشت كه زيد قبلا بدهكار بود و نمى داند كه زيد دين خود را ادا كرد يا نه جون دين زيد موضوع نذر عمرو است, 
موضوع حكم و محل ابتلاى عمرو است, عمرو مى كويد من قبلا يقين داشتم كه زيد بدهكار بود «الآن ك0 يسن ويد 
مقي اكيز عدون ليون تنك برعل ددن راش اسه دو شح عا وان سيان به 1 
موضوع براى كار عمرو بود اين كار شخصى استهء يا به شخصيت حقوقى برمى كردد كه دو نفر به محكمه رفتند» يكى مى 
كويد كه زيد به من بدهكار بود واز دنيا رفت و شواهدى هم هست كه اين زيد سندى دارد» امضايى كرده استء اقرارى 
كرده است» سند سيرده است و جكى داده است كه بدهكار است, منتها حاكم شرع شكك مى كند كه اين زيدى كه بدهكار 
بود و مُرد, دّينش راادا كرد يا نه؟ جون دين او موضوع حكم شخصيت حقوقى است و اين حاكم از آن جهت كه يكك 
دركير است, يعنى اكر زيد بدهكار بود اين موضوع حكم اين قاضى شرع است و اكر بدهكار نبود موضوع حكم نيست, اين 
قاضى مى تواند استصحاب بكند و بكويد برابر اين مداركك, زيد در زمان حيات خود بدهكار بود و دليلى نداريم كه دين را 


ادا كرد و مُردء ما دينش را استصحاب مى كنيم» يس زيد وقتى مُرد مديون بود و دين را بايد از مال او جدا كرد. 


١. ص:‎ 


اينجا دين اين شخص محل ابتلاى حكم اين شخصيت حقوقى استء اينجاها درست است. هر جه كه به اين دو صنف و فرد 
بوكر كو جا يراك اسفمهات عبنت 3 أها يفف كانه افيه زايد قبلا ياشكا يزه و مدرو داسك كه ابن ويك واشكار اسع يد 
ازاينكه اين زيد مُرد عمرو شكك مى كند كه زيد دّينش را داد يا نه؟ اينجا جا براى استصحاب نيست» شارع مقدس او را متعتد 
كد ييه جه تون وقتى شدارع عن :فزماية كه ملكا تلض البقيق ردأ باذك :و لباقفضة ييقين لخن 1لة[ 19 بحن متو را 
سود كن كه تعدا يدي كننوية يدا :والأدا نكر امد ابد لعو بافيد تفال صبرى يسح د ندديه اذكه ريد يلد مكار يزه 
ومُرد و مديون هم بود, جه كار بايد كند؟ هيج كار! اينجا جا براى استصحاب نيست, استصحاب كه يكك تعد است بايد همراه 


بالترياشة 


بنابراين در فضايى كه اين شخص بيكانه است جا براى استصحاب نيست] اما در مقام ما به كدام يكك از اين وجه برمى كردد؟ 
بيكانه است يا به «احد الا-مرين» برمى كردد؟ مرحوم سيد(رضوان الله عليه) فرمود كه اكر بيكانه باشد جا براى استصحاب 
لسك آم اكز كانه اشتد و شك ارقا ىا شك جا ورا اساهاب ننسكة دو هورة وا انشان ذكر كروندر كنقدن 1 كم ندر 
بكند كه اكر زيد بدهكار بود من فلان كار را انجام بدهم و يقين دارد كه زيد قبلا بدهكار بود, الآن استصحاب بكند و بايد 
نذرش را وفا كند, يا در محكمه شرع حاكم شرع وقتى احراز كرده است كه زيد قبلا بدهكار بود و نمى داند كه دّينش را ادا 
كرد يا نه و مديوناً از دنيا رفت, استصحاب مى كند و حكم را به مدّعى مى دهدء اين اثر شرعى دارد. آيا اينجا بيكانه است يا 


نظير اين دو مورد است كه اثر شرعى دارد. 


١٠١ 1/ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج 3 ص 506 7 طّ آل البيت: 


مرحوم سيد(رضوان الله عليه) اين را بيكانه مطلق فرض كرده, دو تا نمونه ذكر كرد كه اين دو تا نمونه ثابت مى كند كه وارث 
از مورّث بيككانه است: نمونه اول اين است كه اككر كسى بدهكار بود و مالى هم داشت و خودش مسافرت كرد بخشى از 
اموال را در اختيار وكيل قرار داد و كفت تو از طرف من وكيل هستى كه ديون من را بيردازى» هر كسى طلبى از من دارد و 
مدركى آوردهء بيردازى, اين وكيل است. خود اين وكيل هم يقين دارد كه اين شخص موكل قبلا دينى نسبت به زيد داشت و 
نمى داند كه دين زيد را ادا كرد يا ادا نكرد و زيد هم برهانى اقامه نكرد, بينه اى نياورد و هيج جيز نياورد» آيا وكيل مى تواند 
از مال موكل بكيرد به زيد بدهد روى استصحابى كه خودش مى كند؟ او مى كويد كه دين مرا ادا بكن! اكر خود موكل 
فكانى كرد كه ذو ننه راقاة با تف اجا رراف امات برد انا خالاو كل شك هن كن كدعى كل :قن وجدت وا داف بقلو 


جا براى استصحاب نيست, اين يكك نمونه. 


لموله ذيكنبرائ بيكانة اين اسث كه اكر كفس نقيق داشته باشد كة درق تعن علار) تماز ققضا نه هده ذاردو بلة بر سير 
يو كهاجت الست كد اذا كد :اناا كر رقيق تدازة وات حاقك كد يدرس دردقلاة :ا شافرت موقق بمغيؤاندن مار شد بادو 
فلان بيمارى موفق به خواندن نماز نشد, در فلان مرضى كه جند ده سال قبل كمتر يا بيشتر مبتلا شد جند روزى نتوانست نماز 
بخواند» بعد نمى داند كه نمازش را قضا بجا آورد يا بجا نياورد! آيا بر جنين يسرى قضاى جنين نمازى به استناد استصحاب 
واجب است؟ يعنى بكتُويد جون يدرم ده سال قبل از مركك در فلان بيمارستان كه يكك هفته بسترى بود و موفق به نماز نشدء 
من نمى دانم قضاى نمازش را به جا آورد يا نه جون وقتى كه بيمار بود يقيناً نماز نخواند و ذمّه او مشغول شد و جون بعد 
شكك دارم كه ذمّه او را تبرئه كرد يا نه؟ استصحاب بكنم و بعد بككويم بر يسر بزركك واجب است؟! اينكه نيست و كسى جنين 


٠١ ص:‎ 


اكر يسر بزركك بداند يدر او كه مُرد نماز قضا به عهده او بود, بله بر او واجب است و خود يدر هم اكر شكك كند كه نمازهاى 
قضا را بجا آورد يا نه؟ بر اساس استصحاب «مَنْ كان عَلَى يَقِين فَشّك فَلَيِمْض عَلَى يَقِينِهِ» بايد بكويد من قضا به عهده دارم و 
تمارش اضفر اقداز اماارر:ؤاوك واتعب حاتف كه استضتحات كند ودين اساي استفححات ركورك قضاق تمان واجي اسث: ادكه 


دليل نيست. 


يس ما جهار نمونه در مسثله داريم؛ در دو نمونه اول جا براى استصحاب غير هست, در دو نمونه دوم جا براى استصحاب غير 
نيست. مقام ما و مسئله محل بحث آيا از قبيل آن دو نمونه اول است كه جا براى استصحاب است يا از قبيل اين دو نمونه دوم 
است كه جا براى استصحاب نيست؟ مرحوم سيد دو تا احتمال مى دهند: احتمال اول كه وارث بتواند استصحاب بكندء اين را 
در يكك سطر بيان مى كنند و اول مى كذرد. بعد تمام اين صفحه را اختصاص مى دهند به اينكه دليلى بر جريان استصحاب 
نيست و نمى شود ثابت كرد؛ مى كويند در يكك مورد خاصى بر وارث واجب است و آن مورد خاص آن است كه وارث علم 
داشته باشد كه مورّث بدهكار استء يكك/ علم ندارد ولى از نظر علمى براى او ثابت شده استم يعنى ببنه, يتنه ثابت شده 
است كه اين مورّث بدهكار استء دومْ خود مورّث هنكام موت اقرار كند كه من بدهكارم؛ سوم خود مورّث بكويد كه قبل 
بدهكار بودم و الآن نمى دانم دّينم را ادا كردم يا نه؟ خود مورّث «عند الموت» كه شكك كرده. استصحاب بكند» آن وقت ذمّه 
مورّث مشغول مى شود از آن به بعد به عين تعلق مى كيرد و بر وارث اداى دين واجب استهء اينجا درست استء جهارم؛ اما 
اكر شخص مى داند كه مورّث او بدهكار بود و نمى داند در طى اين, حالا يا علم داشت يا تنه اقامه شد كه بدهكار است يا با 
يكى از اين سه راه در زمان حيات خودش اقرار كرد كه من بدهكارم, جهار سال يا ينج سال قبل از مركك اقرار كرد كه من 
بدهكارم, با علم و ينه و اقرار ثابت شد كه اين شخص بدهكار استء بعد از جهار ينج سال مُرده وارث نمى داند كه او دّينش 
راادا كرد يا ادا نكرد؟ يقين را مورّث داشت, شكك را وارث دارد» مى خواهد استصحاب بكند جا براى آن نيست. 


ص: اح ١‏ 


اين عصاره فرمايش مرحوم سيد بودمْ البته ايشان جازم نيستندء به دليل اينكه در طليعه بحث فرمودند كه اكر علم داشه باشد به 
اشتغال ذمّه مورّث» احتمال اينكه واجب است دينش را ادا بكند هست و يُحتمل كه واجب نباشد و در تقويت اين احتمال دوم 


يكك صفحه مطالب فرمودند كه عصاره اش همين است. 


«و الذى ينبغى ان يقال» اين است كه وارث بيكانه نيست» وارث بايد مالى راارث ببرد كه اين ميراث در درجه سوم قرار دارد؛ 
درجه اول آن است كه دين متوفى ادا بشود؛ درجه دوم اين است كه وصيت به ثلث كردهء آن ثلث خارج بشود و وقتى كه 
(وق بد ومدكه وى بها أؤ كين ) 13133 أو لكين داده قد عد فلك كرفه ند وانويثك'به ميرات.سى وسده يله اين ميراث 
مال اوست. الآن وارث مى خواهد وارد اين صحنه مال بشود و احتمال مى دهد كه دين در آن باشد؛ يقين هم داشت كه مال 
آلوده استء جرا نتواند استصحاب كند؟ جون محل ابتلاى اوست و جون محل ابتلاى اوست بيكانه نيستء اككر شارع مقدس او 
را متعتدد كند و بكويد تو كه قبلا يقين داشتى «فَلْيمض عَلَى بَقِبنِهِ إن السّك لا تَنقُضٌ اليِقينَ»» اين تعبد او اثر شرعى دارد» اين 
كانه اسك انس كل وي و عمزو فسيظة اكيز افقو موودى ات كه كما بديرقيد كه دين كنس فخل اناك كر اسك 
شما جهار مورد ذكر كرديد كه دو مورد را كفتيد محل ابتلا نيست و دو مورد را كفتيد كه محل ابتلاستء اين از قبيل آن دو 
موودى البق كامسا اتلسيكه براقي التكلاوارك بقيق اذاي كه موؤكاووبا “شاو ته او مشدول اسكنة ا فر كك اندر 
ذمّه داشت اكر مؤْجلى بود حال مى شود و آنجه كه در ذمّه بود به عين تعلق مى كيرد» يس عين آلوده است و قبلا يقيناً ذمّه او 
مشغول بود» استصحاب مى كند تا زمان موت, از اين به بعد هم اثر شرعى دارد, اثر عقلى نيست كه تا استصحاب كنيم. 


١٠٠ ص:‎ 


دالا وسور 3 


يرسش: اين جا شكك در رافع است نه مانع؟ 


بأسخةبسيال خوب! جه شك وو وجو راقع :بنارافضت امر موجودر استصحاب ميحكم لنت( اكريقين دازه كة اين حخالت 
طيازت قبلا بو ند ثمى اند كه رافتي آمك امال آله أبن التمتحات من كيده اسعيحاب رابراق شمين اها كلا سعدا 
جه در وجود رافع يا رافعيت شىء موجود شكك بكند» استصحاب مرجع است؛ اين نظير «اصاله الصحه؛ و مانند آن نيستء اكر 
يقين داشت كه مورّث بدهكار استء «الآن كماكان»؛ جون محل ابتلاى اوست. 


اين جهار فرعى كه ايشان ذكر فرمودند كه دو تا بيكانه است و دو تا آشناستء اين شبيه آن دو تا فرع آشناست. الآن وارث مى 
خواهد وارد صحنه ميراث بشود و در اين مال تصرف كندء شارع هم فرمود كه شما در درجه سوم و در صف سوم ايستاده ايدء 
شارع دسته بندى كرد: اول دين بعد ثلث, بعد ميراث: (من بَعدٍ وَصِيّهِ توصٌونَ بهَا أو دّين): )١(‏ [*]منتها حالا دين متأسفانه هر 
جه هست و مصلحتى هست بعد از وصيت ذكر شده؛ ولى حكم فقهى آن اين است كه اول دَّين, بعد ثلث ميت و بعد ميراث 
است. اكر كسى كه در صف سوم ايستاده, فوراً برود در صف اول بايستد استصحاب جلوى او را مى كيرد. مى كويد شما كه 


يقين داشتى مورّث بدهكار بود و شكك دارى كه دين را داده يا نداده! الآن محل ابتلاى شماست. 


بنابراين اين فرمايشى كه ايشان فرمودند كه از قبيل آن دو قسم است؛ نظير وكيل و نظير قضاى والد, بله در جريان قضاى والد 
يكك جنين جيزى نداريم كه شما اكر بخواهيد ارث را ببريد يا آن كار را بكنيد» در صف سوم هستى؛ ولى درباره قضاى نماز 
و روزه والد كه يكك جنين جيزى نداريم! اما اينجا داريم كه محل ابتلاى اوست و او الآن مى خواهد وارد صحنه ارث بشود و 
مال را بكيرد, شارع مى كويد شما در صف سوم ايستادى» كجا مى خواهى بروى؟ قبلا هم كه يقين داشتى او بدهكار بود و 
بعد هم شكك كردى بكو «على ما كان)! اين تعتّد هم لغو نيست. بنابراين بعيد است كه احتمال دوم تام باشد, همان وجه اول 


١٠١١ ص:‎ 


' 005 


برسش: ؟ياسخ: بله» اين شخص هم يقين داشتء متيقّن و مشكوكك هم يكى استء شاكك و متيقّن هم يكى است, يعنى اين 
وارث يقين دارد كه مورّث او بدهكار بودء اكر وارث شكك داشته باشد كه مورّث بدهكار است كه ديكر فرع ينجم و ششم 
نيست. فرع اخيرى كه مطرح كردند اين است كه اين وارث يقين دارد كه يدر او ربا كرفته» حالا- يا رباست يا رشوه كرفته و 
آن عين هم در بين اموال موجود نيست كه فرع ينجم بود اين عين را هم مصرف كرده. وقتى كسى ربا كرفته» ذمّه او مشغول 
اميك وييد اد داعامو بلخاضيه انك فى اليل قا لدت عق 1 عو ذل الآ كا بنرا وعدت لذ كرد ققد اودر كير 
است, يس وارث يقين دارد كه ذمّه مورّث مشغول است واين حكم شرعى هم روشن است كه اكر كسى با اشتغال ذمّه از دنيا 
رفت, هم دين مؤجلى حال مى شود, هم آنجه كه در ذمّه بود به عين تعلق مى كيرد, وارث هم اكر بخواهد وارد صحنه ارث 
بشود, شارع مقدس مى كويد تو در صف سوم ايستادى, كجا مى خواهى بروى؟ به همان صف اول بروى و آن مال را بكيرى, 
جاى تو نيست! اين محل ابتلاى اوست كه هم يقين دارد و هم شككء همه اركان استصحاب حاصل است, يقين دارد كه ذمّه 
مرولك مشر ل يود شكف ذارى كه موكاك كقه خوذقل را عله كردف يا قه؟ وتيف على تقنيه تايزانن قحك السك هرد «وخه 


دوم درست باشد» همان وجه اول حق است. 
و ا 


در جريان «اصاله الصحدااى كه مرحوم سيد و ساير بزركان اشاره كردند» مستحضريد كه مهمترين دليل قاعده «اصاله الصحها, 
همان سيره عقلا و اختلال نظام است كه قبل از اسلام وجود داشت, بعد از اسلام وجود دارد, بعد از اسلام در حوزه مسلمين 
هستء در حوزه غير مسلمين هست, كارى كه ديكران انجام دادند» زمينى خريد و فروش كردند» فرشى را خريد و فروش 
كردندء ازدواجى كردند و راه هاى عقود و ايقاعات ديكرى انجام دادند» ديكران اكر شكك بكنند كه صحيح بود يا نه؟ بنا بر 
صحت مى كذارند و اصلا نظام زندكى مردم بر همين است. مى ككوييم شما فلا-ن فرشى كه خريدى, فلانن خخانه اى كه 


خريدى, فلان اتومبيلى كه خريدىء, شايد فاسد باشد! اين را كه كسى اعتنا نمى كند. 


يس مسثله بناى عقلات سيره عقلا- يا اختلالم نظام كه سند اين «اصاله الصحه» استء محكم است و قانونى نيست كه اسلام 
تأسيس كرده باشد, قبل از اسلام بود بعد از اسلام هست, بعد از اسلام هم در حوزه مسلمين هستء هم در حوزه غير مسلمين 
هست و اجماعى هم كه ادّعا شده اجماعى است كه نشان مى دهد همكان اين را يذيرفتند وكرنه هم در معاملات طرح اجماع 
تعردى بعيد است, هم با بودن يكك جنين سيره قطعى كه سند اين اجماع هست اجماع نمى تواند سند باشدء بلكه قرينه است, 


مطلب دوم اين است كه اين «اصاله الصحه)» منظور صحت واقعى است نه صحت «عند الفاعل» يا صحت «عند الحامل»)» صحت 


واقعى است, كرجه در تشخيص صحيح واقعى» بين حامل و فاعل ممكن است فرق باشد. 


١١٠١7” ص:‎ 


مطلب بعدى آن است كه اين «اصاله الصحه) بعد از احراز عنوان است,ْ يعنى يكك كسى كارى دارد انجام مى دهد و من نمى 
دانم اين كار جيست؟ اينجا جا براى «اصاله الصحه» نيست, من نمى دانم كه بيع است؟ مضاربه است؟ صلح است؟ يكك امر 
انتزاعى كلى را بِكنُوبيم كه _ ان شاء الله _ هر جه هست صحيح استء اين كه قانون نيست! نعمء اكر ما ندانيم كه اين حلال 
است يا حرام است؟ بد است يا زشت است؟ ممكن است روى اصول كلى اخلااقى يا غير اخلاقى و «ضع أمر آخيك عَلَى 
أَحَسَنْهِ) (1) [8]و مانند آن, بِكنُوييم _ ان شاء الله _ كار خوب دارند مى كنندء وكرنه اثر فقهى و حقوقى داشته باشد كه ما 
بكوييم حمل بر صحت كنيم؛ آخر جه جيز را حمل بر صحت كنيم؟ اصلا ما نمى دانيم خريد و فروش است يا بيع و شراع است 
يا اجاره است يا صلح است يا مضاربه است يا مضارعه است جيست؟ تا بكوييم حمل بر «اصاله الصحها بكنيم. 


يس سند مششخص است و صحت واقعى معيار است و عنوان بايد احراز بشود و اينكه اين براى «بعد الفراغ عن العمل» است, 
هنوز كارى انجام ندادند و تازه شروع كردند جا براى «اصاله الصحه» نيست, وقتى كار را انجام دادند جا براى «اصاله الصحه) 
هست,ْ نعم» اثناى كار اكر ما شكك كرديم آنجه كه تاكنون انجام دادند صحيح بود يا نه؟ اينجا هم ممكن است نسبت به 
كذْشته «اصاله الصحه» جارى بشود. 


١١٠١5 ص:‎ 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج .2 ص 00١‏ طّ اسلامى. 


مى ماند مطلب ديكر كه مطلب بخش ينجم در بيايد و آن اين است كه اين «اصاله الصحهااى كه اين شخص مى خواهد جارى 
كند, براى ترتيب اثر عملى است. اين ترتيب اثر عملى تا آن جايى است كه به خود شخص برمى كردد, آن جا كه فارغ از 
حوصله وقدرت شخص باشد و كارى با شخص نداشته باشد» آنجا جا برايش نيست. اثر عملى كه خود شخص دارد اين است» 
وكرنه جون خود اين «اصاله الصحه؛ يكك قانونى است, اككر هيج اثرى نسبت به كار آدم ندارد و هيج ارتباطى هم ندارد؛ اين 
جه كار لغوى است كه ما بككُوييم _ ان شاء الله _ صحيح است؟! اين صحيح باشد به شما مربوط نيستء فاسد باشد هم به شما 
مربوط نيست؛ ولى شما مى خواهيد از او بخريد و ترتيب اثر بدهيد, بله اينجا جا براى «اصاله الصحه؛» هست. يس «اصاله 
المج براي ععاي اميك كه الأخرو عسل ابقلض طرف اشن الا يخقي ال عظالى كد مريوط يدان اسك عمكة ابي 5ه 


بيان بشود. 


اكر به اعتكاف موفق شديد _ان شاء الله » اين را از بهترين فرصت ها بدانيدء بالأخره درس و بحث خوب هست اما كوشه 
افو أل كاوها رايع تفوس وحعف بودن كه أسابى كا وسحاي كر السك دو ماه ار حر كنك رومض ]قد اذ" فافن ابت ها 
را براى دعا و ناله خواستند و اين اعتكاف جه عظمتى دارد كه يكى از اين اصول ينجككانه فقه ماو تازه شرط آن است. اين ١يُنى‏ 
الإسلامٌ عَلَى حمس» كه روشن است» صلاه هست» صوم هست» زكات هست» حج است و ولا-يت است؛ () يكى از 7 
لبوك و انوى تجكا اي كدمواف انلق اكه ووو انيع ذريازة روزه هم كفته شد: «أَلضّومُ لى) (121[١٠1؛‏ آيه قرآن هم كه 
بااعظمت از آن ياد مى كند. 20 


١١١0 ص:‎ 


-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج 7 ص18 طّ اسلامى. 
؟- من له يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء ج ".2 ص 6/. 


بوك بقره /اسوره 2١‏ آيه 6 1. 


مسئله اعتكاف آنجنان مهم است كه اين روزه با همه آن جلالل و شكوهى كه دارد» تازه شرط اوست,ٌ همانطورى كه مى 
كويئك: للا ضّلاة الا بطهّور» (0) [؟1]» اينجا هم الا إعتِكافٌ إلا بصَوم) (5) [١11ء‏ اين فتواو نص است. روزه شرط آن است» 


اين جه عبادتى است كه نمازى كه ستون دين است و روزه كه «أَلصُومُ لى»» تازه شرط آن است ١لا‏ إعتتكاف إلا بصَوم). 


خيلى از لغزش هاست كه به انتظار آدم استء بالأخره آدم بايد يكك جايى مستمسكى داشته باشد, اين سونامى هستء حوادثى 
كه هستء ما در معرض اين سونامى ها هستيم, الآن بهترين فرصت است كه آدم يكك جايى را جنكك بزند (وَ اغْتّص موا بَحَبِلٍ 
الله) () [١]كه‏ قرآن وعترت است همين ايام است. اككر _ ان شاء الله _ توفيقى يبدا كرديد به اعتكاف يا براى معتكفان 
سخن كفتيد» دوستانتان را فراموش نكنيد و اميدواريم _ ان شاء الله _ عظمت اعتكاف حافظ نظام ما باشد. 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


همان طور كه مستحضريد روايات باب ينج از ابواب ربا (5) [١]فروع‏ متعددى داشت؛ اين فروع از آن جهت كه محل ابتلاى 
اصحاب يا مردم آن عصر بود در روايات باب ينج آمده است, فقهاى بعدى _ يكى مرحوم صاحب جواهر (2) بود بعد 
مرحوم سيد(رضوان الله عليهما) است (2) _ اين فروع را يكى يس از ديككرى استخراج كردند و مطرح كردند. تقريباً شش يا 
هفت فرع را مرحوم آقا سيد محمد كاظم مطرح كردند كه به استثناى فرع اولء بقيِه فروع مورد نقد و اشكال بودمٌْ جه آن 
فرعى كه ايشان فرمودند كه وارث مى داند كه مورّث ربا كرفته, اما داير بين حيله شرعى و غير حيله شرعى است, كسى كه 
حيله شرعى را كافى نمى داند _ ١كما‏ هو الحق» _ بنابراين اين شكك, حكم علم را دارد؛ كسى كه مى داند مُورّتُ او ربا 
كرفته» ولى نمى داند عالم بود يا جاهل, كسى كه حكم جاهل را مثل عالم مى داند واكر توبه كرده» فقط حكم تكليفى 
برداشته مى شود, نه حكم وضعى,ْ بنابراين علم اجمالى هم بى اثر استء جون علم اجمالى وقتى كه يكك طرف آن اثر داشته 
باشد و يكك طرف آن اثر نداشته باشد بى اثر است؛ اما اكر هر دو طرف اثر داشته باشدء اين علم اجمالى مؤثر است. در اينجا 
كه مى كُوييم علم اجمالى بى اثر است؛ يعنى اثرى كه مرحوم آقا سيد محمد كاظم و ديكران مى خواستند؛ مترتب نيست و 
علم اجمالى مؤثر نيست و اككر مى دانست كه او ربا كرفته و عالم بود؛ ولى احتمال مى داد كه قبلا بدهكار بود و ذمه خود را با 
كرفتن ربا تخليص كرد, اين هم كافى نيست؛ براى اينكه ذمه با ربا تخليص نمى شود و ذمه همجنان در كير است؛ وقتى كه 
شخص مُرد تمام مطالبات مؤْجّلى حال مى شود و تمام ديون در ذمه به عين تعلق مى كيرد بنابراين وارث كه بعد از مركك 
مُورّث دارد مالش را توزيع مى كند, بايد بداند كه در صف سوم قرار كرفته؛ يعنى صف اول ديون متوفا است, صف دوم ثلث 
متوفيااست, صف سوم ميراث است كه (مِنْ بَعْدِ وَصِيِهِ يُوصى بها أَؤْ دَيْنَ) (/49 [؟]و اكر مى داند كه ربا كرفته و در مال او بود, 
ماقت دائن رمال احضيظ باشيفاه اساي لضان كرمر وين 3 التكال ادازوه دوحتانى مطلزم الدب«افتكال دار 
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."7" من لا يحضره الفقيه. الشيخ الصدوق, ج١2 ص‎ -١ 

"- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج؟؛ ص 178, ط اسلامى. 

"- آل عمران/سوره آيه"١٠.‏ 

ع- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص78١‏ و 217١‏ ط آل البيت. 

ه- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى. ج77 ص 777 و 800. 
*- تكمله العروه الوثقى» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج١»‏ ص١١‏ و 10. 


بادلما ور ادا 


فرع بعدى اين بود كه مى داند ربا كرفته» ربا هم در مال او بود؛ ولى اين مال ربا رايا مصرف كرده يا به احتمالى به صاحب 
آن داده, استصحاب مى كويد كه ذمه او مشغول است, جون درست است كه عين مال موجود بود وعين مال رااز بين برده؛ 
ولى تا عين مال را به صاحب آن نداده باشد ذمه مشغول است؛ وقتى ذمه مشغول شد با مركك هم مؤجل مى شود حال وهم از 


ذمه به عين تعلق مى كيرد. بنابراين غالب اين فروعى كه ايشان مطرح فرمودند تام نبود. 


حالا دو تا مطلب مانده: يكى تتميم مسئله قاعده «اصاله الصحه؛ است كه كاهى ايشان تمسكك مى كردند» برخى از فروعات 
«اصاله الصحه) مانده است؛ يكى هم وارد مسئله بعدى شدند كه اتحاد جنسين است. توضيحى درباره «اصاله الصحه) بدهيم كه 
تكميل قاعده «اصاله الصحه _ ان شاء الله _ به نوبتهاى بعد است؛ بعد وارد فرع بعدى بشويم. در مسثله «اصاله الصحه) تاكنون 
تقريباً جهار يا ينج مطلب روشن شد؛ منتها جون ايشان در اثناى مسئله مطرح كردند و متفرق بيان شد حيف است اين قانون 


يراكنده به ذهن بيايد. 


جند تا مطلب است كه در «اصاله الصحه» بابذ كافلة تدورن شود حون قاعده اى فقيهى اسك ويابك اعمال بشود. اول اين است 
كه اين قاعده سويت نيسث؟ نظير قاعده فراغ و تجاوز و قاعده رلا تعاد) )١0‏ [ ثإيا قاعده ايام استظهار براى (دماء ثلاثه» و مانند 
آن نيست كه قاعده تعبدى باشدء بلكه نظير قاعده «يد» (5) [8]است. اين قاعده «يد) كه قبل از اسلام بود بعد از اسلام هست» 
بعد از اسلام در حوزه مسلمين هست» در حوزه غير مسلمين هست و شارع مقدس آن راامضا كرده و تأسيس نكرده, بلكه بنا و 
سيره غلا اين اسيت و اكر قاغدة «يد) نباشدء نظام ذنك كن مردم مختل مى شود؛ آدم وقتى وارد بازار شدء مى خواهد جيزى 
بخردء از كجا مى داند صاحب مغازه مالكك است يا نهو وارد بنككّاه شده مى خواهد خانه را اجاره كندء از كجا مى داند كه آن 
موجر مالكك است يا نهو يا حق اجاره دارد يا نه. «يد) اماره ملكيت و اماره تصحيح كار است و سند آن قطعى هم است جون در 
مرئاى شارع هم بود» شارع هم ديد و امضا هم كرد و برابر آن هم كار مى كرد, ائمه(عليهم السلام) _ كه بيانكر شريعت شارع 
ازراه وحى و الهام هستند _ وقتى وارد بازار شدند؛ مثل مردم جيزى مى خريدند و جيزى مى فروختند؛ اين بناى عملى آنها 
بود بناى قولى اينها بود» سكوت آنها و تقرير آنها در برابر اين سيره بوده يس يكك امر قطعى است؛ نظير قاعده ١يد)‏ و تعبدى و 


تأسيقك نع يلكةه امضاص الست 
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-١‏ من له بيحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء. ج١2‏ ص/7917. 


دوم اينكه اين «اصاله الصحه؛ كه ما مى كوييم كار _ ان شاء الله _ صحيح هستء» صحت «عند الفاعل» است يا صحت «عند 
الحامل» است يا صحت واقعى است؟ حق اين است كه صحت واقعى است؛ ما صحت «عند الفاعل» و «عند الحامل») نداريم؛ اين 
دو آن واقع را مى خواهند بررسى كنند و به واقع برسند, ممكن است اجتهاداً يا تقليداً بين اين دو نظر اختلاف باشد؛ ولى هر 
دو به دنبال صحيح واقعى هستند, يس «اصاله الصحه؛ صحت واقعى را تأمين مى كند,ٌْ منتها ممكن است تشخيص صحت 
واقعى كاهى بين فاعل و حامل _ يعنى كسى مى خواهد بر صحت حمل كند _ اختلاف نظر باشد» جون ممككن است دو تا 
متحونك نا دو انا مله «الستعدىا يكن ماعنيدك وده كر عقلنك باشل يهم تقتدين احتهادا نا تقليدا ممكه ابتين فاغل وعامل 
اختلاف باشد,ْ لكن معيار آن صحت واقعى است. 


مطلب سوم اين بود كه وقتى شخص مى تواند «اصاله الصحه) جارى بكند كه عنوان فقه را بداند. يكك وقت است كه خريد و 
فروشى در بنكاه انجام مى دهندء ما نمى دانيم اينها دارند توطئه مى كنند يا دارند معامله غلط انجام مى دهند, مى كوييم _ ان 
شاء الله _ معامله صحيح انجام مى دهند؛ اما بر ما ترتيب اثر نيستء ما نمى دانيم اينها بيع دارند» اجاره دارند» مضاربه دارندء 
مضارعه دارند» مصالحه دارند» جه عقدى دارند. «اصاله الصحه؛ كه در فقه و قاعده فقهى مطرح است و بر آن آثار بار است 
اينجا بار نيستء جون «اصاله الصحه؛ وقتى كاركر و مؤثر است كه عنوان فعل احراز بشود, وقتى عنوان فعل احراز نشده شما 
جه را مى توانيد با اين «اصاله الصحه» بار كنيد؟! 
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مطلب بعدى آن است كه اين «اصاله الصحه, نه تنها بعد از احراز عنوان فعل است, بلكه بعد از احراز تحقق فعل هم هست؛ 
اكر اثناى كار ما شكك كرديم كه اينها خريد و فروشى انجام مى دهند آيا درست است يا نه؟ جا براى «اصاله الصحه) نيست. 
اكر كسى در اثناى عقد اجاره. بيع» صلح, مضاربه و مضارعه. شكك كرد كه اينها صحيح انجام دادند يا نه؟ جاى «اصاله 
الصحه) نيست. طرح اين بحث براى اين است كه در قاعده تجاوز و در قاعده فراغبنا بر اينكه اينها دو تا قاعده باشند فرق است؛ 
قاعده تجاوز كفتند كه اكر شما شكك در محل استء شكك دارى انجام دادى يا نه» يا شكك دارى در «كان» ناقصه آن صحيح 
انجام دادى يا نه؟ بايد انجام بدهى؛ يعنى انسان «سوره» را خوانده, قبل از ورود در ركوع, شكك دارد كه اين «سوره) را صحيح 
خوانده يا نه؟ بايد دوباره بخواند» جون اكر شكك دارد كه «سوره» را خوانده يا نهو بعد از «حمد» ايستاده شكك دارد كه «سوره» 
را خوانده يا نه, شكك در محل است و بايد بخواند, ممكن است درباره صحت و فساد او هم همجنين باشد؛ اما اكر «سوره' را 
شواقةة تق دا تدد دروبيك هو اننوك تنقو] نوم انا انها وق ينك ورا أدكنة ا ك سيو اهز انمه تاشكم بعد از مكل انبعت 
؛ يعنى بعد از فراغ از آن است. اما كفتند قاعده فراغ آن است كه درباره اصل نماز» صحت نماز شكك دارد؛ اين براى بعد از 
عمل است, لكن در همانجا در فرق بين قاعده تجاوز و قاعده فراغ كفته شد كه اكر منظور فراغ كل باشد, قاعده تجاوز و 
قاعده فراغ فرق دارد؛ اما اكر فراغ مقطعى باشد مى توانند اينها يكك قاعده باشند, جه اينكه قاعده تجاوز هم مى تواند تجاوز 
بعد از عمل راهم شامل بشود. غرض آن است كه يكك اختلاف موردى بين قاعده تجاوز و قاعده فراغ هست, در اينجا آيا 
«اصاله الصحه؛» مخصوص بعد از عمل است يا اثناى عمل را هم شامل مى شود؟ بايد توضيح داد. اكر شما بخواهيد اصالت 
فريختدير كل« عمل جار كله وسكا ورا بعد هذا اسع اما كر امالك منكة ا بر 'اجزاى كتشته را متزاهيه جارف 
كنيد» اين شامل حال اثناى عمل هم مى شود؛ يعنى ايجاب را بايع انجام داد» ما نمى دانيم صحيح انجام داد يا نه؟ «اصاله 
الصحه)» جارى استَ, اما بخواهيم بكوييم قبل از وقوع قبول اين ببيع صحيح است, حمل بر «اصاله الصحه) كنيم اينجا صحيح 
نيست. يس اينكه مى كويند «اصاله الصحه؛ براى بعد از تمام عمل استء اككر مصب آن اصل كل عمل باشد؛ اما اكر مجراى 
اين اصل, بعض عمل باشدء آن هم در اثناى عمل هم جارى است. 
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مطلب بعدى آن است كه اين «اصاله الصحه» حاكم بر جميع اصول ديككر است, حالا-اين مطلب ينجم زمينه را براى مطلب 
ششم وهفتم فراهم مى كند. اينكه مى كُوييم اين اصل حاكم بر اصول ديككر است, براى اينكه اماره است و حاكم بر اصل 
است البته اماره حاكم بر اصل است, يا يكك اصلى است حاكم بر اصول ديكر؛ نظير اينكه استصحاب حاكم بر اصل طهارت 
استء استصحاب حاكم بر اصل برائت است, جون اصل محرز دارد» يس يكك صبغه تقدمى براى آن هست و در دوران امر بين 
اصل برائت و استصحاب, استصحاب مقدم است, «عند الدوران الامر» بين اصل طهارت و استصحاب, استصحاب مقدم است و 
مانند آن. آيا «اصاله الصحه؛» كه مقدم بر اصول ديككر است براى اين است كه صبغه احرازى او قوى تر است, حتى بر 


استصحاب هم مقدم استو يا اماره است؛ اين جزء عناوينى است كه بايد بعداً مطرح بشود. 


اما قبل از ورود در فرع بعدى آن كه فعلاً مطرح هست اين است, «اصاله الصحه؛ بر همه اصولء بر اصل برائت» بر اصل 
طهارت, حتى بر استصحاب مقدم استء جون در معاملاءت اصل فساد است و «اصاله الفسادا محكم است. معامله اى كردند 
نمى دانيم درست است يا نه؟ اصل فساد است, براى اينكه قبلا اين مبيع مال بايع بود و قبلا اين ثمن براى مشترى بود ما نمى 
دانيم اينها نقل و انتقال دادند» صحيح انتقال دادند يا نه؟ معناى استصحاب ملكيت مبيع براى بايع و ثمن براى مشترى, فساد اين 
معامله است؛ لذا مى كويند اصل در معامله فساد است, براى اينكه قبلا اين مبيع مال بايع بود «الآن كماكان», قبلا اين ثمن مال 
مشترى بود «الآن كماكان». مقتضاى جريان استصحاب ملكيت كل واحد بطرفين, فساد معامله است. اما «اصاله الصحه؛» حاكم 
بر اين اصل استصحابى و ساير اصول است؛ مثالا معامله اى كردند ما نمى دانيم صحيح است يا نه؟ بناى عقلا و سيره آنها و 
حفظ نظام و يرهيز از اختلال نظام اين است كه اين داد و ستد صحيح است؛ اكر اين داد و ستد صحيح بود, بنابراين مقدم بر 
«اصاله الفساد» است, مقدم بر استصحاب است. اين است كه در بحث بعدى مى آيدء آيا اينكه بر استصحاب هم مقدم است 
صبغه اماره دارد» جون اماره است مقدم است يا يكك استصحابى قوى است, يااكر در اين كونه از موارد جا اكر اصاله 
الصحه). محكوم استصحاب باشدء اين مورد لغو است؟ شما «اصاله الصحه؛ را مى خواهيد جه كار كنيد؟ اين معاملاتى كه شما 
بخواهيد «اصاله الصحه) جارى كنيد اكر محكوم به استصحاب باشدء جعل اين قانون و يذيرش آن با لغويت همراه است و 
شما يكك امر لغوى را قبول كرديدء. جون در همه موارد استصحاب است, شما جه جيز را مى خواهيد حمل بر صحت كنيد؟! 
يكك معامله اى شده شما هم مى خواهيد حمل بر صحت كنيدء اينكه مجراى استصحاب است؛ اكر «اصاله الصحها مقدم بر 


استصحاب نباشد, تأسيس اين يا امضاى اين لغو خواهد بود كه اين _ به خواست خدا _ بعد خواهد آمد و روشن تر مى شود. 
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غرض اين است كه كفتند «اصاله الصحه؛ مقدم بر همه اصول است, حتى بر استصحاب در معاملاءت و جا براى استصحاب 
فساد و مانند آن نيست. تاكنون اين امور خمسه روشن شد؛ يعنى دليل آن روشن شد و معناى صحت روشن شد و احراز آنها 
لازم بوده جريان آن هم بايد بعد از تحقق عمل باشد؛ يعنى «كان» تامه تحقق داشته باشد و بر همه اصول هم مقدم شد. اين 
عناوين ينج كانه در «اصاله الصحه) روشن شدمٌ حالا _ ان شاء الله _ جند تا عنوان هم مانده كه اين قاعده يكك امر روشنى در 


اذهان شريق قنها باشل 


فرع بعدى كه در شرايع )١(‏ عنوان شده و مرحوم صاحب جواهر مطرح كرده اند و به همان روال __ در بسيارى از قسمتها 
عبارت همان عبارت جواهر (7) است _ مرحوم آقا سيد محمد كاظم مطرح كرده اين است كه بحث ما در رباى در بيع است» 
غير از رباى در قرض _ كه در كتاب دين مطرح است _. در رباى در بيع» بايد مبيع و ثمن يكك جنس باشند؛ در روايات تعبير 
جنس شده. در كتابهاى فقهى هم تعبير جنس شده, براى يرهيز از اشتراكك اصطلاح كه مبادا اين جنس منطقى به ذهن بيايد 
اين جنس عرفى معيار است؛ اين فرع را مطرح كردند. در روايات هم دارد كه وجود مباركك حضرت امير كراهت داشت كه 
ندم ياقلذة كال محائلة يقويكه رحد انه (غليو النسالام) قزم ردنك 4 اوبره غبار كف محقيرك أنينةة لم يكن علق #كرة الكخلالا: 
() اينكه ما كفتيم حضرت كراهت داشت و بيش حضرت مكروه بود» جون حضرت از امر حلال كه انزجارى نداشت؛ يعنى 
اين كار حرام است كه برخى از اين نصوص كه اميرالمؤمنين ١و‏ لم يكن عَليّ كرَهُ الحَلال) خوانده شده بود كه بعد هم _ به 
خواست خدا _ ممكن است تكرار بشود. فرمودند اتحاد جنس براى يرهيز از اشتباه كه مبادا جنس منطقى به ذهن بيايد و 
برخى از امور تعبدى هم در اينجا دخيل است, اين عنوان را مطرح كردند, فرمودند كه در بيع ربوى, اتحاد جنس شرط است؛ 
يعنى اكر جنسى با همجنس آن خريد و فروش بشود يكى به نحو نقد و ديككرى نسيه؛ اين رباست, يا هر دو نقد باشد و يكى 
كم و يكى زياد رباست. يا با تفاضل يا تفاوت در مدت؛ مثلاً اكر ده كيلو كندم به يانزده كيلو كندم يكى مرغوب و يككى 
نامرغوب فروخته شد, مى شود ربا؛ يكى ده كيلو كندم نقد با ده كيلو كندم نسيهء اين رباست و منظور از مكيل و موزون 
بودن, كاهى مكيل و موزون در خوراكى است, كماهى مكيل و موزون در آن نقود است؛ مثل ذهب و فضه و مانند آن كه 
معيار مكيل و موزون بودن استء خوراكى بودن نيست. اين عنوان جنس كه جه در اقسام حبوبات مطرح استء جه در ميوه ها 
مطرح استء جه در نقود مطرح است كه اينها مكيل و موزون هستند, دو تا فرع دارد: يكى اينكه اينها همجنس باشند يا يكى 
اصل و ديكرى فرع باشد؛ مثل كندم و آرد كندم] يا دو تافرع باشند از يكك اصل؛ يعنى اين آرد با آن آرد _ در صورتى كه 
اين دو تا فرع از يكك اصل باشند_ . يس دو تا اصل يا يكك اصل و يكك فرعء» جزء فرع اول است؛ دو تا فرع از يكك اصلء اين 
جزء فرع دوم است كه اكر شما بخواهيد تحليل كنيد, سه تا مسئله و سه تا فرع درمى آيدمْ منتها اينها فرمودند: «امران)», در 
حقيقت سه امر است, نه دو امر. يس اكر كندم با كندم باشد يا طلا با طلا باشدء نقره با نقره باشد» رباست يا كندم با آرد 
كندم باشدء طلا با طلاى آب كرده باشد؛ يعنى طلا را آب كردند براى كارهاى ديكر كه اين فرع آن است جيز ديكرى 
نيست» اين رباست, يا دو تافرع از يكك اصل باشند؛ اين آرد با آن آرد كه هر دو از كندم است يا اين آرد با آن آرد كه هر 
دو از ذرت است يا اين آرد و آن آرد كه هر دواز برنج است؛ منتها مرحوم آقا سيد محمد كاظم (5) و برخى از فقها(رضوان 
الله عليهم) فرمودند كه دو امر در آن شرط است؛ در حقيقت سه امر است: يكى اينكه دو تا هر دو همجنس باشند؛ مثل كندم 
به كندم: يا اينكه يكى جنس باشد و يكى فرع او؛ مثل كندم و آرد كندم,م سوم اينكه هر دو فرع باشند؛ مثل آرد كندم با آن 


آرد آرد برنج با آن آرده آرد با آرد, يا آب اين فضّه با آب آن فضّهء آب اين طلا با آب آن طلاى آب شده و مانند آن كه 


١1١١7 ص:‎ 


١ظ-‏ 
-١‏ جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج277 ص 788 و 5/8. 
بوك وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 6١‏ ط آل اليك 
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فرمودند: منظور از اين جنس» جنس منطقى نيست ؛ جنس منطقى آن است كه تحت آن انواع باشد؛ ولى جنس عرفى آن است 
كه نوعى است كه تحت آن اصناف است, جه اينكه صنف جيزى است كه تحت آن افراد است. وقتى مى كويند جنس؛ يعنى 
يكك نوع, نه اينكه جنس؛ يعنى آن جامع بين انواع. يكك وقت شما مى كويبد حبوبات, يكك وقت مى كوييد كه آذوقه, يكك 
وقت مى كوييد خوراكى كه اينها جدس است, حبوبات هم شامل برنج» كندمء ذرت و نخود و همه اينها مى شودء اين جدنس 
است كه تحت آن انواع استء اين معيار نيست؛ وحدت جنس موجب ربا نمى شود؛ بلكه وحدت نوع موجب ربا مى شود. 
يس اكر كندم بود با ذرت يا برنج, ربا نيست با اينكه هر دو مكيل هستند و جنس هر دو هم حبوبات و طعام است؛ اما عنوان 
طعام معيار نيستء عنوان جزء حبوبات بودن معيار نيستء بايد عنوان خاص داشته باشد كه در حقيقت نوع است, يس منظور 


جنس عرفى است كه نوع منطقى محسوب مى شود؛ اين يكك مطلب. 


مطلب ديكر اينكه در خصوص اين جنسء يكك تعتّدى شارع مقدس اعمال كرده است, اينكه كفته شد معناى مكيل و موزون 
بودن, اينها تأسيسى نيست كه جه جيزى مكيل است جه جيزى موزون] اما شارع مقدس ممكن است جيزى را كم كند و جيزى 
را زياد كندء در حد مواردى كه امضايى است جيزى را كم كند يا زياد كند, كرجه اين قسمتهاى ربا تأسيسى است كه فرمود 
جو و كندم اينها يكك جنس هستندء براى اينكه اينها بسيارى در بسيارى از موارد در حكم طعام واحد حساب مى شدند. 
بنابراين يكك تعبدى شارع مقدس در خصوص اتحاد جنسى؛ يعنى اتحاد نوعى جو و كندم معيار كرده, اما تا آنجا كه خود 
شارع مقدس احيا كرده باشد مطلوب است, اما در مسئله زكات, همان طور كه قبلا كذشت اينها دو تا نوع هستند و هر كدام 
بايد به نصاب خاص خود برسند و مجموع اينها را حساب نمى كنند تا به نصاب برسد زكات بككيرند؛ اين طور نيست, در باب 
جند سير از كندم؛ جند سير از اينها شد كه مككر به لحاظ تقويم و قيمت كنيم و مانند آن. يكك وقت است اطعام مى خواهد 
كند» هر كدام مخلوط باشد يا خالص باشدء كافى است, اما يكك وقت سخن از طعام است نه اطعام, كفتند در طعام اين مقدار 
كندم بايد بدهى,(مستحضريد كه در مسئله كفّاره ماه مباركك رمضانء سخن از اطعام ستين مسكين است نه طعام؛ يعنى كسى 
كندم بدهدء برنج بدهدء كافى نيست, بايد غذا بدهد, يا آنها را مهمان كند يا غذا درست بكند براى آنها بفرستد يا آنها را 
وكيل در اطعام كند؛ يعنى بايد اينها يكك وعده غذا ميل كنند) يس اككر در كفاره ماه مباركك رمضان _ به اصطلاح شصتكك _ 
مى كنند و ميل مى كنند؛ آنجا كه اطعام معيار است, حساب خاص خود را دارد, آنجا كه طعام هست, اكر كفتند شما ينج 
كيلو كندم بايد بدهيدء اينجا مخلوط كردن جو با كندم كافى نيست. در جريان زكات اين طور است كافى نيست» در جريان 
طعام كفتند كافى نيست,ء در موارد ديكر كه زكات به نصاب برسد؛ يعنى هر كدام از اينها به تنهايى بايد به نصاب خاص خود 
برسند, اما در مسئله رباء تعبداً اين دو يكك جنس هستئند؛ يعنى كندم و جو يكك جنس هستند, جه اينكه در مسئله زكات هم 
تعبداً كفتند كه كاو و كاو ميش يكك جنس هستند: حالا شايد براى اينكه به لحاظ بقر بودن هر كدام نزديكك به هم هستند. 


آنجا كفتند كه «البقر و الجاموس من جنس واحد؛ در باب زكات جنين حكمى هم هست. 


١١1 ص:‎ 


بنابراين تا آنجا كه شارع مقدس دستور خاص نداده, معيار جنس عرفى استء نه جنس منطقى و در جنس منطقى تحت آن 
انواع است؛ ولى در جنس عرفى تحت آن اصناف است كه دو صنف از آنء مثل كندم سبز» كندم قرمز و كندم غير قرمزء 
اصناف مرغوب و غير مرغوب, اينها همجنس هستند و اين هم حكم «مفروغ عنه)» «عند الفقه» است و روايات ماهم اين را 
تأييد مى كند؛ يعنى اين دو نكته را كه منظور جنس منطقى نيستء. جنس عرفى است, يكك: يكى اينكه تعبداً در خصوص باب 
ربا جو و كندم يكك جنس هستند, كرجه در زكات» كرجه در طعام و مانند آن كه كفارات بدهند» هر دو هم جنس خاص 
خود را دارند. روايات اين مسئله هم خوانده خواهد شد, آنجه كه بايد مطرح بشود _ ان شاء الله _ تتميم قاعده «اصاله الصحه) 
است كه جون مرحوم سيد به آن استدلال كرده اندء اين بايد روشن بشود كه در كجا ما مى توانيم «اصاله الصحه) در معاملات 


ودر عقود مردم جارى كنيم و تتمه رواياتى كه مربوط به وحدت جنسى كندم وجو است. 


ربا مبحث بيع 
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موضوع: ربا 


بعد از بيان حرمت ربا تكليفاً و بطلان ربا وضعاً فرمودند: رباى در معاملات به يكك سلسله شروطى مشروط است. يكى از آن 
شرايط اصلى آن است كه بايد اين مكيل و موزون باشد. خواه خوراكى باشد؛ نظير جو و كندم و امثال ذلكك يا تزيينى باشد يا 
نقدى باشذ؛ نظير نقدين: طلا وانقره وامثال ذلكك وشرط ديكرش أن است كدابنها افحاذ .در جسن داشعه باشكد ومنظور او 
اتحاد جنس» جنس عرفى است نه جنس منطقى كه اككر در فضاى عرف بخواهند از آن ياد كنند بككويند اينها يكك نوع اند. از 
طرفى نوع منطقى در فضاى عرف مطرح نيست كه يكك جنس و فصل خاصى داشته باشدء اين را عرفاً مى كويند يكك نوع. 
حالا ممكن است در تحليلات منطقى يا صناعى معلوم شود كه اينها دو نوع باشند؛ ولى عرف كه بكمُويد اينها يكك نوع است 
كافى است. اكر كندمى با كندم, جويى با جو و برنجى با برنج بخواهد داد و ستد بشودء بايد همه به اندازه باشند؛ نه نقد و 


ةا 


سرٌ اينكه نقد و نسيه جايز نيستء براى اينكه براى مدتى ثمنى هست به اصطلاح اينها كه حالا آن را بعداً توضيح مى دهند. 


اكر خواست جيزى كه مكيل يا موزون است را با هم جنس خود معامله كندء نبايد اضافه باشد و نبايد كم باشد. 


جيزى كه دراين مسئله هست اين است كه تعبداً فرمودند جو و كندم؛ اينها در خصوص معاملات ربوى يكك جنس اندء نه در 
زكات: نه در فطريه؛ نه در كفاره و مانند آن» جون در آن عناوين ديكر در فطريه و همجنين در كفاره» در زكات واينها دو 


جنس اند؛ ولى در خصوص بيع اينها يكك جنس اند. 


بعد روايات فراوانى هست كه حالا به بعضى از اين روايات جون قبلا هم اشاره شده بود و خوانده شده بودء الآن در حد اشاره 


اين روايات را بازكو كنيم تادر فرع بعدى كه مرحوم سيد مرحوم آقا سيد محمد كاظم مطرح فرمودند بخوانيم. آن مطلب 


اصلى كه ايشان فرمودند را نبايد فراموش بكنيم و آن رادر خلال مطالب بايد بازكو كنيم» جون ايشان اين فروعى را كه در 
جلد ششم عروه مطرح مى كنند (1)» غالب اين فروع استفاده شده از روايات باب ينج از ابواب رباست (5؟) و آنجه كه محل 
ابتلاى اصحاب صدر اسلام بود محل ابتلاى جامعه ما هم هست و هر جه محل ابتلاى عملى مردم بود محل ابتلاى علمى فقيه 
اكه عر قله كناءة واي لعائلات يزاه قدارذة ولى افع كه محل اتاد عيبل جانعة اسك خا ابتلاق علمن ققيه اسك 


١١١2 ص:‎ 


.10 و‎ ١١ص‎ ١ تكمله العروه الوثقى» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج‎ -١ 
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اين فروعى كه ايشان از باب ينج استفاده كردند خيلى از اينها مطرح شدء در بخش وسيعى از اينها ايشان مى خواستند «اصاله 
الصحه)» جارى كنندء اين «اصاله الصحه» يكك قاعده فقهى است كه تا حل نشود آن فروع و امثال آن فروع كه ايشان يا امثال 
ايشان مطرح كردند ناتمام مى ماند؛ لذا دست برداشتن از اصل مسئله و يرداختن به قاعده «اصاله الصحه؛ يكك كار عادى نبود. 
در خلال مسائلى كه مطرح مى شد و مباحثى كه مطرح مى شدء اين «اصاله الصحه) طرح شد كه - ان شاء الله - به نوبت يكى 
يس از ديككرى بخشى از فروع «اصاله الصحه) مانده كه بايد حل شود. الآن وارد فرع بعدى كه ايشان مطرح كردند مى شويم. 


ايشان فرمودند: روشن است كه در صورت اتحاد جنس»ء ربا جارى است و معامله حرام است تكليفاً و باطل است وضعاً؛ در 
صورت اختلاف جنسء ربايى نيست و حلال است تكليفاً و صحيح است وضعاًء جون هر دو عنوان را دو طايفه از روايات 
ابواب رباى بيعى مشخص كرد. يكك طايفه از روايات كه در باب جداكانه است»ء دارد كه در صورت اتحاد جنسء اين حرام 
است و باطلء در روايات باب ديكر دارد كه اككر «عند اختلاف جنسين» حلال است و صحيح. حالا اكر شكك كرديم كه اينها 
ازيكك جنس اند يااز دو جنسء يكك وقتى كفتند اين طلاطين و طلا يكك جنس است يا دو جنس؟ در موارد عادى روشن 
است كه فلا-ن كندم, فلا-ن ذرت» فلان حبه جو و برنج و اينها اختللاف جنس اش مشخص است؛ ولى يكك وقت است كه از 
همين سنخ هاست,ء فلزات خيلى رواج نداشت و ندارد كه همه بفهمندء آيا اينها يكك جنس است يا دو جنس است؟ اكر اين 
طلاطين نوعى از انواع طلا باشد يا صنفى از اصناف طلا باشدء ربا در آنجا راه دارد و جايز نيست و اكر جنس ديكرس باشد 
ربا در آن راه ندارد. اكر ما شكث كرديم كه اين از يكك جنس است يا از دو جنس جه كار بكنيم؟ جه در باب حبوبات» جه در 


باب فلزات و امثال ذلكك! جه در معدودات و جه در مكيل و موزون! 


١١١17 ص:‎ 


مرحوم سيد(رضوان الله عليه) فرمودند كه اين شبهه مصداقيه عمومات اوليه است؛ ما يكك (أَوْقُوا بالْعُقُودِ) (1) []داريم» يكك 
(أخل الله ليع ) (؟) [عداريم» يكك (تِجارَة عَنْ تراض) (*') [هإداريم كه اينها عمومات اوليه ماست. آنجه كه از اين عمومات 
خارج شده است اتحاد جنس است كه اكر در صورت اتحاد جنس كسى بخواهد كم بكيرد يا زياد بككيرد» مى شود ربا و 
حرام؛ اما ما شكك داريم كه اين اتحاد جنس است يا اتحاد جنس نيست؟ اين شبهه مصداقيه عام نيست» شبهه مصداقيه خاص 
است و جون شبهه مصداقيه خاص است تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خاص جايز است. اين را توضيح مى دهند و مى 
كويند كه اين (أعل اللَهُ لْبتِع) يا (أَوْفُوا بالْعُقَودِ) نظير «اكرم العلماء» استء اين «اكرم العلماء» كه وارد شد هر كسى كه عالم 
است مشمول اين عالم است اين يكك. جه كسى كه يقيناً عادل است و جه كسى مشكوكك العداله استء جه كسى كه يقيناً 
فاسق است و جه كسى كه مشكوك الفسق استء همه اين افراد زير مجموعه «اكرم العلماء» هستند» آن مقدارى كه با «لا تكرم 
الفساق» خارج شده است» خصوص كسى كه ما فسق اش را احراز كرديم اين خارج شده استء بقيه كه داخل بود به جه دليل 
خارج شده باشد؟! وقتى ما يكك عامى داريم كه «اكرم العلماء» استء اين عام همه اين جهار صنف را كرفته؛ كسى كه يقينا 
عادل است او دنفي كو جون «اكرم العلماء» كارى به عدل و غير عدل ندارد» «اكرم العلماء» كسى كه «مقطوع العداله» است 
را شامل مى شودء كسى كه «مشكوك العداله) است را شامل مى شود» كسى كه «مقطوع الفسق» است را شامل مى شود. 
كسى كه «مشكوك الفسق» است را شامل مى شود» همه را شامل مى شود و همين كه عادل باشد «تمام الموضوع» است براى 
وجوب اكرام و جون خاص آمده است و فرمود كه «لا تكرم الفساق»» خاص در نسبت به اين مورد» يا نص است يا اظهر؛ لذا 
خاص مقدّم بر عام است. سرّ اينكه خاص مقدم بر عام است كه تعبدى نيستء براى اينكه اين نسبت به اين مورد» يا نص است 
يا اظهر؛ اين افرادى كه فاسق اند مشمول «اكرم العلماء» هستند يكك, مشمول «لا تكرم الفساق» هستند دو شمول «لا تكرم 
الفساق» نسبت به اين قوى تر استء از اين جهت خاص بر عام مقدم است يا مقيد بر مطلق مقدم استء وكرنه دليل تعبدى كه 
نيست: «لتقدم النص على الظاهر» يا «لتقدم الاظهر على الظاهر). 


ص: ١118‏ 
-١‏ مائده /سوره 6 ايه .١‏ 


-١‏ بقره/سوره7,. آيهه7؟. 


اونا اشير ةلا 


افرادى كه «مشكوك الفسق» بودند يقيناً داخل در «اكرم العلماء» بودند» حالا به جه دليل خارج بشوند؟! الا تكرم الفساق» كه 
اينها را نمى كيردء «لا تكرم الفساق» افراد معلوم الفسق را مى كيرد» هيج عامى شبهه مصداقيه خودش را كه شامل نمى شود! 
اين افراد «مشكوك الفسق» شبهه مصداقيه عام نيستند. عام اينها را شامل شده؛ جون عالم اند و شبهه مصداقيه خاص اند هيج 
دليلى مصداق هاى مشكوكك خودش را كه شامل نمى شود! يس افراد «مشكوك الفسق» مشمول ١لا‏ تكرم الفساق» نيستند 
همين افراد «مشكوكك الفسق» يقيناً مشمول «اكرم العلماء» هستند» تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خاص جرا جايز نباشد؟! 


نعم» اكر يكك خاصى داشتيم كه متصل به عام بود يا يكك قيدى داشتيم كه متصل به مقيد بود. طورى كه موضوع را عنوان 
بدهندء نه اينكه يكك دليل بككويد: «اكرم العلماء» و يكك دليل بككويد: «لا تكرم الفساق» يا يكك دليل بككويد: «اكرم العالم» كه 
سنخ اطلاق و تقييد باشد نه تخصيص و عموم؛ يكك دليل بككُويد: «اكرم العالم» و يكك دليل هم بككويد: «لا تكرم الفاسق»» بله! 
اينجا همين حرفى است كه كفتيم؛ اما اكر آن مخض ص»ء متصل بود يا آن مقيدء متصل بود» طورى كه به موضوع عام عنوان 
داد: «اكرم العالم غير الفاسق»» «اكرم العالم الذى لا يكون فاسقاء يا «اكرم العلماء العدول»» «اكرم العلماء الذين لا يكون فساقاءء 
در اين كونه از موارد بله» براى اينكه موضوع مقيد شد» موضوع عالمى است كه فاسق نباشد, ما همان طورى كه علمش را بايد 
احراز بكنيم عدم فسق او را هم بايد احراز كنيم. اينجا كه خاص متصل است يا مقيد متصل است و قيد متصل است و به 
موضوع عنوان مى دهاء قبللاً اين شبهه ما شبهه مصداقيه خاص بود و الآن شبهه مصداقيه خود عام استء قبلا شبهه مصداقيه 
مقيد بود و الآن شبهه مصداقيه خود مطلق استء شبهه مصداقيه مطلق را كه كسى نمى كويد جايز است! شبهه مصداقيه عام را 
كه كسى نمى كويد جايز است! 


١١١9 ص:‎ 


فرمايش مرحوم سيد اين است كه اكر آنطور باشد ما هم حرفمان با ديكران يكى است كه تمسكك به عام در شبهه مصداقيه 
خاص جايز نيست؛ اما مقام ما كه از آن قبيل نيستء مقام ما اين است كه (أَعلّ الله الع ) داريم» (أَوْقُوا بالْعُقَودٍ) داريم» 
(تجارَهٌ عَنْ تراض) داريم اينها مطلقات يا عمومات اند و سر جايش محفوظ است. يكك سلسله رواياتى داريم كه تفاضل در 
مح راهن حاضا ر وده لاطي انوع الي املد وتات ل لو اقيق ع مانت ير قل ازاك رن 
نصوص خاصه بيايد» (أَحَلَّ الله الي ) هر جهار شعبه را شامل مى شد يعنى (أححلَّ الله لبت ) مى كفت كه جه كالا و ثمن از 
يكك جنس باشند جه از يكك جنس نباشند و جه احراز بكنيم كه مختلف اند جه شكك در اختلاف داشته باشيم؛ احراز بكنيم 
اتحاد را يكك؛ شكك در اتحاد داشته باشيم دوء احراز بكنيم اختلاف را سه. شكك در اختلاف داشته باشيم جهار» همه اين جهار 
بخش را (أع ل الله لبي ) زير مجموعه مى كيرد. آنكه خارج شده خصوص جايى است كه احراز كرديد كه اينها يكك جنس 


اند» بقيه داخل اند. 
يرسش: ؟ياسخ: جرا؟ 
يرسش: ؟ياسخ؟ غرض اين است كه اكر ما كفتيم «اكرم العلماء)» اين «العلماء» هر جهار قسم را كرفتء به جه دليل آن 


تقديم اظهر بر ظاهر ما مى كوييم خارج شده وكرنه بقيه جرا خارج شده باشند و دست از حجت برداريم؟! 


١١7٠١ ص:‎ 


وقتى فرمود: «اكرم العلماء»» عالمى كه يقيناً عادل است يككء عالمى كه «مشكوك العداله» است دوء عالمى كه يقيناً فاسق است 
سهء عالمى كه «مشكوك الفسق» است جهارء همه اينها زير مجموعه «اكرم العلماء» استء آن مقدارى كه خارج شده است و 
١لا‏ تكرم الفساق»» اين است كه آنكه «مقطوع الفسق» است اين خارج شده. حالا «تقديماً للنص على الظاهر» يا «تقديماً للاظهر 
على الظاهر). 


برسش: ؟ياسخ: نه جون دليل لفظى هست فقط نمى توانيم قدر متيقن بككيريم. اينكه ما مى كوييم همه اينها داخل اند» براى 
اينكه دليل لفظى داريم؛ «اكرم العلماء» دليل لفظى استء هر جهار يعنى جهار» هر جهار تا را شامل شده و ما فقط 


نعم» اكر اين مخصٌّ ص متصل بود يا اين مقتّد متصل آن مطلق بود به طورى كه به عام عنوان بدهد يا به مطلق عنوان بدهد و 
بكويد: «اكرم العالم الذى لا يكون فاسقاء يا «اكرم العالم الذى يكون عادلا»» اين طور عنوان بدهد يا در عام بككويد: «اكرم 
العلماء العدول» يا «اكرم العلماء الذين لا يكون فساقا» كه عنوان بدهدء اينكه قبلا شبهه مصداقيه عام بود هم اكنون شبهه 
جون آنجا نمى شود تمسكك به عام كرد. 


حالا داورى اش را - إن شاء الله - مى كذاريم براى بخش نهايى» جون اينجا يكك مشكل داخلى هم هست و خود سيد هم 
متوجه است و مى فرمايد كه ادله ما سه طايفه است )١1(‏ : طايفه أولى نسبت به حلّيت اصل ببع است آيهً و روايةٌ؛ طايفه ثانيه 
دلبل ابسحت كدان كرونادر ضصووظ ساوض حسي ربا جضان نت طاقفه ثالثه روايى اببث كدمن كريل دو ضووت 
اختلاف جنسين» تفاضل جايز استء شما حالا مى خواهيد تفاضل اعمال بكنيد يا مى خواهيد زياده بكيريد!؟ يس بايد احراز 
بكنى كه اينها دو جيز هستند. ما دو طايفه از روايات داريم: يكك طايفه مى كويد كه «عند الاتحاد» تفاضل جايز نيست» شماى 
مرحوم سيد مى فرماييد ما كه اتحاد را احراز نكرديم! يكك طايفه مى فرمايد كه «عند الاختلاف» تفاضل جايز است و شما بايد 
اختلاف را احراز بكنيد! آيا اين به آن عامٌ شما عنوان مى دهد يا نه؟ اين شبهه را خود ايشان توجه دارند كه - إن شاء الله - در 


نوبت بعد بايد مطرح بشود. 
ص: ١١7١١‏ 


.18 ص‎ ١ تكمله العروه الوثقى» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج‎ -١ 


بنابراين آنجه كه تاكنون طرح شد اين بود كه اككر ما شكك كرديمء برابر روايات متعدّدى كه بخشى از اينها خوانده شد و 
بخشى هم خوانده مى شود» در صورت اتحاد جنسين» تفاضل جايز نيست و در صورت اختلاف جنسين» تفاضل جايز است؛ 
اكر ما شكك كرديم كه اين فلزء اين يلاتين يا اين نوع خاصى كه آمده. اين جنس اش طلاست يا نه؟ حالا كسى مى خواهد 
بفروشدء يكك كرم كمء يكك كرم زياد يكك كمى اضافه يا يكك كمى نقصء اينجا حلالل است يا رباست؟ واقعاً خود 
متخصّصين هم شبهه دارند و نمى دانند اين يكك جنس است يا دو جنس! اكر با رجوع به اهل خبره حل مى شود كه حل مى 
شودء اكر خود آنها هم مشكل داشتند جه كار بايد كرد؟ آيا اين دو تا فلز يكى است؟ دو صنف از يكك نوع است يا دو نوع از 
يكك جنس؟ اين اككر مشخص نشد و نمى دانيم تفاضل جايز است يا نه؟ مرحوم آقا سيد محمد كاظم مى فرمايد روى قاعده 
اولى جايز استء جرا؟ براى اينكه اين شبهه مصداقيه خاص است نه شبهه مصداقيه عام و اين دليلى كه مى كويد جايز نيست» 
موفبوع 1ن :اتساد عنين انك وما كداتعاد سيق و احرال كرد يدا آن عسوماتة بامطلفاتا اولي كهمى كويد: (أذفوا 
بالْعقُودٍ) (أحلّ الله الببع) (إتجارَة عَنْ تُراض)) آنها محكم استء ايشان هم قبول دارند كه اكر خاص يا قيد متصل باشد و به 
مزاوع تان بناعن زاك بلا تم :وات نيك ركني ب انا ا متيل لل عد تفشال لوطاو ناليش مرا لو سيك رد 


١137 ض:‎ 


راه حلى كه به صورت شفاف باز كردند اين است كه وقتى فرمود: «اكرم العلماء»؛ اين «اكرم العلماء» جهار قشر و جهار صنف 
را شامل مى شود: «مقطوع العداله)» «مشكوك العداله)» «مقطوع الفسق» و «مشكوك الفسق» همه را شامل مى شود؛ منتها 
«مقطوع الفسق» طبق «لا تكرم الفساق» خارج شد بقيه داخل است و اكر متصل بود بله» عنوان مى دهد و شبهه مصداقيه خود 


عامش را شامل نمى شود. اين عصاره فرمايش ايشان بود. 


شبهه اى كه هست اين است كه ما رواياتى كه داريم دو طايفه است: يكك طايفه مى كويد كه «عند اتحاد الجنس» تفاضل جايز 
نيست و طايفه ديكر مى كويد: «عند اختلاف الجنس» تفاضل جايز است» شما كه مى خواهيد اضافه بكيريد بايد احراز بكنيد 


كه جنسين مختلف اند. اين - إن شاء الله - تحليل اش براى نوبت بعد مطرح مى شود. 


اين «اصاله الصحهااى كه ايشان به آن استدلال كردند يكك قاعده اى است كه تأسيسى نيستء امضايى است و تاكنون جهار 
مطلب از مطالب مربوط به اين قاعده كذشت: يكى سند اين قاعده بود كه سيره عققلا و يرهيز از اختلال نظام است و نظير قاعده 
يد خواهد بود و تأسيسى نيستء امضاى صاحب شريعت است و در حوزه هاى غير اسلامى هم اين هست؛ دوم اينكه منظور از 
اين صحت» صحت واقعى است نه صحت «عند الفاعل») ونه صحت «عند الحامل»» زيرا صحت «عند الحامل» و صحت «عند 
الفاعل» هر دو در صدد كشف صحيح واقعى اند» يس عمده صحت واقعى است وكرنه صحت «عند الحامل» يا صحت «عند 


الفاعل» موضوعيتى ندارد. 


١1782 


مطلب سوم اين بود كه ما بايد عنوان را احراز بكنيم؛ بعد حمل بر صحت بكنيم» اصللا نمى دانيم اينها كه دارند معامله مى كنند 
از جه سنخ معامله اى است!؟ يكك وقتى مى كوييم - إن شاء الله - معامله حلال دارند مى كنند» بله! يا غيبت نمى كنند و حرفى 
كه دارند مى زنند دارند معامله اى مى كتنندء - ان شاء الله - حمل بر حلال مى كنيم؛ اما ترتيت اثر نمى توانيم بدهيم, اينجا 
اصلا ما نمى دانيم جه معامله اى كردند؟ جطور دارند معامله مى كنند؟ نمى دانيم بيع است؛ صلح استء اجاره استء مضاربه 


است» جيست؟ بايد عنوان احراز بشود. 


مطلب جهارم اين بود كه در اثناى عمل نمى شود «اصاله الصحه) جارى كرد و بايد تمام بشود؛ فرق بين اثنا و تمام نظير فرق 
قاعده تجاوز و فراغ» مقدارى بحث شد و اشاره شد كه بعد از فراغ از عمل جاى «اصاله الصحه؛ است و در اثناى عمل جا براى 


«اصاله الصحه» نسبت به مجموع نيست؛ اما نسبت به اجزاى كذشته «اصاله الصحه) مى تواند جارى باشد. 


حالا مطلب ينجم اين است كه اين قاعده «اصاله الصحه)» كه در معاملات و در عقود و ايقائات جارى هستء حوزه و قلمرو آن 
تا كجاست؟ ما تا جه اندازه شكك داشته باشيم مى توانيم به «اصاله الصحه؛ مراجعه كنيم؟ يكك وقت است منشأ شكك ما در 
صحت و فساد اين است كه اين عقد شرايط خود را داراست يانه؟ يعنى ايجابش به جاء قبولش به جاء ترتيب اش به جاء 
موالا-تش به جاء اكر عربت و ماضويّت معتبر بود به جاء اكر انشا بود انشا رعايت شده است يا نه؟ منشأ شكك ما در اين معامله 


اين است كه نمى دانيم عقد واجد شرايط بود يا نه؟ 


١١7 ص:‎ 


يك وقت است كه منشأ شكك ما در صحت و فساد. خود عقد نيست بلكه در خصوص عاقد است كه آيا اين عاقد عاقل بود 


بالغ بود» سفيه نبود و مأذون بود و مانند آن يا نه؟ آيا عاقد اين شرايط را داشت يا نه؟ 


بخش سوم از شكك ما اين است كه ما عقد را كه ايجاب و قبول و شرايط خاص خود را بايد داشته باشد دارد و احراز كرديم؛ 
متعاقدان هم واجد شرايط عاقد بودن را داشته اند؛ اما «معقود عليهما»؛ يعنى كالا و ثمن را نمى دانيم حلال بود. حرام بود مواد 


مخدر بود. جه بود؟ خريد و فروش آن جايز بود. جايز نبود؟ «معقود عليهما» مشكل داشت. 


يس شكك در صحت وو فساد كاهى در عقد استء. كاهى در عاقد و كاهى در «معقود عليه)؛ كاهى در دو تا و كاهى در هر سه 
تااين راه داردء آيا اين «اصاله الصحه؛ همه اين موارد را شامل مى شود يا نه مخصوص به شكك در صحت عقد است و آن 
قسمت هارا شامل نمى شود؟ بايد بر كرديم به مدركك «اصاله الصحها كه ببينيم اين دليل همه موارد را شامل مى شود يا نه؟ 
اكر دليل لفظى بود عموم يا اطلاق دارد و اكر دليل لفظى نبودء مثلا بايد قدر متيقن بكيريم. 


اينكه در خلال فرمايشات مرحوم شيخ در فراعد به اجماع تمسكك مى كردند» بعد اجماع جون دليل لبى است قدر متيقن دارد 
و قدر متيقن اش آنجاست كه ما صحت در عقد داشته باشيم نه عاقدها و «معقود عليهما:» اين بنا بر اين است كه مبناى دليل 
اين قاعده» اجماع باشدء اين روشن شد كه ما يكك جنين اجماعى نداريم» «لوجهين): يكى اينكه اجماع تعبدى در معاملات 
بسيار كم است و ثانياً خود مجمعين به همين سيره و اختلال نظامى كه منشأ «اصاله الصحه؛ است استدلال كردند و در كلمات 
مجمعين استدلال به اينها هست و اين اختصاصى به حوزه اسلامى ندارد. قبل از اسلام بود. بعد از اسلام هم در حوزه مسلمان 
ها هستء در حوزه غير مسلمين هم هست وائمه(عليهم السلام) اين را ديدند» خودشان هم به همين عمل مى كردند و اين را 
هم امضا كردندء اين كارى به اجماع ندارد. 


١١70 ص:‎ 


بنابراين منشأ آن اجماع نيست تا شما بفرماييد اجماع دليل لبى است و ما بايد قدر متيقن اش بكيريم و قدر متيقن آنجايى است 
كه منشأ شكك. خصوص عقد باشدء يس اين فرمايش ناتمام است. مى ماند بناى عقلا و سيره كه اختلال نظام استء مى بينيم 
در هر سه مورد هست؛ جه آنجا كه منشأ شكك عقد باشد» جه آنجا كه مورد شكك عاقد باشد» جه آنجا كه مورد شكك «معقود 


عليه») باشد» در همه موارد جارى است. 


بعضى از شرايط است كه شارع مقدس اضافه كرده؛ آيا نسبت به آنها هم اين جنين است يا نه؟ بله» آنجا ممكن است جاى 
تأمل باشدء آن شرايط «معقود عليه) را كه شارع امضا كرده و آن شرايطى كه مربوط به عاقد هست كه شارع مثلاً تأييد كرده» 
اينها را ممكن است كه احتياج به بازنكرى داشته باشد؛ ولى كل اين جريان ها جايز است؛ يعنى همه اينها زير مجموعه بناى 


عقلا و سيره وامثال ذلكك است. 


رواياتى كه بايد ملاحظه بفرماييد اين است: بخشى از اين روايات در كتاب شريف وسائل جلد ١8‏ صفحه ١18١‏ باب 18 از 
ابواب ربا مطرح استء همين روايتى كه قبلاً خوانده شد كه وجود مبارك امام صادق(سلام الله عليه) مى فرمايد كه كسى 
سؤال كرده دو ييمانه از خرماى مدينه با خرماى خيبر را معامله كردند, از يكك طرف دو بيمانه از خرماى مدينه واز آن طرف 
يكك ييمانه خرماى خيبر استء براى اينكه خرماى خيبر بهتر است و خرماى مدينه أدون است؛ اينجا فرمودند كه حضرت امير 
اين كار را جايز نمى دانست و كراهت داشت و حضرت امير از حلال كراهت ندارد؛ يعنى از حرام كراهت دارد» اين نشان مى 
دهد كه با اتحاد جنس نمى شود معامله كرد. 


١١72 ص:‎ 


روايات باب 10 فراوان است كه قبلا اشاره شد كه بعد خواستيد مراجعه بفرماييد هست و روايت باب 17 هم كه مورد نقد 
مرحوم آقا سيد محمد كاظم قرار كرفت كه بعد بايد به آن ياسخ دهيم» در صفحه 155 آنجا عنوان اين است كه محمد بن 
مسلم در يكك حديث طولانى دارد كه حضرت فرمود: (إذَا اختَلَفَ السَيَانٍ قا بَأْسَ مِثْليْن بِمثْل بدا بيده؛ اكر احراز كرديد كه 


6, اتحاد جنسين مزاحم است. 


مرحوم سيد اين شبهه اى كه بر خودشان وارد كردند اين است كه ما يكك عامى داريم: (أعدل الله الْمِيع ) (أوْفوا بالْعُقَودِ) 
(تجارَةٌ عَنْ تراض) و مانند آن» دو تا خاص داريم: يكى محورش «اتحاد الجنسين» است كه مدار عدم جواز است و يكى 


كاظم مطرح كرده است مستقر بشود و ياسخ داده بشود. 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع1 7011ملاد 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


بعد از بيان حكم ربا كه حرمت است و تقسيم ربا به رباى بيعى و قرضىء در شرايط حرمت رباى بيعى امورى مطرح بوده و 
هست كه برخى از آنها ذكر شد. اولين شرطى كه ذكر كردند اين است كه ثمن و مثمن از سنخ مكيل و موزون باشند, يكك و 
همجنس باشند, دو و منظور از جنس هم جنس منطقى نيست,ء بلكه جنس عرفى است؛ يعنى هم نوع باشند؛ مثل اينكه هر دو 
كندم باشند» هر دو برنج باشندء يا هر دو طلا باشند» هر دو نقره باشند» اينها كه مكيل و موزون است. در خصوص رباى بيعى 
كفتند جو و كندم يكى هستند, يا براى اينكه تعد محض استء يا براى اينكه يكى اصل ديكرى است و در اصل بيدايش آن 
بود كه در برخى از تعبيرات اين است كه جون يكى اصل ديككرى است؛ بنابراين اين تعتّد محض نخواهد بودء آنكه اينها را 
آفريك و ييدايق اينها زاكر اسك فرموة ابنها يكن سسد؛ بق يكى اضل بوه و:ديكرى جره فروغات آن ببداشد 431 
مرحوم صاحب جواهر شبهه مصداقيه اى را مطرح كردند كه همان شبهه مصداقيه را مرحوم آقا سيد محمد كاظم طرح مى 


مرحوم آقا سيد محمد كاظم در بخش وسيعى با فرمايشات مرحوم صاحب جواهر موافق هستند ودر بخشى از فرمايشات 
مرحوم صاحب جواهر مرحوم آقا سيد محمد كاظم موافق نيستند كه نظر خود را بيان مى كنند. مرحوم صاحب جواهر در جلد 
7 صفحه 778 و4 به بعد اين فروعات را مطرح مى كند. آن فرعى كه مرحوم صاحب جواهر مطرح مى كنند مى فرمايند 
كه ما دو تا فرع «بئِن الرشد» داريم و آن اين است كه اكر اين جنس هامْ يعنى ثمن و مثمن, جنسشان يكى بود در اينجا ربا راه 
دارده جنسشان دو تا بود ربا راه ندارد. اما در بعضى از موارد ما شكك مى كنيم كه اينها هم جنس هستند, يا نيستند؛ نظير همان 
يلا-تين و طلا يا مثالهاى ديككر _ كه در فلزات اين شبهه بيشتر هست, ولى در طعام و خوراكيها اين شبهه كمتر هست _اكر 


شكك كرديم كه اين يلاتين از جنس طلاست يا جنس ديككر از نوع اوست يا از نوع ديككر استء اينجا آيا ربا جارى است يا ربا 


جارى نيست؟ 


١178 ص:‎ 


.73" و‎ ٠١ تكمله العروه الوثقى» السيدمحمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج١2 ص‎ -١ 


مرحوم صاحب جواهر فرمودند كه اينجا ربا جارى نيستء ما به عموم (أخل الله البتع), 10 [5](أَوْقُوا بِالْعْقَودِ) 0 و مانند آن 
تمسكك مى كنيم؛ همين حرف را مرحوم آقا سيد محمد كاظم مطرح كردند. تسلط مرحوم آقا سيد محمد كاظم بر فقه براى 
اين است كه خيلى بر جواهر مسلط بود. مكرر كفتند جواهر را مطالعه مى كرد, غالب فرمايشات مرحوم آقا سيد محمد كاظم 
مطابق با فرمايشات مرحوم صاحب جواهر است. اينجا ما جه كار بايد كنيم؟ اينجا حلال است يا حرام است؟ خاصتاً مرحوم 
صاحب جواهر فرمود كه به عموم اوليه تمسكك مى كنيم؛ مثل (أعدنَّ الله البيع)» (أَوْهُوا بالْمُقُودِ) و مانند آن, براى اينكه آن 
عمومات همه اين اقسام را شامل مى شود آن مقدارى كه خارج شده است افراد «متحد الجنس» استء افراد «مختلف الجنس» 
داخل هستند و افراد مشكوكك هم داخل هستند, بعد اين نقد را مطرح مى كند. 


مرحوم صاحب جواهر (يكك اصولى قوى بودمٌ منتها اصول را در فقه نوشت, بحث قوى و غنى از اصول را ايشان در همان فقه 
مطرح مى كنند) مى فرمايند كه اكر شما بخواهيد به اين عام تمسكك بكنيد اين تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خود عام 
استء. جرا؟ براى اينكه درست است كه طبق بعضى از نصوص, اتحاد جنس معيار شد,ْ ولى طبق بعضى از نصوص, اختللاف 
جنس معيار است. شما الآن شكك داريد كه اين جزء «مختلف الجنس» است يا «متحد الجنس»» جكونه مى توانيد به عموم 
تمسكك كنيد؟ قبل از اينكه اين شبهه را مطرح كنند مى كويند اين تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خاص است نه در شبهه 
مصداقيه عام؛ عام همه را شامل مى شود؛ يعنى (أَحلّ الله ابيع ), آنجا كه دو تا جنس يقيناً متحد هستند آنجا را شامل مى شود 
آنجا كه «مشكوك الاتحاد») است كامل عن كنود نينا كه رظي ملق حسند خامل من شود تجا كد «مشك رك الاعناةف» 
است شامل مى شود؛ قدر متيقّن ازاين موارد خروجى همان «متحد الجنس» استء در صورتى كه جنسها يكى باشد از عموم 
(أعل الله البتع) خارج مى شود و بقيه داخل در عموم است, اين تمسكك به عام در شبهه مصداقيه عام نيست و محذورى 


ندارد. 


١١794 ص:‎ 


-١‏ بقره/سوره؟,. آيهة7؟. 


7- مائده /سوره 6 ايه .١‏ 


اشكالى كه مرحوم صاحب جواهر مطرح مى كند كه همان اشكال در فرمايشات مرحوم آقا سيد محمد كاظم آمده است اين 
است كه شما اينجا يكك عام و خاصى درست كرديدء كفتيد اين اتحاد در دليل خاص ذكر شله, عام همه اينها را مى كيرد و 
يكك عامى داريد به نام (أَحلٌ اللَهُ لتم ) و يكك خاصى داريد كه اتحاد جنس باشد» تفاضل جايز نيست لكن اينها از سنخ عام 
و خاص نيستند. اكر شما خوب بررسى كنيد اين نسبتها فرق مى كند؛ يكك انقلاب نسبت ويزه است نه انقلاب نسبت مصطلح. 
ما دو تا دليل هم سطح داريم, آن عام فوق كه (أَححلَّ الله الت ) است سر جاى خود محفوظ است, دو تا دليل هم سطح داريم 
كه هيج كدام عام و ديكرى خاص نيستند» يكك دليل مى كويد كه اكر اين دو جنس متحد بودند تفاضل جايز نيست» كم و 
زياد جايز نيست واكر مختلف بودند تفاضل جايز است كم و زياد جايز است. آن روايت را كه قبالاا هم مطرح فرمودند الآن 
هم بايد اشاره بكنيم تا معلوم بشود كه معيار سنجش مااين دو تا روايت استو نه آن عام و خاص,ٌ وسائل, جلد هجدهم, 
صفحه 151 باب سيزده از ابواب رباو همين روايتى است كه محمد بن مسلم نقل كرده در آن حديث دارد: (إذَا اختَلفٌ الشّيئَانِ 
قلا بَأْسَ بِهِ مثلين بمثل يندا يِدِ)؛ اكر اين ثمن و مثمن كه هر دو مكيل و موزون هستند, از دو جنس هستند, يككى برنج است 
يكى كندم؛ اجا جاور سنت اين روايت مى كويد كه «إذا اختلف الجنسان» تفاضل جايز است؛ آن روايات باب يانزده )١(‏ 
فرمود اكر متحد باشند جايز نيست, يس ما عام و خاص نداريمء بلكه دو تا روايت هم سطح داريم و يكك موردى است كه 
«مشكوك الاندراج» تحت كل واحد از دو تا روايت است. يكك طايفه مى كويد كه «اذا اختلفا الجنسان» تفاضل جايز است» 
يكك طايفه مى كويد «اذا اتحد الجنسان» تفاضل جايز نيست, مورد مشكوك كه ما نمى دانيم اين ثمن و مثمن متحد هستند يا 
مختلف؛ شبهه مصداقيه كل واحد از دو طرف هستند, نه مندرج تحت دليل اتحادند و نه مندرج تحت دليل اختلاف, ما عام و 
خاصى نداريم. آن عام كه (أَح ل الله البيع) باشدء جامع هر دو طايفه است آنكه فعلا محل ابتلاى علمى فقهى است اين ذو 
طايفه از نصوص است كه اينها همسان هم هستند, دارد «اذا اختلف الجنسان» تفاضل جايز استء «اذا اتحد الجنسان» تفاضل 
جايز نيست, مورد مشكوك هم شبهه مصداقيه اتحاد است هم شبهه مصداقيه اختلاف؛ ما عام و خاصى نداريم, تا شما بكوييد 
اين شبهه مصداقيه خاص است, نه شبهه مصداقيه عام و به عموم تمسكك كنيد» يس شبهه مصداقيه عام نيستء بلكه شبهه 


١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 6١‏ ط آل البيت. 


بيك ياسخ اجمالى مرحوم صاحب جواهر مى دهند, آن ياسخ را مرحوم آقا سيد محمد كاظم باز مى كنند. مى فرمايند 
فرمايش شما جيست؟ بالأخره اينجا جايز است يا جايز نيست؟ مستشكل مى كويد كه ما در دو مقام بحث مى كنيم: مقام اول 
به حسب روايت است, مقام ثانى به حسب اصول و قواعد عامه است. دست ما به حسب روايت كوتاه است, ما عام و خاص 
نداريم تا شما بككويبد اين شبهه مصداقيه خاص است, براى اينكه اين خاص دليل منفصل است, نه دليل متصل و به عام عنوان 
نمى دهد, ما «اكرم العلماء) داريم» يكك رلا تكرم الفساق» جداكانه داريم, نه اينكه «أكرم العلماء الذين لايكون فسّاقا»» اين طور 
نيست؛ اين «اكرم العلماء» جهار فرد را شامل مى شود: عالمى كه «مقطوع العداله» استء عالمى كه «مشكوك العداله) استء 
عالمى كه «مقطوع الفسق» استء عالمى كه «مشكوك الفسق» است, «اكرم العلماء» همه را شامل مى شود؛ اينكه فرمود: «لا 
تكرم الفساق»» آنهايى كه «معلوم الفسق» هستند را شامل مى شود, يس آنها خارج شدند سه كروه ماندند: آنها كه يقيناً عادل 
هستند, يا «مشكوك العداله) هستند, يا «مشكوك الفسق» هستند, داخل هستند, اينكه به او عنوان نمى دهد, بله؛ اكر اين خاص 
به دليل متصل باشد نه منفصل و به او عنوان بدهد وصف براى او بشود, بله موضوع» موصوف مى شود يا مقيد مى شود يا 
مركب مى شود كه بايد احراز كنيم؛ ولى در اينجا از آن قبيل نيست, يس ما به عام تمسكك مى كنيم. بعد شما اشكال كرديد 
كه ما دو طايفه داريم زير مجموعه عام كه دست ما از عام كوتاه است: يكك طايفه مى كويد «اذا اختلفا الجنسان» تفاضل جايز 
است, «اذا اتحد الجنسان» تفاضل جايز نيست, مورد مشك وك ما شبهه مصداقيه كل واحد ازاين دو دليل است به هيج كدام 
نمى شود تمسكك كرد, يس «هذا تمام الكلا-م فى المقام الا-ول» كه درباره روايت و آن نصوص اوليه بحث مى كند. وقتى 


دست مااز روايات كوتاه شدء بايد به قواعد عامه و اصول اوليه مراجعه كنيم. 


١8 ض‎ 


اصل اولى در معاملاءت هم فساد است؛ يعنى جه؟ يعنى اين مبيع قبلا براى بايع بود, اين ثمن قبلاً براى مشترى بودء اينها 
كفتكويى كردند نمى دانيم نقل و انتقال حاصل شدء يا ملكيت مبيع را براى بايع استصحاب مى كنيم» ملكيت ثمن را براى 
مشترى استصحاب مى كنيمء اثر آن هم فساد معامله است. اينكه مى كويند اصل در معامله فساد است؛ يعنى همين, استصحاب 
ملكيت مبيع براى بايع. استصحاب ملكيت ثمن براى مشترى, اين مى شود فساد. تا اينجا در فرمايشات مرحوم صاحب جواهر 


بود. 


بعد مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوان الله عليه) با كمكث كيرى از ساير فرمايشات مرحوم صاحب جواهر مى فرمايند كه در 
مقام اول اين طور نيستء بلكه اين «اذا اختلفا الجنسان يجوز التفاضل» دليل منفصل است, يكك,ْ جون متصل به عام نيست به او 
عتوان تمى دهده دو زعام به,همان عموم خرد باقى اسثر سد : ( أل الله ابيع ) مرجع تهاب ماستجهارز وما مشكلى تدازيبة 
جو امازة دن كاو انيت كدانويت يه اضل تدن وسك كر اين وافوا تيد يرفيد: اصل اولى در اينجا شاه سه ندرا براض ارتكه 
ما دو طايفه روايت داريم اينها هم سطح هستند, يكك فرد «مشكوك الاندراج» داريم كه معلوم نيست تحت اين طايفه مندرج 
است يا تحت آن طايفه مندرج است, اصل اولى در اينجا فساد نيست. )١(‏ ما يكك «اصاله الحل» داريم كه نمى دانيم اين معامله 
حلال است يا حرام؛ قاعده اكل ّىءٍ هُوَ لَك خلال حت تَعلَم أنه حرام بقينده (1) [9]هم حكم وضعى را ثابت مى كند وهم 
حكم تكليفى را هم حاتت تكليفى مى آورد كه حلال است و معصيت نيست, هم حلت وضعى مى آورد كه صحيح است و 
باطل نيست. ما اكر به اين قاعده «كل مشَىءٍ هُوَ لَك خلال عَتّى تَعلع أَنْهَ حرامٌ بعينه؛ تمسكك كنيم؛ حلت اين معامله تكليفاً 
ثابت مى شود معصيت نيست, وضعاً ثابت مى شود باطل نيست, با توجه به اين جا براى استصحاب اصالت فساد نيست, جا 
براى استصحاب ملكيت مبيع براى بايع و ثمن براى مشترى نيست؛ ما به اين مراجعه مى كنيم. اكر بككوبيد اين «كل شَّىءٍِ هُوَ 
لَك علال» حكم وضعى را ثابت نمى كند, بحث ما در حكم وضعى است كه آيا معامله صحيح است يا صحيح نيست؟ حكم 
تكليفى را ثابت مى كند كه اين حلال است يا حرام, كل شَىءٍ هُوَ لكك خلال؛ فقط حكم تكليفى را ثابث مى كند, مرنحوم آقا 
سيد محمد كاظم فرمود: خيرء اين هم حكم وضعى دارد هم حكم تكليفى؛ حديث «رفع) هم حكم تكليفى دارد هم حكم 
وضعى. آن فرمايش مرحوم شيخ كه «رُفْعَ مَا لا يَعلّمُونَ؛ (5) [0|فقط مؤاخذه را برمى دارد, (5) اين تمام نيست. سيدنا الاستاد 
امام(رضوان الله عليه) اين فرمايش كه حديث رفع تكليف و وضع هر دو را برمى دارد را تقويت مى كرد, (0) براى اينكه وقتى 
كه شارع مقدس مى فرمايد اين شىء نيستء اكر اظهر آثار آن روشن باشد كه مهم ترين آثار آن جيست؟ اين رفع مى تواند 
به لحاظ آن اظهر آثار باشد, اما وقتى اظهر آثارى نيست, فرمود هر جه كه نمى دانى خدا برداشت, جه جيزى مجوّز آن است 
كه كسى بككويد اين شىء نيست, «رُهَعَ مَا لا يَعلْمُونَ؛ خود اين شىء برداشته شد, جه وقت شما مصححح داريد» جه وقت مجوز 
داريد» آن وقتى كه همه آثار آن را برداريد كه به منزله عدم است يا اكثر آثار او را برداريد كه به منزله عدم است. وقتى شما 
رفع را به خود شىء نسبت مى دهيد _ «رفع) را كه به حكمش نسبت نمى دهيد _ كفتيد آنجه را كه نمى دانيد برداشته شد 
خطا برداشته شد» اضطرار برداشته شدء اكراه برداشته شدء اين يعنى جه؟ يا اظهر آثار بايد داشته باشد كه اين «رفع» به آن اظهر 
آثار توجه كند يا همه و جميع آثار. وقتى جميع آثار برداشته شد اين كالعدم استء اكر شما بياييد فقط يكك كوشه حكمش را 
برداريد اين را كه نمى كويند اين كالعدم است؛ لسان «حديث رفع» اين است كه شما جيزى را كه نمى دانيد يا اشتباه كرديد» 
اين كالعدم است نه اينكه رفع بعض آثار. «رُفْعَ مَا لا يَعلْمُونَ)؛ يعنى «رفع الخطاء رفع السهو/, وقتى اسناد «رفع» به خطا و سهو و 
سيان و اضطران و اكراه وما لاك يعلدون) جايز است كه كل آثاز آن برداشنه بشود يا اكثر آثار آن برداشهه شود, بنابرايق ار 


حديث «رفع) ما مى فهميم هم حكم تكليفى برداشته شد و هم حكم وضعى برداشته شد. 
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م 


مرحوم آقا سيد محمد كاظم هم بر اساس همين نظر مى فرمايد كه با حديث «رفع) هم حكم تكليفى برداشته مى شود هم حكم 
وضعى برداشته مى شود؛ لذا در مسئله شكك در شرطيت» شكك در جزئيت, ما اككر شكك بكنيم كه فلان جيز جزء نماز است يا 
نه شرط نماز است يا نه, فحص بكنيم «بعد الفحص» دليلى يبدا نكرديم با حديث («رُفْعَ مَا لا يَعلْمُونَ مى كُوييم جزء نيست 
شرط نيست؛ يس همان طور كه حكم تكليفى را برمى دارد حكم وضعى را هم برمى دارد. اينجا ما نمى دانيم فحص كرديم 
ديديم كه معلوم نيست كه اين يكك جنس است يا دو جنسء اتحاد نوع دارد يا اختلاف نوع دارد. حرمت آن برداشته مى شودء 
بطلا-ن آن هم برداشته مى شودء ما فحص كرديم اين شبهه حكميه است؛ آن بخشى هم كه موضوعيه بود تحقيق كرديم و 
بررسى كرديم به جايى نرسيديم؛ «حديث رفع» مى كويد جيزى را كه نمى دانى شارع برداشت؛ يعنى تكليفاً حلال است و 


و صحيح است؟ اين معناى حديث «رفع) است. دكل شَىءِ لكك خلال» به همين معنا است. 


بر فرض بياييم وفرمايش مرحوم شيخ را قبول بكنيم بككوييم «رُفَْ ما لا يَعلمُونَ ناظر به رفع مؤاخذه است يا «كل شَىءٍ لكك 
حلال) ناظر به حاتت تكليف است, هيج كدام ناظر به امر وضعى كه صحت و مانند آن باشد نيستند» باز هم نوبت به «اصاله 
الفساد؛ و استصحاب ملكيت مبيع براى بايع و ثمن براى مشترى نمى رسدء جرا؟ براى اينكه دست ما در مقام اول از روايت 
كوتاه شد, براى اينكه به زعم شما ما عام و خاص نداريمء دو تا خاص داريم هم سطح و اين مورد محل بحث هم «مشكوكك 
الاندراج تحت كل واحد؛ است و به زعم شما «كل شَّىءٍ لَك خلال) هم حكم وضعى را نكرفته, (رُهْمَ مَا لا يَعلّمُونَا هم به 
زعم شما حكم وضعى را نككرفته] ولى اين را قبول داريد كه (رُفِعَ مرا لا يَعلَمُونَ حكم تكليفى را برمى دارد» حرمت را برمى 
دارد؛ "كل شَىءٍ لك حلالٌ» حرمت را هم برمى دارد؛ اين را كه قبول داريد؛ در آن ترديدى نيست» همين كه اين مقدار را 
قبول كرديد بايد از آن مطلب دست برداريد كه بككوبييد مرجع ما «اصاله الفساد» استء جرا؟ براى اينكه ما اينجا دو تا امر 
داريم» دو تا اصل داريم» دو تا قاعده داريم كه يكى حاكم است و ديكرى محكوم, آنكه محكوم است شما به آن تمسكك 
كرديد و آنكه حاكم است از آن غفلت كرديد؛ آن اصلى كه محكوم استء «اصاله الفساد» است؛ شما كفتيد كه ما استصحاب 
ملكيت مبيع براى بايع مى كنيم و استصحاب ملكيت ثمن براى مشترى مى كنيم. جرا استصحاب مى كنيد؟ براى اينكه شكك 
داريد نمى دانيد اين حلال است يا حرام است» جون شكك داريد كه آيا رباست كه حرام باشد يا ربا نيست كه حلال باشدء 
جون شكك در حلت و حرمت داريد به استصحاب مراجعه كرديد. اككر ما اصلى داشته باشيم كه اين شكك را از شما بردارد و 
شما را عالم كند. باز جا براى استصحاب هست؟ ما يكك سبب داريم و يكك مسببى داريم؛ جرا شما اينجا ملكيت مبيع براى بايع 
و ثمن براى مشترى را استصحاب مى كنيد؟! سبب شكك شما جيست؟! جون شكك داريد كه آيا اين حلال است يا حرام است. 
ديكر كفتيد نمى دانيم كه جنسان يكى هستند تا بشود حرام يا مختلف هستند تا بشود حلال» جون شكك در حلت و حرمت 
داريد و دستتان _ به زعم شما _ به جايى نرسيد استصحاب مى كنيد: ولى دست ما باز است جون «كل شَىءٍ لكك حلالٌ» مى 
كويد اين حلال است, «رُفْعَ مَا لا يَعلمُونَ مى كويد اين حلال است, شما حالا نمى دانيد كه يلاتين را با اين طلا مى خواهيد 
معامله بكنيد حلال است يا حرام؟ 'رُفَْ مَا لا يَعلْمُونَ مى كويد حلال است, «كل شَىءٍ لكك خلالٌ» مى كويد حلال است. شما 
كه مى كوييد ما استصحاب مى كنيم براى اينكه شكك در حايّت و حرمت داريد؛ مشكل ديككر نداريد ؛ حلت هم به وسيله 
اصل «اصاله الحل» حل مى شود. با «رُفْعَ مَا لا يَعلّمُونَ هم حل مى شود, اين را كه همه بذيرفتيم كه اكر ما دو تا اصل داشته 
باشيم يكى حاكم, ديكرى محكوم, با جريان حاكم نوبت به محكوم نمى رسد؛ با جريان «كل شَّىءٍ لكك حلال» ثابت مى شود 
كه اين حلالى است, با اجراى (رُقْعَ مرا لا يَعلْمُونَ ثابت مى شود اين حلال است. وقتى حلال شد شما جه جيز را مى خواهيد 


استصحاب كنيد,ْ يعنى كار حلالى كردند؛ يعنى طلا را با يلاتين خريد وفروش كردند, يكك قدر اضافه كرفتند, شما در 
حرمت آن شكك داشتيد بعد فساد را استصحاب كرديد» حرمت آن با «رفع» برداشته شدء با «كل شَىءٍ لكك حلال» برداشته شد. 


١# ص:‎ 


يرسش: ؟ياسخ: جرا؟ اختلااف هم دليل مى خواهد هر دو امر وجودى است؛ اينها كه سابقه عدم ندارند, آيا اينها دو جنس 
هستند يا يكك جنس هستند, هيج كدام سابقه عدم ندارند, هيج كدام عدمى نيستند تا ما عدمى حكم كنيم» بلكه هر دو امر 
وجودى هستند, طلا هم يكك نوع است يلاتين هم يكك نوع, فلان ميوه هم يكك نوع است فلان ميوه هم يكك نوع, يكى ييوندى 
است يكى اصلى است؛ آيا توت فرنككى با توت درختى اينها يكك نوع هستند, اككر دو كيلو از آن را دادند و سه كيلو از اين را 
كرفتند مى شود ربا و حرام يا يكك نوع هستند, اينها جيست؟ حالا يكى بيوندى است يككى اصلى استء هر دو امر وجودى 


است هيج كدام عدمى نيستند تا اينكه ما بكوييم اصل آن است. 


بنابراين مرحوم آقا سيد محمد كاظم در بخش وسيعى از اينها فرمايشات مرحوم صاحب جواهر را مى يذيرند, در يكك جا نقد 
دارند كه آنجا هم فرمايش مرحوم صاحب جواهر ذكر مى شود, بعد نقدى كه مرحوم آقا سيد محمد كاظم كردند كه آن هم 
بعداً ذكر مى شود. بنابراين بحث در دو مقام است: از نظر مقام اول آنها فرمودند كه ما دو طايفه روايات هم سطح داريم واين 
مورد محل بحث «مشكوك الاندراج» تحت اينهاست؛ ياسخ اين بود كه ما دو طايفه روايات هم سطح نداريم؛ بلكه يكك عام 
داريم و يكك خاص؛ اين طايفه اى كه دارد «اذا اختلف الجنسان» معامله عيب ندارد موافق با عام اقة إول05) ”سقط اسع 
ثانياً و عنوان به عام نمى دهدء ثالثاً ؛ عام به عموم خود باقى استء رابعاً؛ يس نسبت منقلب نشد؛ اين براى جهت اولى بود. در 
جهت ثانيه كه شما فرموديد كه كه دست ما از روايات كوتاه است و مرجع «اصاله الفساد؛ است, مى كوييم مرجع «اصاله 
الفساد» نيستء بلكه مرجع «اصاله الحل» استء مرجع (رُقْعَ مرا لا يَعلّمُونَ است و اينها خود مستقيماً, هم حكم تكليفى كه 
حرمت باشد را برمى دارند, هم حكم وضعى كه بطلا-ن باشد را برمى دارند و بر فرض كه حكم تكليفى را بردارند حكم 


وضعى را برندارند, اصل سببى و مسببى است, اصل سببى حاكم بر اصل مسببى است و جا براى جريان اصل مسببى نيست. 


ص: 117 


روايت اختلاف جنسين در در باب سيزده» صفحه 188 كه (إِذَا اختَلَفَ الشَّيئَانِ فلا يَأْسَ به مثلين بمثل» است و در باب يانزده 
روايات فراوانى بود كه دارد از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) است كه حضرت امير[اسلام الله عله ) لجاز يداد 
كه دو ييمانه از خرماى مدينه را بدهند و يكك بيمانه از خرماى خيبر بككيرند» جون خرماى خيبر بهتر از خرماى مدينه بوده براى 
اينكه اينها همجنس هستند و حضرت امير هم كراهت داشت, بعد تفسير كردند كه حضرت امير(سلام الله عليه) از حلالى 
كراهت ندارد؛ يعنى اين كار حرام و رباست؛ روايت اول اين باب اين است. روايت دوم اين باب اين است. روايت سوم و 
جهارم همين باب اين است. اين باب جهار تا روايت دارد كه مضمون غالب آنها همين است كه اتحاد جنس محور رباست كه 
اكر دو جنس؛ يعنى ثمن و مثمن, يكك نوع بودند ربا در اينجا هست. روايت باب سيزده مى كويد كه اكر مى خواهد حلال 
باشد بايد اختلاف جنس باشد. يس طبق آن روايت,ء معيار حليّت» اختلاف جنس است طبق روايات باب يانزده» معيار حرمت, 
اتحاد جنس است؛ فرد «مشكوك الاندارج» در اين دو طايفه است, اكر ما توانستيم به عام فوق مراجعه كنيم كه حكم حلت 
است, نشد به مقام ثانى كه رسيديم اصل «اصاله الحل» از يكك سوء «رُقِعْ مَا لا يَعلمُونَ از يكك سو كه اينها عهده دار هر دو 
بخش هستند؛ يعنى هم حكم وضعى و هم حكم تكليفى و اكر نشدء جون اصل سبب و مسببى هستند, حكم تكليفى را ثابت 
مى كند و حكم وضعى به تبع آن حل مى شود. 


١١١0 ص:‎ 


ربا مبحث بيع 
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موضوع: ربا 


در جريان ربا بعد از اينكه فرمودند كه ربا از معاصى كبيره است و به دو قسم رباى بيعى و رباى قرضى تقسيم مى شود, در 
جريان رباى بيعى فرمودند كه شرط آن اتحاد جنسين است؛ كذشته از اينكه بايد مكيل و موزون باشندء اكر از يكك جنس 
باشند» تفاضل آن حرام است و منظور از اين جنس» جنس منطقى نيستء بلكه جنس عرفى است؛ يعنى از يكك نوع باشند؛ 
تعبدا در خصوص ببع ربوى» جو و كندم» يكك جنس تلقى شدند وكرنه در مسئله زكات و كفاره و ديه و مانند اينهاء دو جدس 


هستندك. 


فرع بعدى را كه مرحوم سيد(رضوان الله عليه) عنوان كردند اين هست كه روشن است كه طبق نصوص اين جنس ها كذشته از 
اينكه مكيل و موزون بايد باشندء بايد از يكك جنس باشند؛ يعنى كندم با كندم, برنج با برنج, نخود با نخود, انككور با انكور, 
در مكيل و موزون طلا با طلا, نقره با نقره/ حالا اكر جايى شكك كرديم كه اينها دو جنس هستند يا نه؛ مثلاً يلاتين با طلا دو 
نوع هستند يا يكك نوعء اينجا جه كار كنيم؟ برخى ها احتياط كردند؛ ايشان فرمودند كه ما براى صحت اين معامله جند راه 
داريم: هم راه اماره باز است هم راه اصل. راه امارهء براى اينكه عمومات اوليه (أبل الله ليتع )» (1) [1](أَوْفُوا ِالْعُقُودِ), (؟) 
(تجارَهٌ عَنْ تراض) 10 و امثال آن كه نوع تجارت را تحليل كرده اند؛ اماراتى هستند كه دلالت مى كنند بر اينكه در جايى 
كه مشكوكك است و نمى دانيم اين بيع صحيح است يا نه. اين تجارت صحيح است يا نه, بكويند صحيح است. بعد مى فرمايند 
كه اين تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خاص است, براى اينكه در صورت اختلاف جنس جايز است؛ ولى در صورت اتحاد 
جدس جايز نيست, ما نمى دانيم اين مورد اتحاد جنس است يا اتحاد جنس نيست, بنابراين جون اتحاد جنس خارج شده است 
تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خاص است جايز نيست. مى فرمايند ما اين را در اصول ثابت كرديم كه تمسكك به عام در 
شبهه مصداقيه خاص جايز است؛ مكر اينكه آن تخصيص به عنوان متصل باشد با مخصص متصل باشد نه منفصل و به عام 
عنواة ندهد» مكلا بيع كة«تعقود و معقوة غليه كين و كالاق آن او يك حش اسهد جين عتواتى .نه 51 تدده اغا اكريه 
وسيله دليل منفصل تخصيص حاصل شد و عنوانى به عام داده نشد, آن عام همه افراد را قبل از تخصيص مى كرفت؛ افراد 
«مقطوع العنوان» كه عنوان را دارند» افرادى كه يقيناً آن عنوان را ندارند» افرادى كه مشكوكك هستند همه زير مجموعه عموم 
هست و آن مقدارى كه خارج شده است افرادى كه يقيناً عنوان خاص را دارندم بنابراين تمسكك به عام در شبهه مصداقيه 
خاص جايز است؛ اين بر اساس مبناى ايشان. البته اشاره شد كه اكر مخصص متصل نباشد منفصل باشد, يكك, و هيج عنوانى 
به عام ندهد, دومٌ ممكن است كه تمسكك به عام اينجا جايز باشد؛ ولى مرحوم سيد(رضوان الله عليه) زمينه بحث را طورى 


ص: اا 


-١‏ بقره/سوره 7 آيه770. 

.١هيآ مائده/سورهة؛‎ -"١ 

"!- نساء /سوره6» آيه9؟. 

ع- تكمله العروه الوثقى» السيدمحمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج١2‏ ص ٠١‏ و 737. 


ه- جواهر الكلام» الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77 ص 78 و 7794. 


يس بحث را مرحوم سيد(رضوان الله عليه) در دو مقام مطرح كردند كه در روزهاى قبل اشاره شد مقام اول به حسب اماره و 
مقام ثانى به حسب اصل. در مقام اول فرمودند» جون به نظر ما تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خاص ‏ نه شبهه مصداقيه عام 
جايز است, ما در اينجا شكك كرديم كه مثلاً طلا و بلاتين» يكك نوع هستند يا دو نوع, به عموم (أعل الله الع ), (تِجارَهٌ عَنْ 
تراض ). (أَوْقُوا بالْعُُودِ) و مانند آن تمسكك مى كنيم؛ اين مقام اماره است و اكر كسى كفت تمسكك به عام در شبهه مصداقيه 
خاص ولو آن خاص از راه دليل منفصل باشد و عنوان هم ندهد باز هم جايز نيست, نوبت به اصل مى رسد. ما از جند راه به 
اصل تمسكك مى كنيم و مى كُوييم اكر كسى خواست طلا را با يلاتين «مع الاضافه», معامله كند عيب ندارد» در صورت شكك 
كه يكك جدس هستندء اما اكر يقين داشته باشيم يكك جنس هستند كه دو نوع هستند و محذورى ندارد, اكر شكك داشته باشيم 
كه يكك نوع هستند يا دو نوع جايز است. اكر در مقام اول دست ما از اماره كوتاه بود نوبت به اصول مى رسد. اصول هم 
اصاله الحل» كه «كل شََىءٍ هُوَ لَك حلالٌ» شامل مى شود و هم «حديث رفع؛ شامل مى شود و هم شكك سبب و مسببى باعث 
تقدم اصلى است كه ناظر به حكم تكليفى استء, مشكل را حل مى كند. 


حالا اين سه مطلب را در يشت سر هم ذكر مى كند: اول مربوط به «اصاله الحل) است كه «كل شَىءٍ هُوَ لكك حلالٌ»؛ ما نمى 
دانيم خريد و فروش اين طلا و بلاتين «مع التفاضل» جايز است يا نه, تكليفاً شكك داريم. «كل شَىءٍ هُوَ لكك لال دو تا بيام 
دارد: يكك حلت تكليفى دارد» يكك حلتّت وضعى؛ حليّت تكليفى اين است كه معصيت نيستء حلت وضعى اين است كه 
صحيح هست اما تمى دانيم اين معصيت است يا ثه» نمى دانيم معامله باطل است يا نه؛ ٠كل‏ طَىءِ هُوَ لكك خلال هر دو را 
براى ما تصويب مى كند؛ يعنى هم حرمت را رفع مى كند مى كويد تكليفاً حلال است, هم بطلان را رفع مى كند مى كويد 
وفنا معي انيت در ذيل اين كل شَىءٍ هُوَ لكك لال دارد كه «عَتَّى تَعرفٌ الْكَرَامَ مِنهُ عيِنه م البته جند قيد زير مجموعه 
اين ذيل است كه هيج كدام از آن قيود اينجا جارى نيست؛ فرمود: اعسَّى تَعْرفٌ الْحَرَامَ مِنْهُ بعَيِنهه (1) اين «تَعرف» منظور علم 
نيست» اكر رعايت حاصل شد؛ «حتى تعرفء؛ يعنى «حتى تقوم الحجه), علم تفصيلى بيدا شود كه اين حرام است از اصل 
خارج است, علم اجمالى يبدا شود كه حرام است از اصل نخارج است, اماره اقامه شود كه اين اتحاد جنس دارند از اصل 
خارج است, اصل محرزء مثل استصحاب و مانند آن ثابت بكند اين اصل خارج استء با همه اين امور جهاركانه اين غايت 
حاصل است. وقتى ذيل با اين عناوين جهاركانه حاصل بود, نوبت به صدر نمى رسد ا ما بكوييم كل شَىءٍ هُوَ لكك حلال. 
اينجا هيج كدام از اين عناوين جهاركانه حاصل نيست, ما نه علم تفصيلى به اتحاد جنسين داريم, نه علم اجمالى به اتحاد 
جنسين داريم, نه اماره اى قائم شده. بين اى قائم شده نه اصل محرزى در كار است كه بككويد اينها يكك جنس هستندء جون 
فيج كذام اق ابن عناوين بجعها ر كانه وبست؟ بس ذيل حاصل ينبت ويه صدو تمسككا فى كشو بدو .مى كويدة «كل شب هو 
لَك خلال)». 


١١17 ص:‎ 


./4 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج4» ص‎ -١ 


ما دو تا مشكل داريم؛ يكى مشكل تكليفى داريم كه آيا اين جايز است يا نه؟ يكك مشكل وضعى داريم نمى دانيم اين باطل 
است يا نه؟ ال له مو أكك علال» مى كويد حليت تكليفى داريم؛ بس معصيت نيستد «كل شَّىءٍ هُوَ لَك حلال)مى كويد 
حلت وضعى دارد» يس باطل نيست. «رَفْج ما لا يَعلْمُونَ» )١(‏ [7 /اأهم بشرح ايضاً [همجنين ين]؛ «رَفْمٌ ما لا- يَعلّمُونَ تنها حكم 
اي 0 
فحص كه تمسكك به اين اصل جايز نيست _ فحص بالغ كرده. مجتهدانه فحص كرده. به دليل نرسيدمْ آن وقت بر اساس (رَُفْعَ 
مَا لا يَعلَمُونًَا در حكم تكليفى آن, حرمتى نيست. 


نصوص غليظ و شديد را شارع كفته؛ اين «كل شَّىءِ هُوَ لَك لال را هم شارع كفته؛ اين حلت هم غليظ و شديد است. 


برسش: الا اينجا الآن تأكيد دارد, الح كاء بساوخ اسيك سدور كاد دكل شع هو لكف خلال حرق اوست مو كد 
إن الله يحب أن 05 وخضه كما تبعث أن حل بعزائمه)؛ 172 [8 ]اين در نصوص استء فرمود خدا دوست دارد كه به حلال 


هاى او هم عمل شود همان طور كه دوست دارد به حرام او احترام بشود. 


١1 ص:‎ 


- التوحيد» الشيخ الصدوق» ص 07. 
7- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج١2‏ ص8١‏ ط آل البيت: 


يرسش: ؟ياسخ: احتياط مسئله ديكر است؛ غرض اين است كه هم در نصوص فرمودند كه (إنَّ لله حب أن يحل برخصه كما 
يحب أناوظ 3 بعزائمه» اتعكاء الهق» بكسان ريش .نذا مسترم آسنت» خنذا دوست دارد كة يه خلال اوعدل شود, همان طور 
كه دوست دارد كه درباره حرام او هم احترام شود؛ آدم حلال خدا را كنار بككذارد به ميل خود عمل مى كند نه به حكم الله. 
اكر ادله حرمت ربا آمده كفته ربا حرام استء «كلّ شََىءٍ هُوَ لَك خلال «عند الشكك/, «رُفِعَ مَا لا يَعلَمُونَ «عند الشكك), اين 
هم كفته اوست: حالا يكك وقت است كسى خودش مى خواهد احتياط بكند. مطلب ديكر است؛ اما فتوا به احتياط بدهد راه را 


براى ديكران ببندد وجهى ندارد. 


فرمايش مرحوم سيد اين است كه در مقام اول نظر ما اين است كه تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خاص اككر عنوان به عام 
ندهد جايز است, اككر دست ما از مقام اول كوتاه شد؛ يعنى دسترسى به امارات نداشتيم» نوبت به اصل رسيدء اين كونه از 
اصول؛ يعنى«اصاله الحل»؛ «حديث رفع» ؛ هر كدام هم حكم تكليفى را برمى دارند هم حكم وضعى را. «رُفْعَ مَا لا يَعلْمُونَا 
همان طور كه در مسئله رفع جزئيت شىء مشكوكء؛ شرطيت شىء مشكوك با حديث رفع حاصل مى شود كه امور وضعى 
هستند؛ صحت و بطلا-ن معامله هم با اين حاصل مى شود كه حكم وضعى هستند. ما نمى دانيم اين طلا و يلاتين يكك نوع 
هستند تا تفاضل جايز نباشد يا دو نوع هستند تا تفاضل جايز باشد, كارشناسى هم كرديم به جايى نرسيديم, حالا بنا بر اينكه 
دراين موضوعات لازم باشد. (رُفْمَ مَا لا يَعلْمُونَ مى كويد تكليفاً حرام نيست, «رُفَِ مَا لا يَعلْمُونَ مى كويد كه وضعاً باطل 
نيست. اككر كسى در بخش دوم و سوم؛ يعنى در مقام ثانى بحث كه در اصول بحث مى كنيمء كاهى به «اصاله الحل» تمسكك 
كرديم» كاهى به حديث «رفع» تمسكك كرديم. اكر كسى در «اصاله الحل» يا در «حديث رفع» تأملى داشته باشد و بككويد اينها 
فقط حكم تكليفى را شامل مى شوند حكم وضعى را شامل نمى شوند, «اصاله الحل» نمى كويد فلان معامله صحيح است مى 
كويد اين كار جايز استء «رُفِعَ مَا لا يَعلّمُونَ» فقط مؤاخذه را برمى دارد؛ يعنى حرمت را برمى دارد و مى كويد اين كار در 


حال شكك حرام نيست نه اينكه صحيح است و باطل نيست. 


١١9 ص:‎ 


اكر ما در تمسكك به امر دوم و سوم كه در مقام دوم بحث شده نتوانيم ثابت كنيم كه «اصاله الحل»» «رُهِمَ مَا لا يَعلمُونَ» همان 
طور كه تكليف را برمى دارند وضع را هم برمى دارند, اينجا ما يكك امر سببى و مسببى هم داريم. ما با اجراى «اصاله الحل» در 
سبب با اجراى «رُقِعَ مَا لا يَعلَمُونَ در سبب, آن مسببى كه مشكوك است را برمى داريم؛ جرا؟ براى اينكه ما الآن نمى دانيم 
اين معامله باطل است يا نهو در صحت و بطلان اين معامله شكك داريم, منشأ شكك ما در صحت و بطلان معامله. حرمت و عدم 
حرمت اين بيع است, اكر اين ربا باشد حرام است, قهراً معامله باطل است, اكر ربا نباشد جايز است قهراً معامله صحيح است. 
يس منشأ شكك در صحت و فساد اين معامله, شكك در حلال و حرام بودن اين معامله است؛ اكر اين معامله حلال باشد يس 
تفاضل آن جايز استء اكر اين معامله حرام باشد يس تفاضل آن جايز نيست» جون منشأ شكك در صحت و فساد» همان شكك 
در حرمت و حلت است و ما حرمت را با «اصاله الحل» برداشتيمء با «رُفِعَ مَا لا يَعلْمُونَ برداشتيم, حلت با «اصاله الحل» ثابت 
شده با «رُفِعَ ما لا يَعلَمُونَ ثابت شدء شكك در ناحيه سبب كه مرتفع شدء در ناحيه مسبب هم مرتفع مى شود, ما ديكر شكك 
نداريم, تا بككُوييم جون رباست باطل است؛ وقتى كه حرمت آن از ناحيه ربا رفع شدء ديكر دليلى بر بطلان نداريم كه همه 
شرايط عقد و عاقد و «معقود عليه اينجا حاصل است و ما فقط احتمال ربا دادن مى دهيم, اين هم كه برداشته شد. يس با 
داشتن دو اصل: يكى مسببء يكى سبب؛ با اجراى اصل در ناحيه سبب هم حكم تكليفى را برمى دارد» هم حكم وضعى را. 
شما كه مى كوييد در مسبب جارى نيستء ما كه مى كوييم «اصاله الحل» و «رُقِمْ مَا لا يَعلّمُونَ»هم حكم تكليفى را برمى دارد 
هم حكم وضعى را؛ شما مى كوييد حكم وضعى را برنمى داردمٌ ولى اين شكك در امور وضعىء مسبب از آن تكليف استء 
اينجا اكر حرام نباشد راهى براى بطلان نيست و اكر حلال باشد يقيناً معامله صحيح است, اكر ربا باشد و حرام باشد يقيناً باطل 
است. يس شكك ما در صحت وو فساد اين معامله ناشى از حرمت و حلت است و اكر حرمت به وسيله «اصاله الحل» برداشته 


شدء به وسيله «رُهْمَ مَا لا يَعلمُونَابرداشته شدء اين شكك سبب و مسببى است. 


١١ ص:‎ 


يرسش: بين حكم وضعى و حكم تكليفى تلازم وجود ندارد؟ 
ياسخ: تلا-زم وجود ندارد؛ اما در اينجا اكر اين ربا باشد معامله باطل است, اكر ربا نباشد كه معامله باطل نيستء بلكه يقيناً 
يرسش: ممكن است حرام باشد ولى صحيح هم هست؟ 


باسخ: بله» ممكن است حرام باشد يكك جيزى؛ نظير (ذَرُوا البتع )كه (إذا تُودِىَ للصَّلاه مِنْ يَوْم الْجمْعَهِ فَاسِعَوًا إلى ذكر اللَووَ 
ذو ال قله كد ددجا ابد ول كيم انظ دان لعجا بيطاو انيت كندمدا انر بابك الجا مار اليك كدميفا 
آن اين است كه وقت خود را صرف نكنيد و در نماز جمعه حاضر بشويدء اينجا معلوم مى شود كه جون ربا هست. ربا دو تا 
حكم دارد تكليفاً حرام وضعاً باطل؛ اينجا اين طور استمْ منتها آنجه كه بر مرحوم سيد(رضوان الله عليه) مستور مانده است آن 
است كه درست هست كه اينجا دو حكم است, اما اينها متلازم هستند نه لازم و ملزوم؛ خيلى فرق است, سبب و مسبب براى 
لازم و ملزوم است, نه براى متلازم, بطلان معامله از حرمت معامله نشئت نكرفت, بطلان معامله از اتحاد جنسين نشئت كرفت, 
جه اينكه حرمت معامله هم از اتحاد جنسين نشئت كرفت, يكى سبب ديككرى نيست. اكر اين يلاتين و طلا يكك نوع باشند دو 
تا اثر دارد: حرمت تكليفى, بطلان وضعى,ْ اما اكر دو جنس باشند» حرمت ندارد» بطلان هم ندارد, نه اينكه حرمت سبب است 
فبظالان عسيت» ا شماسيت وافسين دوست يكنيد» يكن ثاشى ان د يكرى تبة يلكه هدو ان لخاد سين امسن وها 
ار حرمت را برداشتيد اختلاف جنسين ثابت نمى شود. بطلان معامله مربوط به اتحاد جنسين است, صحت معامله مربوط به 
اختلاف جنسين است, كارى به حرمت وو اينها ندارد, حرمت هم آن را همراهى مى كند. غرض آن است كه هر دو به يكك امر 
تكيه كردند اينها متلازم هستند نه اينكه يكى لازمه ديكرى باشد نه اينكه يكى از ديكرى نشئت كرفته باشدم مثا كسى خريد 
وفروشى كرده, بعد اثرى هم دارد و مى فروشدء ما مى كوييم اين شخص كه دارد مى فروشد آيا آن معامله قبلى او درست 
بوده يا نه؛ شكك داريم كه اين معامله درست است يا نهو منشأ شكك هم آن است كه معامله قبلى درست بود يا نه؛ اكر دليلى 
داشته باشيم» اصلى داشته باشيم كه صحت معامله قبلى را درست كندء اين امر مسبب هم رخت برمى بندد و اطمينان داريم اين 
دومى هم صحيح است,ْ اما اينجا از سنخ لازم و ملزوم نيست, اينجا از سنخ تلازم است. دو تا امر است كه به يكك شىء تكيه 
مى كنندم نه اينكه يكى به ديكرى تكيه كند. 


عن ا 


-١‏ جمعه اسوره 3 آبه4. 


حالا همين طور مرحوم سيد خيال مى كنند كه فرمايش ايشان تام است و با اين رويه جلو مى آيند, بعد مى رسيم به جاهاى 
باريكك ترى كه نقدى مرحوم صاحب جواهر دارند و در آنجا صاحب جواهري صاحب جواهر معلوم مى شود و خود را نشان 
مى دهد. مرتب مرحوم سيد به فرمايش صاحب جواهر حمله كرده در حالى كه بسيارى از مطالب دقيق صاحب جواهر بر ايشان 


حالا مرحوم سيد مى فرمايند كه در دو مقام بحث كرديم: مقام اول كه تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خاص بود جايز بود 
كه اماره بود. مقام ثانى هم «اصاله الحل» بود و (رُفْمَ مَا لا يَعلَمُونَ بود شكك سببى مسببى بود, مثال هاى ديكر هم زدند. 
كفتند اين مسئله كه ما با حكم تكليفى» حكم وضعى را هم ثابت كنيم در خيلى از جاها هست؛ نظير زنى كه مشكوكك است و 
معلوم نيست كه از ارحام و انساب باشد يا بيكانه, نكاح با او نمى دانيم جايز است يا جايز نيست؟ اكر از ارحام و انساب باشد 
عابر يبتو اكز كانه باش ايز اسك هابر اساس :كل ىع كو لكلا غلال» عر :دو راكايت مس كبرو نقد شك سب و 
مسببى داريم. بر اساس («رُقِمَ مَا لا يَعلْمُونَ هر دو را ثابت مى كنيم, نشد شكك سببى مسببى داريم؛ همين طور جلو مى آيند و 
بحث را ادامه مى دهند و مى فرمايند كه يكى يس از ديكرى ما مى توانيم به اينها تمسكك كنيم. اين را كم كم زمينه قرار مى 
دهند براى رسيدن به فرمايش مرحوم صاحب جواهر؛ مى فرمايند كه نعم» اكر اين نصى كه اين روزها خوانديم يكى باب 
سيزده بود, آن هم باب يانزده؛ در باب سيزده از ابواب ربا دارد كه (إِذَا اختَلفٌ الَيئَانِ قلا بَأسَ بهِ مثلين بمثل» (1) اين حديث 
ود ةصيه يو اا اقل كردي رو اماك باب رالردويس ارد كور سناد موكين قات ينا لسسع روزي كه لاله ا 1 
ايشان كم كم مى خواهد به فرمايش مرحوم صاحب جواهر بيردازند اين است كه مستفاد از حديث محمد بن مسلم كه باب 
سيزده نقال كرد اين است كه حلت مشروط به احراز «اختلااف الجنسين» است؛ فرمود: (إِذَا اختَلفٌ الشَِئَانٍ قلا بَأس بهِ مثلين 
بمثل» اين متن حديث است. از اين «إذاا شرط فهميده مى شود؛ يعنى شرط تفاضل آن است كه شما احراز كنيد كه اينها دو 
جنس السطا: اككر احراز نكرديد كه طلا و يلا-تين يكك نوع هستند نمى توانيد اضافه بككيريد, اككر احراز كرديد كه دو نوع 
هستند مى توانيد. يس تفاضل وقتى تكليفاً حلال است و وضعاً صحيح است كه شما شرط را احراز كنيد ايشان مى فرمايند كه 
اين «اذاه» شرطيه نيستء بلكه بيان موضوع است. يكك وقت است مى كوييم اين لفظ براى بيان موضوع آمده؛ يكك وقت مى 
كُوييم براى بيان شرط آمده؛ فرق شرط و موضوع اين است كه موضوع موضوع قضيه است و حكم محمول قضيه است و هيج 
كدام شرط نيستند, بلكه شرط يكك امر ثالث است كه مى كويد اكر موضوع اين شرط را داشته باشد اين حكم بر آن مترتب 
است, اكر نداشته باشد مترتب نيست. شرط خارج از موضوع است, شرط خارج از محمول است, شرط رابط بين موضوع و 
محمول است؛ يعنى قيدى است كه ترتب محمول بر موضوع را بر عهده دارد؛ اينجا دارد: «إذا اختلف الجنسان جاز التفاضل)؛ 
يعنى «يجوز تفاضل المختلف, لا يجوز تفاضل المتحدا)ء مختلف. موضوع قضيه است نه شرط قضيه, يس موضوع قضيه 
جيست؟! اكر اختلاف شرط استء يس موضوع قضيه جيست؟! «تمام الموضوع» در اين حديث اختلاف استء اكر دو تا نوع 
بود تفاضل جايز است و اككر دو تا نوع نبود يكك نوع بود تفاضل جايز نيست؛ اين شرط و مشروط نيست» جون شرط و مشروط 
نيست و موضوع و محمول استهء بنابراين احراز آن لازم نيست. ما يكك موضوع داريم و يكك محمولء اكر تحت عمومات اماره 
نبود» برابر اصل عملى اين سه جهار راهى كه طى كرديم: اصل استء «اصاله الحل» است, (رُهْعَ مَا لا يَعلَمُونَاهست, شكك سبب 
و مسببى هست و مانند آنْمْ بعد هم حتى راه را بازتر كردند كفتند اين شخص ربا كرفته, نسبت به آن «رأس المال» كه شما 
حرفى نداريد» بلكه نسبت به آن اضافه شكك داريد؛ اضافه «كلّ شَىءٍ هُوَ لكك حلالٌ؛شامل مى شود (رُقِعَ مَا لا يَعلَمُونَ شامل 


مى شودء بعد از كرفتن در حليّت تصرف در آن زائد شكك داريد «رُفْعَ مَا لا يَعلْمُونَه حل مى كند «كل شَىءٍ هُوَ لك خلال 
است كه ايشان در طى اين يكك ورق طى كردند. 


١18 ص‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 58 ا طّ آل البيثت: 


بعد از اينكه فرمودند كه از حديث محمد بن مسلم شرط استفاده نمى شود, فرمايش مرحوم صاحب جواهر را نقل كردند, آن 
فرمايش _ همان طور كه در بحث قبل اشاره شده _ مرحوم صاحب جواهر در جلد بيست و سوم جواهر, صفحه 788 و ؤثم 
اين بحث دامنه دار را ذكر مى كنند مى فرمايند كه كاهى به اين صورت در مى آيد كه اككر مااز حديث محمد بن مسلم 
شرطيت استفاده كرديم, راه جيست؟ اككر از حديث (إِذَا اختَلَفٌ الشَّينَان)» ما فهميديم كه در صورتى تفاضل جايز است كه اين 
شرط را شما احراز كنيد و آن اختلاف جنسين است, اكر اختلاف جنسين را شما احراز كرديد تفاضل جايز هستء جون از اين 
حديث ما شرط مى فهميم؛ از آن حديث باب يانزده هم شرط مى فهميم» آن حديث شرط كرده كه ربا مادامى حرام است كه 
اتحاد جنس باشند. يس از آن روايات باب يانزده, شرط حرمتء. اتحاد جنسين است؛ در روايات باب سيزده» شرط حليّت» 
الاق حفينين الث اكرشرط شق يما باتد اتخراق كيند خالا ا كر الخراز تكركيك» ابن تعاض ين اندو تا ديك" اسبت: 
يكى مى كويد حلت مشروط به اختلاف جنسين است, يكى مى كويد حرمت مشروط به اتحاد جنسين است, اكر ما شكك 
كرديم هيج راه حل نداريم و مرجع ما آن اصل اولى است كه «اصاله الفساد» باشد. مرحوم سيد(رضوان الله عليه) مى فرمايد كه 
اين شرط نيستء بلكه در صدد بيان موضوع است, بر فرض اكر اين شرط باشد جرا به اصل مراجعه كنيم؟! همين شرط مى 
كويد كه وقتى حلال است كه شما تفاضل را احراز بكنيد» اككر تفاضل را احراز نكنيد حرام استء همين اماره دليل بر حرمت 
استء جرا به «اصاله الفساد» مراجعه مى كنيد؟! اككر شما از حديث محمد بن مسلم شرط فهميديدء معناى شرط هم انتفاى 
مشروط با انتفاى شرط است, يس تفاضل در اينجا حرام است و معامله هم باطل است, جرا شما مى كُويبد مرجع اصل اولى 
است كه «اصاله الفساد» باشد؟! _ كه قبلا در طليعه بحث هم كفتند اكر ما شككث كرديم كه معامله صحيح است يا نه» مرجع 
«اصاله الفساد» است _ همين جا بكوييد, جرا به آنجا مراجعه مى كنيد. 
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اين از تندروى هاى مرحوم سيد نسبت به مرحوم صاحب جواهر است. شما نككاه كنيد ببينيد مرحوم صاحب جواهر مى كويد 
كه دست مااز دو طرف بسته است به كدام شرط مى خواهيد مراجعه كنيد. روايات باب يانزده دارد كه حليّت مشروط به 
اتحاد جنسين استء روايات باب سيزده مى كويد حرمت مشروط به اختلاف جنسين است, حالا كدام شرط را شما مى خواهيد 
مراجعه كنيد؟ شما مى كوييد ما به همين روايت مراجعه مى كنيم؛ آن روايت هم بككويد كه شما وقتى مى توانيد فتوا به حرمت 
بدهيد كه اتحاد را احراز كنيد, شما همين كه اختلاف را احراز نكرديد مى كوييد حرام است, آن هم كفته وقتى حرام است 
كه اتتحاد وا اخراز كيده حون آن د ركيريا اين اسة زابخ ذر كير با آن هست, ذو نا شرط اسك ذو ثااتشروظ اسث دو تا 
بيام است, دست ما از هر دو كوتاه است» جون دست ما از هر دو كوتاه شد به اصل مراجعه مى كنيم؛ نه اينكه اكر ما شكك 
كرديم به همين دليل مراجعه مى كنيم. بله اكر اين تكك دليل بود و مرحوم صاحب جواهر در ذيل صفحه 78 كه اين عنوان را 
بشرط فمع فرض الشكك يتّجه الفساد». جرا؟ «لأصاله عدم ترتب الاثر و عدم النقل و الانتقال»؛ (21[١١]يعنى‏ وقتى دست مااز 
دو طرف كوتاه است, اصل اولى كه مرجع بود و«اصاله الفساد» بود فتوا مى دهد, براى اينكه اصل در معامله فساد است؛ ديكر 
فساد آن هم به اين معناست كه اين مبيع قبلا براى بايع بود «الآن كما كان»» ثمن قبلا براى مشترى بود «الآن كماكان). معامله 
اى كردند نمى دانيم صحيح است يا نه, هر جه فحص كرديم راهى براى صحت معامله بيدا نكرديم؛ مى كوييم قبلا كه مبيع 
براى بايع بود استصحاب مى كنيم ملكيت او راه قبلاً ثمن براى مشترى بود همان را استصحاب مى كنيم, اين معناى «اصاله 
«اختلاف الجنسين» است, حرمت مشروط به احراز اتحاد جنسين است, ما نمى دانيم اين يلاتين و طلا يكك جنس هستند يا دو 
جنس, هيج جيز را احراز نكرديم, نه مى توانيم بككوييم حرام استو نه مى توانيم بككُوييم حلال است. معامله اى واقع شده مرجع 
اصلى آن «اصاله الفساد» است كه محكم است. مرحوم سيد مى فرمايد كه اككر شما از روايت باب سيزده مى خواهى شرط به 
دست بياورى؛ همين جا فتوا به بطلان بده؛ جرا به اصل مراجعه مى كنى؟ براى اينكه شرط كه نباشد مشروط هم نيست؛ مككر ما 
تكك شرط داشتيم» مكر فقط روايت باب سيزده داشتيم كه به شرط تمسكك كنيمء بعد فتوا به بطلان بدهيم؟! اكر بخواهيم فتوا 
به بطلا-ن بدهيم آن روايت معارض ماستء مى كويد جرا فتوا به بطلان مى دهيد؟ شما كه اتحاد جنسين را احراز نكرديدء 
حرمت مشروط به احراز اتحاد جنسين است شما هم كه احراز نكرديد» جرا فتوا به بطلان مى دهيد؟ آن روايتى كه حرمت را 
مشروط به احراز اتحاد جنسين كرده جلوى ما را مى كيرد, اين روايت كه حلت را مشروط به اختلا.ف جنسين كرده, اكر 
بخواهد ره ما را باز كند بككويد كه فتوا به حرمت بده» جون اختلاف را احراز نتكردى حرام است؛ آن روايت فوراً جلو را مى 
كيرد مى كويد وقتى حرام است كه اتحاد جنسين را احراز بكنى» جون دو طرف مشروط استء دو طرف حضور دارند» دو 
طرف دركيرند. فرمايش صاحب جواهر اين است كه دست ما از امارئّين كوتاه اسث, وقتى دست ما كوتاه شد به آن اصل 
اولى برمى كرديم. اينجا مرحوم سيد كه بر اساس همان تندروى يكسره اشكال مى كند مى كويد كه ما ديكر نيازى به «اصاله 
الفساد» و مرجع اصل نداريمء بلكه همين جا مى كويِيم» جون شرط حاصل نيست مشروط هم حاصل نيست. بله» اكر تكك 
شرط نبود» حرف شما صحيح هست اما اكر اين نبود آن هم هست»ء آن معارض هم هست؛ يس نقدى كه مرحوم سيد دارند 
نسبت به اين جمله مرحوم صاحب جواهر _ كه در صدر صفحه 6٠‏ هست كه صاحب جواهر فرمود: «فيكون كل من الجائز و 
المحرّم مشروطاً بشرط فمع فرض الشرط يتّجه الفساد لاصاله عدم ترتب الاثر و عدم النقل و الانتقال» __ اين نقد ايشان تام 
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مرحوم صاحب جواهر در ادامه دارد كه حديث كل شََىءٍ يكونٌ فيه حلا وَ حرام)»» «فى غير الفرض؛ است, «كما يشهد له 
اتفاقهم على عدم جريانها فى المشتبهه من النساء)؛ اشكال مرحوم سيد نسبت به ايشان درباره «إمرئه مشكوكه» وارد است,ْ ولى 
آن از بحث ربا بيرون است, در بحث ربا مرجع «اصاله الفساد» خواهد بود, نه اينكه مرجع مفهوم شرط (إِذَا اخْتَلفٌ الشَّيئَانِ). 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


جون در باب ينجم از ابواب ربا احاديثى (١2[١|بود‏ كه محل ابتلاى مردم آن روز بود» جه اينكه محل ابتلاى مردم اين عصر 
هم هست ودر كتاب هاى فقهى برابر فروعى كه در باب ينجم. اصحاب از ائمه سؤال مى كردند مطرح است و محل ابتلاست» 
در كتاب هاى فقهى هم آمده است كه بخشى از آنها تا حدودى ارائه شد. در اثناى طرح آن فروع سخن ازهاصاله الصحه) 
مطرح شد كه مسئله«اصاله الصحه) و قاعده«اصاله الصحه)ء جون يكك قاعده جداكانه اى است مستقالا بحث نشدم ولى در اثناى 
مباحث تا حدودى بعضى از عناصر اصلى آن ميان آمده, حالا يك مقدار از آن عناصر هم مانده كه اينها بعد از اينكه جمع 


بندى شد _آن شاء الله _ از اين اصل#«أصاله الصحه؛ فراغتى حاصل مى شود. 


١١0 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18١2‏ ص ١7‏ و لاط آل البيت. 


تاكنون روشن شد كه «اصاله الصحه» مدرك شرعى به اين معنا كه نصى داشته باشيم نيست, اجماع تعبدى در كار باشد 
نيستء براى اينكه در روبه روى مجمعين, مسثله سيره قطعى عقلا- هست,ء برهان اختلالل نظام هست كه خود مجمعين به اين 
اموز تتفكك كروتدى جارواية كر الحفاعى ناش بعتن القاق غلم برابر شمة سيره قط اسيك و يران شمين برهاق عقلى انث 
كه اكر اين نباشد. اختلال نظام بيش مى آيد, كارى كه ديكران كردند اكر ما شكك داريم كه صحيح است يا نه نتوانيم حمل 
بر صحت بكنيم كه «لما استقر حجرٌ على حجرا؛ يس سند آن بناى عقلاست و برهان اختلالل نظام است و همين راهم 
ائمه(عليهم السلام) مشاهده كردند و امضا كردند و حجت شد و روشن شد كه اين صحتء. صحت اعند الفاعل» يا صحت 
عند الحامل» تسته» بلكه مسحت واقعى اسح متها در كشى ملحت واقى ممكن ات كه حامل بافاعلء الجنهادا يا تقليداً 
اختلالف داشته باشند» يبس صحت واقعى است؛ منتها حالا راه آن ممكن است كه فرق كند و بايد بعد از احراز عنوان عمل 
باشد كه ما بدانيم اين كار جه بود؛ اكر ما ندانيم بيع بوده يا صلح بوده يا اجاره بوده يا مضاربه بوده» مضارعه بوده. جه عقدى 
از عقود معاملاتى بود, نمى توانيم حمل بر صحت بكنيم» جون صحت و فساد هر كدام مشخص استء يس قبل از احراز عنوان 
آن عمل جايى براى «اصاله الصحه)» نيست. 


مطلب بعدى هم اين بود كه «اصاله الصحه؛ نظير قاعده تجاوز نيست كه در اثناى عمل هم جارى باشدء بلكه اين بعداز 


تماميت عمل هست؛ نظير قاعده فراغ هست؛ يعنى كارى را كه اين شخص انجام داد نمى دانيم صحيح انجام داد يا نه, آن وقت 


بر صحت حمل كنيم كه«اصاله الصحه) باشد. اين به قاعده فراغ نزديكك تر است تا قاعده تجاوزمْ بله» در اثناى عمل نسبت به 
اجزاى كذشته اكر شكك در صحت و فساد داريم» ممكن است بر اساس«اصاله الصحه), حمل بر صحت كنيم كه از اينجا شبيه 


قاعده تجاوز خواهد بود؛ البته بنا بر اينكه قاعده تجاوز و قاعده فراغ» دو قاعده باشند. 


ص: م١١‏ 


مظلب وركراانخ ست كدعوو :ظيق غك اعنام" كذشيه يباين غنواة عمل احران شوح عسل كاقى :براق خوه شخص اتيث؟ 
مثلاً اين شخص دارد نماز مى خواند. ما بايد احراز كنيم نماز ظهر است يا عصر يا اكر براى خود معامله مى كند, بايد احراز 
كنيم كه بيع استء اجاره است؛ صلح استء جه عقدى است. يكك وقت عمل براى غير است كه نائب از غير استء اين شخص 
انب ان :ديكرق شدء براى حج يا عمره و مانند آن, ما وقتى مى توانيم«اصاله الصحه؛ را در مسئله نيابت جارى كنيم و بكوييم 
ذمّه «منوب عنه) فارغ شده است و ديكر او بدهكار حج و عمره نيست كه عنوان نيابت را احراز كند. اكر ما نمى دانيم كه اين 
شخص قصد نيابت كرده يا نه» «اصاله الصحه» در فعل حج يا عمره او مشكل را حل نمى كند؛ بله اين حج صحيح استء عمره 
صحيح استء حالا يا براى خود انجام داد يا براى شخص ثالث, براى مستنيب كه مستأجر بود و او را اجير قرار داد» براى او 
احراز نشده. يس اكر كسى مشغول انجام حج استء مشغول انجام عمره استء ما شكك كرديم در صحت و فساد حج او يا 
عمره او. صرف«اصاله الصحه» مشكل اين مستنيب را حل نمى كند, بلكه اين بايد عنوان نيابت از طرف خود را احراز كند؛ 
يعنى احراز كند كه اين شخص از طرف من قصد نيابت كرده است, آن كاه من اككر شكك داريم كه اعمال او صحيح است يا 
نه» «اصاله الصحه؛ در اعمال حج و عمره او جارى است وكرنه صرف اينكه «اصاله الصحه) درباره حج و عمره او جارى بشود. 
مشكل اين مستنيب حل نخواهد شد, جون شايد او براى خود حج و عمره كرده, يكك, يا براى شخص ثالث حج و عمره كرده, 
دوم در هيج كدام ازاين موارد مسئله مستنيب حل نمى شود تا بككُوييم ذمّه «منوب عنه) فارغ شده. در نماز قضا هم همين طور 
است؛ اكر نائب دارد نماز مى خواند» صرف اجراى«اصاله الصحه» در نماز او, ثابت مى كند كه اين نماز او صحيح استء حالا 
«على ما نواه عليه»» اكر براى خود نيت كرده كه نماز خود او است و «اداثاً يا قضائاً» صحيح است يا براى ديكرى قضائاً دارد مى 
خواند صحيح است؛ ولى ذمّه «منوب عنه) وقتى فارغ مى شود جون اشتغال يقينى برائت يقينى مى طلبد فراغ يقينى مى طلبدء 
اين شخص تا احراز نكند كه اين نائب قصد نيابت از طرف او كرده استء اين شخص مصلى يا حاح يا مُعتمر, قصد نيابت از 
طرف اين شخص كرده استء «اصاله الصحه» مشكل او را حل نمى كند. يس درست است كه «اصاله الصحه) در همه موارد 
جارى استء اما بعد از احراز عنوان اصل عمل؛ اصل عمل اككر حج و عمره است كه يقيناً هست, كيفيت عمل هم نيابت از 
خود شخص هست, اين هم بايد احراز شود. يس هم بايد احراز بشود كه اين دارد حج و عمره انجام مى دهدء اعمال حج و 
عمره او صحيح است, يكك و هم اينكه احراز كنيد او قصد نيابت كرده است, دو. 


١١1/ ص:‎ 


ازاين امور كه كذشتيم مى رسيم به اينكه آيا اين«اصاله الصحه اماره است يا اصل؟ اكر اماره بود نسبت به اصول ديكر يقينا 
مقدّم است,ٌ اما اكر اصل بود جرا نسبت به بعضى از اصول مقدم باشد؟! اين حرف را اولين كسى كه در اصول مطرح كرده 
است خيلى دقيق بود و حرف عميق علمى بود كه بين اصل و اماره فرق كذاشتند. در طليعه بحث هاى اصول اين حرف ها نبود 
كه اماره لوازم آن حجت استء اصول لوازم آن حجت نيست؛ آن محقّقى كه اولين بار اين مطلب را طرح كرده است تحقيق 
او جاى ستودنى است. سر اينكه لوازم اماره حجت استء براى اينكه اماره از واقع خبر مى دهد و در صدد كشف واقع است, 
اكر خبر واحد است و اكر برهان عقلى است و اكر اجماع است و اكر ظاهر آيه استو اين از واقع خبر مى دهدء جون از واقع 
خبر مى دهد و كشف از واقع مى كند» _ يا كشف قطعى يا كشف طمأنينه آور يا وثوق آور و مانند آن _ لوازم اوه ملزومات 
او حجت مى شود؛ اما اصل عملى به هيج وجه كارى به واقع ندارد, بلكه مى كويد حالا كه دست شما از واقع كوتاه است نه 
راه علم داريدء نه راه علمى, نه يقين داريد نه طمأنينه و وثوق, حالا كه دستتان از واقع «بالقول المطلق» كوتاه استء براى رفع 
حيرت «عند العمل» يكى از اين اصول عمليه را در مواقع جهاركانه بايد انجام بدهيد. اصل عملى را براى همين كذاشتند؛ اصل 
كويد حالا كه دست تو از واقع كوتاه استء كار به واقع نداشته باشء براى رفع حيرت عمل اين كار را بكن,ْ يا برائت است يا 
استصحاب است يا تخبير است يا احتياط و اشتغال. اين اصول جهاركّانه را كه اصل عملى مى كويند» براى اينكه وضع و 
قرارداد اينها براى رفع حيرت «عند العمل» استه؛ لذا به هيج وجه لوازم آن حجت نيستء براى اينكه از واقع كه خبر نمى دهد. 
اين انفكاكك لازم از ملزوم نيست تا كسى بكويد اين محال است, جون اصللا از ملزوم خبر نداد يا از لازم خبر نداد تا شما 


بككوييد جون از لازم خبر داد» يس ملزوم هم او را همراهى مى كند. 


ص: م١١‏ 


يرسش: ؟ياسخ: براى اينكه در حقيقت خود آن شىء از واقع بيرون است, جون اكر رفع حيرت «عند العمل» هست,ء اين «عند 
العمل» خود آن شىء را دارد نشان مى دهد, اكر لازم بين باشد كه هيج واسطه اى نخواهدء اين همان شىء است و بيكانه 
نيست؛ اما وقتى كه لازم باشد و فاصله داشته باشدء اين بايد كه از ملزوم بى به لازم ببريم؛ در حالى كه از ملزوم خبر نداد يا از 
لا-زم بى به ملزوم ببريم در حالى كه او كه از لازم خبر نداد, او كفت حالا كه دست تواز واقع كوتاه است و هيج راهى براى 
واقع نداريد؛ براى رفع حيرت «عند العمل» اين كار را انجام بدهيد؛ لذا مى شود اصل عملى. اصل عملى از آن جهت كه به 
نيست؛ جون كارى به واقع ندارد كه آيا «عند العمل» اماره است تا همه لوازم آن حجت باشد يا اصل عملى است كه لوازم آن 


مهم ترين ياسخ را دليل اين اصل مى دهد؛ ما اكر خواستيم ببينيم اين دليل جزء اصول عمليه است يا جزء امارات بايد دليل 
عار اطي كله كور تجرد اللاحابل سيان بارا كانت تبراك عي 3 الند عير كرد بارع حيرت عد لعل مدير كرد 
دليل آن مراجعه كنيم. اككر دليل آن؛ نظير «كِلّ شَى ءِ لَك خلال () 0 ["آاينها هم روايت است, يكك اماره اى دليل نافيل 
استو نه اينكه اكر ى خبرى داشتيم يا آيه اى داشتيم؛ جون آيه اماره است» جون خبر واحد اماره است. يس معلوم مى شود كه 
اصل شىء هم اماره استمْ خير» ممكن است با يكك آيه با يكك روايه اصل عملى تصويب شود؛ آنها كه اصل برائت را با (ما 
كنا دي عقن لفك قر 1 | [#اثابت هى كنند: يكك اماره دليل أضل اسنف عرد آن (ها كا ) اعازهراسث: ون مقاد 
آن اصل است, با يكك اماره اين اصل حجت شده؛ ولى با اصل كه اصل حجت نمى شودء جون در اصل حجيت اصل ما سخن 
داريم كه آيا اصل را با اصل ثابت كرد البته اكر اصلى به وسيله اماره حجت شده ما مى توانيم حجيت يككث شىء را 
استصحاب بكنيم, اما اصل حجيت شىء بايد به وسيله اماره باشد. حالا اكر اماره اى «من الآيه أو الروايه» براى حجيت شىء 
قات ده اك نع نقوة كقت جوف كليل لذ لقاره اسنة» منى كنوه ارخ سدلول هم ااناره اسغه اق طور السك انق زم كنا 
تعدبيق) ان اكه اماره انك ولق عقاف 1ف امل عسل السقاةن كا شي لك خلال سروس انان المشكيقاك اافاضل عمق 
است, «اصاله الطهارهء اصاله الحل» و «اصاله البرائه»» «رُهَعَ مَا لا يَعلّمُون) 0 []اينها اين طور نيست, دليل اماره است ولى 
مدلول اصل است و ما بايد دليل آن را نككاه كنيم, نه اينكه اككر دليل روايت بود يس مدلول هم اماره است, خيرم لسان دلالت 
را بايد بررسى كنيم كه اين دارد واقع را نشان مى دهد يا دارد براى رفع حيرت «عند العمل» جاره را به ما نشان مى دهد. (رُفْمَ 
ما لا يَعلّمُونَا و همه اينها بيداست كه مى خواهد بفرمايد مادامى كه جاهلى» دسترسى به واقع ندارى» اين طور عمل كن؛ 
معلوع هق توف يام أبن زوابت »عفاد ابن ووايت: أصل :ات (ما كنا ريق ختى تيقث بومولا) كدييه معاف كيام تضدت ابنت: 
يعنى مادامى كه دليل ندارىء برابر برائت عمل بكن؛ اين معلوم است كه كارى به واقع ندارد؛ يعنى مادامى كه دست تو از واقع 
كوتاه است برابر برائت عمل كن, دليل اماره استم ولى مدلول اصل است. ما بايد ببينيم كه دليلى كه دلالت مى كند بر«اصاله 
الصحة حبسة؟ آن .دليل اكر مسكله بناى غقلا- و امثال آن باشد» خود بتاى عقلا و سيره و امثال آن اماره است» حون تعيد 
محض نيست,ء از يكك واقع كشف مى كنند؛ ولى مفاد اين يكك امر عملى استء يكك اصل عملى است. آنها مى كويند وقتى 
دسترسى به واقع ندارىء بنا به صحت بككذار و اككر هم مسئله اختلال نظام و امثال آن را عنوان كردند و آن هم دليل شد خود 
اين برهان اماره است؛ اما ييام و مفاد آن اصل است. اين سؤال مطرح است كه آيا «لدى العقلاء» هم يكك امر تعبدى مطرح 


استء در حالى كه بناى عقلا كارى به تعبد ندارد؟ ياسخ اين است كه درست است كه بناى عقلا كارى به تعبد ندارد» براى 
اينكه اين هم در حوزه و در قلمرو متعدّ.دان هست»ء هم در قلمرو ملحدان, هم آنهايى كه خدا و قيامت و دين را قبول دارند 
جنين اصلى را دارند» هم آنهايى كه ملحدند و مى كويند كه (إِنْ هِى إلا حَياتنًا الدَّنْيا)؛ () اما بناى عقلا هم بر اين است كه 
اكر دسترسى به واقع نداريد با يكك راه حلى, حيرت خود را برطرف كنيدء قرعه از همين قبيل استء اين شير و خطى كه مى 
كنند از همين قبيل است»ء در بازى ها و غير بازى ها براى رفع حيرت, شير و خط مى كنند ديككر اماره كه نيستء براى اينكه 


حيرت «عند العمل» برطرف بشودء يكك جيزى را قرار دادند. 


١١9 ص:‎ 
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قرعه دو قسم بود كه قبلاً هم كذشت, يكك وقت قرعه الكشف الواقع» است, يكك وقت است قرعه «رفع الحيره عند العمل) 
است. آن قرعه اى كه كشف واقع باشد يا كاشف است يا نهمٌ ولى در صدد كشف باشد؛ مثل همان درهم ودعى كه از 
امام(سلام الله عليه) سؤال كردند كه دو نفر هر كدام يكك درهم را بيش يكك شخص وديعه كذاشتند كه بروند زيارت و 
بركردند» اين حديث درهم ودعى در روايات هست, )١(‏ هر كدام يكك درهم داشتند دادند به اين شخص كه نزد شما باشد تا 
ما برويم و بركرديمء «احد الدرهمين» بدون تفريط به سرقت رفت يا كم شدء اكر با تفريط باشد كه اين شخص ضامن است؛ 
حالا بر فرض تفريط كرده باشد ضامن استء كدام درهم را ضامن است؟ ضامن كدام يكى از دو نفر است؟ بالأخره جه تفريط 
كرده باشد. جه به سرقت رفته باشدء «احد الدرهمين» از دست رفت, حالا كدام درهم بود از بين رفت» درهم زيد بود يا درهم 
عمرو بود, هيج راهى نيست, نه خود آن امانت سيارنده مى داند, نه اين امين, هيج كدام نمى دانند؛ اينجا كفتند جاى قرعه 
استء جون اينجا يكك واقعيت دارد؛ منتها مجهول است, بالأخره اين دو تا درهم يكى مال زيد بودء يكى مال عمرو ولو نشان 
ندارد» اما بالأخره مشخص بود كه «فى الواقع» كدام مال زيد است و كدام مال عمرو, اينجا جون واقع استء ممكن است قرعه 
براى رفع براى كشف واقع باشد. اما آنجايى كه مى خواهند هيئت امناى رئيسى تهيه كنند» در مواردى مى خواهند كسى 
رئيس باشدء يكى نايب رئيس باشدء» يكى معاون باشد» رأى كيرى هم به جايى نرسيده, آنجا مى كويند ما قرعه مى زنيم. 
اينجا يكك شخص معينى به عنوان رئيس كه واقع نبود كه نا ما بككُوييم كيست. در كارهاى شوراى نككهبان هم همين طور است؛ 
براى اولين بار جون بعد از سه سال سه نفر بايد خارج بشوند و همجنين ادامه داشته باشدء در آن قانون اساسى هم آمده به قيد 
قرعه خارج مى شوند» جون آنجا واقعيتى كه ندارد كه جه كسى بايد خارج بشود جه كسى بايد بماند, يكك امر عقلايى است. 
در فضاهايى كه ديككران دارند براى رفع حيرت» كاهى با شير و خط و امثال آن مشكل خود را حل مى كنند؛ يس اين كار؛ 


يعنى براى رفع حيرت» يكك اصلى وضع كردند كه در غرائز عقلا ريشه دارد, اما اين اماره نيست. 


١١8٠١ ص:‎ 
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يس اكر«اصاله الصحه؛ محصول كار عقلا بودء نبايد كفت عقلا كه كار تعت.دى ندارند» يس اماره است؛ خير» كار تعبدى 
ندارند: اما اصل هم كار عبادى نيستء اصل هم كار تعبدى نيست, اصل «لرفع الحيره عند العمل» است, شارع مقدس هم براى 
رفع حيرت «عند العمل» يكك اصلى جعل كرد. بنابراين خيلى روشن نيست كه«اصاله الصحه) جزء اماره است يا جزء اصول. اكر 
جزء اماره باشد لوازم آن حجت است, ولى بعيد است, اككر جزء اصول باشد نوبت به بحث بعدى مى رسد كه آيا اين از قبيل 
اصل محرز است؛ نظير استصحاب يا نظير اصل برائت و امثال برائت كه اصل محرز نيست. 


حالا- كه روز جهارشنبه است يكك مقدار هم از بحثهايى كه مربوط به مسائل مبتلا به اخلاقى ما را مطرح كنيم. ماه ير بركت 
رجب ماه دعاست. خدا مرحوم سيد ابن طاووس را غريق رحمت كندء او اصللا عمللا شيفته دعا و اذكار و امثال آن بود» كتاب 
هاى فراوانى هم در همين زمينه نوشته شد, يكى از كتاب هاى ير بركت مرحوم سيد بن طاووس فلاح السائل است __ اين نكته 
والفو ل نهنا رك كهانه قجس ال سناويق ابنتقه كد ابن سناويه اذ وو لىع عدف اتح كد ياقذ |2 ان تاشر هليت با كاف 
هستء اين عنوان با محتواى آن حديث و باب سازكار نيست _ مرحوم سيد در همين فلاح السائل يكك عنوانى دارد و آن اين 
ايع كه يكن ال شراط اشتحارت فعااية انك كارن هما كمددعه موصي :ايه باشل تار كف ام د معر وتو تو اذ 
منكر نباشد و مانند آن و عليه كسى دعا نكند «و ان لا يكونٌ مدعوٌ له حبيباً», اما در فهرست دارد «مدعوٌ له», در عنوان باب هم 
دارد «مدعقٌ له»؛ ولى وقتى وارد باب مى شويدء روايت را نككاه مى كنيد» مى بينيد «مدعوٌ عليه) است, نه «مدعوٌ له). دعاى 
دوستء عليه دوست مستجاب نمى شود, نه دعاى دوست به نفع دوست مستجاب نشود؛ دوستى مريض است,ء مشكل دارد؛ از 
يكك طرف التماس دعا كرده» جرا مستجاب نمى شود؟! آنكه در باب هشت روايت هست اين است كه اهل بي ت(عليهم السلام) 
فرمودند: خداى سبحان,, دعاى حبيب «عَلى حبيبه» را مستجاب نمى كند, نه دعاى حبيب «لحبيبه) را مستجاب نكند» دعاى 
دوست براى دوست مستجاب اسث, اما دوستى برنجد از دوست ديكر و عليه او بخواهد دعا بكند مستجاب نيست. اينكه در 
ووائك اسك دعاق بي زغلى يه انك اذكه ورعتوانبات انك متأسفائه ران لك بكرن الدع لاحييبا»» دوسالي 'قه 
بايد مى كفت: «ان لا يكون المدعو عليه حبيبً؛؛ آن هم كه در فهرست هست بايد اين باشد كه «مدعو عليه) نه «مدعو له). حالا 
اين برانتز بسته _ متأسفانه اككر روزى اين كتاب هاى دعا و اينها درسى بشود معلوم مى شود كه اينها هم كمتراز روايات ديكر 
نيست؛ منتها اينها متروكك استء اين بحث هاى دعا و اينها كه مى بينيد مرحوم سيد بن طاووس عمرخود را صرف اين كردند, 
اينها هم كمتر از فقه و اصول نيست, نه صواب آن كمتر نيست, سواد آن هم كمتر نيست. يكى از روايات ير بركتى كه مرحوم 
ابن طاووس در فلا-ح السائل از وجود مباركك بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) نقل مى كند اين است كه «ألدّعاءٌ تلاح 
المَؤْمنينَ»: يكك؛ اعَمُودٌ الدّين)» دو؛ «نُورٌ الس ماواتٍ و الارض»» )١(‏ [/]|سه؛ حالا- اين دعاى جه كسى است؟ در جه شرايطى 
است؟ معلوم مى شود دين ستون هايى دارد؛ اكر «الصَلاهِ عُمودٌ الدّين)» (1) [8]ألدّعاء» هم «عُمُودُ الدّين) است, آيا اينها ستون 
هاى مختلف دين هستند يا بازكشت همه اينها به يكك ستون است؟ «العبادةٌ تحمودٌ الدّين»» جون «الدّعاءٌ مح الجباده». (050 
[9]فرمود: «ألدّعاء سلا المؤمن», مكر ما نمى خواهيم با دشمن درونء با نفس اماره اى كه «اماره بالسوء» است بجنكيم و 
«اماره بالحسن» را به جاى «اماره بالسوء» بككذاريم؛ ما كه نمى خواهيم او را از بين ببريم و كسى در درون نفس ما نباشد, اين 
(إِنَ لذو لادارة بعالشُوءِ) يكك تحول و انقلاابى بايد در درون ما بيدا بشود, اين امير را برداريم يكك امير ديكر به جاى آن 
بككذاريم؛ بعلن (إِنَّ النَفْسَ لأَمَارَةٌ بالشّوء) را برداريم و «ان العقل لاماره بالحسن» را بكذاريم» اين «ثاء)» «تاء) تأنيث نيست, جه 


اينكه آن «تاء» اول هم «تاء» تأنيث نبودو نه براى آن است كه جون نفسء مؤنث است «اماره بالسوء) شده, اين «تاءا» «تاء» مبالغه 


لت تلن فافض لد تر انز اشك: (إن لقف لأنارة بلقا )زان لفقل اناوه لفق )ابن :ماع ودرتا وس النه اسك 
ص و١‏ 


-١ 
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جهاد براى آن است كه اين «اماره بالسوء» را بردارند» يكك «اماره بالحسن» راسر جاى آن بنشانند و اين اسلحه مى خواهد. در 
فرموديد __اينجا جاى «1ه) است, نه جاى آهن كه «متلاخة التكاءه (3) [١٠]در‏ جهاد نفس؛ آه سلاح است نه آهن. اينجا هم 


حضرت فرمود: «ألدَّعاءٍ سلا المؤمن؛» اكر كسى بخواهد با هوس بجنككد, دعا اسلحه اوست. 


و اعَْمُودٌ الدّينَ)» اين عمودى كه براى دعا مطرح شدهءآن عمودى كه براى صلات مطرح شده. بازكشت همه اينها به اين است 
كه ما يكك ستون بزركك داريم كه آن عبادت است, عبادت عمود دين است كه كاهى به صورت نماز ظهور مى كند» كاهى 
به صورت دعا ظهور مى كندء كاهى به صورت ديكر. اين عبادت كه ستون دين است دو تا فايده دارد به نحو «مانعه الخلو) كه 
اجتماع را شايد: يكى اينكه معبودمان را ببينيم ْ دوم اينكه اكر معبودمان را نديديم» ديدن او را ب ببينيم؛ يكك وقت است آدم 
محر جو ورج دم يكرح سيره ره را لعى اكد ولى دكادة إواراعي ورا كا ور ادها اذم ب قري هيرق ايام 
احسانى كه از وجود مباركك بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) نقل شده است فرمود: «الاحسَانٌ أن تَعم مل الله كأنك تراة)» اين 
ذل (انمركا كد بابد اناه مقا كرات كف به .وبين "5 كرين ماقرا قرح وعد الزن نوا لكي 6ر1 اردور [١1]اكر‏ مااورا 
نبينيم» مى بينيم ديدن او را كه او دارد ما را مى بيند. آن وقت اين مراقبتى كه در كتاب ها مطرح است,ء مراقبت اخلاقى با 
مراقبت عرفانى» خيلى فرق مى كند. مراقبت اخلاقى اين است كه آدم مواظب باشد خلاف نكند. مراقبت عرفانى اين است كه 
انسان بفهمد «الله) مراقب اوستء اككر كار در تلاش و كوشش ودر سير و سلوك در فضاى اين است كه ما كار خوب بكنيم» 
كار بد نكنيم» به طرف بهشت برويم» به طرف جهنم نرويم» اين فضاء فضاى اخلاقى است, اما اكر از اين سكو يرش كرديمء 
بالاءتر آمديمء با بهشت آفرين ارتباط يبدا كرديمءفقط او را ديديمء كارهاى او را ديديم» اين مى شود عرفان. تا به آن مقام 
نرسيم در فضايل اخلااقى استء مرز اخلاق» اخلاق است؛ مرز عرفان» عرفان است ؛ «بين الاخلاءق و العرفان بين الارض و 
السماء» استء تا مختصرى فضاى عرفانى مطرح مى شودء آن وقت فضائل اخلاقى مطرح مى شود. اخلاق در جهاد اوسط است 
و عرفان در جهاد اكبر است؛ اخلاق جنكك بين عقل و نفس است و عرفان جنكك بين عقل و قلب است؛ همه اينها در حد شيخ 
انصارى شده اند» همه اينها اهل بهشت و منزه از خلاف كويى هستند, از اين به بعد مى خواهند بهشت آفرين را ببينند. افرادى 
كه با كارهاى خدار حرف هاى خداو اقوال خدا, تلاش و كوشش دارندء اينها همه حرف خدا را مى زنئدء اما همه خدا بين 
نخواهتد بودذ مى ينيد أبن فواعد كلية ى كه ما دازينم كل طئء لك علال على تعرت أله رام يعنيهة: كل شىء نطب على 
تَعرِفٌ أَنَهُ قَذِر) (0) اد ين «كل شىء, كل شىء, كل شىء) قضاياى موجبه كليه است كه در فقه و اصول, انسان در همين فضاها 
برمى كردد, اين حرف كفته شريعت است. ازاين محدوده شما به فضاى علوم تجربى برسيد يا علوم ديكر, آيه سورهل] 

فباركة]] (انبياءة وا مطرح كنيد: (وَ حعَلّنا مِنَ الْماء كل شئ ء عي ): 80 [1] ل ل 
تجربى. ركع قدو بالاتر هى رويك ذو اققراق اليش شر ككدمن كيك ونن كزييد: (اللخالن كن قن )دق 6 أبعت كل نا 
صدق عليه انه شىء فهو مخلوق الله. فعل الله)» اين هم فضاء فضاى فلسفى است. يكك قدر ظريف تر كار هنر معقول نه هنر 
مدل ميتمانىئ »ختر معقؤل دارعهد كه (الذى اخقية كل تنح خلقة )0ق ذا آفينه على السكة انها ادا موس كلبابرت: 
هر جه آفريد زيبا آفريد كه «ما رأيت الا جميلاا»در اين فصل جا دارد, هر كارى كه او بكند زيباست» هر جه آن خسرو كند 
شيرين بود همه اينها موجبه كليه است, همه اينها يا در آثار خداست يا در اقوال خداست يا در افعال خداست يا در اوصاف 


خداست, اما برتر اهيه ابن الث كه داكن : ُوَلُوا قم وَجْه اللّه)؛ 0 [١اين‏ هم يكك قضيه كليه است. يكك فقيه, يكك 


اصولى در كل شَّىءٍ ظاهر» بحث مى كند, يكك عارف در (فَأَيْكَما تُوَلُوا قم وَجَهُ اللو) بحث مى كند, تمام بحث هاى او در 
نمي (داتنها نولوا تك وعة اللو) اسك اق هد مك مريعيهة كله انضاو يد عنما كرس يريا يكين ودصي) بكرم اين 
اسك (فأكما تولوا تك وخة اللَّهِ)» يكك موجبه كليه است كه عرفان در او سخن مى كويد؛ ٠كل‏ شىء طاهراء كل شىء حلال؛» 
(مِنَ الْماءِ كل شََىْ ءِ حيّ), ٠كل‏ شىء مخلوق لله), «كل شىء احسنه الله» ()[١١]يا‏ حكيم بحث مى كند يا هنرمند يا عاقل و 
معقول بحث مى كند يا فقيه بحث مى كند يا اصولى بحث مى كند يا صاحبان علوم تجربى بحث مى كنند, همه اينها قضاياى 
كلياامك كدو متعوى كار كمه لسك انا تكد كز يلانيد در متكرع يه صصرا بكرم وير اتناس (ابننا واوا قنع يتنه اللن) 
دارد زندكى مى كند؛ فقط به ما كفتند اككر آن مرحله نصيبتان نشد فقط در نماز بكوييد: (وَيَهْتٌ وَجْهِيَ لِلّذى فَطَرَ السماواتٍ 
وَ ألأرْض)» لها [18](إنَّ صلا و لشكن واتكياق و تماق للداوَتٌ العالمين )الأغلاحيلى فرق اسث كسى كدعس ختود ودر 
( لكاروا قله وه زا ) سيرق كرسل عد هو وراف او شمين اكه اود ايكةعرسى اآفاق قاف واايكال فاقص بعر كر 
دو جمله حرف نداشتند» بلكه سه جمله داشتند و كارشان سه جمله اى بود» سه اصلى بودء اين است, الآن اكر يكك سبد ميوه 
اى براى يكى از ما بياورند مى كُوييم اين جيست؟ مى كويند سبد ميوه است؛ مى كُوييم جه كسى داد مى كويند فلان باغدار 
يا فلان باغبان, اين كار همه ماست. اما اين بزركوارها هركز نمى كفتند كه جه كسى داد, جه كسى داد معلوم است؛ آنها مى 
كفتند اين جيست؟ سبد ميوه است» جه كسى آورد؟ جه كسى آورد؛ يعنى جه كسى آورد نه جه كسى داد؛ جون جه كسى 
ذادفنار اسرعميعة "كبري ذالازنى اشظ اونا كوو انف قرم )8111123 كبن مضو را ناحرف هر رمن كريد 
فلاءن شخص داد. بلكه مى كويد فلان شخص آورد. اكر هم يكك وقت يكك سخنى از جايى برخيزد اينها (أَنْطَفَمَا اللَهُ الى 


١١07 ص:‎ 


١ط-‏ 
"- تفسير نور الثقلين» الشيخ الحويزى» ج١2‏ ص 007. 
- نهذ يب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج ١‏ ص 188. 
- انبياء /إسوره 27١‏ آيه 30 

ه- رعد/سوره”2327 آيه18١.‏ 

9- سجده/سوره 2757 آيه/. 

/ا- بقره/سوره 7 آيه8١١.‏ 

/- سجده/سوره 2757 آيهل/. 

4- انعام/سورهع؛ آيه4/. 

.١127هيآ انعام/سورهع,‎ ٠ 

-١‏ نحل /سوره128. آيه028. 


57- فصلت /سوره 8١‏ آيه١؟.‏ 


كرد تن ا 'كبان عض كذرد ان كقاندا ويه اعل هر ه23 


ابتها تحمل مى كننك وى دانتد از جاق ديكر اشتويه عنوان أ زمون و ازمابقن اسك اند از خوو اين شخص. خيلى فرق ات 
بين ما كه با دكل شىء لكك حلال» داريم زندكى مى كنيم با آنكه مى كويد: (أنْنَما تَوَلُوا قَنَمَ وَجْهُ اللّو)» تمام كارهاى او هم 


هميخ اسث: (أيَنَما تُوَلوا قَنَمَ وَجْهُ اللّو): آن وقت او غرق در توحيد است, همه اينها را مجارى او مى داند يا آزمون است يا 


ياداش آن در راه است با مانئد آن. 


اين ماه رجب براى همين كارهاست. اين دعا كه طبق اين بيان نورانى امام صادق(سلام الله عليه) كه از وجود مباركك 
بيغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) نقل شد كه «الدعاء سلاح المؤمن»» انسان وقتى مسلّح بودء دشمن را از يا در مى آورد؛ 
وقتى دشمخ وا از يا در ووه براق غود يك زند كى دوست هى كتدة يكم خيمة درست مى كندة ايه حيمة سناون :من شواهد 
فرمود: «الدعاء سلاح المؤمن» .در بخش اولء «عمود الدين» و ستون دين است؟ در بخش دومع ُو الماوات 3 الأذض ز شنا 
اينجا باش و تود الشّماوات وَ الأخض» را ببين. كر خيمه اى ساختى كه ستون آن دعا بودو آيه سورهلا مباركهلا «نور) مشهود 
شماست كه (اللَهُ و3 القساراف و الأوهى )قله »انها اين نور را مككر نمى خواهيد ببينى؟! بايد رصدخانه داشته باشى, 
رصدخانه تان اين است؛ كسانى كه ستاره هاى آسمان را رصد مى كردند» يكك رصدخانه درست مى كردند تا آن ستاره ها را 
ببينند. طبق اين بيان نورانى كه سه ضاع دارد فرمود شما رصدخانه درست كن, در آن رصدخانه بروه نور را ببين. اكر بخواهى 
ناوه وا ببيئى, اكر بخواهى سير شسن و قمر واوضد كلى بدوة رصدغانة كه تمى شو ايخ وصندخاتة و ايخ يمه يكف 
ستونى دارد و ستون آن هم دعاست, با اين ستون وقتى خيمه درست كردى در اين خيمه وقتى رصد بكنى «نور السماوات و 
الى و ل ا (اللهُ تور الفساوات و الأذض) آن وقت عود شما هم مئ شويد جزء (رجالٌ لا تَلهِيهمْ تِجارَةٌ وَ لا 
بِيعُ عَنْ ذكر اللَهِ). 50 [16]در ماه مباركك رمضان همين طور استء در يايان ماه شعبان همين طور استء در يايان ماه رجب هم 
مى شود اين دعا را خواند, در يايان ماه مبارك رمضان و همجنين يايان ماه شعبان اين را مى كوييم: «اللهم ان لم تكن غفرت 
لنا فى ما مضى رمضان فاغفر لنا فى ما بقى منها» (5) [ه7]در بايان ماه شعبان مى كوييم «اللُّم إِنْ لَمْ تكن قد عَمَوتٌ لَنا فى ما 
مَضَى مِنْ شَ عْبَانَ فَاغْفِو لَنَا فِيمَا بَقَىَ مِنْهه (ه) [12]اينجا هم كه بخش يايانى ماه يربركت رجب است مى؛كوييم: «اللهم ان لم 


تكن غفرت لنا فى ما مضى من رجب فاغفر لنا فى ما بقى منه) به بركت محمد و آل محمد. 


١١0 ص:‎ 


-١ 

-١‏ نور/سوره؟355, آيهة". 

- نور/سوره735, آيهل/ا". 

؟- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوقء. ج 7؛ ص 48. 
ه- عيون اخبار الرضاء الشيخ الصدوق, ج37 .6١‏ 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


بعد از بيان حكم ربا كه حرام است و تقسيم ربا به رباى بيعى و رباى قرضى, براى هر كدام ازاين دو قسم شرايطى است: اولين 
شرط در بيع ربوى ورباى بيعى اين بود كه اينها مكيل و موزون باشند» شرط دوم اين بود كه «متّحد الجنس» باشند. در 
صورتى كه جنس متّحد باشند اضافه كرفتن» ربا و حرام است؛ ولى بين روايات باب سيزده (1) و روايات باب يانزده (3) از 
ابواب ربا يكك تعارض بدئى به نظر مى رسدء زيرا در روايات باب يانزده اتحاد جنس شرط تحقق رباستء وقتى ربا محقق مى 
شود واين كار حرام است كه عوض و معوّض هر دو از يكك جنس باشند؛ ولى از روايات باب سيزده برمى آيد كه اكر اين 
عوض و معوّض از يكك جنس نباشند و مختلف باشند ربا نيست و تفاضل جايز است. يس حلت مشروط است به اختلاف 


جنسين و حرمت مشروط به اتحاد جنسين است. 


نظر مرحوم صاحب جواهر, اول موافق با اصحاب بود, بعد يكك مشكل فقهى بيدا كردند, بعد سرانجام نظر اصحاب را با «فتأمل 
جدداً» تأييد مى كنند. آنجه كه در صدر سخنان مرحوم صاحب جواهر هست اين است كه حرمت مشروط به اتحاد جنسين 
است, وقتى جنسين متّحد بودند تفاضل حرام است وكرنه اكر متحد نباشند حلال است و «عند الشككث» همان طور كه مرحوم 
آقا سيد محمد كاظم تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خاص را جايز مى دانند, خود مرحوم آقا سيد محمد كاظم به صاحب 
جواهر إسناد مى دهند كه در بعضى از موارد, مرحوم صاحب جواهر تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خاص را جايز مى دانند. 
() بنابراين بر اساس مبناى خود صاحب جواهر (5) كه تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خاص جايز باشدء اينجا اصل 
عمومات (أعلَّ الله البيع)» () [18(أَوْهُوا بالْعقُودِ) (2) و (تجارَة عَنْ تراض) (/9) [/]مرجع الى است, يكك اتحاد جنسين از 
آن خارج شد, دومٌ در فرض باتكك دما فى :اقم اباد ينان وز طالاى ولاقو بجنا كك حاتي انك بنذو لهي لين 
فرد مشكوكك كه «مشكوكك الاندراج» تحت خاص است تحت عموم عام خواهد بود. يس ما اككر اختلاف جنسين را احراز 
نكنيم و شكك در اتحاد يا اختلاف داشته باشيم باز هم جايز است, تنها در صورتى جايز نيست كه ما اتحاد جنسين را احراز 
كنيم. اين نظر اوّلى ايشان بود كه نظر اصحاب هم همين است, نظر مرحوم آقا سيد محمد كاظم هم همين است تا آخر همين 


راقو رقه انك 


١١00 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج18 ص 2158 ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 18١‏ ط آل البيت. 
- تكمله العروه الوثقى» السيدمحمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج١2‏ ص 71 و 76. 
؟- جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج37 ص 778 و .76٠0‏ 


ه- بقره/سوره 7 آيهه/7؟. 


_- مائده /سوره 6 ايه .١‏ 


بكانياك اسراة د عق 


لكن آن استدلالى كه مرحوم صاحب جواهر داشتند اين بود كه ايشان مى فرمايند از روايات باب سيزده برمى آيد كه اختلاف 
جنسين در حلت شرط است؛ يعنى اكر ثمن و مبيع مكيل و موزون بودند» وقتى مى شود افزون كرفت و تفاضل جايز است كه 
ما اختلاف جنسين را احراز كنيم؛ اككر احراز كرديم كه يلاتين و طلا دو جنس اند تفاضل جايز است و اككر احراز نكرديم جايز 
نيست. ظاهر رواياتٍ (إِذَا اختَلفٌ الشَّيئَانٍ فلا بَأسّ بِهِ مثلين بمثل» (1) [4]همين است و اكر شكك كرديم و در مورد شكك نمى 
داقع دون قري وشوج تسكع سن انقديا زهو هو كر الورك يونس بالتمت ريا وسجر ام ةك اود سمي انها 
ربا و حرام نيست و جون «مشكوك الاندراج» تحت اين دو دليل است به هيج كدام نمى شود مراجعه كردء جون شكك در 
مصداق همان دليل است؛ نه مى توانيم به دليل حرمت مراجعه كنيم» جون اتحاد مشكوكك است و نه مى توانيم به دليل حلت 
مراجعه كنيم» جون اختلا.اف مشكوك است؛ اختلا.ف موضوع دليل حلت است و اتحاد موضوع دليل حرمت, اين تمسكك به 
دليل در شبهه مصداقيه خود همان دليل است؛ لذا جايز نيست. يس به هيج كدام از اين دو دليل نمى شود تمسكك كرد. 


«اصاله الحل؛ و ماتند آن هم نمى تواند مرجع باشدء براى اينكه «اصاله الحل/, كل قَى و لك خلذل 201 رقنا إن دين 
معروف كل شَىءٍ فيه لال وَ حرام فَهُوَ لَك الكخلال» (9) ١ ١1‏ همه اينها در خصوص معاملات محكوم به استصحاب اند, آن 
اصالت عدم نقل و انتقال بر همه اينها مقدّم استء آن استصحاب است. اين مبيع قبلا مال بايع بودء نمى دانيم به وسيله اين بيع 
مشكوك منتقل شد يا نه؟ «فالآن كما كان؛؛ اين ثمن قبلا مال مشترى بود نمى دانيم با اين بيع مشكوكك به بايع منتقل شد يا 
نه؟ «فالآن كماكان'. بنابراين آن اصل محكم؛ يعنى استصحاب عدم نقل بر«اصاله الحل» و مانند آن مقدّم خواهد بود. يس در 


مورد مشكوك, حكم حرمت است. 
ص: ١١58‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى» جل ص 58 ل طّ آل البيت. 


"- الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» جه ص7١‏ ط اسلامى. 
'- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى» ج294 ص/37. 


بعد يكك استدراكى مى كنند كه آن استدراكك را ما عرض بكنيم كه با «فتأمل» ختم مى شود. نقدهاى مهم مرحوم آقا سيد 
محمد كاظم متوجه همين بخش فرمايش مرحوم صاحب جواهر است كه در بحث قبل اشاره شد كه هيج كدام از نقدهاى 
ايشان وارد نيستء براى اينكه يكك وقت است كه شما مى كوييد اين «اذا اذااهايى كه در باب سيزده و يانزده استء براى بيان 
موضوع است و براى بيان شرط نيستء اين هم در بعضى از فرمايشات مرحوم صاحب جواهر هست و اين هم حق است كه 
«اذا» به معناى «إن)» نيست؛ يعنى اين موضوع اكر محقق شدو نه اينكه شرط است» اين حكم مترتب بر موضوع استء تفاضل 
است؛ اين «اذا اذااكه در باب سيزده و يانزده آمده كه به معناى شرط نيست, به معناى تحقق موضوع است, وقتى به معناى 


مرحوم آقا سيد محمد كاظم نقدى داشتند و كفتند كه اكر اين «اذاا براى شرط باشد ما ديكر احتياجى به «اصاله الفساد) 
نداريم» به همين دليل شرط مراجعه مى كنيم؛ جون شرط حلت احراز اختلاءف است, ديكر به «اصاله الفساد؛ جرا مراجعه 
كنيم!؟ اين اشكال مرحوم آقا سيد محمد كاظم وارد نبود» براى اينكه ما يكك شرط كه نداريم» دو تا شرط و دو تا مشروط 
داريم. منطوق هر كدام با مفهوم ديكرى دركيرند. اين روايات باب سيزده كه مى كويد اكر جنس ها مختلف بودند تفاضل 
جايز است؛ يعنى اكر نبودند جايز نيست؛ آن روايات باب يانزده كه مى كويد اكر كفتيد دو تا جنس؛ يعنى ثمن و مثمن متحد 
بودند تفاضل جايز نيست؛ يعنى اككر اتحاد را احراز نكرديد تفاضل جايز است. يس مفهوم هر كدام با منطوق ديكرى در كير 
است, ما كجا مى توانيم به اصل تمسكك كنيم كه فرموديد به خود همين شرط تمسكك كنيم؟! اين شرط معارض دارد» اكر 


شرط معارض دارد ما دليل حليّت نخواهيم داشت! 


١١017 ص:‎ 


يرسش: اينكه دارد بيان موضوع مى كند, بايد موضوع احراز بشود! 


ياسخ: نه» اكر موضوع احراز شود» خود صاحب جواهر در مورد مشكوك دارد كه تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خاص 
جايز است همين است, اكر شرط باشد بايد احراز بشود و اكر موضوع باشد به آن عام تمسكك مى كنيم؛ اكر شرط باشد جلوى 
تمسكك به عام را مى كيرد يا جلوى تمسكك به مطلق را مى كيرد؛ اما آن عمومات اوّلى هر جهار مورد را كرفته؛ يعنى فردى 
كه اتحادش يقينى است, فردى كه اتحادش مشكوك است, فردى كه اختلاافش يقينى است, فردى كه اختلاافش مشكوكك 
استء مثل همان «اكرم العادل» علمايى داشتيم و «لا تكرم الفساق»» قبل از اينكه «لا تكرم الفساق» بيايد «اكرم العلماء» آن جهار 
فرد را شامل شد؛ اكر كسى عالم بود «مقطوع العداله» باشد مشمول اوستء «مشكوك العداله» باشد مشمول است, «مقطوع 
الفسق» باشد مشمول است, «مشكوكك الفسق» باشد مشمول است, همه را «اكرم العلماء) مى كيرة: يسن جيرئ از «اكرم العلماء» 
خارج مى شود كه ما دليل داشته باشيم و فرد «مشكوك العدل و الفسق» ما دليلى بر خروجش نداريمء «اكرم العلماء)؛ كه هر 
جهار فرد را كرفته است؛ در خصوص فاسق ما دليل داريم» جون ظهور خاص مقدم بر ظهور عام است؛ اما در فرد مشكوك ما 


دليل نداريم جرا خارج بشود؟ 


اينكه مرحوم آقا سيد محمد كاظم مى كويد: تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خاصء نه مصداقيه عام, تمسكك به عام در شبهه 
مصداقيه خاص جايز است, بعد در همين بخش هم مى فرمايد كه در بعضى از موارد مرحوم صاحب جواهر هم خودش اشاره 
و تصريح دارند كه تمسكك به عام در شبهه مصداقيه خاص جايز است براى همين استء براى اينكه قبل از اينكه خاص وارد 
بشودء «اكرم العلماء» جهار فرد را كرفت؛ يس شما حجت داريد و تا حجت ديكرى نداشته باشيد كه نمى توانيد ازاين حجت 


قبلى رفع يد كنيد. 


١١08 ص:‎ 


نقد مرحوم آقا سيد محمد كاظم نسبت به مرحوم صاحب جواهر از اين جهت وارد نيست كه اكر موضوع نباشد و شرط باشد 
ما بايد احراز كنيم و اكر شرط نباشد فرد مشكوك به آن عموم اؤَّلى كافى است, عموم اوَّلى همه را كرفته» مشكوك را هم 


كرفته است. 


مرحوم صاحب جواهر دارد كه اين از قبيل «كل شَىءٍ فيه لال و حرام فَهُوَ لَك الحلال» نيستء بعد آخرها برمى كردند و مى 
كويند كه نظر اصحاب در فرد مشكوكك حلت است, سيره هم اين است, طريقه هم اين است؛ نشانه آن اين است كه در مسثله 
ازدواج در خود روايات دارد كه اكر شما نمى دانيد كه كسى ارتباط نَسَبى دارد با شما تا جزء محارم باشد يا اجنبيه است كه 
هيج مَحرَمِيتى در كار نباشد, بعضى ها مُحرم اند و بعضى ها اجنبى اند: «كل شَىءٍ فيه خلال وَ حرام فَهُوَ َك التحلال». در 
روايت هم دارد كه شما اين طور بايد احتياط كنيد «لعلها اختكك» يا مثلاً «ابنتكك» يا فلان و فلان (1) . يس اساس كار اين است 
و جون طريقه اصحاب اين است يكك و اصحاب هم از اين نصوص فقط مشروط بودن حرمت را فهميدند نه مشروط بودن 
در فرد مشكوكك مى شود به عموم تمسكك كرد و فتوا به حليِت داد «فتأمل جيدا'. 


سرانجام اين فرمايش را البته مرحوم آقا سيد محمد كاظم مى يذيرند, لكن راه هايى را كه طى كردند آن راه ها را مورد نقد 


قرار مى دهند كه بخشى از نقدهاى وسيع مرحوم آقا سيد محمد كاظم قبلا اشاره شد كه وارد نيست. 


١١094 ص:‎ 


-١‏ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى؛ جلل ص198. 


حالا مسئله بعدى اين است كه وارد نقد و نسيه مى شوند؛ اككر مبيع و ثمن از يكك جنس بود تفاضل جايز نيست؛ جه معامله نقد 
باشد جه معامله نسيه؛ براى اينكه اين رباست و ربا جه نقد باشد جه نسيه؛ محوّم است؛ اما اككر جنس ها مختلف باشند» مكيل و 
موزون هستند ولى مختلف اندء تفاضل جايز است در صورتى كه نقد باشد» جه اينكه تساوى هم جايز است؛ هم تساوى جايز 
است هم تفاضل جايز است؛ ولى تساوى و نسيه باشد محل اشكال است؛ اكر هر دو نسيه باشند كه بيع كالى به كالى است و 
جايز نيست؛ يكى نقد باشد و ديككرى نسيه؛ اين جايز نيستء براى اينكه بازكشت اين تساوى به تفاضل استء جون «للاجل 
قسط ان للقي تكد كوس رافك قلط نافد نعها رس ارق لمعف فو قفص إن تسيرواف اك انه اسه ايلك 
نسيه بودن و زماندار بودن» رغبت را يككء قيمت را دوء تفاوت مى دهد سه؛ اكر كالا-و بهاى او يكك جنس بود و مساوى 
بودند؛ منتها يكى نقد بود و ديكرى نسيه, اين شبهه رباستء براى اينكه بازكشت آن در حقيقت به تفاضل است و جايز نيست 
وراه حل هم ندارد. يس اككر جدس ها مختلف بود نقد و نسيه هر دو جايز استء با تفاضل باشد يا بى تفاضل؛ اككر جنس ها 
تأكبلفت: نودو نهدا يقرو عد امب تر وشيية يا متناو ادوقع ا لاض بترو تع ومن دمع ااانه مرك تداكل أن ةناما كر 
جنس ها متحد بودندء با تفاضل حرام استء جون رباست؛ يكى نقد باشد و ديكرى نسيه جون بازكشت آن به تفاضل است 


رباست, هر دو بايد نقد باشد. 


١١ ص:‎ 


كذشته از اين» در خصوص صرف و سلم يكك مشكل ديكرى هست و آن مشكل ديككر اين است كه اكر اين مكيل و موزون, 
طلا و نقره و مانند آن بودند» در نسيه بودن آن نه تنها شبهه رباست بلكه جون نقدين اند و در صَرف و خريد وفروش نقدين» 
تقابض شرط اسثء نسيه در آنجا راه ندارد. )١(‏ بنابراين در مسثله نقدين اكر يكى نقد باشد ديكرى نسيه؛ يعنى كالا نسيه باشد 
و ثمن نقدء دو تا مشكل هست: يكى شبهه رباست و يكى عدم قبض نقدين استو, در بيع صرف هر دو بايد «فى المجلس' 
قبض بشود و اكر قبض نشد از آن جهت كه قبض نشد معامله باطل است, كذشته از اينكه جون نسيه است در نسيه بودن يكك 
تفاضلى هم در كار است. 


بنابراين نتيجه اين بخش از بحث اين است كه اككر جنس ها متساوى بود, اين هم نقدش جايز است و هم تساوى معتبر است و 
تفاضل جايز نيست جه اينكه نسيه هم جايز نيست. اين نسيه جايز نبودن را نمى توان با بخشى از اضافه كه ازاين طرف داده 
بشود ترميم كردء خود همين معامله مى شود ربا؛ شما اين ربا را با راه ديكر بخواهيد جبران بكنيد اين حرام است و از راه ديكر 
جبران نمى شود, از همان اول بايد معامله تان نقد باشد, اكر هر دو نسيه باشد كه كالى به كالى است؛ لذا «عند اتحاد الجنسين» 
فقط نقد و تساوى جايز است؛ يعنى كندم به كندم, برنج به برنج» طلا به طلا و نقره به نقره اين بايد نقد باشد يكك و تساوى 


١١2١ ص:‎ 


-١‏ تكمله العروه الوثقى» السيدمحمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج ١‏ ص ؟7. 


اين فشارى كه روايات روى مسئله ربا مى آورندء اين براى اينكه جلوى (يَمْحَقٌ اللَهُ الرّبا) )١(‏ [11]را بككيرند» آن وقت آن 
فشارهايى كه در اين روايات هست كه از هر راهى دارند ديوارجينى مى كنندء براى اينكه ديكر نككذارند بانكك هاى ربوى كه 
نه تنها اقتصاد مقاومتى را تأييد نمى كنند بلكه كمرشكن است و «فاقره الظهر) استء اين سامان بيذيرد. مى بينيد كه در تمام 
اين روايات» مرزبندى كردند و احتياط مى كنندء قبلا هم ملاحظه فرموديد اين بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) به 
كميل كه فرمود: وك دِينك فَاحتّط إتدِينكك؛ (1) [8١]همين‏ استء به كميل فرمود: اى كميل! تو يكك بردار دارى و آن 
دين توست, احتياط كن! احتياط كن يعنى جه؟ «خذ الحائطه لدينكك» همان طور كه آيات «يفسر بعضها بعضا» است روايات 


هم همين طور است. 


يكك بيان لطيفى مرحوم صاحب جواهر در جواهر دارد كه به وسيله فرمايشات بعضى از ائمه» فرمايشات امام ديكر را تفسير مى 
كنند. مى فرمايد اين جهارده حجت,ء اين ائمه معصومين, اين جهارده متكلم مثل يكك متكلم اند, اين يكك و كلام يكك متكلم 
هم «يفسر بعضه بعضا»ر اين دوم اين دو تا حرف از لطايف فرمايش ايشان در جواهر است؛ مى فرمايد همه اين معصومين به 
منزله شخص واحدند, يكك,ْ كلام شخص واحد را بايد در كنار هم كذاشت واز آن استفاده كرد, دومٌ اينجا هم كه فرمودند 
«فاحتط لدينكك»». اين «فاحتط» احتياط يكن را كه وجود مباركك حضرت امير به كميل فرمود و ساير دوستان تفسير كردند» 
احتياط بكن يعنى جه؟ فرمود: «خذ الحائطه لدينكك». «حائط»)؛ يعنى ديوار؛ اكر كسى زحمت كشيد و يكك جايى را آباد كرد 
جند تا درخت داشت يا مزرعه اى درست كردء باغى درست كردء بوستانى درست كرد اين ديوار مى خواهد يا نمى خواهد!؟ 
فرمود اين دين تو آن باغ توست كه بايد ميوه بدهدء دور آن را ديوار بكش كه هر كس نيايد هر جه بخواهد بكيرد ببرد. اكر 
يكك باغبانى زحمت كشيده؛ درختى غرس كرده؛ ميوه اى را به بار آورده, اككر ديوار ندارد هر كس مى خواهد مى برد. 
وواناق يات #اوبرواءاك يات قاااعمة دقانو ذا دسق كد يعي كور ازج ا كتير كزنة آذ ( قن الله لقا )من 
آبد واكر (يَمَْقٌ الله الرّبا) بيايد» «للَّهُم أعتنَا يلايك عَن عرايك» () [10]كه مستجاب نمى شود. خدا مرحوم ابن طاووس 
راغريق رحمت كند, حيف كه اين كتاب ها درسى نيست! حيف كه اين كتاب ها رايج نيست! ايشان در فلا-ح السائل 
متخصص در فنّ دعاست, اين روايات ادعيه را جمع كرده است, كدام دعا مستجاب است!؟ در ماه مباركك رجب جرا بعضى از 
دعاها مستجاب نيست!؟ مانع استجاب دعا جيست؟ اكر امر به معروف نباشد» نهى از منكر نباشدء غذاها آلوده باشدء كذا و 


كذاء اين دعاها مستجاب نيسثك. 
ص: ١١87‏ 
-١‏ بقره/سوره37, آيه7/2؟. 


ا الامالى» الشيخ المفيد» ص '1/7. 
*- الأمالى؛ الشيخ الصدوق. ص 8/7. 


فرمود: اذ الحائطه لدينك»؛ شما هر جه اين روايات باب سيزده و يانزده را بررسى مى كنيد مى بينيد كه همه اينها در صدد 
ديوارجينى است تا ربا راه يبدا نكند؛ تازه اين بخشى از روايات باب بيع ربوى است, اكر شما وارد رباى قرضى بشويد, آن هم 
ديوارجينى شديدتر و قوى ترو محكم ترى دارد» جون قرض رايج تر است. فرمود اين كار را نكنيد؛ آدم اسرار عالم را كه 
نمى داند! در همان بياناتى كه ائمه(عليهم السلام) فرمودند: دورترين جيزى كه عقل انسان به او نمى رسد دين خداست, شما 
ايق ستازه هارا خيلى ممكن اسث در كهكشان ها دور باشد؛ ولى بالأخره راه كشق دارة؛ اما ديق خدا ماوراى اين امور انث 
و امرى غيبى استء جه راهى براى اسرار دين الهى ما داريم!؟ فرمود: «انَّ دينَ الله لا يُصَابٌُ بالعُقَول» (18[1١]؛‏ كمترين جيزى 
كه عقل انسان به آن مى رسد همين است, آن وقت آن (يَمْحَقٌ اللَهُ البا) هم هست. 

به هر تقدير كفتند نسيه در صورت اتحاد جنسين جايز نيست ولو تفاضل هم نباشدء براى اينكه درست است كه مدت» جزئى 
از ثمن نيست؛ لذا خيار آن خيار تبعض صفقه نيست؛ نظير وصف, عند فقدان وصف». شخص خيار تخلف وصف دارد. نه 
خيار تبعض صفقه, زيرا جزئى از ثمن در مقابل وصف نيست. خانه اى كه وصف شده به اينكه يّر خيابان باشدء خانه اى كه رو 
به قبله باشدء خانه اى كه رو به آفتاب باشدء اينها اوصاف اين مسكن است نه اجزاى اين مسكن بخشى از ثمن در برابر اين 
امور نيست تا خيار» خيار تبعض صفقه باشد, اينها باعث زيادى رغبت و زيادى قيمت اندو نه جزثئى از ثمن در براير اينها باشد؛ 
اجل و مدت هم همين طور است» مدت باعث زيادى رغبت و زيادى قيمت است «لدى الناس», نه اينكه بخشى از ثمن در برابر 
آن باشد؛ اما بااين وجود فرمودند اين رباست با اينكه جزئى از ثمن در برابر اجل و مدت نيست. بنابراين اين احكام تا اين 


١16 ص:‎ 


-١‏ بحار الانوار العلامه المجلسىء ج "2 و 
-١‏ تكمله العروه الوثقى» السيدمحمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج١2‏ ص 7١‏ و 76. 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: ربا 


مسائل و فروعى كه مرحوم آقا سيد محمد كاظم و ساير فقهاء بعد از مرحوم صاحب جواهر تنظيم كرده اند» اين استء اكنون 
كه روشن شدء ربا تكليفاء محرّم و وضعاء معامله ربوى و همجنين قرض ربوى باطل است و شرط حرمت و بطلان ربا در بيع» 
اتاد جنسين است, دو تا فرع را اينجا كنار هم ذكر مى كنند: يكى اينكه اكر جنس ها متحد بودء» حكم جيست؟ واكر جنس 
ها مختلف بودء حكم جيست؟ مى فرمايند: اكر جنس ها متحد بود؛ يعنى مبيع و ثمن از يكك جنس بود؛ هر دو كندم بود» هر 
دو برنج بود و مانند آن خريد و فروش اينها به صورت تساوى كه ثمن و مثمن متساوى هم باشند, يكى زائد بر ديكرى نباشد, 
جايز است نقداً و سه فرع را ذكر مى كنند كه جايز نيست. يس در صورت اتحاد جنسين و تساوى آنها و معامله نقدى, جايز 
است,ْ اما در صورت اتحاد جنسين و تساوى جنسين, نسيه جايز نيست, همان شبهه ربا در آن بار است, با اينكه متساوى هستند؛ 
يعنى ده كيلو كندم با ده كيلو كندم ديكر است: منتها يكى نقد است يكى نسيه, جه اينكه در صورت اتحاد جنسين و تفاضل 
احدهما بر ديكرى اين هم دو صورت دارد وهر دو باطل است و حرام: يكى نقد و يكى نسيه. 


١12 ص:‎ 


يس احكام اين صور جهاركانه روشن شد. صورت اولى آن است كه اتحاد جنسين» تساوى جنسين و نقد اين جايز است, اما 
الحاة معلسين بو الساوض خنلسين: لكق فسيف كفن جاو قبست الحاة محتسي لقافي | سيد الحدتقها بو ديكرى نقدا عجارو 
نيست. فرع جهارم همين اتكْداد جنسين» تفاضل احدهما بر ديكرى» نسيه جايز نيست. آن جا كه تفاضل هستء روشن است 
صورت سوم و جهارم, سر حرمت آن تكليفاً و بطلا-ن آن وضعاً روشن استء جون رباست, اما آن جايى كه تفاضل نيست»ء 
تساوى هست؛ ولى يكى نقد استء ديكرى نسيه. جون شائبه. ربا هست كفتند حرام است و باطل. )١1(‏ در اينجا مرحوم شيخ 
طوسى در خلاءف فتوا به كراهت داد (7) جون آن بزركوار فتوا به كراهت داد. مرحوم محقق در متن شرايع در حكم به 
حروف تمر اظير ذارة كان برعا وان وفدد كناو كار ححا سنك كاف م كسد على الافرق) جاه السنت. 
كَاهى مى كويند «على الاظهر؛ جايز نيست, كاهى مى كويند «على الاسحوط» جايز نيست. () سرٌ اختلاف اين تعبيرهاى 
جند كانه اختلاف استنباط ها و استظهارها از ادله است. كفتند سرٌ اينكه محقق در متن شرايع فرمود «على الاظهر) جايز نيست, 
براى اينكه شيخ طوسى در خلا.ف كفتء كراهت دارد. بزركواران بعدى مى فرمايند كه اين تعبير مرحوم شيخ طوسى در 
خلا-فء جون بر خلاءف اجماع استء ادعاى اجماع شدممٌ مستحضر هستيد كه ادعاى اجماع تعبدى در معاملات بسيار كم 
است, خود حكم اين را هم استنباط كردند» استدلال و استظهار آنها اين است كه اين شائبه ربا در آن هست, معلوم مى شود 
يكك اجماعى هم باشد «محتمل المدركك» است يا «مظنون المدرك»» يس اين اجماع تعبدى مصطلح نمى تواند باشد؛ ولى در 
برابر اين اتفاق قطعى, فرمايش مرحوم شيخ طوسى در خلاف را كفتند اين «شاذَه, يا نهء كاهى تعبيرهاى فتوايى برخى از فقهاء 
شبيه تعبيرهاى روايى است, در روايت عنوان كراهت دارند, اينها هم حمل بر كراهت كردند با اينكه منظور از كراهت در 


بعضى از نصوص حرمت است. يس در هر صورتء مخالفت مرحوم شيخ طوسى در خلاف ضارٌ نيست» حكم صورت جهارم 


هم؛ حرمت است؛ يعنى «عند اتحاد الجنسين و تساوى الجنسين» اكر يكى نقد باشد ديكرى نسيه, اين معامله حرام است و باطل. 
اما «عند اختلاف الجنسين», اختلاف جنسين فروعى دارد كه بعضى از آن فروع روشن است و مورد اتفاق, بعضى از آن فروع 
خلى روشن نست و موزة اتفاق نيبت آنفروعى كه روش اسث و مووة اتفاق اسث و ريزاق اناك كديا مشهول خطوط 
كليّ وادله روشن باب رباست يا براى اينكه اصللا معارضى در كار نيست. اما آن فروعى كه خيلى روشن نيست و مورد 


اختلاف است, براى اينكه روايات مسئله دو كونه است, بعضى تجويز كردند, بعضى تحريم كردند. 
ص: ١١20‏ 
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# 


بيان فرع دوم اين است كه حالا اككر ما اختلاف جنسين را احراز كرديم» مى دانيم كه اين دو جنس استء يكى كندم است 
يكى برنج است, اينها «مع التساوى» جايز است كه «ما لا ريب فيها, «مع التفاضل» نقداً جايز استء اين هم حرفى در آن نيست, 
براى اينكه اختلاف جنسين ديكر جا براى ربا نيست. نسيه بودن آن در بعضى از موارد اشكال دارد نه براى اينكه رباست, بلكه 
براى آن است كه صرف است و در معامله صرفء قبض شرط است. بنابراين نبايد مسثله تفاضل را با نسيه كنار هم كره زد, 
عند اغدرؤت اللكسليكوو] > افاضم ايوق قا خارن امك تقد وذاكر عناض] دوف قو عاد اسك ما بي ظاهر انيد إن 
خلاف برسيم. اينكه مى كويند نسيه جايز استء كارى به آن معامله صرف ندارد» جون ذهب و فضّه مكيل و موزون است با 
وزن فروخته مى شود, اكر جنسين متفاوت بود, يكى طلا بود يكى نقره, تفاضل جايز است, اما اينكه مى كوييم نسيه جايز 
نيست نه براى اينكه شبهه ربا در آن هست بلكه براى آن است كه در معامله صرفء قبض «فى المجلس» شرط است. بنابراين 
اينكه در تعبيرهاى مرحوم آقا سيد محمد كاظم اين را كنار تفاضل ذكر كردند, بايد در فرع بندى» نظم بهترى بيدا مى كرد 
بايد كفته مى شدء اكر آن مكيل و موزون اينها جزء نقدين بودند» جه با تساوى جه با تفاضل, فقط در صورت نقدء جايز است 
همين, نسيه جايز نيست, نه براى اينكه مسئله ربا در كار است» جون هيج ارتباطى به مسئله ربا ندارد به دليل اينكه تفاضل جايز 
است. اكر مشكلى هسته براى آن است كه اينها جزء نقدين هستند و در بيع صرفء قبض طرفين در مجلس شرط استء 
بنابراين نبايد مسئله تفاضل يا تساوى» كره بخورد. اككر ثمن و مثمن جزء نقدين؛ يعنى طلا و نقره و مانند آن بودند» خريد و 


فروش فقط نقد جايز است؛ خواه با تساوى خواه با تفاضل. 


١١6 ص:‎ 


بيرسش: ؟ياسخ: آن معامله صرف نيستء معامله نقد نيستء اين طلا را خريده است با يول, نه طلا را با طلا, آن رأساً از باب 
بيع صرفء بيرون است, اين مقدار طلا خريد» جكك داد, «احد الطرفين» يول است كه نقد نيستء طلا و نقره نيست» جون جكك 
يول و مانند آن, نه مكيل است نه موزون, جزء معدودهاست, يكك طرف معدود است يكك طرف موزون, اين اصللا از سنخ ربا 
سق ]نا | كر دو سكي بو جوزو لوط يعن طلة وفوف ع نوهي تانق اذو ا دن "الا وواللا بيد ند تاداعب بردي له اللاو 
كاقن فو معلين كدوفك اسكة از إعلد ازماط بدا عسل رنا تذاره وعد اختلاف اللحسيى اناوق ايز اسك ركف #تقا ما 
جايز است, دو؛ ولى در هر دو صورت بايد نقد باشد و نسيه جايز نيست جه تفاضل جه تساوى. بنابراين مسثله عدم جواز نسيه 


در نقدين را نبايد به مسئله ربا كره زده بايد به مسئله لزوم قبض نقدين در مجلس بيع مرتبط دانست. 


يرسش: ؟ياسخ: يول كه معدود است جزء معدودهاست و ربا در او نيست؛ ولى نقدين مكيل و موزون هستند» جون مكيل و 
موزون هستندء در باب صرف الَا و لابد طرفين بايد در مجلس عقد قبض شوند. «عند اختلاف الجنسين» اين دو جهت را كاملا 
از هم جدا كرد: يكك جهت كه محور بحث رباست, يكك جهت اينكه محور بحث لزوم قبض نقدين در مجلس استء» جون 
معامله, معامله صرفى است كاملا اينها را بايد از هم جدا كرد. «عند اختلاف الجنسين» تساوى جايز است كه «بين الرشد» استء 
تفاضل جايز است جه نقد و جه نسيه, حالا در نسيه يك حرفى است كه بعد خواهد آمد اكر يكى از دو طرفء نقد بود. طرف 
ديككر كالايى بود؛ نظير طلا بود يا نقره بود با كندم و جوء جون اين بيع صرف نيستء قبض هم لازم نيست, البته اككر دو طرف 
نسيه باشد كه بيع كالى به كالى است «احد الطرفين» كه كالا؛ يعنى كندم و جو و مانند آن, طرف ديككرء خواه نقد باشدء خواه 
«احد النقدين» طلا-و نقره باشدء خواه يول رايج باشدء خواه جيز ديكر اين با تساوى جايز است با تفاضل جايز است با نقد 
جايز است با نسيه جايز است. اكر يول نقد بود و كالا نسيه مى شود سلم, اكر كالا نقد بودء يول تأخير داشت مى شود نسيه, 
هم سلم جايز است هم نسيه, مشكلى ندارد. اما اكر هر دو طرف كالا بودند» يكى كندم بود يكى برنج» يس در صورت 
اختلاف جنسين كه مقام ثانى بحث است, جند فرع دارد» بخشى از اين فروع مربوط به صرف است كه قبض لازم است» بخش 
ديكر آن مربوط به ربا بودن استء حيث ربا بودن از حيث قرض بايد كاملا جدا شود. مقام اول كه اتحاد جنسين بودء جهار تا 
فرع داشت» جهار تا مسئله داشت» كذشت. مقام ثانى كه اختلاف جنسين استء هم فروعى دارد كه اين از دو جهت بايد محور 
بحث قرار بككيرد اين دو جهت را نبايد به هم كره زد. در جريان ببع نقدين, قبض شرط استء نسيه جايز نيست» سلم جايز 
نيست؛ يعنى مبيع تأخير بيفتد» مى شود سلم, جايز نيستء ثمن تأخير بيفتد» مى شود نسيه, جايز نيست, در خصوص ببع صرف» 
قبض در مجلس لازم استء نبايد اين جهت را با جهت ربا كره زد. حالا در جهت ربا كه محور اصلى بحث استء اكر جنسين 
مختلف بود با تساوى جايز است با تفاضل نقداً جايز است, اكر «احد الطرفين» يول بود طرف ديكر كالا بود كه همه اقسام آن 
جايز است, نقد, نسيه و سلم جايز است, اما اكر ثمن و مثمن هر دو كالا بودند, مكيل و موزون بودند» اختلاف جنس داشتند, 
نفاضل آنها دن 'صووؤت نقد جاير:است انا تفاضل. آنها در حال نسي حابن اسك بانهة؟ م فرماشد كهينادق دلبل جايز است: 
يكى عمومات اوليه كه مرجع نهايى است, يكى هم نصوص خاصّه است كه دارد شما اين را مى توانيد مطلقا بفروشيد جه نقد 
جه نسيه. برخى از قدما(رضوان الله عليهم) فتوا به منع دادند» تنها شيخ طوسى نبود, مثل مقام اول كه ما بكُوييم اين «شاذا استء 
محمول بر كراهت است و به همين تعبيرهاى مرحوم شيخ طوسىء محقق در متن شرايع تعبير به اظهر كند كه نشانه آن است كه 
شكلة عل شقاف لست 


١١21/ ص:‎ 


در مقام ثانى آن جا كه اختلاف جنسين هست, حالا تفاضل هست يا نسيه مى خواهد باشدء اين جايز است يا نه؟ مى فرمايند 
عمومات اوليه كه تجويز مى كند, يكك,مْ نصوص خاصه هم تجويز مى كند, دومٌ اينكه برخى از قدما(رضوان الله عليهم) فتوا به 
منع دادند» آنها هم به استناد بعضى از نصوصء فتوا دادند. عمومات كه با آنها نيست»ء مى ماند بعضى از نصوص خاصّه كه ما 
بايد آن نصوص خاصه را ارزيابى كنيم» راه جمع بين آن نصوص خاصّه كه به زعم آنها دلاللت بر منع مى كند با نصوص 
خاصّه اى كه به كمان ماء دلالت بر جواز دارد, اينها را جمع بندى مى كنيم يكى را بر ديكرى ترجيح بدهيم, نشد به عموم 
فوق مراجعه كنيم دست ما از عموم فوق هم كوتاه بود آن وقت البته مرجع «اصاله الفساد» استء اين بزركوارها كه مى كويند 
فرمايش برخى از قدماء در اين زمينه اى كه كفتند صحيح نيستء حرام است و باطل است به استناد نصوصى است كه در آن 
«لا- يصلح)» آمده در آن كراهت آمده, آيا «لا يصلح» و همجنين كراهت ظهور در حرمت دارد يا قابل حمل است بر مسئله 
كراهت مصطلح؟ البته «لا- يصلح) همجنين «لا- ينبغى) همجنين ١يكره)‏ در قرآن و در روايات» غير از اصطلاح فقهى است, اما 
ظهور قوى در حرمت داشته باشد كه معارض با دليل جواز باشدء اين هم كار آسانى نيست. اما اينكه «لا ينبغى) در فقه و 
همجنين كراهت در فقه, اين حكم غير الزامى استء اين روشن است اما جنين نيست كه در آيات و روايات «لا ينبغى» به معناى 
همان امر مكروه باشد يا امر؛ مثلا غير الزامى باشد؛ جه در تكوين؛ جه در تشريع؛ كاهى ١لا‏ ينبغى» در كتاب و سنت به معناى 
منع قطعى آمده؛ اكر دارد كه (لآ الشَّمْسُ يَتْبِغى لّها أَنْ تدك الْقَمَرَ) (1) [6]اين ١لا‏ ينبغى» ١لا‏ ينبغى» اينكه نكند؛ يعنى حتماً 
نى كد عتما داق تشدته (لآ المفش ينس )اين جهمعناى وجحاة :و نظير اسعهاب بن اشابدة در آن كبسك اين «بايقة است 
وأكر وسور ةانجار 84 سرام بحد اذ ممارش سيار او سغانف كتين اير كناو قل بو ماقد اناس فرمايك (كن ذيكم كاة 
َينُهُ عِنْدَ رَبك مكروهاً) (37) [ه]اين نشان مى دهد كراهت در قرآن كريم به معناى كراهت فقهى مصطلح نيست] انعم ممكن 
است به وسيله قرائنى «لا يصلح» و همجنين «يكره؛ حمل بر كراهت اصطلاحى شود. 


١١ ص:‎ 


6 يس /سوره 032 ايه‎ -١ 


7- اسراء /اسوره١١.‏ آبدر؟. 


رواياتى كه به آن استدلال مى شود. طرفين به آن استدلال كردند» در باب سيزده و در باب شانزده از ابواب ربا هست؛ يعنى 
وسائل جلد ١8‏ صفحه ١58‏ كه باب سيزده است و صفحه 187 كه باب شانزده است در اين دو باب دو طايفه از نصوص است 
كه اين دو كروه از فقهى(رضوان الله عليهم) به اين دو طايفه استدلال كردند. روايت اول باب سيزدهم كه مرحوم شيخ طوسى 
(1) به اسناد خود از «حسّدين بن سيد عَنْ ص فوَانَ وَ قَضَ الَهَ عَن الْعَلَاءِ عَنْ مُحَمّدِ بْن مُثْدلمم فى > ِيثْ» نقل كردء اين حديث 
صبوظ ادكه عرسم اتح وبافل الفط اكور كلاه سروه تكد ريات الاين لدان !نامك كديعفينى [ز لفاك رن 
حديث را قبلا بيان فرمود» بعضى را هم بعداً مى خوانيم فرمود: (إذَا احَلََ الشَّدَانِ قلا َس به مين بمِئْل يدا بدا فرمود «عند 
اختلاف الجنسين» تساوى لازم نيست, تفاضل جايز است اما نقد باشد «يداً بيد», نسيه منع شده اين هماة است كه اجماع بر 
منع آن هست و مرحوم شيخ طوسى كه فتوا به كراهت داد؛ فرمود اين مكروه استء اينها حمل كردند كفتند يا «شاذ) است يا 
منظور آن از كراهت» همان كراهت «روايى» است نه كراهت «فقهى). اين روايتى كه مرحوم شيخ طوسى نقل كرد» مرحوم 
كا لدم اين را نقل كرد. روايت دوم كه باز مرحوم شيخ طوسى (11 هعَنْ صَفْوَانَ عَنِ ابن ن ممشكانَ عَنٍ الَْلَبيٌ وَ فَضَالَهَ عَنْ 
أَبَانِ عَنْ محمد الْحَلَبِيَ وَ عَن ابن أبى مير حَنْ ماد عن لحي عَنْ أَبى عب اللو كه از اينها به صحيحه ياد مى كند برلى اكه 
بسيارى از بزركان روايى در اين صحيحه در اين روايت هستند اعَنْ أبى عد الّوع قال ا كان مِْ طُعَامِ مُختِتٍ أو ماع أ 
56 مِنَ الْأَشْاءِ- يتفَاضَلْ لا بس ببيعه مين يمثل يدا يِدِا؛ يعنى نقد «َأمَا نَظِرَه ه قلا يَض ,م اه فرع قاد روا اول الم 
در روايت اولى فقط به مفهوم بسنده شد» جون در مقام دين اس سورع روا كد ايراد جار منكو | بوبورتع 
است كه نسيه جايز نيستء در اينجا كذشته از اينكه مى فرمايد (يداً بيد مسئله نسيه رأ هم بازكو مى حي قلا يَصْلحٌ), 
«نظرها؛ يعنى مهلت دادن منتظر بودن؛ يعنى نسيه, كه دارد (وَ إِنْ كانّ ُو عُسِرَهٍ قَنَظَِةٌ إلى مَنِسرَهِ): (5) [4]يعنى مهلت دادنء 
عاض د ياش مك اه بد دسل شدي مث ما بدك سي ود ب جا بس اكع 
تعبير «لا- يصلح)», حالا ببينيم» حرمت است يا كراهت,ء اين روايت دوم را كه مرحوم شيخ طوسى نقل كرد مرحوم 
صدوق(رضوان الله 1000 كلينى (رضوان الله عليه) (2) هم اين را نقل كردند» همين روايت را در جاى ديكر 
مرحوم شيخ طوسى از مرحوم كلينى نقل كرده. (/1 مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله عليه) هم استبصار دارد هم تهذيب دارد, 
هم در ساير كتاب هاى فقهى به رواياتى هم استدلال كردند, كرجه به تعبير مرحوم فيض, استبصار شيخ طوسى «بضعة من 
التهذيب» مرحوم سيد كه در وافى اين كتب اربعه را جمع كرده. استبصار مستحضر هستيد» نسبت به تهذيب مرحوم شيخ 
لوبي تأصتلةالراوائى بدارد مر مرحموة قعن ذوواق ال انسار شيع طرسي »اين اننة © اتتصار ا كان وععة من 
التهذيب» (8) در واقع تهذيب» كتاب عظيمى است, اما مقنعه مرحوم شيخ مفيد» جون شيخ مفيد فاصله آن با برخى از فقها زياد 
استء ايشان مقنعه نوشتند» مقنعه قبلا اين طور بود» بزركان يكك دوره كلامى اول مى نوشتند» فقه اكبرء بعد وارد مسائل فقهى 
مى شدندء شما در آغاز تهذيب مرحوم شيخ طوسى كه ملاحظه مى كنيد مى بينيد مرحوم شيخ طوسى مى كويد كه شيخ 
مفيد(رضوان الله عليه) اين مقنعه را كه نوشته, بخش اول آن مربوط به اصول دين است و بخش دوم., مربوط به فروع دين: اين 
بخش اول كه مربوط به اصول دين است؛ يعنى اصول مقنعه نه فروع مقنعه, اين اصول مقنعه» معارف بلندى دارد_ كه براى من 
مقدور نيست كه اين را شرح كنم _ با اينكه از متكلمان به نام اسلام و شيعه است اين را در آغاز تهذيب دارد» جون مى 
فرمايد بخش اصول مقنعه حل آن براى من دشوار است تفسير و شرح آن براى من دشوار است؛ لذا من به فقه مى يردازم. (5) 
اين تهذيب بخش فرعى و فقهى مقنعه است و بخش اصلى آن هنوز كسى شرح نكرده؛ ظاهراً يا به دست ما نرسيد. به هر تقدير 
تهذيب ايشان از امّهات كتب اماميه استء استبصار ايشان به قدرت تهذيب نيست, لذا مرحوم فيض در وافى دارد كه استبصار 


شيخ طوسى ١بضعة‏ من التهذيب). 


١١ ص:‎ 


.48 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء ج/؛ ص‎ -١ 

"- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 184. ط اسلامى. 
'- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء ج/. ص "7. 

- بقره/سوره 7 آيه١18.‏ 

ه- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق, ج ”2 ص 774. 

*- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص .19١‏ ط اسلامى. 
-١‏ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء ج/. ص ". 

إ- 


- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسى, ج »١‏ ص8. 


اين مقام ثانى» كروهى از قدما اين را جايز ندانستند؛ يعنى نسيه را جايز ندانستندء نه نسيهء نه سلمء اكر «يداً بيده نباشد» اكر 
مبيع به تأخير بيفتد» سلم مى شود, اكر ثمن تأخير بيفتد. نسيه مى شود, مى فرمايد غير از «يداً بيدا اين «لا يصلح/,ْ حالا ببينيم 


اين «لا يصلح» حمل بر حرمت مى شود يا كراهت. 


روايث سوم ابن باب اين است كه «الكيل يَجِرى مَجِرَى وَاجداً قَالَ وَ يُكرَه قَفيرا )١(‏ [10١]اينجا‏ ديكر «يداً بيد) و مانند آن ندارد. 
روايت جهارم اين باب كه باز مرحوم شيخ طوسى (رضوان الله عليه) نقل كرده است «فى حديث قَالَ و سيْلَ عن الزَّتِ بالسّمنِ 
انين ِوَادَدٍ قَالَ يدا بهد لا بَأْس بدا, عرض كرد ما «زيت» را با روغن مى خواهيم معامله كنيم؛ دو به يككء دو كيلو از آن 
بدهيم» يكك كيلو از اين» مى شود يا نمى شود؟ فرمود نقد آن «يداً بيدا مى شود» يكى تأخير بيفتد» مى شود سلم» در صورتى 
كه مبيع است يا ثمن تأخير بيفتد» نسيه مى شود, مفهوم آن اين است كه جايز نيست, فرمود «يداً بيد» جايز است. اكر ما دليلى 
بيدا كرديم كه اينها اشاره به مصداق رايج استء مفهوم ندارد, يا اككر مفهوم داشت حمل بر كراهت كنيم اين عيب ندارد. اين 
بزركان فقهى ما در صدد دو تاراه حل هستند: يكى اينكه اين روايات مانعه را حمل بر كراهت كنند» يكى اينكه طبق نصوص 
علاجيه» جون «احدى الطائفتين» مطابق با فتواى عامه است آن را حمل بر تقيه كنندء يا حمل بر كراهت يا حمل بر تقيه» وكرنه 
«عند اختلاف الجنسين» تفاضل جايز است, خواه نقد باشد» خواه نسيه باشد» خواه سلم و در خصوص نقدين؛ يعنى طلا و نقره 
كه قبض شرط است, مسثئله لزوم كه نسيه جايز نيست» سلم جايز نيستء نه براى اينكه ربا در كار است, براى اينكه خصوصيت 
بيع نقدين آن است كه بايد در مجلس قبض شود او را نبايد به مسئله ربا كره زد. در روايت ينج اين باب, سماعه مى كويد ١‏ 
سََهُ تحن الطعَام وَ المرِ وَ ابيب - قََالَ لَا يلح شَئ : مِنْه انان بوَاحِدٍ إلا أنْ يَضرَه تؤعاً إِلَى ع آحَرَ فَإذَا صَرَفَْهُ قا َأْسَ اتْنهن 
واخودو أ كن 0ه 161[ ابن اصن اطلاق داره حى فرماية كد اكريي ين بالقشوة يكراهبية ارن لوعن وا هميق تعس اين 
روغنء بفروشيد, اين جايز نيست كه تفاضل بكيريد, اما اكر دو جنس باشدء دو نوع روغن باشدء دو نوع خاروبار باشد, بله 
تقاضل عنانة ادك مركن تدارة كه نايدا بد كمه خا سك وناقية 31 


١١17١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 58 ط آل البيث: 
7- وسائل الشيعه» الشيخ الح رالعاملى. جل ص 58 0 ط آل البيت. 


در روايت ششم اين باب كه باز اين را مرحوم شيخ طوسى(رضوان الله تعالى عليه) به اسناد او از عبدالله بن سنان نقل كرد» مى 
كويد سَأَنْتٌ أَا عَئِدِ اللّوع عَنْ رَجُل أَش لَفٌ رَجُنَا رَئِنا- عَلَى أنْ بأد مِنْهُ سنا قَالَ لا يَصْلْحٌ» (1) [10] به ببع سلف و سلمء 
روغنى را فروخت يكك روغن ديكرى را مى خواهد بككيرد» مى فرمايد «لا يصاح» اختلا.ف جنسين است با اينكه اختلااف 


جنسين استء جون يكى نقد است ديككرى نسيه, حالا يا ثمن» نقد استء مثمنء نسيه و بالعكس, مى فرمايد «لا يصلح). 


يرسش:؟ياسخ: آن دو نوع روغن است اصلا, آن كندم است اختللاف صنفى دارند, ابن دو نوع روغن است» روغن كرسقيد يا 
روغن زيتون, خيلى فرق دارده اينها يكك نوع نيست. اكر روغن كاو يا كوسفند را با روغن زيتون كسى بخواهد معامله كند كه 
ديكر اينها اتتحاد جنس ندارند. اين روايت ششم را مرحوم كلينى هم نقل كرد (5) روايت هفتم اين باب را كه باز مرحوم شيخ 
طوسى «عن ابن أن غمير خق حماة عن الحلبى عن أبى عبن اللا(عليه السلام» نقل كرد «عن الرَّتَ بالسّمن اثنين بوَاحَد), دو 
كيلو ووغن زنوةه: يكة كلو ووغة كاوق يا كرسقيدىق: اقال بدا جد لا باس به» 0 [19]اكر هر دو نقد استء عيب ندارد, اما 
يك مبيع» نقد باشدء ثمن نباشد؛ مى شود نسيه؛ ثمن نقد باشدء مبيع نقد نباشد» مى شود سلمء آن جايز نيست, بنابراين آن 
مفهوم داشته باشدء مفهوم آن هم عدم جواز باشد. روايت ديكّرى هم مرحوم شيخ طوسى نقل كرد. (5) روايت هشتم اين باب 
سخن از «يداً بيد) و مانند آن ندارد. روايت نهم اين باب» عن أبى عبدالله(عليه السلام) اقَالَ المُخْتَلَفُ مثلان بمثل يَِذَاَبيِدِ لا 
َأسّ) (71[0]آن جا كه جنس ها مختلف هستند, اككر هر دو نقد باشند» عيب ندارد, اكر مثمن نقد نباشد؛ يعنى سلم, ثمن نقد 
نباشد؛ يعنى نسيه, (فيه بأس). روايات باب سيزده غير از اينها هم هست, ولى روايات ديكرى در باب شانزده (2) و مانئد آن 
هست كه جمع مى كندء مى كويد كه اين «لايصاح) به معناى حرمت نيست, ١يكره)‏ هم به معناى حرمت نيست و عمومات 


اوليه هم اين را تجويز مى كند. 


١١1/١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 2157 ط آل البيت. 

"- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 184» ط اسلامى. 

“'- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 2157 ط آل البيت. 

ع- تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء جل ص 7. 

ه- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 2157 ط آل البيت. 

*- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 187 و 2188 ط آل البيت. 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: ربا 


در روايات باب ينج (1) [١]يكك‏ سلسله فروع؛ كه مورد ابتلاى اصحاب يا مسلمان هاى آن عصر بود و بعد هم فقهاى 
بعدى(رضوان الله عليهم) از آن فروع» مطالب ديكرى را استخراج و مطرح كردند ودر اثناى طرح فروع باب ينج» سخن از 
«اصاله الصحه» به ميان آمده و جند مطلب درباره «اصاله الصحه) طرح شد و ناقص مانك. 


اين جلسه را اختصاص مى دهيم به تتميم اين قاعده «اصاله الصحه:» تا اكر فرصتى شدء _ ان شاء الله _ درباره فروع بعدى بحث 
شودء «اصاله الصحهااى كه مرحوم آقا سيد محمد كاظو(رضوان الله عليه) در تبيين فروع باب ينج به آن استشهاد كردند» (5) 
آن جند عنصر محورى داشت و دارد» عنصر محورى اول او اين بود كه مدرك «اصاله الصحه) جيست؟ روشن شد كه بعضى 
از اصوليين به اجماع و برخى ها هم به بناى عقلا و امضاى صاحب شريعت تمسكك كردند. مستحضر هستيد كه اجماع تعتدى 
در يكك امرى كه بناى عقلا و سيره عقلا بر آن استء در معرض ديد شارع است و شارع هم با همان روش»ء زند كى مى كندء 
اين سيار بعيد است, همان بناى عقّلا و سيره عقلا با امضاى صاحب شريعت, دليل حجيت «اصاله الصحه» است. 


ا 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 2178 طّ آل البيت. 
"- تكمله العروه الوثقى» السيدمحمدكاظم الطباطبائى اليزدى» ج١2‏ ص 7٠١‏ و 5؟. 


مطلب دوم اين بود كه اين صبحتى كه اصل بر آن است». صحت «عند الفاعل» است يا «عند الحامل» ما اكر شكك كرديم كه 
فلان كارى كه فلان شخص انجام مى دهد صحيح است يا نه؟ حمل مى كنيم بر صحيح نزد خود اويا صحيح نزد خود ماء اين 
هم» جون بازكشت آن به يكك امرء مشترك هست آن امر مشترككء معيار است بر صحيح واقعى,ْ منتها در تشخيص صحيح 
واقعى» ممكن است كه اين دو نظر يكى مخالف ديكرى باشد» كاهى هم ممكن استء يكى موافق ديكرى باشد, يس معيار 
حمل بر صحت واقعى است, نه صحت «عند الحامل» يا صحت «عند الفاعل» حامل و فاعل» ممكن است يكك نظر يا دو نظر 
داشته باشند؛ ولى اصل مطلب آن صحت واقعى است. 


اجاره استء؛ صلح استء مضاربه استء. حمل بر صحت مى كنيم؛ يعنى جه بِكنُوييم» اجمالا دارد يكك كار صحيح انجام مى 
دهند» اينكه اجمالا آثارى ندارد كه وقتى مى توانيم برابر «اصاله الصحه» اين كار آنها را حمل بر صحيح كنيم و آثار آن را بار 


كنيم كه عنوان آن احراز شود و بدانيم دارند» بيع يا اجاره يا عقد ديكّر مى كنند. 


عنصر محورى جهارم؛ اين بود كه بايد آن بعد از عمل باشد» در اثناى عمل» اجراى «اصاله الصحه» آسان نيست, البته به همين 


مناسبت» قاعده «فراغ» و قاعده «تجاوز) كه جه فرق جوهرى اينها دارند؟ اينها دو تا قاعده هستند يا يكك قاعده؟ مسائلى مطرح 
شدء اجمال آن اين است كه اكر ما بخواهيم كل اين فعل را حمل بر صحت كنيم بر بيع واقعى؛ مثلا اين متوقف بر آن است كه 
اينها از عمل فارغ شده باشندء اكر بخواهيم بكوييم نسبت به اجزاى كذشته؛ مثلاً ايجاب كه جزئى از اجزاى عقد استء اين 
صحيح واقع شده اجراى «اصاله الصحه) مانعى ندارد كه در اثناى عمل نسبت به صحت اجزاى كذْشته ما «اصاله الصحه» جارى 


كنيم. 


١١17 ص:‎ 


عنصر محورى ينجم» آن است كه يكك وقت است كه ما در خود عمل شكك داريم يكك وقت در جزء عمل شكك داريم؛ يكك 
وقت در شرط عمل شكك داريم. اككر شكك در صحت به استناد شكك در جزء باشد يا شرط باشدء آيا در همه موارد اين «اصاله 
الفبخة) عحاوق عست ا لد ظامن انه اسك كد در همه همؤاره خارئ أشكامقلا دو عقد كدسة فص رست ددارة يكف فض 
مربوط به عقد استء يكك فصل مربوط به عاقد استء يكك فصل مربوط به معقود عليه. در فصل عقد» كفتند ايجاب دارد» قبول 
دارد» ترتيب داردء موالات دارد» انشا بايد باشد و مانند آن» كه شرايط صحت عقد است. ما اكر در اين معامله به لحاظ عقد 
شكك كرديم كه اين عقد صحيح است يا نه؟ «اصاله الصحه؛» جارى است, به لحاظ عاقد كه آيا او سفيه بود يا مجنون بود يا به 
حجر ديككر محجور بود يا نه» عاقل بود, شرايط عاقد را داشت يا نه و همجنين مالكك بود يا مَلِكك بودء مأذون بود, مى شود 
«اصاله الصحه) جارى كرد. در «معقود عليه) كه آيا آن حلال بود حرام بود» ياكك بودء آلوده بودء «معقود عليه» شرايط صحت 
را داشت يا نه؟ «اصاله الصحه» جارى است. يس اككر شكك در صحت بيع به لحاظ شكك در عقد يا عاقد يا «معقود عليه) باشد 


در همه موارد جارى استء جه در ببع؛ جه در اجاره؛ جه در موارد ديكر. 


عنصر محورى ششم.ء اين است كه ما يكك وقت «اصاله الصحه» درباره كار خود آن شخصء انجام مى دهيم كه بعد مى 
خواهيم» آثار صحت را بر او بار كنيم, يكك وقت استء نه كارى را به او ارجاع داديم» مى خواهيم از طرف ما انجام بدهد؛ 
مثلاا كسى حج انجام مى دهد, عمره انجام مى دهد, ما شكك داريم در صحت و فساد او, اين «اصاله الصحهه»؛ معناى آن اين 
است كه اين حج را با شرايط و اجزاء انجام مى دهد, اما ما او را نايب قرار داديم» نمى دانيم كه اين حج نيابى او صحيح است 
يا نه؟ بايد احراز كنيم كه او قصد نيابت كرده؛ اكر حج «اصاله الصحه؛ در جريان اصل صحت حج او جارى شود و مسثله 
استنابه» احراز نشود. ذمّهِ مستنيب» تبرئه نمى شود «اصاله الصحه» به حال او سودمند نيستء شما حالا ثابت كردى كه حج او يا 
عمره او صحيح استء اما ذمّه خود مستنيبء از كجا تبرئه مى شود» بايد عنوان نيابت را احراز كند. مستنيب اككر عنوان نيابت را 
احراز كرد «اصاله الصحه)؛ معناى آن اين است كه حج نيابى را صحيح انجام داد وكرنه اجراى «اصاله الصحه» در حج. در 
عمره مشكل نيابت مستنيب را حل نمى كندء اينكه كفته شدء بايد عنوان احراز شودء عنوانى كه به درد اين مجرى «اصاله 
الصحه؛ بخورد. بايد احراز شود وكرنه متن عمل او بله, حج صحيحى انجام داده» عمره صحيح انجام داده, اما براى جه كسى 
انجام داده؛ اين براى مستنيب» كافى نيست» يس مستنيب اكر بخواهد اطمينان بيدا كند كه؛ يعنى فراغت ذمه خود را تحصيل 
كندء نمى داند كه اين حجى كه نايبء انجام داد صحيح است يا نه؟ بايد عنوان نيابت را احراز كند؛ يعنى بككويد من مى دانم 
كه او قصد نيابت كرده. نمى دانم اين اعمال را درست انجام داده يا نه؟ اينجا «اصاله الصحه» كافى است. 
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يرسش: اكر شكك در نيابت او داشته باشيم«اصاله الصحه) جارى نيست؟ 


ياسخ: يكك وقت است كه او مى كويد بله» مدعى است قول او اماره استء مسلمان است, حالا يا بالأخره ظاهر حال مسلم؛ اين 
است كه دروغ نمى كويد, اما نمى دانيم كه قصد نيابت كرده يا ياد او رفته, آدم عاقل و بالغ و عادلى است؛ ولى نمى دانيم 
قصد نيابت كرده يا ياد او رفته, اينجا «اصاله الصحه) مشكل را حل نمى كندء ما بايد احراز كنيم كه او قصد نيابت كرده؛ اكر 
خود او كفته قصد نيابت كردمء كافى است, ديككران شاهد بودند كه او داردء زمزمه مى كند كه قصد نيابت كندء كافى استء 
اما ما شكك داريم كه آيا قصد نيابت كرده يا قصد نيابت نكرده, اين با «اصاله الصحه)» مشكل حل نمى شود. 


عنصر محورى ديكرء اين است كه اين «اصاله الصحه؛ اماره است يا اصل است؟ مستحضر هستيد كه در شريعت» جيز جديدى 
به عنوان اماره و اصل نيامده» همه اين ادله اى كه هست جه اماره جه اصول _ حالا در اصول يكك مقدار تأمل هست __امارات 
واصول همه آنها در بناى عقلا سابقه دارند, ادله اى كه در شرع معتبر است» حجت شرعى است, قطع است كه قطع و يقين در 
بازار عقلات رواج دارد و حجت عقلالنى است و عقلا به عقل اعتماد دارند, طمأنينه ووثوق است كه «لدى العقلاء» حجت 
است. شرع هم اين جنين است». خبرى كه كزارشكرهاى او همه عادل هستند» مورد وثوق است, يكك: خبرى كه كزارشكرهاى 
او:عاول تيسهند4 ولى همه أنها مواق هسعلة ابد 'دوء شيرع كداية سيك اذ اساب «موكوق الفيذور) اسث راجالا ولو أحراز نشدة 
كه تكك تكك اين كزارشكرها عادل هستند يا تكك تكك كزارشكرها موثق هستند؛ ولى طبق علل و شواهدى «موثوق الصدورا 
بودن اين خبر نزد عقلا ثابت شده است؛ لذا مهمترين دليل حجيت خبر واحد, همان بناى عقلا و امضاى شرع است؛ مستحضر 
فيل كغالب يدتقن دو اصول اذخ دوخا ارا سجيرا للاذهاة ذكرى كد وهنه ارقي كنشده ابه شاو قله 
[”|دليل حجيت خبر واحد نيست آيه «نفر) (7) [؟|دليل حجيت خبر واحد نيست, بنابراين جيزى در فضاى شريعت باشد كه 
ابتكارى باشد و مسبوق به عقلا نباشد در اين حجج ياد شده نيست. اكر مسئله شهرت است اكر مسثئله اجماع هستء. جامعه هم 
وقتى به اين اتفاق يا شياع در كار است به آن بها مى دهد, اكر جيزى كه همه عقلا حرف آن را مى زنند به آن بها مى دهد. 
يس يكك جيزى كه در فضاى شريعت به عنوان حيجت, تعبدى باشد نيستء بينه اكر هست»ء عقلا به شهادت شاهدء اكتفا مى 
كنند, سوكند هم هست, در بناى عقلاء مسئله سوكند» مطرح است, حالا حتى آنهايى كه مشركك هستند به جيزى مستمع به 
آنها هر جه مى خواهد باشدء آنها كه ملحد هستند به يرجم خودشان قسم مى خورندء اينها كه ملحد هستند به كشور خودشان 
قسم مى خورند كه امر اعتبارى محض است, به خدايى معتقد نيست تا قسم بخورد؛ ولى اصل سوكندء نزد عقلا معتبر است, 
حالا يا به خاكك كشور خود قسم بخورد. يا به تاج و تخت قسم بخورد يا به يرجم قسم بخورد, همين عناوين اوهامى و خيالى, 
بت برست يكك طور ديكر قسم سوكند ياد مى كند, البته موحدان قسم هاى آنها مشخص است. غرض اين است كه جيزى در 
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-١‏ حجرات /سوره 258 آيهدء. 


ضيه لتو 37 


برسش: ؟ياسخ: خصوصيات آن اشاره شد كه كم و زياد هست؛ نظير بعضى از مسائل ديكرى كه شارع مقدس كم و زياد 
كرده, حالا سوكندها هم ممكن است كه در مواردى نزد عقلا اكر مهم باشد؛ مثلا بايد در محضر يكك عده باشد كه همه آنها 
بفهمند, تحديد كردن, كم كردنء زياد كردنء اينها امر نوآورى نيستء نوآورى آن است كه جيزى به عنوان حيجت باشدء 
شارع مقدس ابتكاراً كويد فلان جيز حجت استء جنين جيزى نيست, در امارات كه نيست, در اصولء امر عقلايى براى تعد 
راه ندارد كه عقلا متعبّد به يكك امرى شوند, اين نِيست,ْ لكن اصول عمليه درست استء تعبدى استء اما تنها اساس او تعبد 
نيست» قسمت مهم كاربرد اصول عمليه» رفع حيرت «عند العمل» است. اكر اماره اى بر يكك مطلب اقامه شد آن راه كشاست, 
اما اكر عقلا اماره اى و طريقى و حجتى نداشتند» متحير بودند» براى رفع حيرت جه مى كنند, همين طور دست روى دست هم 
مى كذارند؟ يا ولو به قرعه هم كه شدء مشكل خود آنها را حل مى كنند؛ قرعه» هيج كاشفيتى ندارد. يا مى كويند در تعيين 
هبأت امنا آن كسى كه سن او بزركك تر است رئيس سنَّىء فراهم مى كنند كه اين هم معيار نيست, بعضى از موارد مى دانتد 
كه لاحي اذى ساس وا قافك مف ورت اكه ول كرات ا مكه شك آنيا قعبخل شود كه رقم مان افو م لازاه 
هاى اين جنينى كه صبغه كاشفيت ندارد, متمم كشف در آن نيست؛ ولى براى رفع حيرت «عند العمل» است دارندء قرعه از 
مصاديقى است كه نزد عقلا رايج بود. يس اين جنين نيست كه عقلات جون تعد ندارند» اصل نداشته باشند, اصل عملى 
درست است كه امر تعبدى است» صبغه كاشفيت ندارد؛ ولى در بازار عقلا- هم اين كونه از اصول رونق دارد كه براى رفع 
تحترء كارهايى انجام مى دهندء قرعه از همين قبيل استء نمى شود كفت مكر بناى عقلا يكك اصل غير امار ه اى دارندء بله» 
دارند. بنايراين اين بحث راه دارد كه مسئله «اصاله الصحه» آيا اماره است يا نه؟ 
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اكر دليل «اصاله الصحه؛ اجماع ناشذه برق ازيزر كان اصول كفن كدسيكى ناضوات است, قدر متيقن آن همين اجماع 
دليل لَبِى است, قدر متيقن آن اين است كه آثار شرعيه بار استء لوازم عقليه بار نيست. اما اككر بناى عقلا دليل آن بود سيره 
عقلا دليل آن بود كه شارع مقدس امضا كرده است «كما هو الظاهرا. ممكن است صبغه اماريت داشته باشدمْ لكن احراز نشده 
كه نزد عقلا-اين به عنوان كاشف بودن استء ظاهر حال مسلم يا ظاهر حال عاقل, صبغه كشف داشتن است, يا نه براى رفع 
حيرت «عند العمل» است البته؛ نظير «اصاله الطهاره, اصاله الحل» كه اصل محض باشد كه براى رفع حيرت باشدء نيست به 
عنواة اضن ,شحو هبك انقل تدع نقيت جوق ترعة فاك سكل وموة ذا كة دودو ورد حاى قرع اسك بك دن 1 
جريان درهم بدثى كه واقعى دارد منتها مشكوك است, يكى اينكه مى خواهى كسى را به عنوان عضو يا به عنوان رئيس 
انتخاب كنند» هيج واقعيتى هم ندارد ينج نفر هستند» يكى مى خواهد رئيس شود و سن اينها فرض كنيد مساوى هم است كه 
كسى بزركك تر از ديكرى نيست, اينجا مى كويندء قرعه مى زنيم به نام هر كس افتاد او رئيس باشد, واقعيتى ندارد كه قرعه 
كاشف آن باشد, اين فقط براى رفع حيرت «عند العمل» است. در بحث هاى شريعت ما هم همين طور استء اينكه بخواهند 
بكويند حتماً قرعه الكشف واقع» است اين جنين نيست, البته در بعضى از موارد جهت كشف واقع است؛ ولى در موارد ديكر 


براى رفع حيرت «(عنلك العمل» ات 
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سر اينكه مى كويند اصل عملى لوازم عقلى آن حجت نيست, البته اول كسى كه اين حرف را زده استء خيلى خردمندانه 
سخن كفت. راز آن اين است كه اماره از واقع خبر مى دهد, يكك, وقتى از واقع خبر داد لوازم و ملزومات و ملازمات, همه 
حجت مى شود اين دو؛ لذا اكر جيزى با اماره ثابت شدء مثل روايت كه اماره استء همه لوازم شرعى و عقلى او نقلى و عقلى 
او حجت است. اما اكر براى رفع حيرت «عند العمل» باشد به جه مناسبت شما لوازم عقلى او را بر او بار مى كنيد؟ اينكه از واقع 
خبر نمى دهد. اكر انفكاك ملزوم از لازم محال است «كما هو الحق» در صورتى كه شما ملزوم را ثابت كنيد اينكه ملزوم را 
ثابت نمى كند, اين مى كويد كه «عند الشكث» براى رفع حيرت اين كار را بكن همين! بعد هم اكر معلوم شد خلاف است 
دست خود وا بشوين! امكة مي كوين كدان ظاهر اسح ماشها كردا ا نمى شود تار خواند ا ومن شؤد كازهائ 
«مشروط الطهاره) را انجام داد. اصل عملى به هيج وجه كارى به واقع ندارد» جون كارى به واقع ندارد و براى رفع حيرت «عند 
العمل» است؛ لذا لوازم و ملزومات و ملازمات آن حجت نيست, هر اثر شرعى كه دارد؛ بار است, اما لازم عقلى آن حجت 
نيست, بر خلاف اماره, اماره مى كويد كه اين شىء واقعاً اين استء وقتى واقع براى شما ثابت شدء لوازم عقلى آن هم همراه 
آن هست؛ لذا امارات لوازم حجت استء اصولء لوازم آن حجت نيستء اين «اصاله الصحه؛, «لدى العقلاء» درست است كه 
ثابت نشده كه اين؛ نظير خبر «موثوق الصدور» است. واقع را نشان مى دهد؛ ولى براى رفع حيرت «عند العمل» است؛ نظير اصل 
محر ز؛ نظير استصحاب؛ نظير «اصاله الطهاره؛ و «اصاله البرائه» نيست كه تعتّد محض يا مثلا رفع حيرت محض باشدء بلكه به 


عَتوْان اضل ميحرة انمد 
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حالا كه به عنوان اصل» محرز شد آخرين عنصر از عناصر هفت كانه مربوط به قاعده «اصاله الصحه» اين است كه رابطه اين 
ماله الضحم :ا ابول :درك نمك 1اعاله'الصيخماء طون تقر سا به جعدرله اا ,#درن اسك تسيك مه واضالة الطهازم) و زاصضاله 
النجاسه» و «اصاله الحل» و مانند آن بر آنها مقدم است, اما نسبت به استصحاب مقدم است يا نه؟ اككر اين اماره باشد كه حاكم 
بر استصحاب استهء براى اينكه واقع را نشان مى دهد. در استصحابء ما شكك در واقع داريم اينكه اماره است مى كويد شكك 
نداريد واقع همين است. اما بنا بر اينكه خود اين هم اصل محرز باشدء باز هم بر استصحاب مقدم است جرا؟ براى اينكه 
استصحاب دو تا ركن دارد: «يقين سابق» و «شكك لاحق» ما با اجراى «اصاله الصحه) تعبداً شكك نداريم» وقتى شكك نداشتيم يا 
در مرحله احراز يا در مرحله تعبد» شارع مقدسء امضا كرده است وقتى شكك نداريم جا براى استصحاب نيست. استصحاب به 
دو ركن متكى است يكىء (يقين سابق», ديكرى«شكك لاحق؛, ما اكر با حمل فعل مسلم بر صحت كفتيم» اين صحيح است 
شكك نداريم» يس جا براى استصحاب نيستء «هذا اولآل و «ثاني» اككر «اصاله الصحه؛ با استصحابء وقتى معارض هستند» 
استصحاب مقدم باشد بر «اصاله الصحه/, آن وقت جا براى «اصاله الصحه) نمى ماند كه بر خلاف ما «اصاله الصحه را بر 
استصحاب مقدم بدانيم» براى استصحاب موارد فراوانى هست. بيان مطلب اين است كه ما در معاملات شكك مى كنيم كه اين 
صحيح است يا نه؟ اصل فساد است, اصل در معاملات» برابر استصحاب موضوعىء فساد است جرا؟براى اينكه اكر ما شكك 
كرديم اين معامله صحيح است يا نه؟ يقين داريم كه قبلا اين مبيع مال فروشنده بود اين ثمن مال خريدار, الآن هم. همين را 
استصحاب مى كنيم, معناى آن اين است كه اين معامله واقع نشده؛ در همه موارد اصل در معاملات مى كويند فساد است. 
معناى اينكه اصل در معامله فساد استء اين است كه قبل از اينكه اين طرفين كفتكو كنند مبيع مال فروشنده بود» ثمن مال 
خريدار, ما شكك مى كنيم كه با اين كفتكو اين نقل و انتقال صورت يذيرفت يا نه, «الآ-ن كما كان»» يس اصل حاكم در 
معاملات همان «اصاله الفساد» است. اككر ما «اصاله الصحه؛ نداشته باشيم و «اصاله الصحه) بر استصحاب حاكم نباشد» آن وقت 
جا براى «اصاله الصحه نمى ماندء بر خلاف اينكه مى كُوييم «اصاله الصحه) مقدم بر استصحاب است, بر استصحاب موارد 
فراوانى باقى است» كسى يقين داشت قبلاً اين فرش ياكك بودء الآدن «كما كان» آن فرش قبلا آلوده بود «الآن كما كان)», اين 
ملك, ملكك فلانشخص بود «الآآن كما كان», استصحاب موارد فراوان و مصاديق فراوانى دارد,ْ اما اكر در هنكام تعارض 
«اصاله الصحه؛ و استصحاب, استصحاب مقدم بر «اصاله الصحه؛ باشد؛ جا براى «اصاله الصحه) ديكر نمى ماند. اينها عناصر 
هفت كانه اى است كه در قاعده «اصاله الصحه» مطرح است و به طور اجمال طرح شله, براى اينكه در فروعات باب ينج از 
ابواب رباء مسائلى بود كه مرحوم آقا سيد محمد كاظم در طرح آنها از «اصاله الصحه؛ استفاده كرده است كه در جند جا 
فرمايش مرحوم سيدء نقد شده و «اصاله الصحه» نتوانست مشعل ايشان را حل كند, به همين مناسبت براى اينكه اين قاعده به 


طور اجمال در ذهن شريف باشد و اثناى آن طرح نشده باشد اين را جمع بندى كرديم. 
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روز جهارشنبه هست, جند جمله اى هم مربوط به مسائلى كه محل ابتلاى همه ماست مطرح كنيم» روز /ا؟ رجب كه روز 
مبعث بود» لابد ملاحظه فرموديد» شب 77 رجب وروز 77 رجب دعاهاى نورانى قوى و لطيفى داشت. در شب ١71‏ رجب 
دعاى نورانى اين بود كه خدايا! من تو را سوكند مى دهم به تجلى اعظمى كه كردى؛ يعنى كل عالّم مجلاى الهى است, 
علقت اضولا. تبلى انك وعار ضطه فوزالى حغريرت: غير تلام الله هليه) در تيص الالقطه ف شيرق داعني [لء لمعل 
لخَلقهِ بحلقه»» )١(‏ [هايس عالم تجلى عق اسنيك. درباره وجود مباركك يبغمبر(صلى الله عليه و آله و سلم) برابر دعاى شب 717 
رجب دارد كه خدايا! تو را سوكند مى دهيم به تجلى اعظم. (؟) عظمت تجلى در همان عظمت مجلاى اوست كه از طرف 
ذات اقدس الهى ظهور كرده, در نهج البلاغه شريفء درباره قرآن كريمء هم سخن از تجلى آمده كه فرمود خداى سبحان كه 
متكلم اين كلام است و مؤلف اين كتاب است على لَهُمْ سر انه فى كتايه مِنئْ خَثر أَنْ يَكونُوا وم 6 الاإداق سبحان در 
كتاب خود براى مردم تجلّى كردهء بدون اينكه اينها ببينند, اين دعاى شب بيست و هفتم بود كه لابد خوانديد. 


روز بيست و هفتم» مشكلى كه همه ما داشتيم وداريم آن دعاى روز بيست و هفتم تم آن مشكل را حل مى كند. مشكل اين 
اليك كه تساتريوم قرشه ال م كبر اتاج اها غالبا شيناة هاخال ام كده رقي بس بغر امنن بلاطلاب قد مها عرو قل ميك 
بروكدة وه كوؤشه آنها ايخ اسك كدااينها وا مايه نشهد برسائد نا تابه كربلا وعنات ديك برساقل أن جا ؤباوت فى روندة 
قسمت مهم ره توشه اين است كه آن جا رفتيم جه كار كنيم؟ اين در ذهن خيلى از ماها نيستء اكر كسى بخواهد مشهد 
مشوّف شود. براى زيارت ثامن الحجج(سلام الله عليه) ره توشه اى تهيه مى كند كه او را تا مشهد برساند» بعد هم يكك 
سزاف كتائه ركق جا اذا وتد كن ع كقده اننكه زادى راحله مشيد تقد انق ذا كدورهاف دوكر عع فرق خنن قله اقببان 
يكك زاد مى خواهد كه او را تا به مقصد برساند, يكك زاد مهمتر مى خواهد كه وقتى به مقصد رسيد, جككونه با مقصود. 
كفتكو كند. الآن كسى كهدهى خنواهد به مشهند بروة» يكك كارئن غذا براق او حداكثر بس اسك يكك كاميون غذا براق جه 
ببرد؟! اكر اين كاميون غذا را برد آن جا ممكن است بين مستحقين توزيع كندء ثواب بيشترى ببرد, اما اين ره توشه زيارت 
كسك اح اسااندى كاك اسكررث علوي كفككي كنم 51 القاق كات كدان كبن ل احديتكوى قارو شارك او هاه شال 
مى كنيمء كار با تقوا حل مى شود, تقوا ما را تا بهشت مى رساند بله» _ ان شاء الله _ مى رساند, اما از آن به بعد جه؟ تقواى 
ما خيلى كامل بود؛ خيلى كامل بود! ممكن است به جاى دو بوستان جهار بوستان (وَ مِنْ دُونِهما جَنّانِ) (©) []اينها ممكن 
است بيشتر بدهند (عْرَفٌ مَبِيِةٌ) (0) [4]بيشتر بدهند, اما با مقصود ما جكونه كفتكو كنيم» آن در اين كارهاى ما نيست, مكر 
تقوا آن قدرت را دارد كه انسان را با مقصود آشنا كندء تقوا؛ يعنى كناه نكردن, واجب و مستحب را انجام دادن, مكروه را 
اجام داقر اناف را خا وفك من :وبناتد (عنات تقر ون لهيها الآنيا1) 184 ٠‏ ]كه مقصد است, اما در بهشت جه كنيم با 
جه كسى سخن بككوييم جه كسى با ما سخن بككويد؟ (عِنْدَ مَلِيِكِ مُقْتَد مُمَمَدِرِ)؛ (/0 [١١]يعنى‏ جه اين از تقوا برنمى آيد, از فعل 


برئمى آيد, اين از نيت برمى آيد. 


١181 ص:‎ 


ا 


"امرشرح تيج البادعة ابن ابى الحلايدج 3 صن 11 
#د رمن امنوروةه اناء. 

ه- زمر/سورهة7”9 آيه١5.‏ 

38 بقره اسوره 205 آبهه؟. 


/ا- قمر اسوره 65 آيه0ه. 


اين دعاى نورانى امام كاظم(سلام الله عليه) كه در روز 1" رجب وقتى عازم زندان بغداد بودند اين دعاى نورانى را خواندند, 
سال بعد روز ١0‏ رجب جنازه مطهر او را از زندان درآوردند. اين از آن دعاهاى بسيار ير بركت مأثور از وجود مبارك امام 
كاظم(سلام الله عليه) است حضرت را وقتى مى بردند به زندان بغداد» روز ١1/‏ رجب سال قبل( از شهادت), عرض كرد خدايا! 
اعَلِمْتٌ ان اقْضَ ل زادٍ الرَاجِلٍ اليك عَرْمٌ إرادٍ يَخْتارّك بهاه (1[؟١]خدايا!‏ من نمى خواهم تا در بهشت بيايم» اين جاى ديكر 
است, حالا كه بهشت آمدم, مى خواهم با تو كفتكو كنم. بهترين ره توشه؛ آن مسافرى كه به مقصد رسيده استء او را به 
مقصود شنا كتله آن اراد اتعدات «الثنه اسك نه يعرف من النان نه نوفا الى الجنه: اعلفت ان افْضَلّ واد الؤادل اليكم؛ كنب 
كه به طرف تو رحلت مى كندء سفر مى كندء اعَزْمُ إرادَهٍ يَحْتارك بها نه «حُوفاً من النّارا يا «شوقاً الى الجنه» (5) ١[‏ ]اين هم 
دحا له (*) [6١]استء‏ «شكراً له» ( [10]است. همان بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه فرمود: من خدا را شوقاً و 
خوفاً عبادت نمى كنم ابل وَجَد نُك أهلاً للعبَادَهِ فَبدئُك» (0) [18آيا؛ مثلاً دبا لَه و مانند آن, اينجا امام كاظم(سلام الله عليه) 
عرض مى كند: خدايا! من شما را مى خواهم. من شما را مى خواهم؛ يعنى مقصود را فهميدم, نه مقصد را تشخيص دادم. آنجه 
كه در اوايل دعاى نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) در دعاى ابوحمزه ثمالى هست در همين بخش از آنهاء در همين دعاى 
روز 17 رجب هست كه زو أَنَّ الرَاحِلَ إلَوِك قَرِيبُ الْمَسَافَهِ وَ أنَك لا تَختجبُ عَنْ حَلْقَك إِنَا أن تَحْجْبهُمْ الْآمَالٌُ دُوكك» (ع) 
[17]اين دعاى نورانى امام سجاد استء در اول دعاى ابوحمزه ثمالى كه در سحرهاى ماه مباركك رمضان خوانده مى شود؛ 
يعنى يروردكارا! كسى كه قصد رحلت و سفر به سوى تو دارد» مسافت طولانى نيستء براى اينكه از طرفى فرمود (فَانّى قَريبٌ 
أجيبٌ ) (/ [18]از طرفى فرمود: (نحنٌ َقرَبُ إِلَِهِ مِنْكمْ وَ لكنْ لا تنِصدِرُونَ) (4) [14]از اين طرف فرمود: (نحنٌ أَقْرَبُ لَه مِْ 
عَبلٍ الْوَرِيدِ) (3) [١17از‏ اين طرف فرمود: (وَ اموا أَنَّ الله يَحولَ بَنَ الْمَْءِ وَقَلِْ) (1[10؟]اين جهار مرحله قرب را فرمود 
ابن دديكر ال توبة.ما تزديكك تزه هيج موجودق فبستو نخدا به مأ نزد يك تر هيج فيك أن الرَاحِلَ إليك قَرِيبٌ الْمَسَاقَِا اين 
فوا أغاة مطاى الوسيزه مانن انك اال تسورب تريس بها جيرى كدي كنذا روما توترا يشم عمل بلا غاتيت الك 
لا نَحْتَجِبُ عَنْ خَلْقَكك إن أن َحْجبَهُمْ الأقبال دُونّكك). مشابه اين جمله ها در دعاى نورانى امام كاظم(سلام الله عليه) با يكك 
تفاوت كه در روز 71 رجب بود» حضرت قرائت كردند, عرض مى كند: خدايا! هيج حجابى بين ما و شما نيستء مكر عمل بد 
و ماعزم واراده» تو را مى خواهيم, اككر با عزم و اراده تو را مى خواهيم» آن حضرت به مقصد رسيده استويكك,ْ مقصود را 
هم زيارت كرده است اين دوء اينكه هيج حجابى هم در كار نيست. بنابراين» اين مشكل ما كه اين (تَرَودُوا قن كَيرَ الزَّاد 
التَّقَوَى) (77[111ما اكر توانستيم اين تقوا را توسعه دهيمء تلطيف كنيم» آن تقوايى كه ما را به مقصود آشنا كندء به او برسيم 
آن وقت (تَرَوَدُوا قَانَّ كَيرَ الزَّادٍ النَقَوَى), تقوا را دو قسم مى كند: يكك تقوايى است كه ما را تا مقصد مى رساند. يكك تقوايى 
است كه مارا بعد از وصول به مقصد به مقصود آشنا مى كند واكر نتوانستيم از (تَرَوّدُوا قن يرَ الزَّاد النَّقَوَى) اين دو مطلب 
و مرحله را استفاده كنيمء اين دعاى نورانى امام كاظم خيق واه كشاسة «علفت أن افضيل اد الرَاحِلٍ اليك عَزْم إرادَءٍ 
بَحْتارّك بهاء, صلوات خدا بر وجود مبارك امام كاظم و خاندان طتب و طاهر او. 


١187 ص:‎ 


.١917/ص‎ 2١ج المزار» محمدين المشهدى,‎ -١ 
؟- علل الشرائع» الشيخ الصدوقء ج١2 ص /ام.‎ 


*- الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» ج 7 ص #لى ط اسلامى. 
*- وسائل الشيعه الشيخ الحرالعاملى» ج*» ص 0787 ط آل البيت. 
ه- بحار الانوار» العلامه المجلسىء» ج/ات, ص 182. 

ع 

/ا- بقره/سوره 7 آيه182. 

/- واقعه/اسوره228, آيه0١.‏ 

9- ق/سوره 20 آيه129١.‏ 

0 


.١9ا/هيآ‎ 2" بقره/سوره‎ -١ 


ربا مبحث بيع 


0 30010 ع1 7011ملاك5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: ربا 


مسئله هفدهم از مسائلى كه مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوان الله عليه) در همان جلد ششم عروه مطرح فرمودند اين است 
كه جون در رباى بيعى شرط است كه كالا و ثمن» مكيل و موزون و يكك جنس باشند اكر مكيل و موزون نبودند معدود يا 
ممسوح بودند در آنها ربا نيست يا اككر مكيل و موزون بودند؛ ولى از يكك جنس نبودند در آنها ربا نيست, دو فرع را در كنار 
هم ذكر كردند: يكى اينكه ما شكك در اختلاائ و اتحاد جنس داشته باشيم يكى اينكه بعد از احراز اتحاد جنس شكك در 
تساوى و تفاضل داشته باشيم در فرع قبلى كه شكك در اتحاد جنس و اختلاف جنس داشته باشيم, فلزى از معدن استخراج شده 
معلوم نيست كه اين طلست يا طلا نيست, در صورتى كه بدانيم كه طلاست كه «عند التفاضل» حكم ربا در اينهاست و اكر 
بدانيم كه طلا نيست كه حكم ربا ندارد اكر شكك داشته باشيم كه اينها يكك جنس است يا دو جنس فرمودند تفاضل جايز 
است و ربا در اينها نيست اما اككر ما احراز كرديم كه اين دو شىء از يكك جنس اند؛ ولى وزنشان را نمى دانيم كه مساوى اند 
يا تفاضل دارند در اينجا مى فرمايند كه بيع جايز است جون اتحاد جنس معلوم نيست, اما به تعبير ايشان اينجا جون اتحاد 
جنس معلوم است حتماً ما بايد شرطش را احراز كنيم و آن تماثل است, البته تساوى تعبير بهترى بود, لكن در روايت دارد 
رمثكٌ بمثل» (1) [١]در‏ برابر تفاضل تساوى مطرح است نه تماثل؛ ولى جون در روايات دارد كه اككر جنس ها يكى بود «مثلا 
بمثل) بايد باشد؛ لذا ايشان هم تعبير به تماثل كردند. 52 


ص: م1١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص ١‏ و اط آل البيت. 
"- تكمله العروه الوثقى» السيدمحمدكاظم الطباطبائى اليزدى» ج١»‏ ص 76 و 18. 


يس اكر ما احراز كرديم كه اين دو شىء اين دو فلز از يكك جنس اند؛ ولى وزن اينها براى ما روشن نيست در اينجا الا و لابد 
بايد كه تساوى را احراز كنيم جرا؟ جون وقتى اتحاد جنس احراز شد, شرط فروش اتحاد جنسين, احراز تساوى است اين شرط 
است كه فرمود اككر جنسان يكى بود «مثلا بمثل» بايد باشد, يس ما اين تماثل را كه شرط است بايد احراز كنيم, نظير آن مسئله 
قبل نيست كه اكر ما شكك كرديم كه اينها متّحدالجنس اند يا مختلف الجنس تفاضل جايز باشد, بلكه وقتى احراز كرديم كه 
اينها متحدالجنس اند الا و لابد بايد تماثل را احراز كنيم جون ربا هم در بيع راه دارد هم در صلح و مضاربه و مضارعه و ساير 
عقودى كه كالاها جابه جا مى شوند نه عمل و كالا؛ لذا در بعضى از مواردى كه ثمن مجهول است يا مثمن مجهول است و 
مغتفر است كفتند شما وقتى نمى دانيد كه اين وزنش جقدر است نمى توانيد بفروشيد و وارد باب بيع بشويد مى توانيد 
مصالحه كنيد؛ ولى جون ربا در همه عقود حرام است اختصاصى به باب بيع ندارد, اينجا اكر اين دو فلز جنس آنها معلوم 
است؛ ولى وزنشان معلوم نيست نمى شود مصالحه كرد مصالحه هم جايز نيست. 


بود آن ديكرى هم مقدارى كندم به اين بدهكار بود كه جنس يكى است يا ديكرى جو به اين بدهكار بود كه جو و كندم در 
باب ربا يكى است, وزنشان مشخص نيست بخواهند اينها را به هم بفروشند جون بيع است معلوم نيست كه مقدارشان جقدر 
شماست كه آن هم قدرش معلوم نيست ولو بخواهيد از ذمّه به ذمّه منتقل كنيد ولو به عنوان بيع نباشد به عنوان صلح باشد حتماً 
سابق اين طور بود اين صُبره اين خرمن اين مقدار از كندم با آن مقدار از كندم براى دو نفر است اينها مى خواهند با هم معامله 
كنند, وزن اينها هم مشخص نيست كيل اينها هم مشخص نيست, تخميناً جيزى را مى دانند كه يرهيز از غرر جامع شده باشد؛ 
ولى وزن دقيق آنها روشن نيست, اينجا هم مى فرمايند كه بيع جايز نيست, مصالحه جايز نيست و مانند آن. مثال بعدى هم كه 
ذكر مى كنند اين است كه اكر يكك من آرد كه از دو جنس است؛ يعنى هم كندم هست هم ذرت يا هم كندم هست هم 
نخود اين آرد از دو جنس تشكيل شده بخواهيم به خود نخود تنها بفروشيد يا كندم تنها بفروشيد وزنشان مشخص نباشد جايز 
نيست. همه اين فروع را ذكر مى كنند مى فرمايند اين يكك مستله مورد اتفاق است, كسى هم اختلاف نكرده اجماع هم بر آن 
هست كه بايد وقتى جنس متحد شد شما هم بايد تماثل را احراز بكنيد جون در صورتى كه اكر جنس متحد شد خريد و 
فروش جايز نيست الا «مثلا بمثل؛ يس شرط معامله متحدالجنس احراز تماثل است. اين خيلى هم بحث نداشت و مخالفى هم 
در مسئله نبود از اين مسئله هفده به آسانى ايشان مى كذرند. 


ص: م1١‏ 


عمده فسئلة فجده است مسئله هجذه بين قدما و متأخرين يكت ذ ركيرى نفس كيرى اسث و آن مسئله هجده ايخ اسث كدجو 
و كندم كرجه در زكات و مانند آن دو جنس اند؛ ولى در بيع يكك جنس محسوب مى شوند كندم را شما بخواهيد با جو» جو 
را بخواهيد با كندم معامله كنيد الا و لابد بايد مساوى باشند, نمى شود كفت قيمت كندم بيشتر است قيمت جو كمتر است ما 
دو برابر مى كيريم يا كمتر مى كيريم, اين اصل مسئله بود. برخيها ادعاى شهرت كردند برخيها ادعاى اجماع كردند. در قبال 
اين قول» مرحوم ابن ادريس هست )١(‏ ابن جنيد هست, ابن عقيل هست (5) بعضى از مرحوم سيد مرتضى اسناد داده شد به 
ابن بابويه اسناد داده شد كه اينها قائل هستند جايز است جون اينها اسم» شكلء وزنء مقدار و خصوصياتشان فرق مى كند دو 
نوع از انواع غلاءت هستند, كرجه جامع همه اينها طعام است يا حبوب است؛ ولى اينها جون اسم و صفت و شكل و مزه و 
طعمشان فرق مى كند, بنابراين ربا در اينها نيست؛ يعنى اتحاد جنس نيست, اين دو نظر هست كه اين قدما؛ يعنى ابن جنيد و 
ابن ابى عقيل و ابن ادريس و منسوب به سيد مرتضى و ابن بابويه و يدر ابن بابويه و اينها فرمودند كه ربا در اينها نيست, اينها 
دو جنس هستند؛ ولى معروف بين اصحاب اين است كه اينها يكك جنس و ربا هستند. همين تضارب آرا باعث شد كه مرحوم 
محقق در متن شرايع تعبير به «اظهر) دارند در جلد دوم شرايع. صفحه 55 آنجا تعبير مرحوم محقق اين است كه حنطه و شعيره 
جو و كندم جون هر دو طعام هستند در اينها ربا راه دارد: «على الاظهر», جرا «على الاظهر) راه دارد؟ براى اينكه اصل آنها يكى 
است. مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) نقدى دارد كه همان نقد در عروه مرحوم آقا سيد محمد كاظم آمده, 200 
مرحوم صاحب جواهر دارد كه اينكه ما مى كوييم جو و كندم كالاى ربوى هستند و نمى شود اينها را با كم و زياد فروخت, 
نه براى آن است كه جون هر دو زير مجموعه طعام اند كه صاحب شرايع فرمود براى اين نيست, بلكه براى نصوص خاصه 
فراوانى است كه در باب هست يس اين على الا-ظهرى كه مرحوم محقق در شرايع دارد كه نشان مى دهد خلادفى در مسئله 
هست كه فرمود «على الاظهرا, نه به صورت قطعى فتوا بدهد, اين يكك و دليلى كه آورده فرمود «لأنهما طعام واحد) براى اينكه 
همه آنها در يكك اسم مشتركك به نام طعام سهيم اند از آن جهت نيست, دوم نه آن تعبير «على الاظهرا رواست نه اين تعليل, 
تعليلشان اين است كه اينها هر دو طعام اند, تعبيرشان اين است كه «على الاظهر؛ا مرحوم صاحب جواهر با هر دو دركير است 
مى فرمايد جاى «على الا-ظهر» نيست (5) مسثله اى است روايات معتبر هست اجماع در مسثله هست و مخالفت بعضى از 
قديمين يا قدما زيانبار نيست و مخالفت برخى از علماى ميانى هم زيانبار نيست زيرا قبل از آنها اجماع منعقد بود بعد از آنها 
اجماع منعقد است اككر علامه هم در تحرير (2) قدرى كم لطفى كرده اين ضرر ندارد قبل از علامه اجماع منعقد بود بعد از 
علا-مه اجماع منعقد است بنابراين نه جا براى تعبير «على الاظهر؛ هست نه تعليل ايشان. خيلى ها جزء مجموعه طعام اند مكر 
جامع مشتركك داشتن معيار بود ما كه جنس منطقى را بحث نكرديم جنس عرفى را بحث كرديم جنس عرفى؛ يعنى اين اينها 
يكك نوع اند به اصطلاح و الا همه آنها در تحت عنوان طعام مندرج اند اينكه كافى نيست برنج هم در تحت طعام مندرج است 
جطور درباره برنج و كندم اين حرف را نزدند درباره خصوص كندم واجواين حرف را زدند اين براى نصوص خاصه اى 
است. تعبير مرحوم سيد وفقاً با خيلى از بزركان آمدند اين روايت را دسته بندى كردند كفتند صحاح در آن هست صحيحه 
در آن هست موثقه در آن هست معتبره در آن هست هر نوع روايتى شما بخواهيد در آن هست, يس ما از لحاظ روايت غنى و 
قوى هستيم. مخالفت برخى ها هم اثر ندارد عبارت ابن ادريس را ايشان ذكر مى كند مرحوم صاحب جواهر ذكر مى كند 
مرحوم سيد هم در عروه ذكر مى كند اينكه شما فرموديد اسم, شكل, اندازه و مزه و طعم اينها فرق مى كند اين اثر ندارد, ما 


هستيم و نصوص خاصه, اين نصوص خاصه دارد اينها يكك جنس اند ربوى اند نمى شود اضافه كرفت. 
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الآدن ما دو تا كار بايد بكنيم: يكى اينكه قبل از مرحوم صاحب جواهر زمينه بود مرحوم صاحب جواهر كه به تعبير سيدنا 
الاستاد امام(رضوان الله عليه) فرمود اين سخنكوى مشهور است )١(‏ تعبير مشهور تعبير تام نيست ما نمى توانيم بكوييم مشهور 
جنين مى كويند, بايد بككوييم اين مطلب مشهور است, يا بايد بككوييم جمهور جنين مى كويند يا بايد بككوييم اين مطلب مشهور 
انمو كرته مشهور سين كندل كدادزسك لسك ايقان هن قرفابك ابشان لان مشهوو ات سشكرق هون اسكيها كر 
بخواهيم بفهميم كه معروف بين فقها جيست به جواهر مراجعه مى كنيم اين هست اكر مطلبى را خواستيم بفهميم كه در بين 
جيست مرحوم صاحب جواهر سخنكوى اين مطلب است. مرحوم صاحب جواهر از ايشان به بعد و همجنين معاصران ايشان 
كاري كردتذ كه از ابن حنيد و ابن عقيل يكك ضيغه غلمى تماتذه انث يك جهره علمى ثماتده اسثه. الآن شما در مكاسب يا 
غير مكاسب وقتى مى بينيد كه مى كويند ابن جنيد جنين حرفى زده, نه استاد او را با جهره علمى مى بيند نه شاكردء از ابن 
جنيد و ابن عقيل به عنوان جهره هاى علمى در حوزه ها شناخته شده نِيست,ٌ اما ابن ادريس وقتى از اينها ياد مى كند با عظقمت 
وجلالى و شكوه ياد مى كند مى كويد: ابن جنيد كه «من كبار فقهائنا» است درباره ابن عقيل مى كويد: «من كبار مصنفى 
اصحابنا» است (7) اينها آمدند اين حرف را زدند ابن جنيد در كتاب احمدى اين طور تحقيق كرده است, هزار سال قبل اينها 
خيلى محترم بودند. همين ابن ادريس مى كويد كه شيخ ما استاد ما شيخ طوسى آمده كفته كه كندم و جو يكك جنس اند 
وكرنه ابن جنيد كه «من كبار فقهائنا» است طور ديككّر فرموده ابن عقيل كه «من كبار مصنفى اصحابنا؛ است طور ديكرى 
فرموده اينها استوانه هاى دين اند. بعد فرمود همين جند نفر كفتند و باقى فتوا دادند كه اينها جون اسم.» شكلء طعم, مقدار و 
سك به اسعتاق آن شن هاى كه ايشان درباره وز كات مهفل ابن حنيد ونابن عقيل و اينها داشعند كه فرمايشات ايشان 
درباره روايات مى ماند. ايشان متأسفانه به خبر واحد عمل نمى كند, اما حالا با اينكه به خبر واحد عمل نمى كند مى بينيد فقه 
اش يويا و زنده است اين از كجا كرفته به كدام خبر واحد عمل نمى كند اكر به خبر واحد عمل نمى كند يس اين همه فتواها 
كه مطابق با اصحاب است از كجا آمده. اين نحوه اى در خبر واحد تحقيق مى كند كه زمينه طمأنينه را فراهم كند. به هر تقدير 


آن حرفى كه از قدما نقل كردند, اين فرمايشى كه درباره خبر واحد دادند اين جاى نقد هست. 
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حالا ما دو تا كار مى خواهد بكنيم اين روايات را اول بخوانيم كه حواسمان جمع باشد, بعد برسيم به برخوردى كه بين خود 
فقهائْ يعنى بين اصوليين با اخباريين, اخباريين با اصوليين هست. اصوليين واقعاً حرمت علم را حرمت عالم را تا آنجا كه ممكن 
بود حفظ كردند. اما در بعضى از اين اخبارى هاء حالا مرحوم صاحب حدائق تعبير «يوجب الخروج من الدين»» مثل تعبير يول 
ورد در دست اوست, درباره علامه بزركك تر يايين تر قبل بعد مى كويد اين طور كه شما فتوا مى دهيد اين ١يوجب‏ الخروج 
من الدين» اين كونه تعبير شما با جه كسى سازكار است. حالا اينجا هم نسبت به مرحوم ابن ادريس تعبير تندى دارد كه 
بالأخره حوصله صاحب جواهر سرآمده است كه الآن آن عبارت را مى خوانيم خود مرحوم صاحب جواهر در بخشى از جواهر 
دارد كه ما در ملكه اجتهاد ايشان ترديد داريم اينكه نمى شود اين كونه با صرف خبر به فقه توجه كرد, خيلى اين صاحب 
جواهر سنكين است خيلى اين صاحب جواهر عظيم است. الآن شما ببينيد يكك فقيه بخواهد كه يكك دو سه جلد كتابى در حد 
جواهر بنويسد اين تمام عمرش را صرف بكند بعيد است موفق بشود, با يكك قلم سرب ريخته, مكه هم نرفته كفت مكه من, 
حج من, عمره من, همين فقه من است, حشر او با همه انبيا و اوليا باشد! اين قلم سرب است اين طور نيست كه مثلاً اصول را 
در فقه حواسش جمع بود يياده كرده خيلى قوى است و از نظر اطلا-ع نسبت به اقوال قدما, متأخرين همان طور كه فرمودند 
زبان مشهور است سخنكوى معروف است همين است. از نظر ادب, در بخشى از تعبيرات تندى كه مرحوم صاحب حدائق دارد 
ايشان دارد كه اكر نبود آيه يايانى سوره «نحل» اين قلم مى توانست جواب تو را بدهد, اين قلم» قلم عاجزى نيست. آيه يايانى 
سوره «نحل» اين است كه (وَ إِنْ عاقَيُمْ فَعاقِوا بمِثْل ما عُوقيكمْ بهِ وَ لَئْنْ صَبَوْتمْ لَهُوَ حَيرٌ لِلصَابرِينَ) اكأر كسى نسبت به شما بد 
كرد خواستيد عقاب كنيد كيفر بدهيد عادلانه مى توانيد اين كار را بكنيد (فعاقبُوا بِمِثْلٍ ما عُوقِبتُمْ به) اما در ذيلش دارد: و 
0 صَبَوْتُمْ لَهُوَ خَيِرٌ لِلصَابِرِينَ) 1[ ١٠]فرمود‏ اكر نبود ذيل آيه اى كه در يايان سوره «نحل» است اين قلم مى توانست جواب 
شمارا بدهد تند تند مى كوييد: ٠ايوجب‏ الخروج من الدين», «يوجب الخروج من الدين» جيست. خدا مرحوم باقر وحيد 
بهبهانى را غريق رحمت كند كه اين بساط را جمع كرد. وقتى فقيهى مرجعى بككويد «يوجب الخروج من الدين» مقلد او سلاح 
تكفيرى و تسليحى مى شود, شما جه توقعى داريد؟ وقتى او فتوا مى دهد: «يوجب الخروج من الدين», مقلد او هم دست به 
اسلحه مى برد. ما اين مشكل را داشتيم و به لطف الهى به وسيله اين بزركان حل شد, ما اول همين مشكل را داشتيم اين سلفى 
ها راهم ما داشتيم اين تكفيرى ها را هم ما داشتيم. اينكه مى كويند عالمان دين وارثان انبيا هستند, اين صاحب جواهر, اينها 
جه حقى دارند اكر شما تند تند همين طور بككوييد: «يوجب الخروج, آن هم يا باسوادتر از شماست يا مثل شماست, اين طور 
نيست كه «ان هذه القلوب اوعيه» (1) [١١]إينكه‏ نظرى ندارد كه _ خداى ناكرده _ عمداً خلاف كند حالا معلوم نيست كه 
شما فهميديد درست باشد شما بكو نظر من اين است آن آقا نظرش اين است اين نظر درست نيست. مرحوم صاحب جواهر 
اينجا دارد كه «اساء الادب معه)؛ (2) [7١إيعنى‏ صاحب حدائق نسبت به ابن ادريس اينجا اسائه ادب كرده, حالا آن روايت را 


مى خوانيم. 
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غرض اين است كه ما بايد حواسمان جمع باشد همين كه جيزى براى ما روشن شد فوراً بكوييم فلان شخص دين نداردو ما به 
عنوان يكك عالم دينى كه اين حرف را زديم آنكه مقلد ماست دست به اسلحه مى برد همين خطرى كه تكفيرى ها دارند آنها 
هم قربه الى الله مى روند اين كار را مى كنند. اين بيان نورانى امام سجاد(سلام الله عليه) همين است فرمود كه هزارها نفر 
آمدند جمع شدند «كلّ يَتَقَرَبٌ إِلَى الله بدّم آبى المحتدين» (1) [١]همه‏ آنها قربه الى الله آمدند, به بعضى ها يكى دو كيلو جو 
داضيد كله يها سيوف لو يديه كيد جارد اتش :9 لدي كا زوه براقع شونا لمعم يويهن قيقد أينها عم إل ونه بو إطراك ره 
آمدند اينها كه از شام نيامدند. در ظرف يكك هفته؛ يعنى روز دوم وجود مباركك سيد الشهداء وارد كربلا شد روز سوم عمر 
سعد ملعون, بعد تا روز دهم سى هزار نفر اين سى هزار نفر از همان كوفه و اطراف كوفه آمدند ديككر اينها قربه الى الله آمدند. 
شريحى يا غير شريحى وقتى بكويد «يوجب الخروج من الدين», ديكرى دست به اسلحه مى برد, حالا معلوم مى شود مرحوم 
آقاى وحيد بهبهانى و اين كونه از بزركان متفكران اصولى جه رنج ها بردند. حالا قبل از اينكه حالا جون اين مطلب به ميان 
آمد شايد به روايات نرسيم؛ ولى اول نظم طبيعى اين بود كه ما روايات را بخوانيم؛ ولى حالا جون در اثناى اين بحث آماده 
شديد مااين روايات راهم از فرمايشات صاحب جواهر را بخوانيم. مرحوم صاحب جواهر(رضوان الله عليه) در جلد بيست و 
سوم جواهر صفحه 76# اين مطلب را مطرح مى كنند مى فرمايند: «و الحنطه و الشعير جنسٌ واحد) در حكم ربا على الاظهرا, 


اين «على الاظهرا متن شرايع است, بعد خود مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد كه «لا لتناول اسم الطعام) اين «تناول اسم الطعام) 
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متن است و براى شرايع است. ايشان مى كويد كه براى اين نيست كه همه شان زير مجموعه طعام اند, بلكه نصوص خاصه 
است آن وقت اين نصوص خاصه را ايشان نقل مى كنند كه _ان شاء الله _ مى خوانيم. بعد ازاين مى فرمايد: «و من القليل 
بعد ذلكك كله) اختيار ابن ادريس عدم را كه ابن ادريس فرمود اينها دو جنس اند يكك جنس نيستند و كفته كه «و اقرب منه 
دعواه انه لا خلاف)», يس يكك حرف بعيد دارد يكك حرف ابعد, حرف بعيد اين است كه اينها دو جنس اند, با اينكه روايات 
دارد يكك جنس اند, حرف ابعد او اين است كه مى كويد خلاافى بين اصحاب نيست كه اينها دو جنس اندو نه تنها بين 
اصحاب بين عامه و خاصه خلافى نيست كه اينها دو جنس اند, اهل لغت و اهل لسان هم مى كويند دو جنس اند, البته اهل 
لغت و اهل لسان مى كويند دو جنس اند اما ما در احكام فقهى تابع روايات هستيم. بعد دارد كه «لم يذهب الى الاتحاد غير 
يكنا ابن عسفر و المقيد ومع الوواقق ا النهو كين فى امش الا وح اضبخاتا المكتوميع ويزؤيتاء نشانكا المعييفية 
الماضين لم يتعرض لذلكك بل افتوا بانه اذا اختلف الجنس فلا بأس ببيع الواحد بالاثنين» مثل شيخنا ابن بابويه و سيد المرتضى و 
على بن بابويه و غيرهم بل ابو على بن جنيد من كبار فقهاء اصحابنا ذكر المسئله و حققها و اوضعها فى كتابه الاحمدى و قال لا 
بأس بالتفاضل بين الحنطه و الشعير لأنهما جنسان مختلفان» ابن ادريس از ابن جنيد به اين عنوان كه «من كبار فقهائنا؛ است ياد 
كرده, بعد فرموده و كذلكك ابن ابى عقيل «من كبار مصنفى اصحابنا» الآن از صاحب جواهر به بعد, شما تا حرف ابن جنيد و 
ابن ابى عقيل را مى شنويد مى بينيد به عنوان اينكه سكه قبولى ندارد صبغه قبولى ندارد جه بين كوينده جه بين شنونده مطرح 
است فرمودند اينها مى كويند: «اذا اختلفا الجنسان فلا بأس ببيع الواحد باكثر منه و قد قيل لا يجوز بيع الحنطه و الشعير الا مثا 
بمثل لانهما من جنس واحد و بذلكك جاءت بعض الاخبار؛ ولى والقول و العمل على الاول)؛ يعنى اينها دو جنس اند و ربا در 
اينها نيست «و اطنب فى المقال و كان فى ما قال ان اخبار الآحاد لا تجد علماً و لا عملا و استدل ايضاً بقوله(عليه السلام)» كه 
«اذا اختلف الجنسان فبيعوا كيف شئتم) ١1[127(‏ ]اين عصاره فرمايش صاحب جواهرم بعد هم سخن خود ابن ادريس اين است 
كه اينها جنس و طعمشان فرق مى كند. مرحوم صاحب جواهر مى فرمايد: «و مع ذلكك, فيه اول انه مبنيٌ على اصل فاسد كما 
حرر فى الاصول» خبر واحد حجت است شما جون مبنايتان يكك اصل فاسدى است به اين اخبار عمل نمى كنيد اين مطلب اول 


«بل اساء الا-دب معه فى الحدائق هنا» صاحب حدائق نسبت به ايشان علدا د ركير شد و اسائه ادب كرد «فقال؛ يعنى صاحب 
حدائق در رد ابن ادريس اين حرف را زد «فقال الواجب عليه مع رده هذه الاخبار و نحوها من اخبار الشريعه هو الخروج من 


كونه كرده. 


ص: ملا١ا‏ 


١ط-‏ 
3 وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج218 ص 58 ا طّ آل البيث: 


غرض اين است كه اكر مرحوم آقا باقر بهبهانى نبود اككر آن مبارزات و مناظرات قوى اين اصوليين نبودند اين فكر رايج بود ما 
هم تكفيرى و سلفى و اينها زياد داشتيم. وقتى مرجعى فقيهى بككويد اين از دين خارج شد مقلد او دست به اسلحه مى برد. 
آنجحة الآن متاسفاتة داسكر برهئى :اق اقل بدت شد همين ات زسنةهاى عست البعه اسكبان داره سوم اشقادة مى كتد و غمية 
كار را مى كنند كاهى يكك كار مكروه حرفى كه آدم نبايد ولو فى نفسه اين حرفء مثلاً صبغه قابل قبول داشته باشد «فى 
الجمله نبايد هر جا بككويد نبايد بنويسد اينكه مى كويند آدم بليغ بايد باشد مقتضاى حال حرف بزند همين است. 


ما قرآن را مى بوسيم و در ماها رسم نيست كسى نهج البلاغه را ببوسد, اما سيدنا الاستاد مرحوم علامه طباطبايى اين كتاب را 
كه نهج البلاغه بود اين را مثل قرآن بوسيد, از بس ارو كاي رين ن است. وجود مباركك حضرت امير فرمود: من فرمانرواى 
كل سخن هستم, نه؛ يعنى خوب حرف مى زنم (إنّ قرا الكلادم وفيا تّمت عُروَْة وَعَليئَا تهدّت», (1) [10 آنه ما خوب 
حرف مى زنيم خوب سخنرانى مى كنيم نه خير! ما امين سخن هستيم سخن اسير ماست 58 سال بايد ساكت باشيم جشم! اينجا 
بايد حد باشد. امير بيان؛ يعنى بفهمد جه وقت حرف بزند جطور حرف بزند, كجا وارد بشود كجا خارج بشود, نه امير بيان؛ 
يعنى فصيح. فرمود ما فرمانروايان سخن هستيم, 0" سال بايد ساكت باشيم ساكت هستيم ,جون سخن مأمور ماست, معنايش 
اين است. اين است كه مى بينيد آقاى طباطبايى اين كتاب را مثل قرآن مى بوسد, مكر آدم هر حرفى را هر جا مى زند هر 
حرفى را در هر موقع مى زند اين حرف ولو درست] اما دشمن دارد سوء استفاده مى كند, جرا اين حرف را زدى «نحن امراء 
الباق اعراء السكوكة ابن در عبوث العداله.هينك كه والساكت ع البحق شسطاث ارس 1383 [2١]انن‏ نيان الوصو سا ركه 
يبغمبرصلى الله عليه و آله و سلم) است فرمود آنجا كه بايد بكويى, اكر نكفتى شيطان دهان بسته اى معلوم مى شود امير بيان 
نيستى. آدم آنجا كه بايد حرف بزند آن كونه اى كه بايد حرف بزند ورود و خروجش بايد آن طور باشد اين نتواند بككويد 
اين امير بيان نيست منظور امير بيان خطبه غراء خواندن نيست, «نحن امراء البيان» ما خاندان اين كونه هستيم. حضرت صديقه 
زهرا هم اين طور است امام سجاد هم همين طور است امام تقى و نقى هم الووطرولاة امرورو ران ابر الوا ذوعن ابن جبارد» 
نفر همين طورند. وجود مبارك امام حسن بايد جند سال ساكت باشد جشم! امام ين طور است إن أمراء الكلام وفيا تّمت 25 


عَرُوْقَه وَ عَلينَا تَهدََّت» ما اين طوريم. درخت سخن از ما ريشه كرفته, شاخه هايش هم به ما مى دهد ميوه هايش را هم به ما مى 
دهد روى دوش ما انداخته, آدم هر حرفى را مى زند هر طور مى كويد اين طور تعبير كردن درست است كه شما بككوييد ابن 
ادريس بايد از اين دين خارج بشود. ديكران هم همين حرف را زدند خيلى از فقها هم همين حرف را زدند, واقعاً اككر كار 
مرحوم باقر وحيد وامثال وحيد نبود, ما هم كرفتار همين وضع مى شديم براى ما هم تكفيرى و سلفى بود مثل آنها آن وقت 
جه مى شد براى اسلام جه يبش مى آمد. خدا امام را غريق رحمت كند! در روايات ما هم هست كه شما يشت سر اينها نماز 
بخوانيد» مثل اينكه يشت سر بيغمبر نماز خوانديد, مكر خدا به ما نككفت نماز بخوانيد همان خدا كفت با هم نجنكيد. اين 
روايات از خود بيغمبر(صلى الله عليه و آله و سلّم) است كه فرمود كسى يشت سراينها نماز بخواند» مثل اينكه يشت سر ييغمبر 
نماز خوانده, () اين مى شود اتحاد, اتحاد را كه با شعار با سخنرانى با همايش به دست نمى آورند آدم مواظب كفتارش 
باشد مواظب رفتارش باشد. ادب و احترام يكك امر بين المللى دين است, ما بارها به اين دوستان عرض كرديم ما اكر «جامعه 
المصطفى» داريم, «جامعه المصطفى» بايد داشته باشيم, نه نه «جامعه المصطفاايى كه يكك جند نا طلبه در آن هستند. 00 

ين «المعسطف ايت ( كانه لِلنّاس)؛ (©) [18إ]يعنى (رَحَمهٌ لِلهَالّمِينَ): (0) [19]نظير (ذكرّى لِلبَسّر), (2) [١٠]«جامعه‏ 
ا 0 جهانى براى جهان حرف داشته باشيم براى منطقه حرف داشته باشيم براى كشورمان حرف داشته 


باشيم. ادب يكى از وظايف بين المللى اسلام است نه ما اين «جامعه المصطفى» كه يكك مدرسه خاص است يكك جهار تا طلبه 
دارد «جامعه المصطفى)؛ يعنى «انا ارسلناكك كافه للناس» مى شود «جامعه المصطفى», (تديراً لمِشّر) 280 [١1؟|مى‏ شود «جامعه 
المصطفى», «نذيرا للعالمين) مى شود, «جامعه المصطفى», (يا ايها الناس» مى شود «جامعه المصطفى), (ذكرى للبَمّر) مى شودر 
«جامعه المصطفى), (رحمه للعالمين) مى شود, «جامعه المصطفى». «ما جامعه المصطفاايى هستيم؛ يعنى جهانى هستيم, ادب را 
حفظ مى كنيم البته همان «جامعه المصطفاءى جهانى به ما كفت كه اكر كسى بخواهد در مرز ما دخالت بكند جزايش كلوله 
انكر ما فاابمهع كبن عيلة كد كني 


١١4 ص:‎ 


.١17 شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد, ج17 ص‎ -١ 

؟- دراسات فى الحديث و المحدثين» هاشم معروف الحسينى؛ ج١ء‏ ص 157. 
“- وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» جل ص 058 ط آل البيت. 
0 ا 

السام سور 3/11 

لد موق سور انا اك 


لد مث اسورء]/ة دع 


غرض اين است كه بايد خيلى آدم مواظب اين تعبيرات باشد, با اينكه مرحوم صاحب جواهر از نظر فتوا مخالف حرف ابن 
ادريس است و مبنا را قبول ندارد بنا را قبول ندارد, فرمود مبنايش را ما در اصول باطل كرديم بنايش را در فقه باطل مى كنيم, 
اين يكك راه فقهى است, راه عالمانه است, آنجه در اصول كفته ما باطل كرديم آنجه در فقه كفته باطل مى كنيم, اما او فقيه 
است ما هم يكك فقيه هستيم, هركز اين دعوا نمى آورد اين ديكر سلفى و تكفيرى درست نمى كند, اما فرمود اين اسائه ادب 
است, شما جرا اين طور حرف مى زنيد «يوجب الخروج من الدين)؛ يعنى جه؟ غرض اين است كه همه ما از ذات اقدس الهى 
بخواهيم كه بتوانيم بالأكره ابن ديى كه اماثت اله اسك محصول تلاش و كوشش امام و شهداست __ان شاء الله _ سالم به 
دست صاحب اصلى اش بسياريم. 


ربا مبحث بيع 


0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: ربا 


در مسئله هجده از مسائلى كه مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوان الله عليه) در مبحث ربا در همين جلد ششم كتاب شريف 
عروه مطرح كردند» جون مستحضريد كه اولين مبحث در همين جلد ششم عروه مبحث رباست و نظم بحث هم سير بحث هم 
تا مسئله هجدهم رسيد )١(‏ مسئله هجدهم اين بود كه جو و كندم كرجه در مسئله زكات يا ساير ابواب فقهى اينها دو عنوان 
هستند و دو نوع حساب مى شوند؛ ولى در باب ربا يكك جدس هستند» جون در باب ربا يكك جنس هستند اكر خواستند كندم 
وجورا باهم معامله كنند حتماً بايد تساوى رعايت بشود تفاضل باعث رباست و حرام است. (7) سخنانى كه مرحوم ابن 
ادريس ذكر كردند از خودشان و از ابن جنيد و از ابن عقيل و از بعضى از فقها مطرح شد و نقدى بر آن وارد شد. در جلد دوم 
صفحه 705 تا 08 اين مسائل را مبسوطاً دارد كه حرف شيخ مفيد» شيخ طوسى جيست حرف ما جيست و حرف ابن جنيد و ابن 
عقيل و ساير فقها جيست, از علماى عامه و خاصه. مبسوطاً از ابن جنيد و ابن عقيل به عنوان كبار اصحاب ما و «كبار فقهائنا 
المحققين» ياد مى كند و مانند آن. 


1151 


.18 تكمله العروه الوثقى» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج١» ص ” و‎ -١ 
.78 تكمله العروه الوثقى» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج١» ص‎ -" 


مرحوم آقا سيد محمد كاظم(رضوان الله عليه) بعد از طرح اين مسئله كه غالب آن مطابق با مرحوم صاحب جواهر است و در 
اين جهت اختلا-ف فتوا نيستء بلكه نحوه استدلال» نحوه ورود و خروج ايشان همان مطابق با جلد 77 جواهر است )١(‏ اين 
است كه كرجه روايات ما دارد در صورت اتحاد جنس تساوى شرط است و تفاضل حرام ودر صورت اختلاف جنس تفاضل 
جايز است؛ لكن طبق برخى از روايات جو و كندم يكك جنس اندء جون جو و كندم يكك جنس اند اكر خواستند با هم معامله 


بشوند تساوى شرط است و تفاضل باعث رباست. ما در اينجا جند طايفه روايت داريم كه نحوه جمع بندى اينها برابر با اصولى 


باشد كه در كتاب شريف و فن شريف اصول ذكر شده. يكك سلسله روايات داريم كه در صورت اتحاد جنسء تساوى شرط 
است. يكك سلسله روايات داريم كه در صورت اختلاف جنسء تفاضل جايز است بعضى از روايات باب هشت هم كه مقدارى 
خوانده شد يكك مقدار هم بايد بخوانيم اين است كه جو و كندم تفاضاشان جايز نيست ما اين سه طايفه روايات را بايد جمع 
بندى كنيم يكك اشاره كوتاهى نسبت به قانون جمع بين متعارض ها داشته باشيم تا ببينيم كه جكونه ما اين سه طايفه را بايد 
جمع بكنيم. مستحضريد اين را در فن شريف اصول ملاحظه فرموديد كه اككر دو روايت متباين بود عام و خاص نبودند مطلق و 
مقيد نبودند در جمع دلا-لى اكر يكى ظاهر بود يكى نصء آن نص مقدم است واكر جمع دلالى نداشتيم نوبت به عرضه بر 
كتاب و قول عامه مى شود كه اكر مخالف كتاب بود حجت نيست اككر موافق با عامه بود و احراز شد كه تقيةَ صادر شد حجت 
نيست و نصوص علاجيه استء اين درباره رواياتى كه متباين اند و جمع دلالى ندارند. اما آنها كه عام و خاص اند جمع دلالى 
آنها روشن است كه خاص مقدم بر عام است يا مطلق و مقيدند مقيد مقدم بر مطلق است جمع اينها روشن است. بعضى از 
روايات اند كه در عين حال كه مطلق و مقيد نيستند يا بر فرض مطلق و مقيد باشند آن مطلق مقدم است يا آن عام مقدم است 
يا اصللا نسبت عام و خاص و مطلق و مقيد بودن سنجيده نمى شود و اين دو رشته جداكانه اى است كه بعدها بيدا شده يكى به 
نام حكومت يكى به نام ورود. اكر ما دو تا طايفه يا دو روايت متعارض داشتيم كه يكى ناظر به ديكرى بود به منزله مفسر بود 
به منزله شارح بود دارد او را تشريح مى كند او را تبيين مى كند اينجا جاى نسبت سنجى نيست تا ببينيم كدام عام است ديكرى 
خاصء كدام مطلق است ديكرى مقيد. كدام ظاهر است ديكرى نصء كدام ظاهر است ديكرى اظهرء هيج كدام از اين راه 
هايى كه ما قبلا مى رفتيم جاى تطرّق نيست اينجا حتماً آن شارع» آن مفسر و آن مبيّن مقدم است اين را حكومت مى كويند؛ 
وقتى روايت دوم دارد روايت اول را شرح مى دهد معلوم است مقدم استء ظاهر و اظهر و عام و خاص واينها اصال مطرح 
نيست. اككر روايت دوم دارد روايت را شرح مى دهد حالا لازم نيست كه «أعنى» يا اقْسّرًا در آن باشد؛ ولى معلوم است دارد 
همان را شرح مى دهد وقتى همان را دارد شرح مى دهد بر آن مقدم است حالا خواه توسعه بدهد خواه تضبيق. يس اكر 
روايت دوم نسبت به روايت اول نظر دارد» دارد او را شرح مى دهد بر او مقدم است نه به نحو تخصيص نه به نحو تقييد بل به 
نحو حكومت. كاهى ممكن است اين مساوى آن باشد عام و خاص نباشند؛ ولى اين حاكم بر اوست اكر ما از اين قبيل داشتيم 
نظير همين در باب ربا هست كه به خواست خدا خواهد آمد ادله فراوانى داريم كه ربا حرام است بعد يكك روايت هم از وجود 
مباركك ييغمبر(صلَى الله عليه و آله و سلّم) رسيده است كه بين ما و كافر حربى ربايى نيستء اين معلوم است كه اين دارد بحث 
روايت را شرح مى دهد يا «لا ربّاء بِينَ الوَالِدِ وَ الوّلّد اين «لا ربَاءَ بِينَ المُسلِم وَ الحربى' يا «لا رباء بين الوَالِدِ وَ الوَلّد دارد (2)5 
اله ربوا اوم ع دعنك اقرع ١‏ اه وداتعنييق اماك يدن الحدا حاط ريا الدع يعت سكو ورا ررد اقح اندها درك تضق 
توانيم بككُوبيم كه ما دو طايفه از ادله داريم يكك دليل مى كويد كه ربا حرام است يكك دليل مى كويد كه ربا بين مسلمان و 
حربى يا بين يدر و يسر جايز است اين با او نسبت سنجى نمى شود اين دارد او را شرح مى كند شرح مى دهد. يس روايت 
دوم كه به منزله شارح روايت اول است براو مقدم است اصلا نسبت عموم و خاص و خصوص و اطلاق و تقييد و نص و ظاهر 


و نص و اظهر هيج كدام از اينها هم سنجيده نمى شود اين حاكم بر آن مقدم است. 


١١97 ص:‎ 


.77/ جواهر الكلام؛ الشيخ محمد حسن النجفى الجواهرى» ج77 ص‎ -١ 


3 الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص /7 0 طّ اسلامى. 


كَاهى توببعة سك يكل ««الطواف بالبيتِ ضَّلاة) (1) [هإما از آن طرف داريم كه «لا ص لاة إلا بطهُورٍ) (5) [*]از اين طرف 
اشتراط صلات به طهارت را اين حديث كه مى فرمايد: دألطوَافٌ بالبيت ضَّلاةٌ) دارد توسعه مى دهد آن «لا ضّلاة إلا بطهُور)؛ 
يعنى «الصلاه مشروطة بالطهاره» اين اَلعَوَافُ بالبيتٍ ص لاة)؛ يعنى صالات وسيع است صلاتى است كه حمد و سوره دارد مثال 
دو ركعت است يا سه ركعت است يا جهار ركعت است صلاتى است كه هفت دور دارد اين اشواط سبعه به منزله ركعات اين 
صلات هستند بَلطَوَافٌ بالبيتٍ صَلاءٌ طواف به منزله نماز است اكر طواف به منزله نماز است نماز هم بدون طهارت نمى شود 
يس طواف بدون طهارت نمى شود., اين لطُوَافٌ يليت ضَّلاة) حاكم بر الا ضّلاة إلا بطهُورا هست به نحو شرح, مقدم بر 


اوست به نحو حكومت. به نحو توسعه موضوع. 
و يسين بالق كا وروة بود را سكريفة 


ياسخ: حكومت بود تعبداً برداشته شده؛ يعنى حكمش نيست وكرنه رباست واقعاء ورود را شرح خواهيم داد يا در فضاى تعبد 
نيست يا در فضاى تكوين» حالا ورود را شرح مى دهيم تا معلوم بشود كه فرق جوهرى ورود و حكومت جيست. بنابراين اين 
«لا- ربا» اين رباست واقعاً؛ يعنى حكم ربا در اين نيست جميع امورى كه مربوط به رباست اينجا هست؛ اتحاد جنسين هست 
مكيل وهوازوة عبت شاع سيك اله ورااة ب ده رن ددا سكيشن رذ قتعا شد رديت له تخسيطن ليق ا كر ارق قد 
شد توسعه بيدا مى كند؛ نظير دآلطْوَافٌ بالييتِ ضلاة؛ آن جنان شد تضييق بيدا مى كند مى شود الا رِيَاءَ يِينَ ادم وَ الحربى) 
يا «لا رباء بِينَ الوَالِدِ 5ل لقنو انم سكوك م ود كاهى دليل دوم اين جنين نيست كه دليل اول را فقط تضبيق و توسعه كند 
موضوع را برمى دارد حالا موضوع يا تكويناً برداشته مى شود يا در فضاى شريعت برداشته مى شود. موضوع تكويناً برداشته 
بشود مثل اينكه ما اكر شكك داشتيم برابر «رُقَعَ مَا لا يَعلْمُونَ (5) [/اأعمل مى كنيم يا شك در اشتغال باعث احتياط است بنا 
مى كنيم يا عند الشكك بين دو امر» تخيير قائل هستيم شكك داريم اما وقتى علم وجدانى ييدا كرديم يقين يبدا كرديم اين شكك 
تكويناً رخت بربست ما شكى نداريم لازم نيست كه شارع بويد شما اثر شكك را بار نكن ما شكى نداريم يقين وارد بر اوست 
تكوداء اين هق ارفك امكو انا اجا كدمعرر يدف فقون اكه حرن آتدا كمشقن بدا قوذ فك نص قزارد اسا قد 
محور بحث فقهى است كه ورود نام دارد اين است كه اين تكويناً هست؛ ولى در فضاى شريعت اين موضوع كلا برداشته شد 
مثل اينكه در «رُفِعَ مَا لا يَعلْمُونَ» مى كويد وقتى شما شكك داريد دستتان به امارات نمى رسد اين اصل عملى است بكو دكل 
شىء طاهر» (5) [8إيا «كل شىء حلال» (2) [9]است؛ اما وقتى كه يكك روايت معتبرى يكك صحيحه زراره داريم اين صحيحه 
زراره كه حجت شرعى است ديكر براى ما علم مى آورد اما در فضاى شريعت با بودن اماره جا براى اصل نيست ما مى كُوييم 
«كل شىء طاهر» يا «كل شىء حلال» اما وقتى دليل بيدا كرديم كه اين آلوده است يا بتِنه قائم شده است به اينكه اين آلوده 
است اين ديكر جا براى «كل شىء طاهر» نيست اما بتِنه آن شكك درونى را تكويناً برنمى دارد ما همجنان شاك هستيم تكوينا؛ 
منتها يكك طمأنينه عقلايى بعد بيدا شده يكك حجت شرعى يبدا شده اين حجت شرعى اين شكك را برمى دارد در فضاى 
شريعت» نه اينكه در فضاى تكوين بردارد» جون همجنان ما شاكك هستيم. , سن اكرايقيق بياند كداريقة أن شك را بزمى :دارذ 
اين ورود تكوينى دارد كه : بين الرشد است و بحث نيست اما اككر اماره بيايد اين شكك را در فضاى شريعت و احتجاج برمى 
دارد اين اماره كه صححيه زراره است وارد بر «رُفِعَ مَا لا يَعلَمُونَ است براى اينكه موضوع او را برداشت يس حل تعارض در 
متباينان يكك كونه است در عرضه بر برابر نصوص علاجيه بر كتاب الهى يكك كونه است عام و خاص يكك كونه است مطلق و 


مقيد يكك كونه است و حكومت يكك كونه است حكومت كاهى به توسعه است كاهى به تضبيق در مقام ماء سه طايفه 
نصوص است كه اين طايفه ثالثه حاكم است بر طايفه اولى «بنحوا» بر طايفه ثانيه «بنحو آخر)؛ يكك دليل بر دو دليل حكومت 


دارد به دو نحو. 


1١16 ص:‎ 


.8٠١ مستدركك الوسائلء الميرزاحسين النورى الطبرسى» ج4» ص‎ -١ 
."” من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق» ج١2 ص‎ -" 

”- التوحيد» الشيخ الصدوق. ص 07". 

- مستدركك الوسائلء الميرزاحسين النورى الطبرسىء ج "2 ص 0/7. 
ه- الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» جه ص ١7‏ ط اسلامى. 


بيان ذلكك اين است كه ما در مسثله مكيل و موزون اين حكم را داشتيم كه در مكيل و موزون در صورت اتحاد جنسء ربا 
حرام است» مكيل و موزون در صورت اختلا.ف جنس ربا نيست. يس آن طايفه اى كه مى كويد در صورت اتحاد جنس 
تساوى شرط است؛ يعنى كالاو بها بايد مساوى باشند كم و زياد نباشد اين طايفه هم مى كويد كه وقتى جنس ها مختلف 
شدند كالا و بها مى توانند مساوى باشند مى توانند اختلاف داشته باشند. يس آن دو طايفه مى كويد در صورت اتحاد جنس» 
تفاضل حرام است اين طايفه دوم مى كفت كه در صورت اختلاف جنسء تفاضل جايز است. اين طايفه ثالثه اين رواياتى كه 
مى فرمايد جو و كندم يكك جنس اند اينها حاكم اند بر طايفه اولى به توسعه موضوع و حاكم اند بر طايفه ثالثه به تضييق 


موضوع. 


بيان ذلك اين است كه طايفه اولى مى فرمايد وقتى كه كالا-و بهاء ثمن و مثمن يكك جنس بود ربا حرام است در او ربا راه 
دارد تفاضل حرام است اين طايفه سوم كه مى كويد جو و كندم يكك جنس اند؛ يعنى شما كه در آن طايفه اولى كه داريد در 
صورت اتحاد جنس ربا راه بيدا مى كند اين اتحاد جنس را توسعه بدهيد جو و كندم با اينكه «متحد الجنس» نيستند بكو 
«متحد الجنس»اند اين موضوعء توسعه بيدا كرده. طايفه ثانيه كه مى كويد «عند اختلاف الجنس» تفاضل جايز است جو و 
كندم با اينكه «مختلف الجنس'اند من طايفه ثالثه اين جو و كندم را از زير مجموعه شما خارج مى كنم مى برم زير مجموعه 
طايفه اولىء اينكه طايفه اولى توسعه ييدا كرد همزمان طايفه ثانيه تضييق شد؛ يعنى جو و كندمى كه زير مجموعه طايفه ثانيه 
بود اختلاف جنس بود و تفاضل جايز بود اين از زير مجموعه طايفه ثانيه درآمد وارد طايفه اولى شد يس اين طايفه ثالثه دو تا 
كار كرد هم طايفه اولى را توسعه داد هم طايفه ثالثه را تضييق كرد با اينكه به حسب ظاهر جو و كندم دو جنس اند حكم 
طايفه اولى كه رباست در آنها جارى است حكم طايفه ثانيه كه عدم رباست در آنجا جارى نيست اين راه فنى جمع اين سه 
طايفه است اين راه فنى» وقتى كه اصولى وارد مى شدند ديكر نيازى به آن رنج هاى فراوانى كه مرحوم صاحب جواهر تحمل 
كردهء بعد بسيارى از آن فرمايشات هم بدون كم و زياد در عروه مرحوم آقا سيد محمد كاظم آمده اين» جون راه فنى طى 
تقد و مقدارف سحن نه نظو من رسا :نامدا اضؤل زا كذ معد براق معو د ركر ا عي ل زا كذ كيد يرائ ادكه اتبناة 
اصولى فكر مى كند اصولى حرف بزند اصولى كتاب بنويسدء آن وقت شما اين لوح هايى كه داريد اين لوح ها وقتى شما 
ذُرَىء جيزى بالاى اين لوح بكذاريد خودش مى غلطد تا يايين مى آيد آن كسى كه درس مى كويد آن كسى كه كتاب مى 
نويسد آن كسى كه سخنرانى مى كند هم بايد يكك ُرٌ دستش باشد هم يكك لوح؛ مطلب را لوحى بيان كند نظم آن هم مثل 
در باشد كه از بالا تا يايين برود در ذهن شاكرد, از آن به بعد بين شاكرد و خدا خود شاكرد مسئول است خوب بنويسد خوب 
بحث كند خوب تقرير كند اين امانت الهى را خوب به جان سيارد كه بتواند تدريس كند آنكه در درسى مى نشيند بعد 
مدرس در نمى آيد اين مسئول الهى است براى اينكه اين همه زحمت را كشيدند اين امانت را به دست ما دادند ما كه نيامديم 
در بحث هاى خارج مسئله ياد بكيريم» اككر كسى وارد كلاس درس شد بعد مُدرّس نشد عندالله مسئول است براى اينكه اين 
امانت ها را آنها تحويل ما دادند ما هم بايد تحويل ديكرى بدهيم اينها امانت الهى است اينها رايكان به دست نيامده با زندان 
رفتن ائمه(عليهم السلام) به دنيا آمده اين طور نيست اين احكام الهى همين طور به آسانى آمده باشد. 


١1 ص:‎ 


وجود ميارك امام صادق(سلام الله عليه) وقتى بعضى از اصحابش را مى ديد مى فرمود: «أشكو إِلَى الله وَحدّتى وَ تَفَلقْلِى) 
ووه مارك يشرب فى كنك (اشكر ول وخر إلى 41 0ه 141 إرسرة مارك ندا سادق من ترمواد من او سدويينة 
نداشتن شكايت مى كنم آن ازقراق يوسف شكوه داشت اين از قراق شاكردان شكايت دارة. «أشكو إلى الله علقي لل 
بن أَهل الْمدِئه عتّى َقْدِمُوا وَ أَرَاكُع و أو بكم قَليتَ هَذِهِ الطاغِية أَذْدّ لى فَانَحَدْت قضراً فمكققة و أنكشكمْ معى»؟ 80 [11] 
اى كاش اين طاغيه؛ اين دولت طاغى اجازه مى داد ما مدرسه اى مى ساختيم خودم مى آمدم آنجا مى ماندم شما را هم جمع 
مى كردم اين احكام را هم مى كفتم. اكر مى كويند وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) جهار هزار يا كمتر و بيشتر 
شاكرد داشت نه يعنى حوزه اى داشت كه صد نفر بنجاه نفر ياى منبرش بودند يكك نفر دو نفر در طى اين مدت ها مثلاً ينج 
شش نفر كاهى اين طور بود. به هر تقدير اكر آن آقايان با نظم؛ مطلب را بككويند آن شنونده هم موظف است. آن مطلب مثل 
تابلو بايد باشد. نظم هم مثل در باشد كه وقتى بالا كذاشتند تا يايين خودش بغلطد بيايد» آن وقت اين سهولت دارد اين حفظء 
نظم» تنظيم» تدريس و بحث آن سهولت دارد. يس اين طايفه ثالثه اين كار را مى كند بخشى از اين طايفه ثالثه خوانده شد 
حالا بخش هاى ديكر هم اين روايت باب را ملاحظه بفرماييد كه اين دوتا كار مى كند؛ يعنى اين طايفه ثالثه دوتا كار مى كند 


١١90 ص:‎ 


-١‏ يوس ف/سوره١٠١,2‏ آبه868. 


3- بحارالانوار» العلامه المجلسى. ج اك ص 186. 


روايت در كتاب شريف وسائل, جلد هجدهم, باب هشت از ابواب رباو صفحه 5177 شروع مى شود روايت دومى كه خوانده 
بوديم اين بود كه به امام صادق عرض شد كه «أ يِحجُوزٌ َفِيزٌ من جنطه بقَفِيزين من شَّعير) حضرت فرمود: الا يجوز إلا مثلا 
بمثل)» جون «شعير)؛ يعنى جو جنس آن از جنس حنطه است. حالا اين تعبدى است كه ذات اقدس الهى به وسيله ائمه(عليهم 
السلام) به ما فرمود حالا يا اصل آن اين بود و دوباره نظير ميوه هايى كه بيوندى شد يا جهات ديكر جو اصل آن كندم بود و 
از آنجا درآمد يا نه يكك بيان نورانى از حضرت امير(سلام الله عليه) است كه اصل اينها يكى بود؛ ولى بالأخره ماييم و حكم 
كه «الجنطة وَ الشَّعيرٌ سا برأ لا يُرَادُ وَاحَدٌ مِنهُما عَلَى الآخَرا هيج كدام بر ديكرى نبايد اضافه بشود اين روايت را مرحوم 
شيخ نقل كرده )١(‏ مرحوم صدوق نقل كرده (7) همان طور كه كلينى(رضوان الله عليه) نقل كرده () اين دو بزركوار هم نقل 
كردند. روايت جهارم اين باب هم كه باز از وجود مباركك امام صادق(سلام الله عليه) است دارد «لا يُبَاحَ مَحْتومَانِ من شعير 
بِمَحْنُوم مِن جنطه) اين دو واحد وزنى را بدهى يكك واحد وزنى از كندم بككيريد اين جايز نيست «شيْل عَن الرّجل يَشْتَرى 
الْحِنْطَهَ قلا يَحَدُ صَاحِبُهًا إِنَ فعا أيَض مخ لَه أنْ َأَحدَ اين ِوَاحِدٍ)؛ كسى از ديكرى كندم خواست او نداشت بدهد حالا مى 
شود يكك برابر كندم را به عنوان دو برابر جو كه قيمتش قيمت جو ارزان تر است و قيمت كندم بيشتر است بدهد يا نه» وجود 
مباركك حضرت فرمود كه: اقَالَ ا إِنّمَا أضِلَهُمَا وَاحِدٌ وَ كانّ عَلٌِ عليه السلام بَعُدٌ السَّعيرَ بِالْحِنْطَهِه (5) [18] اين هم بااين مى 
شمرد اينها از يكك جنس اند حالا يكك جنس اند در فضاى ما تعبدى است؛ يعنى همان نظير «الطَوَافٌ بالبيتِ صَلاةٌ) مى شود او 
لا يَصِلَحٌ الشّعِيرٌ بالحنطه إلا وَاحِدٌ بوَاحِدِ (2) ١15[‏ ]اين روايت ينجم است كه همين را كه مرحوم كلينى نقل كرد (2) باز مرحوم 
شيخ نقل كرد. (4 در روايت ششم اين باب كه مرحوم كلينى (0) از سماعه نقل كرد: «قال سألته عن الحنطه و الشّعير فقال إذا 
كانا سَوَاءَ فلا بأس)؛ يعنى اككر تفاضل باشد رباست «سألته عن الحنطه و الدقيق فقال(عليه السلام) إذا كانا سواء فلا بأس)؛ (9) 
[١٠]حالا‏ ما كندم داديم با آرد كندم, مى فرمايند اين يكك جنس است اما كندم و جوء اينها يكك جنس بودنش تعبد است. 
كرده است )١1١(‏ از حماد عن الحلبى عن أبى عبدالله(عليه السلام) «فى حديث قال لا يصلح الحنطه و الشعير إلا واحدا بواحد)؛ 
تفاضل جايز نيست «الكيل يجرى مجرى واحدا) (71[117 ]اين را مرحوم كلينى نقل كرد مرحوم شيخ هم نقل كرد (11) باز در 
روايت الا تبع الجنطة بالشّعير إلا يَدَأَ بيدا نسيه هم باشدء جون در نسيه خود اجل و مدت باعث افزايش قيمت است اين مى شود 
ربا «وَ لا تّبع قَِيرَآً من حنطهٍ بِقَِيرينَ من شَِّيرا؛ (15) [10]دو بيمانه جو بدهى يكك بيمانه كندم بككيرى اين جايز نيست. اين 
مضمون را مرحوم آقا سيد محمد كاظم دارد ما روايات صحاح داريم ما روايت موثق داريم حالا شما به خبر واحد عمل نمى 
جايز نيست )١8(‏ بايد مقدارى روى آن بحث بشود براى اينكه بسيارى از فتاواى ايشان با فتاواى اصحاب يكى است ما با كدام 
خبر شما با كدام خبر؟ روايات براى شما متواتر است كه اين طور فتوا مى دهيد يا نه؟ آن خبرهايى كه مورد وثوق شما باشد به 
آن عمل مى كنيد اكر خوب بررسى بشود معلوم مى شود كه فاصله خيلى زياد نيست؛ لذا در بسيارى از موارد» احكام آنها 


يكى است. 


١١0 ص:‎ 


.48 تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء ج/؛ ص‎ -١ 

؟- من لا يحضره الفقيه» الشيخ الصدوق, ج”؛ ص .18١‏ 

"- الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» جه ص 187 ط اسلامى. 
6- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج18. ص 2179 ط آل البيت. 
ه- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج18. ص 2179 ط آل البيت. 
*- الاصول من الكافى, الشيخ الكلينى» جه ص 184. ط اسلامى. 
-١‏ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء ج/؛ ص 48. 

8- الاصول من الكافىء الشيخ الكلينى» جه ص 188 ط اسلامى. 
9- وسائل الشيعه. الشيخ الحرالعاملى» ج18. ص 2179 ط آل البيت. 
-٠‏ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء ج/؛ ص 48. 

-١‏ الاصول من الكافى» الشيخ الكلينى» جه ص 184. ط اسلامى. 
- وسائل الشيعه الشيخ الحرالعاملى» ج18, ص 215١‏ ط آل البيت. 
-١‏ تهذيب الاحكام, الشيخ الطوسىء ج/؛ ص 48. 

-١6‏ وسائل الشيعه» الشيخ الحرالعاملى» ج18. ص 215١‏ ط آل البيت. 


فتحصل كه إِنّْ هاهنا روايات و طواف ثلاءث؛ يكك طايفه دارد «عند اتحاد الجنس» تفاضل جايز نيست. )١(‏ يكك طايفه دارد 
«عند اختلاف الجنس» تفاضل جايز است. (1) طايفه ثالثه مى كويد حنطه و شعير؛ جو و كندم يكك جنس اند (8) اين طايفه 
ثالثه نسبت به طايفه اولى حاكم است به توسعه موضوع و نسبت به طايفه ثانيه حاكم است به تضييق موضوع. بنابراين جو و 
كندم جه خودشان جه آردشان؛ جه يكى خودشان ديكرى آرد ديكرى در هيج كدام از موارد تفاضل جايز نيست. اككر خداى 


سبحان توفيق داد براى سال بعد. 


اما اين بيان نورانى حضرت امير(سلام الله عليه) كه در نهج البلاغه مشخص فرمود با دعاى هر روز يكك «مناجات شعبانيه» اين 
هماهنكك است. اين مطالب بلندى كه در اين ادعيه هست ما نبايد بكوييم به ما جه؟ بايد بككوييم به ما جى؛ يعنى ما هم مى 
توانيم آن كار را بكنيم, براى اينكه دستور دادند. حالا آنها در عرش اند ما در فرش»ء اككر وجود مباركك ييغمبر(صلى الله عليه و 
آله و سلّم) مأمور شد (وَقَلْ رَبِّ زدنى عِلْماً) (©) [:إما هم همين را مى كوييم بايد هم بكويبم منتها آن علم كجا علم ما 
كجا؟ ما علوم حصولى مفهومى با اصل و امثال ذلكك جهار تا مفهوم كيرمان بيايد او علم شهودى «اوحى الى ربه ما اوحى' 
انك كد اعيداة دياه دوتمن انل امايق (وَ قل رَبّ زذنى عِلّماً) تاب آن را دارد عرش تاب آن را دارد عرش تا فرش همه را 
شامل مى شود. ما مى كوييم (رَبٌّ زذنى عِلّماً) در حالى كه ذات اقدس الهى به رسولش فرمود: (وَ قل رَبّ زذنى عِلّماً) آن 
علم كجا علم ما كجا؟ اين «مناجات شعبانيه» را ما مى خوانيم؛ يعنى بايد بخوانيم؛ منتها حالا آن اوج و عرشش براى آنهاست 
فرق اشح يراق ما اتكه ذو اين فعاض نورانى آمده است كه خدايا! قلبم «بعرّ قدس» تو معلق بشود: «عتّى تَخْرقَ أَبْصارٌ الْقُُوبٍ 
حب لتر فَتصِلَ الى مَعْدِنٍ الْعَطَمَهِ وََصِيرَ أَزواحنا مُعلَقهُ بز قذيِك». (ه) [81] 


١١ 1/ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18: ص .18١‏ ط آل البيت. 
1- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى؛ ج18. ص 155 ط آل البيت. 
"- وسائل الشيعه؛ الشيخ الحرالعاملى» ج18 ص/1717» ط آل البيت. 
ده اسوره: أ ابد 11 

ه- بحارالانوار» العلامه المجلسى» ج941: ص 44. 


دز واكاك توراض حفم وكام وو همان وضاناق يد كمال عبت كديا كي[ انعا داوة كه زإق قدو الدلوك أوعة تكرها 
أوكاهاة دازهامرذان المن كدعالي اكد ارواسفاة ور ابداتقان عست ابدائقاة د ىدامت :و أرؤاحها معلمة بالمحل الأعلّى» )١(‏ 
[ ”اين را فقط درباره ائمه(عليهم السلام) فرمودند؛ يعنى فرمودند ما جهارده نفر اين كونه هستيم اين را جرا براى كميل دارد 
مى كويد اينكه جزء مسائل امامت و اينها نيست اين معلوم مى شود كه عمار ياسرهاء اويس قرن هاء ابوذرهاء سلمان هاء 
مقذادها اينها را هم مى كيرد. فرمود: ابدانشان در عالم طبيعت است و ارواح اينها «معلمَة بالمحل الأعلى» اين شدنى است حالا 
كاهى يكك لحظه است كاهى دو لحظه هست,ء جون بالأخره آدم وقتى بخواهد كه جيزى كه بالاست بككيرد بايد جيزى بككذارد 
زير يايش تا دستش برسدء آن علوم نافع كه دم دست نيستء تا آدم نرود بالا هم كه كيرش نمى آيد. فرمود قدرى بالاتر برويد 
تعال! تعال! همين است ؛ يعنى بالا بيا ديكر (تَعَالُوا إِلَى كَلِمَهِ) (5 [7]«تعال»؛ يعنى بالا بياييد! فرمود ابدانشان در عالم طبيعت 
اث وارواح اينها هم «تعلقَة بالمت ل الأعلى ياذن اله»: بنابراين اين نشآن مى دهد كه اين مناجات يري ركث شعبائيه يهره هعة 
خواهد بود البته «كلّ بحسبه» كه اميدواريم خداى سبحان همه علاقمندان مخصوصاً شما را از مضامين بلند اين مناجات نورانى 


.73617/ شرح نهج البلاغه. ابن ابن الحديد» جل ص‎ -١ 
ع آل عمران اسوره"” ابدع2.‎ 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار افيه أ ستو تسامن هر كو شتيعهة #الككن ىتما بتك كا مخسوقةه انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
1105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسساتء مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 









ظ يي ' 
براى داشتن تن كتابخانه هامتخصصى 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الانلالانا 
عاجوا 12ات) لاا رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 









